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1. Algieria za czasow osmanskich

pis historii Algierii za czaséw osmanskich nie jest gléwnym celem tego artykutu’, ale
dla nakreglenia tta kulturowego konieczne jest zarysowanie wydarzen specyficznego od-
cinka dziejow tego kraju. Od razu na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze wiele aspektéw historii
politycznej Algierii osmanskiej nie zostalo do tej pory zbadanych, cho¢ wraz z postepem
badan archiwalnych obraz coraz bardziej sie rozjasnia. W roku 1515 Algieria, jako pierwszy
z krajow arabskich Afryki PéInocnej, stala sie czeécia paristwa osmanskiego. Rozpoczat sie
okres panstw korsarskich na poludniowych wybrzezach Morza Srédziemnego. Najpierw
Algieria znalazta si¢ pod panowaniem braci Arudza i Chajr ad-Dina Barbarossy — a zatem
osmanizacja Algierii byla raczej dzielem prywatnej inicjatywy, a nie ekspansji politycznej
Osmandw jako takich. Kiedy w 1533 roku Chajr ad-Din podarowal Algier sultanowi, zo-
stal w nagrode dowddca floty osmanskiej, a jego miejsce zajeli tzw. bejlerbejowie. W tym
momencie zaczyna si¢ dla Algierii wlasciwy okres osmanski, ktory trwat do roku 158S.
Potem nastapila epoka paszéw (1585-1659), agéw (1569-1671) i wreszcie okres dejéw
(1671-1830)% Czasem ten ostatni okres dzieli si¢ na jeszcze dwa: wladza dejow i paszéw
(1671-1710) oraz wladza dejéw-paszéw (1710-1830). Obszar Algierii skladat sie z czte-

' Mam petna swiadomosc¢ swego rodzaju anachronizmu, kiedy méwie o Algierii w tamtych czasach. Jed-
nak dla uproszczenia dyskursu postepuje tu zgodnie z metodologia autoréw algierskich.

2 Por. np. Danuta Madeyska, Historia Swiata arabskiego. Okres osmariski 1516-1920, Warszawa 1988, s. 193
-196; Mahfoud Kaddache, L'Algérie durant la periode Ottomane, Alger 2002, passim (ta ksigzka stanowi wyjatko-
wo cenne zrodto dla opisu Algierii w tym okresie); Ch.-André Julien, Histoire de I’Afrique du Nord (Maroc, Algérie,
Tunisie), Paris 1951 (miatem do dyspozycji tylko przektad rosyjski, Moskwa 1961); Mouloud Gaid, L'Algérie sous
les Turcs, Tunis 1975; Ulrich Haarmann (hrsg.), Geschichte der arabischen Welt, Miinchen 1994, s. 520-530.
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rech prowingji: Algier (Al-Dzaza'ir) tworzyl tzw. Dar as-Sultan (Dom Sultana). Oprécz
tego istnialy: bejlik zachodni ze stolica w Mu’askarze (Mascara) na wschodzie bejlik ze sto-
lica w Konstantynie i w centrum — bejlik Titari ze stolica w Al-Madijji (Medea). Te miasta,
a takze Oran, Tilimsan i Mustaghanam, stanowily w owym czasie najwazniejsze centra po-
lityki i kultury Algierii.

Chcialbym jeszcze chwile zatrzyma¢ si¢ nad historig Tilimsanu w tym czasie, z tym
miastem zwigzany byl bowiem Sa’id al-Mindasi. Przez caly okres osmariski miasto znajdo-
walo sie pod panowaniem bejéw Algieru. Turecka obecnos¢ w miescie datuje sie od 1555
roku, kiedy to zostalo ono zajete przez Salaha Reisa®, ktory obalil ostatniego przedstawicie-
la dynastii Abdalwadydéw (Zajjanidéw), panujacych w miescie od potowy XIII wieku. Od
tego momentu nastapil szybki upadek miasta, ktére dotad bylo jednym z najwazniejszych
o$rodkéw kulturowych i religijnych Maghrebu. W miescie zaczely sie niepokoje, ktérych
zrédlem bylta wrogos¢ pomiedzy Turkami zw. kuloghlu (wywodzacymi sie ze zwigzkéw tu-
recko-maghrebijskich) a Arabami i Berberami oraz stojacymi po ich stronie uciekinierami
z Andaluzji*. To nie przeszkadzalo jednak w tym, ze i w okresie osmanskim rola Tilimsanu
w Maghrebie pozostala znaczaca, cho¢ juz nie pierwszorzedna. Z czasem, systematycznie,
na czolo wysuwat sie Algier.

2. Ogdlna charakterystyka literatury
algierskiej w okresie osmaniskim

(do konica XVII wieku)

Haza az-zamanu kassarat bi-hi al-bida wa-idtarabat alajhi amwadzu al-chida® ;W tym czasie
rozwijaly sie tutaj tylko herezje i zderzaly sie ze sobg fale zdrady i oszustwa”. W ten sposéb
anonimowy poeta opisal panowanie Osmandéw w Algierii. Na poczatku XX wieku niemiec-
ki orientalista Carl Brockelmann pisat:

Wraz z poczatkiem XV wieku Pélnocna Afryka coraz bardziej staczala si¢ ku barbarzynstwu.
Korsarze iich nastepcy, tureccy paszowie i bejowie w Algierze, Tunisie i Trypolisie byli zaintere-
sowani wylacznie kwestiami militarnymi i morskimi. W wyniku dziatalnosci korsarzy i piratow
kwitnacy kiedys w algierskich portach handel calkowicie podupadt. Poniewaz jednak paristwom
chrzescijanskim stopniowo udawalo sie ogranicza¢ dzialalno$¢ korsarzy, kraj zostat pozbawiony

3 Ernest Mercier, Histoire de I'Afrique septentrionale (Berbérie) depuis les temps les plus reculés jusqu'a la
conquéte francaise (1830), Paris 1868, s. 74 i nast.; Bethwewll A. Ogot, General History of Africa V. Africa from the
Sixteenrh to Eighteenth Century, Paris 2000, s. 201-203 (M. Fasi), s. 235-238 (M.H. Cherif); Tilimsan, [w:] Aszur
Szarafi [Achour Cheurfi, ttum. z franc.], Malamat Al-Dzaza’ir. Al-Kamus al-mawsu’i. Tarich, sakafa, ahdas, alam
wa-ma’alim, Al-Dzaza’ir 2009, s. 451-452.

4 A. Bel-[M. Yalaoui], Tilimsan, [w:] The Encyclopaedia of Islam, CD-ROM Edition v.1.0, Leiden 1999; Historia
Afryki, red. M. Tymowski, Wroctaw1996, s. 434-435 (A. Dziubinski).

5> Muhammad Ibn Ramadan Szawusz, Al-Ghausi Ibn Hamdan, Al-Adab al-dzaza’iri abra an-nusus au Irszad
al-ha'ir ila asar udaba Al-Dzaza’ir al-murattiba tartiban tarichijjan min al-fath al-arabi ila asrina, t. 2, Tilimsan
2001, s.410.



wszelkiej pomocy zewnetrznej. Kultura juz za panowania wladcéw arabskich, potem zas$ berber-
skich znalazta sie w glebokim zastoju, a Turcy nie byli oczywiécie w stanie jej ozywic®.

Warto dodac, ze zasadniczo nasza wiedza o kulturze i literaturze algierskiej od XVI
do poczatku XX wieku pozostala na tym poziomie, cho¢ zaréwno arabscy’, jak i francuscy
badacze uczynili wiele, aby te sytuacje zmieni¢. Przyklejona do okresu osmanskiego fatka
yczaséw upadku” — asr al-inhitat — do tej pory trzyma si¢ mocno, cho¢ arabisci coraz §mielej
podejmuja badania, majace zweryfikowaé ten paradygmat®.

Do dzi$ jednak réwniez wiekszo$¢ arabistow jest przekonana, ze Algieria i kraje sasied-
nie to biala plama w kulturze arabskiej okresu poklasycznego i osmariskiego, co najwyzej
pamieta sie o tym, ze charakterystyczne dla tej kultury byty wplywy sufizmu, co jest tylez
prawda, co w zasadzie nic o niej nie méwi. To tez jest powdd, dla ktérego literatura tego
czasu, nie tylko w odniesieniu do Maghrebu, pozostaje nieopisana i nierozpoznana. Jestem
jednak przekonany, ze nie jest prawda, iz w tamtych czasach nie istnieli interesujacy poeci
czy pisarze, o czym $wiadcza wyzej przytoczone w przypisach tytuly. Owczesna literatura
algierska nie stala z pewno$cig na poziomie poezji i prozy ,renesansu islamu’, nie oznacza
to jednak, ze nalezy jg ignorowac.

W okresie osmanskim, szczegélnie od XVII wieku, ktéry uwazany jest za ,zloty okres”
czaséw osmarnskich, rozwijaly si¢ w Algierii historiografia, literatura podréznicza (rihla),
poezja w formie klasycznej (kasyda), jak i ludowej (malhun). Spotykamy wiec wiele dziet
historycznych po§wieconych dziejom Algierii, Maghrebu, $wiata arabskiego, czy tez historii
powszechnej. Poza tym powstawaly oczywiscie tak charakterystyczne dla Arabéw dziela
biograficzne (tardzama). Wéréd form prozy artystycznej zwracaja uwage specyficzne pa-
negiryki zwane takriz, listy (risala), kazania (chutba) i opisy (wasf). Szczegélne znaczenie
mialy komentarze (czasem do wlasnych utworéw!) — szuruh (Lp. szarh), oraz szuruch asz-
-szuruch — komentarze komentarzy.

Szczegblny rozkwit przezywala rihla, zwlaszcza tzw. rihla hidzazijja — podréz do Al-
-Hidzazu, wiazaca sie z pielgrzymka do Mekki, oraz tzw. rihla ilmijja — podroéz dla wiedzy na
wschéd lub zachéd $wiata muzutmaniskiego.

6 C.Brockelmann, Geschichte der arabischen Literatur, Weimar 1902, t. Il, s. 454—-455.

7 Por. np. ksigzke Abu al-Kasima Sad Allaha, Tarich Al-Dzaza'ir as-sakafi min al-karn al-aszir ila ar-rabi aszar
al-hidzri (16-20 m). Al-Dzuz as-sani wa-huwa jadrus al-intadz ad-dini wa-al-adabi wa-at-tarichi wa-al-ilmi chilal
al-ahd al-usmani, Al-Dzaza'ir 1981. Warto doda¢, ze Sad Allah jest jednym z najwybitniejszych wspotczesnych
algierskich historykéw kultury i sam z siebie wart jest odrebnej monografii, por. Murad Waznadzi, Hadis sarih
ma u.d. Abu al-Kasim Sad Allah fi al-fikr wa-as-sakafa wa-al-lugha wa-at-tarich, Al-Dzaza'ir 2008; Ibrahim al-Mi-
jasi, Zikrajat ma mu‘arrich al-adzjal: Abu al-Kasim Sad Allah, ,Al-Ba’ir" 2009, No. 463 (http://www1.albassair.org/
modules.php?name=News&file=article&sid=483, 27.09.09); Abd al-Kadir Chalifi, Al-Bud al-islami fi kitabat Abi
Kasim Sad Allah, , Al-Usur” 2007, nr 8-9, s. 49-65 (wydanie elektroniczne).

& Swiadczy o tym zaréwno obszerny tom The Cambridge History of Arabic Literature, Vol. 6: Arabic Litera-
ture in the Post Classical Period, red. R. Allen i D. S. Richards, Cambridge 2006, takze konferencje organizowane
na ten temat, np. Middle Eastern Literatures of the 18th century. A departure towards modernity? (Wittenberga,
26-28.03.2010); Inhitat - its Influence and Persistence in the Writing of Arab Cultural History (Bejrut, 8-11.12.2010).
Wsrédd szczegdtowych opracowan zachodnich dotyczacych konkretnie Algierii wspomnie¢ mozna: C. Winter,
Ibn Hamadusz und al-Wartilani beschreiben ihr Leben - individuelle Selbstdarstellungen in Reiseberichten des 18.
Jahrhunderts aus Algerien, [w:] Zwischen Alltag und Schriftkultur: Horizonte des Individuellen in der arabischen
Literatur des 17. und 18. Jahrhunderts, red. S. Reichmuth i F. Schwartz, Wiirzburg-Beirut 2008; M. M. Dziekan,
Algerische Literatur im achtzehnten Jahrhundert, ,Studia Orientalia” 2011, vol. 111, 3. Tam dalsze, szczegétowe
wskazoéwki bibliograficzne.
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Nic dziwnego, ze poezja bez watpienia byla najwazniejszym rodzajem literackim. Jak
wyzej wspomnialem, pisano zaréwno kasydy, jak i poezje ludowa. Szczegélne znaczenie
miala literatura religijna, przede wszystkim kasydy na cze$¢ Proroka Muhammada. Oprocz
tego znajdujemy poezje milosna (ghazal, zwany takze szir zati), a nawet poezje homoero-
tyczng (ghazal muzakkar)® i w ogéle mudzun, czyli rozmaite gatunki literackie podpadaja-
ce pod kategorie ,nieprzyzwoitosci”. To ostatnie zjawisko, jak twierdzi Abu al-Kasim Sad
Allah, wynikalo z tego, ze w konserwatywnym spoleczenistwie algierskim mezczyzni nie
mieli zadnych mozliwo$ci zobaczenia obceych kobiet, stad tez ich nie opisywali'®. Nie byly
rzadko$cig takze wiersze o charakterze historycznym i politycznym oraz opisy podrézy
w formie poetyckiej. Trudno w tym miejscu wymieni¢ wszystkie gatunki. Mozna jednak
powiedzie(, ze rozwijaly si¢ wszystkie formy typowe dla literatury klasycznej, cho¢ prezen-
towaly rézny jezykowy poziom.

Obok poezji i prozy artystycznej obecne byly takze w okresie osmariskim inne dziedzi-
ny pi$miennictwa, obejmujace np. prawo czy nauki przyrodnicze i $cisle!', pozostaja one
jednak w tym artykule poza kregiem moich zainteresowarl.

Wiadomo, ze w czasach kaliféw literatura rozwijala sie przede wszystkim na dworach
wladcéw — mecenat byl jednym z najwazniejszych czynnikéw tego rozwoju. Ale warto pa-
mietad, ze w okresie klasycznym owymi wladcami byli przede wszystkim Arabowie, a twor-
cy pisali po arabsku. Poza tym takze wielu panujacych zajmowato sie dzialalnoscia literacka.
W okresie osmanskim sytuacja byla calkiem inna. Dejowie i paszowie pochodzili z roz-
maitych czesci rozleglego paristwa osmariskiego i rzadko moéwili po arabsku. W dodatku
nie interesowali si¢ ani religia, ani literatura, lecz przede wszystkim zbieraniem podatkéw,
ewentualnie wojnami z panstwami europejskimi. Z tego powodu w kontekécie arabskim
mozna méwic o zaniku mecenatu. Poziom alfabetyzacji byl niski, a zdecydowana wiekszo$¢
spoleczenistwa znata tylko miejscowy dialekt (ammijja).

W tych okoliczno$ciach pojawila sie twérczo$¢ ludowa w dialekcie algierskim (znana
takze w dialektach marokarniskim i tunezyjskim) zwana malhun'?, ktérej chciatbym poswie-
ci¢ nieco miejsca, poniewaz w polskiej literaturze arabistycznej jak dotad o niej nie wspo-
minano, a i we wspominanej wyzej historii literatury arabskiej wydanej przez Uniwersytet
w Cambridge wspomina si¢ o niej bardzo pobieznie.

Jak pisze Pellat, sam termin odnosi si¢ zaréwno do samego jezyka, jak i formy poetyc-
kiej i wywodzi sie od arabskiego stowa lahana, czyli ,méwi¢ z bledami”. Nie jest jasne po-

° Por. na ten temat: J. Konieczka, Homoseksualizm w literaturze i spoteczeristwie arabskim w okresie abba-
sydzkim i osmariskim, niepublikowana praca licencjacka, Wydziat Orientalistyczny UW, Warszawa 2012.

0 A. K. Sad Allah, op. cit., s. 301.

" Szeroka prezentacje osmanskiej literatury algierskiej w tym zakresie daje Sad Allah, op. cit. Pewne infor-
macje znalez¢ mozna takze u Brockelmanna, Geschichte der arabischen Literatur, Weimar 1902, t. I, s. 454-460;
idem, GAL, Zweiter Supplementband, Leipzig 1938, s. 676 (tu krotka wzmianka o Al-Mindasim i Al-Akice); idem,
Geschichte der arabischen Literatur, C. F. Amelangs, Leipzig 1909, s. 237-240 - informacje u Brockelmanna od-
zwierciedlajg jednak bardziej dwczesny stan wiedzy o literaturze Maghrebu za czaséw osmanskich niz histo-
rycznoliteracka rzeczywistos¢; w The Cambridge History of Arabic Literature, vol. 6; jest takze wiele danych, ale
rozrzuconych w rozmaitych czesciach pracy.

12 Por. Ch. Pellat, Malhun, [w:] The Encyclopaedia of Islam, CD-ROM Edition v.1.1., Leiden 2001; oprécz ogol-
nej charakterystyki zjawiska autor wymienia i krotko opisuje twérczosc¢ kilkunastu poetéw malhunu, w tym
Al-Mindasiego (Al-Mandasiego); artykut obejmuje takze obszerng bibliografie. O poezji ludowej w Algierii
w okresie osmanskim por. A. K. Sad Allah, op. cit., s. 323-330. Autor ten wyraznie nie docenia roli malhunu
w dziejach literatury algierskiej, ale jego opis tej tworczosci, choc zwiezty, jest bardzo rzeczowy i obiektywny.
Bardzo wartosciowe jest takze studium wspotczesnego literaturoznawcy algierskiego Abd al-Malika Murtada,
Fi asz-szir asz-szabi al-dzaza'iri, ,At-Turas asz-Szabi” 1978, s. 13-48.



chodzenie malhunu jako formy literackiej. Cho¢ wspomina si¢ o pewnym pokrewienstwie
pomiedzy maghrebijskim malhunem a andaluzyjskim zadzalem", to jednak wedlug fran-
cuskiego arabisty prawdopodobnie nie istnieje rzeczywiste genologiczne pokrewienstwo
miedzy nimi. Jednak jesli malhun pojawil sie, jak sie najczesciej przyjmuje, w XVI wieku, to
sluszne wydaje sie stwierdzenie, ze pojawienie sie malhunu, ktory jest poezja stroficzna, ma
zwigzek z Andaluzyjczykami, ktérzy po wygnaniu ich z Hiszpanii w wyniku rekonkwisty
osiedlili si¢ w Maghrebie i przyniedli ze soba swoja tradycje literacka, ktéra pozwolila sie
malhunowi umocni¢ w Pélnocnej Afryce. Podobna opinie dotyczaca czasu powstania mal-
hunu wyraza A. M. Murtad'. Z kolei marokanski badacz Abbas al-Dzirari przesuwa poczat-
ki malhunu na XII wiek i laczy go bezposrednio z zadzalem'. Obie te koncepcje wymagaja
jednak jeszcze dalszych badan.

W XVI wieku najwybitniejszymi przedstawicielami malhunu byli m.in. Ibn Abbud
z Fezu, Sidi Lachdar Bachluf z Mustaghanamu Abd al-Aziz al-Maghrawi z Tafilaltu. W XVII
wieku najwazniejszym o$rodkiem poezji malhun byl Tilimsan. W kontekscie algierskim
AM. Murtad podkresla pierwszefistwo zachodniej czeéci kraju. W tym wlasnie okresie
bohater niniejszego artykutu, Sa'id al-Mindasi, nalezal do elity malhunu nie tylko w swo-
im mieécie, o czy bedzie mowa nizej. Jesli chodzi o tematyke tej poezji, to nie odbiegata
ona od tego, o czym pisali poeci w jezyku literackim, obejmujac wszystkie jej gatunki — od
erotyku przez satyre, elegie po panegiryk. Nie unikali przy tym poeci malhunu tematyki
wspolczesnej, w tym politycznej'®. Te zagadnienia szczegolnie czesto pojawialy sie w saty-
rach (hidza) najpierw na Turkéw, pézniej za$ na Francuzéw. Istotnym elementem z jednej
strony obecnym jako temat, z drugiej za§ wplywajacym na ksztalt tej poezji byl sufizm?.
Wielu znanych szajchéw sufickich przekazywalo swoje idee wlasnie poprzez szir malhun.
Tworczos¢ ta poczatkowo byla wylacznie oralna i przekazywana ustnie, ale juz pod koniec
XVII wieku pojawili sie pierwsi autorzy, ktorzy zapisywali swoja tworczo$¢, ktéra przez to
zaczela wchodzi¢ w kanon literatury ,oficjalne;j”. Bez watpienia duza role odgrywali w tym
zakresie orientalisci francuscy, szczeg6lnie w Algierii.

Od strony formalnej malhun sprawia sporo probleméw, specjalnie badaczom metryki.
Dyskusje na ten temat podsumowuje Pellat we wspomnianym wyzej artykule, ale sam po-
twierdza, ze w zasadzie zadne z proponowanych przez badaczy teorii nie moze by¢ uznana
za przystajaca do malhunu jako caloéci i w zasadzie mozna dokonywac¢ analizy metrycz-
nej tylko poszczegoélnych utworéw czy tez ich grup. Malhun wymyka si¢ bowiem wszelkim
klasycznym metrom. Cho¢ o utworach malhun méwi sie najczesciej kasida (dialektalne:
gsida, gsid), takze griha. Réwniez system rymow nie przystaje do klasycznej arabskiej teorii
literatury. Cho¢ wiersze malhun zapisywane sa tak jak klasyczne kasydy (tj. w dwéch kolum-
nach), to jednak rym nie jest ograniczony do drugiego hemistychu, lecz pojawia sie takze
w pierwszym (por. nizej o strukturze rymowej Al-Akiki Al-Mindasiego). Idac dalej, nalezy
podkresli¢ istnienie dwdch form malhunu — beduiriskiego i miejskiego. W tym pierwszym

3 O zadzalu por. np. J. Bielawski, Klasyczna literatura arabska, Warszawa 1995, s. 224-226.

* A.M. Murtad, op. cit., s. 17.

> Za: Adnan Abbas, Arabic Poetic Terminology, Poznan 2002, s. 134.

6 A.K. Sad Allah, op. cit.

7 Por. Abd ar-Rahman Sammar, Al-Alaka bajn at-tasawwuf wa-szu‘ara al-malhun fi Al-Dzaza’ir, Muhammad
Ibn Musajib numuzadzan, s. 4, http://ouledsidi.com/religion-arabe/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D8
%A7%D9%82%D8%A9-%D8%A8%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B5%D9%88%D9%81-
%D 9%88%D8%B4%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D8%A1-%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D8%AD%D9%
88%D9%86-%D9%81%D9%8A-%D8%A7.html, (26.07.2013).
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zachowana zostala monorytmiczno$¢ utworu, majaca odzwierciedla¢ zwiazki z klasyczna
kasyda arabska (i taki malhun zawsze okreslany jest jako kasida). Jednak nawet i tu nie zosta-
ta zachowana stychiczna forma utworu. Na réznych obszarach strofy nazywane s3 rozma-
icie. W typie miejskim zatracona zostala monorymiczno$¢ (przykladem jest prezentowany
nizej utwér Al-Mindasiego), ale zachowano rym po pierwszym hemistychu. I wydaje sie, ze
te dwa elementy s najbardziej charakterystyczne dla malhunu nie tylko zreszta w perspek-
tywie historycznej, lecz takze po dzien dzisiejszy.

Abu al-Kasim Sad Allah podkre§la, ze malhun ma wielkie znaczenie historyczne, ponie-
waz ukazuje zycie codzienne dwczesnej Algierii. W tej formie powstawaly piesni o pracy,
obrzedach przejscia itp. Dodac do tego jeszcze wypada, ze wiele utworéw tego typu zawiera
niezwykle interesujace opowiesci ludowe i wierzenia, ktére ze swej strony takze stanowig
nieoceniong warto$¢ dla dziejoéw kultury duchowej Maghrebu'®. Inne z kolei rejestruja i ko-
mentuja wydarzenia o charakterze stricte historycznym'. Jednakze duze zainteresowanie ta
forma literacka ze strony Francuzéw w drugiej polowie XIX i pierwszej polowie XX wieku
wigze sie z kolonialng polityka jezykowa, ktorej celem bylo wytrzebienie z Algierii arab-
skiego jezyka literackiego®. Wydaje si¢, réwniez, ze Algierczyk ma racje twierdzac, ze bujny
rozwdj tego typu literatury mozna w kontekscie arabskim okresli¢ jako jeden z wyznaczni-
kéw upadku kultury®'. Ludzie nie znajq literackiej arabszczyzny, istnieje zatem bardzo wa-
ska publiczno$¢ dla twérczoéci w tym jezyku. Takze zreszta wsrdd elity poziom znajomosci
al-arabijja al-fusha nie byt wysoki, stad w literaturze algiersko-osmanskiej znajdujemy tzw.
szir fasih maksur, dostownie: ,poezje w potamanym jezyku literackim”.

Zbieraniem poezji ludowej zajmowali si¢ jednak nie tylko orientalisci — o czym byta mowa
wyzej, lecz takze algierscy badacze i milosnicy literatury. Jedng z najstarszych, najobszerniej-
szych i najczgéciej cytowanych obecnie antologii malhunu jest praca Muhammada Kadiego
(1882-1942), wydana po raz pierwszy w 1928 roku Al-Kanz al-maknun fi asz-szir al-malhun
(Ukryty skarb czyli o poezji malhun)*. Antologia obejmuje okolo 60 wierszy poetéw od naj-
starszego Sidiego Lachdara po XX-wiecznego twoérce Ahmada Ibn Harrasa. A. A. Dalaj po-
réwnuje zawarto$¢ Al-Kanz... do muallak, chocby z tego wzgledu, ze cze$¢ wybranych przez
niego wierszy pochodzi ze ,zlotego okresu” rozwoju malhunu. Jednocze$nie wiersze dobrane
zostaly w ten sposob, aby w jak najszerszym zakresie przedstawié tre$ciowa réznorodnoéé po-
ezji ludowej. Istotne jest réwniez znaczenie dokumentalne zbioru, ktory utrwalil jezyk, jakim
postugiwali si¢ mieszkanicy Algierii w minionych wiekach. Zbior ten obejmuje bardzo obszer-
ny w stosunku do innych autoréw wybor poezji Al-Mindasiego, jako czolowej postaci w dzie-
jach tego gatunku w Algierii. Co ciekawe, wiersze malhun juz w pierwszej polowie XX wieku
publikowane byly w czasopismach algierskich, np. w ,Abu al-Adza’ib” (,Rozmaitoéci” oraz

'® Por. A. M. Murtad, op. cit., Fi asz-szir asz-szabi al-dzaza'iri, ,At-Turas asz-Szabi”1978, s. 17.

' Muhammad Amin al-Alawi, Al-Malhun wa-at-tarich, http://aslimnet.free.fr/editions/alaoui/mall.htm
(20.08.2012) — w kontekscie marokariskim.

20 A. K. Sad Allah, op. cit., s. 325. Por. takze interesujacy tekst Harfusza Madaniego Kajfa harabat Faransa
al-lugha al-arabijja fi Al-Dzaza'ir, http://algerianumidia.maktoobblog.com/ (05.08.2012); autor bloga jest pi-
sarzem i dziennikarzem algierskim. Francuzi szkolili swoich wysokich urzednikéw i wojskowych dziatajacych
w Algierii nie tylko w zakresie arabskiego literackiego, lecz takze w zakresie dialektu. Niektérzy z nich pozosta-
wili po sobie cenne przektady i opracowania naukowe.

2 |bidem, s. 323-326. Por. takze A. M. Murtad, op. cit., s. 19, 38.

2 Drugie wydanie ukazato sie w Algierze w 2007 r. (Markaz al-Buhus fi Ansrubuludzija al-ldztima’ijja wa-
-as-Sakafijja), w opracowaniu i ze wstepem A. A. Dalaja, Wstep (Takdim), obejmujacy m.in. dos¢ szczegdtowy
biogram autora dostepny na stronie http://www.crasc-dz.org/documents/file-61.pdf (09.08.2012).
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w ,Asz-Szula” (,,Plomient”)**. W drugiej polowie XX wieku zaczeto wydawaé kolejne dywany
najwybitniejszych tworcéw malhunu tak w Algierii, jak i w Maroku i Tunezji.

Warto zaznaczy¢, ze podczas moich badan nad literatura algierska okresu osmariskiego
dostrzegtem dwa odmienne stanowiska wobec poziomu i wartosci algierskiej kultury i li-
teratury pod panowaniem Osmanéw. Pierwsze reprezentuja Brockelmann, autorzy ksiazki
Al-Adab al-arabi al-dzaza'iri oraz M. Ibn Abd al-Karim**. Wszyscy ci badacze twierdza, ze
ogolnie rzecz ujmujac, nie ma sensu zajmowac sie literatura tego okresu (cho¢ sami to ro-
bia!). Inaczej twierdzi Abu al-Kasim Sad Allah, ktéry uwaza, ze wieki osmarnskie nie zostaly
stracone dla dziejéw kultury arabskiej>.

Do najwybitniejszych przedstawicieli literatury algiersko-osmanskiej w XVI-XVII wie-
ku nalezy Ahmad al-Makkari (1575-1632)%, znany jako autor pracy Nafh at-tib fi ghusn al-
-Andalus ar-ratib (Przyjemny zapach z wilgotnej galazki Andaluzji)”” oraz Muhammad Ibn
Marjam at-Tilimsani (zm. ok. 1612), po ktérym zachowal si¢ m.in. stownik biograficzny
wybitnych mieszkaicéw Tilimsanu Al-Bustan fi zikr awlija wa-al-ulama bi-Tilimsan (Ogréd
wspomnieri o $wietych i uczonych Tilimsanu)®. Nalezy do nich takze Sa’id al-Mindasi.
Swiadczg oni o ciaglosci arabskiej literatury wysokiej, szczegélnie, jesli wezmiemy pod uwa-
ge, ze rodzina Al-Makkarich pochodzila z Andaluzji, a uciekinierzy z Hiszpanii stanowili
istotng czes¢ warstwy wyksztalconej w spoleczenstwie algierskim XVI i XVII wieku.

Jestem przekonany, ze ich biografie, a takze biografie tworcow stulecia XVIII iich dzie-
ta, powinny zosta¢ odkryte i odpowiednio docenione przez arabistyke. Chodzi zreszta nie
tylko o Algierie, lecz réwniez o cale piémiennictwo arabskojezyczne okresu osmariskiego.

3.Sa'id al-Mindasi — zycie i twdrczos¢

3.1. Zycie

Informacje biograficzne dotyczace Sa’'ida al-Mindasiego nie s3 ani obfite, ani pelne, ani
pewne. Jego pelne nazwisko to Abu Usman Sa’id Ibn Abd Allah al-Mindasi at-Tilimsani as-
-Sidzilmasi®. Urodzil sie prawdopodobnie w 1583 roku w niewielkiej miejscowo$ci Mindas

3 A.M. Murtad, op. cit,, s. 20. ,Abu al-Adza’ib” byt tygodnikiem, ktérego ukazato sie w 1934 r. tylko okoto
10 numerdw, red. Muhammad al-Abid al-Dzilali. Nieco dtuzej, bo od 1949 do 1951 r. istniata redagowana przez
Muhammada Ride Huhu ,Asz-Szula”.

2 M. lbn Abd al-Karim (wyd.), Ilon Majmun, At-Tuhfa al-murdijja fi ad-daula al-bakdaszijja fi bilad Al-Dzaza’ir
al-mahmijja, ,Al-Dzaza'ir" 1972, s. 14-15.

% Pisze na ten temat wielokrotnie w cytowanej juz ksigzce; por. takze: idem, As-Sulta wa-al-adab fi al-ahd
al-usmani (http://histoirphilo.yoo7.com/t453-topic, 05.18.2012).

% Por. J. Bielawski, Klasyczna literatura arabska, s. 308; W. Walther, Historia literatury arabskiej, tum. A. Ga-
dzata, Warszawa 2008, s. 264.

2 Fragmenty tego dzieta zostaty przetozone na angielski przez D. Pascuala de Gayangos pt. The History of
the Muhammadan Dynasties i Spain, London 1840-1843.

% Przektad francuski: E/ Bostan ou jardin des biographies des saints et savants de Tlemcen par lbn Maryem ech
Cherif el Melity, tum. F. Provenzali, Alger 1910.

2 W nocie biograficznej opieram sie na nastepujacych zrédtach (w wiekszosci podane tam informacje
pokrywaja sie): Rabih Bu Nar, [wstep] [w:] Sa’id Ibn Abd Allah at-Tilimsani al-Mindasi, Diwan, tahkik wa-tak-
dim Rabih Bu Nar, [Tilimsan] 2011, s. 5-28; Ahmad Amin Dalaj, Takdim, [w:] Muhammad Abu Ras al-Mu’askari,
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na wschéd od Tijaratu, wywodzil si¢ z hilalickiego plemienia Ghulajzan. Wyrést i wycho-
wal sie w Tilimsanie, ktory w XVII wieku byl polityczna i kulturalng stolica zachodniego
Maghrebu. Odebral wyksztalcenie typowe dla ludzi tamtego czasu, obejmujace gramatyke,
retoryke, prawo muzulmarskie itp. Sytuacja w Tilimsanie za czaséw Al-Mindasiego byta
bardzo trudna. Mnozyly si¢ okrucieistwa ze strony wladz tureckich, ktérym sprzyjal éw-
czesny mufti miasta, Ibn Zaghu®. Za panowania w Algierze Usmana Paszy®' sytuacja stafa
sie na tyle trudna takze dla niego osobiécie, ze Sa’'id ok. 1650 roku wyjechal do Maroka,
podobnie zreszta jak wielu innych mieszkaricoéw miasta. Poeta interesowat sie zyciem poli-
tycznym swego kraju i w swoich satyrach wysmiewal zaréwno Turkéw, jak i wspomnianego
muftiego. Czynil to w obu uprawianych przez siebie gatunkach literackich®.

W Maroku zwigzal si¢ z tworzaca si¢ dynastia alawicka®. Prawdopodobnie najpierw,
za panowania Maulaj Muhammada (zm. 1664) i Maulaj ar-Raszida (panowat 1664-1672)
mieszkal w Sidzilmasie, nastepnie za$ przez pewien czas byl nauczycielem syna Maulaj
Isma’ila (panowal 1672-1727)3*. W tym okresie dzialal gléwnie w Marrakeszu i Fezie. Jak
wspomina XIX-wieczny marokarski historyk Ahmad Ibn Chalid an-Nasiri (1835-1897),
od Maulaj Isma’ila Sa'id otrzymat w nagrode za swe panegiryki 25 ratli czystego zlota®.
Tam spotkal sie ze stynnym marokanskim poeta ludowym Abd al-Azizem al-Maghrawim.
Okolo roku 1677 odbyl pielgrzymke do Mekki, ktérej poktosiem literackim byl panegiryk
na cze$¢ Proroka, Al-Akika. Utworowi temu po$wiece ponizej wiecej miejsca. Wspolcze-
sny marokanski badacz malhunu, Muhammad al-Fasi podaje w swojej Encyklopedii malhunu
(Malamat al-malhun) przekaz, zwigzany bezpo$rednio z podréza do Al-Hidzazu. Otéz Sa’id
byt w sporze z szajchami Fezu, ktorzy zabronili mu $piewaé w meczecie, zwanym masid Sidi
Faradz w $wieto Narodzin Proroka. Byl to meczet darowany przez wattasydzkiego wodza

Ad-Durra al-anika fi szarh Al-Akika, wyd. A.A. Dalaj, Al-Dzaza'ir 2007 (wstep ten jest dostepny w Internecie
pod tytutem Sza'ir al-malhun Sa’id al-Mindasi at-Tilimsani as-Sidzilmasi, na portalu 4shared, 05.08.2012); Man-
dassi Said (1583-1677), [w:] Achour Cheurfi, Ecrivains algeriens. Dictionnaire biographique, Alger, Casbah 2003,
s. 242-243; Aszur Szarafi, op. cit., s. 1352; Mindasi Sa’id, [w:] Rabih Chaddusi, Mawsu‘at al-ulama wa-al-udaba
al-dzaza'irijjin, Al-Dzaza'ir 2002, s. 262-263.

30 Niestety, trudno dotrze¢ do jakichkolwiek danych na temat tej postaci. Wiadomo jedynie, ze wywodzit
sie z tej samej rodziny, co jego imiennik z XIV i XV w., stynny teolog, komentator Koranu i mistyk.

3 Na ten temat ciekawie pisze Abu al-Abbas Ahmad Ibn Chalid an-Nasiri w VII tomie pracy Al-Istiksa li-
-achbar duwal al-Maghrib al-Aksa (,Studium wiadomosci o krajach Najdalszego Zachodu”), Casablanca 1956,
s. 20-27. Tom ten ukazat sie¢ w przektadzie francuskim E. Fumeya w ,Archives marocain” 1906/12, vol. 9 jako:
Chronique de la dynastie Alaouie du Maroc. Imie Usmana Paszy nie pojawia sie w wiekszosci znanych mi spisach
paszéw Algieru. Piszg o nim niektdrzy autorzy arabscy — np. wtasnie A. an-Nasiri (s. 22, thum. franc. s. 28), ale nie
pojawia sie w ttumaczonej z arabskiego przez A. Rousseau Chroniques de la régence d’Alger Muhammada lbn
Muhammada at-Tilimsaniego (Alger 1841; kronika znana jako Az-Zuhra an-najira ukor\czona w 1736), ani w pra-
cy lbn al-Muftiego Tarich baszawat Al-Dzaza’ir, Al-Dzaza'ir 2008; Ernest Mercier w Histoire de I’Afrique septen-
trionale..., t. I, s. 242, pisze o nim: ,Le pacha d’Alger, [...] appelle Othmane, nom dont la mention ne se trouve
nulle part”. Kaddache (op. cit., s. 81) podaje, powotujac sie na Tiirk Ansiklopedisi, ze Usman (Osman) Pasza pa-
nowat w latach 1647-1651; wedtug Henri Garrota, Histoire générale d’Algérie, Alger 1910, s. 696, Osman panowat
1647-1652. Wedtug innych dostepnych mi zrédet w 1650 r. w Algierze panowat Murad Pasza lub tez Jusuf Pasza.

32 Por. A. R. Sammar, op.cit. w kontekscie malhunu, w kontekscie poezji mauzun: Raszida Szadri Mu‘am-
mar, Al-Ulama wa-as-sulta al-usmanijja fi Al-Dzaza'ir, fatrat ad-dajat (1671-1830), praca magisterska, Dzami‘at
al-Dzaza'ir, Kullijjat al-Ulum al-Insanijja, Kism at-Tarich, Al-Dzaza'ir 2006, s. 139-140, http://www.mediafire.co-
m/?jausovqqvv2mzcl (28.07.2012).

3 Wydarzenia historyczne tego okresu por. w: A. Dziubinski, Historia Maroka, Wroctaw 1983, s. 256-267.

34 Por. ibidem, s. 256 i nast.

3 A. an-Nasiri, op. cit., s. 31; cyt. wyzej przektad francuski: s. 42 - rail ttumaczony jest tam jako liwr. Opo-
wiesc ta przytaczana jest za praca Nuzhat al-hadi bi-achbar muluk al-karn al-hadi zwigzanego z Maulaj Isma’i-
lem Muhammadem as-Saghirem al-Ufranim (takze: Jafrani, Wafrani; zm. ok. 1742) - wyd. O. Houdas, Paris 1888,
s. 302, wyd. franc.: Histoire de la dynastie Saadienne au Maroc, thum. O. Houdas, Paris 1889, s. 500.



Abu Amra stynnemu w tym czasie szajchowi Abbudowi, ktéry utozyl panegiryk na jego
cze$¢ w 1536 roku. Miato to by¢ miejsce, gdzie odbywalyby sie spotkania poetéw malhunu,
szczegolnie wlasnie w czasie tego $wieta’. Wtedy Al-Mindasi wyruszyt na pielgrzymke. Po
powrocie udat si¢ w poblize masidu, wspial sie na wysokie drzewo rosnace w $rodku suku
handlarzy henna i zaczal recytowac Al-Akike. Wzbudzila ona taki zachwyt wszystkich, ze je-
den z szajchéw wyszedt z budynku i na wlasnych plecach wni6st Al-Mindasiego do masidu.
Stawa, jaka zyskal po napisaniu Al-Akiki, wcale nie zmniejszyta wrogosci szajchéw i Al-Min-
dasi zmuszony zostal jednak do opuszczenia dworu Maulaj Isma’ila, nie wiadomo jednak,
gdzie sie rzeczywidcie udal®’.

W Makamat al-Awalija pisarza z przetomu XIX i XX w. (zm. przed 1913*) Muhamma-
da Ibn Alego al-Dzabariego an-Nadrumiego (Makama 12 Al-Fukijja [od nazwy miejscowo-
éci kolo Algieru]) nazywany jest rajis asz-szuara — ,przywéddca poetéw” i cytowany jest
fragment jego wiersza w formie malhunu:

Bu Bajjada, prawdziwe zrédlo mleka na pustyni,

lepsza jest dla mnie, niz Mindas z jego tanami pszenicy.
Napatrzylem sie na duzo pokory,

ktorej juz nigdy nie zobacze!

Kocham moc pustyni, tam widzialem,

ze cieszy¢ mozna sie malym szczedciem.

Mam nadzieje, ze Bog zesle nieco ze swego bogactwa,
stojac przed Nim samym ze swymi prosbami*.

Tymi stowami mial odpowiedzie¢ Al-Mindasi wladzom tureckim, ktére chcialy go mie¢
»pod okiem”, poniewaz wywieral zbyt wielki wplyw na klany, ktére buntowaly sie przeciwko
wladzy osmariskiej*. Swiadczy to dodatkowo o politycznym zaangazowaniu poety.

Al-Mindasi byl jednym z pierwszych poetéw Maghrebu, ktéry pisal, a nie tylko tworzyl
oralnie, poematy w formie malhunu. Poza dzialalno$cia literackq mowi sie takze, ze spra-
wowal Abu Usman funkcje kadiego, ale taka informacje znalazlem tylko w jednym opraco-
waniu*. Zmarl prawdopodobnie w Sidzilmasie lub jej okolicach, cho¢ niektérzy badacze
wskazuja raczej Tilimsan, gdzie mial powrdci¢ na krétko przed $miercia®, co jednak prze-
czyloby wyzej przytaczanej wersji korica jego zycia.

% Abd al-Hadi at-Tazi, Al-lmam Ali alajhi as-salam fi asl-adab asz-szabi bo-al-Maghrib, http://www.tebyan.
net/newindex.aspx?pid=19667&BooklD=51145&Pagelndex=0&Language=2 (09.08.2012).

37 Za: A. A Dalaj, wstep do Ad-Durra al-anika..., s. 9-10.

3 Por. Jaakko Hameen-Anttila, Magama: a History of a Genre, Wiesbaden 2002, s. 407.

3 G[abriel-Isidore] Faure-Biguet, M. G. Delphine, Les séances d’el-Aouali. Textes arabes en dialecte maghre-
bin, ,Journal Asiatique” 1914, seria 11, t. 4, s. 355 (tekst arabski) i 371 (przektad francuski). Petny tytut (Kitab
al-makamat al-awalijja min al-achbar al-alalijja ala al-lugha al-maghribijja) i szczatkowe informacje o autorze
por. G. Faure-Biguet, M. G. Delphin, Les séances..., ibidem, 1913, seria 11, t. 2, s. 287 i 293. W artykule Theme,
Convention, and Prosody in the Vernacular Poetry of North Africa, ,Bulletin of the School of Oriental and African
Studies” 1969, t. 32, nr 3, s. 479 John Wansbrough przypisuje btednie ten zbiér makam Alemu lbn Muham-
madowi al-Wahraniemu, mylac w ten sposéb dwie postaci - Muhammada Ibn Alego al-Dzabariego i znane-
go autora makam z XIl w. Muhammada lbn Muhriza al-Wahraniego (por. o Al-Wahranim: J. Hdmeen-Anttila,
op. cit., s. 188-189; A. Szarafi, op. cit., s. 1478).

40 G. Faure-Biguet, M. G. Delphine, op. cit., s. 356 (tekst arabski), s. 371 (przektad francuski).

4 A.A.Dalaj, ibidem, s. 10.

42 A.R.Sammar, op. cit.

4 R. Bu Nar, op. cit., s. 7. Tam autor przedstawia rozmaite koncepcje dotyczace dtugosci zycia, oraz dat
i miejsca smierci Al-Mindasiego.
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Zostawil bogata twérczos¢ poetycka w jezyku literackim (mawzun, fasih) i dialekcie
oraz dziela proza. Wiele z jego tekstéw pozostato do tej pory w rekopisie o niektérych (np.
o utworach proza, o ktérych wspomina A. Cheurfi) nic nie wiadomo. Byt takze Al-Mindasi
duchowym ojcem Ahmada Ibn Trikiego, wybitnego przedstawiciela poezji malhun $pie-
wanej z akompaniamentem muzyki siegajacej do andaluzyjskiej, zwanej hauzi* (szkoly ti-
limsaniskiej), do ktérej $piewa si¢ po dzi§ poezje malhun. Innym slawnym jego uczniem byl
Al-Masmudi, réwniez zwiazany ze $§piewanym malhunem. Do jego twérczosci nawiazywat
tez jeden z najwybitniejszych tworcow ludowych z przelomu XIX i XX wieku Asz-Szajch
Kaddur Ibn Aszur az-Zarhuni®. Uwaza sie takze Al-Mindasiego za tworce klasycyzujacej
szkoly poetyckiej w Algierii*.

3.2. Tworczosé

3.2.1. Poezja malhun

Stawa Al-Mindasiego opiera sie, jak wspomnialem, na dwdch filarach. Jednym jest poezja
w jezyku literackim, drugim za$ malhun, od ktérego rozpoczne prezentacje jego dorobku
literackiego, chocby dlatego, ze dopiero od niedawna zaczeto dostrzegaé jego tworczosé
w al-arabijja al-fusha. Cho¢ stworzyl z tego zakresu wiele utwordw, stosujac rozmaite gatun-
ki poetyckie — erotyk, opis, panegiryk, satyre itp.", bez watpienia najstynniejszy jest jego
panegiryk na cze$¢ Proroka Muhammada Al-Akika®, zwany takze Al-Akikijja. W literatu-
rach muzulmarniskich panegiryki tego typu nosza nazwe nat®.

Jak pisze znawca twérczoéci Al-Mindasiego, Ahmad Amin Dalaj, twérczos¢ Abu Usma-
na w formie/jezyku malhun jest zjawiskiem do$¢ specyficznym i w zasadzie trudnym do
jednoznacznego sklasyfikowania. Tworczo$¢ to bardzo trudna w odbiorze ze wzgledu z jed-
nej strony na sam jezyk, z drugiej zas na tres¢, ktéra odbiega w znacznym stopniu od typo-
wego malhunu. Poeta wykazuje sie¢ w swej tworczosci szeroka wiedza z wielu dziedzin, co
sprawia, ze w rzeczywistosci nie jest to poezja ,dla ludu” — zrozumie¢ ja mogli tylko ludzie
wyksztalceni, a stuchajacy jej zwykli mieszkaicy Fezu czy Tilimsanu uwazali ja za trudna
i,ciemny” — kalam makhul®. Jezyk ten, pozostajacy pomiedzy jezykiem literackim a dialek-
tem, nawet trudno okregli¢ jednoznacznie - czy jest to ,dialekt o charakterze literackim”

4 Por. Hauzi, [w:] A. Szarafi, op. cit., s. 639; A. A. Dalaj, op. cit., s. 7, przyp. 1.

4 Muhammad lbn Amr az-Zarhuni, Mukaddima, [w:] Asz-Szajch Kaddur lbn Aszur az-Zarhuni, Diwan, Al-
-Dzaza'ir 1996, s. 18.

4 R.al-Chaddusi, op. cit., s. 262.

47 Wiersze w formie malhun wydat Muhammad Bakusza: Sa‘id al-Mindasi, Diwan, Al-Dzaza'ir 1968, 168 s.

“® Przektad i numeracja bajtéw wg: L’Agiqa (La Cornaline), par Abou-Otman Said ben Abdallah Et-Tlemsa-
ni el-Mendasi. Texte arabe publié d'apres trois manuscrits, et traduction francaise, avec notes, par le général
Faure-Biguet, Alger 1901. Wspomniane wyzej wydanie z 2007 r. nie byto mi dostepne.

4 Poematy pochwalne na czes¢ Proroka to bardzo popularna po dzi$ dzien forma poetycka, por. np.
rozdziat na ten temat w: A. Schimmel, Und Muhammad ist Sein Prophet. Die Verehrung des Propheten in der is-
lamischen Frommigkeit, Minchen 1989, s. 155-191; o maghrebijskich panegirykach - por. np. wstep do ksigzki
Zachirat al-muhtadz fi as-salat ala sahib al-liwa wa-at-tadz dostepny na stronie http://bejaadarabe.free.fr/word-
press/?author=5&paged=4 (09.08.2012).

%0 A.A.Dalaj, op.cit., s. 11.



(al-ammijja al-fusha), czy tez moze bardziej ,jezyk literacki o charakterze dialektalnym” (al-
-fusha al-ammijja)'. Umiesci¢ go mozna gdzies miedzy jezykiem $rednioarabskim a tym,
co Chaim Blanc nazywa ,pélliterackim” i ,zmodyfikowanym klasycznym”*. W niniejszym
tekscie nie podejmuje jednak lingwistycznej analizy jezyka Al-Akiki®.

Utwor powstal zaraz po powrocie Al-Mindasiego z pielgrzymki do Mekki, w roku 1088
od hidzry (1677 n.e.), o czym poeta, zwyczajem twércéw malhunu, wspomina pod koniec
poematu w bajcie 291, stosujac chronogram: ,w roku f-h-sz”, co wedlug maghrebijskiego
systemu przypisujacemu wartosci liczbowe, rézniacego sie nieco od klasycznego: =80 h=8
sz=1000%* przy czytaniu od strony prawej do lewej daje wlasnie 1088%.

Tytut Al-Akika nie ma nic wspolnego z jednym z muzulmanskich obrzedéw przejécia
o takiej samej nazwie. Identyczny tytul/przydomek nosi poemat staroarabskiego poety An-
tary Ibn Szaddada®, gdzie w pierwszym bajcie pojawia si¢ miejsce o tej samej nazwie — by¢
moze to samo, bo mozna podejrzewa¢, ze Al-Mindasi mogl tu podpiera¢ si¢ swoja znajo-
moscia klasycznej poezji arabskiej, cho¢ mogt takze to miejsce znaé z autopsji. W utworze
pojawiaja sie zreszta dos¢ czeste reminiscencje z hadzdzu.

Poemat ten jest jednym z najpopularniejszych w Maghrebie panegirykéw na czes¢
Proroka. Doczekal sie wielu komentarzy, z ktérych najstynniejsze to komentarz zyjacego
na przetlomie XVIII i XIX wieku Ahmada Ibn Sahnuna ar-Raszidiego Al-Azhar asz-szakika
al-mutadawwi'a fi szarh Al-Akika (Siostrzane pachnace kwiaty czyli komentarz do Al-Aki-
ki)%” oraz — przede wszystkim Abu Rasa al-Mu’askariego (1737-1834)%, autora az siedmiu
rozmaitych egzegez tekstu Al-Mindasiego. Najbardziej znany z nich to zachowany i wyko-
rzystywany do dzi§ komentarz pt. Ad-Durra al-anika fi szarh Al-Akika (Pigkna perla czyli
komentarz Al-Akiki)®.

Ibn Sahnun byl jednym z najwybitniejszych literatéw algierskich poczatku XIX wieku
iraczej nie znizat si¢ do poziomu malhunu. W tym wypadku jednak docenil warto$¢ poema-
tu i po$wiecil mu ogromny komentarz jezykowy i tre§ciowy. W kolejnych bajtach Czytelnik
potyka sie o coraz to nowe przyktady ekwilibrystyki retorycznej i wszechstronnej wiedzy
Al-Mindasiego®. Bez doglebnej znajomosci kultury arabsko-muzutmanskiej nie jest moz-
liwe zrozumienie tekstu. Zreszta nawet komentatorzy zyjacy przeciez niezbyt dlugo po
$mierci Al-Mindasiego, w dodatku w tym samym srodowisku kulturowym, nie zawsze do

51 A.K.Sad Allah, op. cit., s. 181.

52 Za: ). Danecki, Wspdtczesny jezyk arabski i jego dialekty, Warszawa 2000, s. 37-38.

3 Uwagi na temat jezyka malhunu wraz z bibliografig zawiera przytaczany wyzej artykut Pellata.

% W systemie klasycznym sz=300.

% W edycji Faure-Bigueta w wersji arabskiej (s. 55) btednie h-sz-f, w przektadzie poprawnie ,dans I'année
marqué par les lettres F, H, Ch” (s. 54). Por. R. Bu Nar, op. cit., s. 15.

% Antara lbn Szaddad, Diwan, Bajrut b.r.w., s. 136 i nast. Poemat zaczyna sie bajtem: ,Miedzy Al-Akikiem
a Burkat Sahmad pozostaty slady obozowiska Abli, gdzie sie spotykalismy”.

7 Por. na ten temat A K. Sad Allah, Tarich al-Dzaza'ir..., op. cit., s. 181-183; o autorze: http://www.almo-
ajam.org/poet_details.php?id=1772 (07.08.2012).

%8 Na temat tego autora por. M. M. Dziekan, op. cit., s. 50-54.

% Pozostate, najprawdopodobniej zaginione dzis komentarze (por. A.K. Sad Allah, Tarich..., s. 183) to: Ti-
raz szarh al-mirdasi li-kasidat Al-Mindasi (Wz6r komentarza Al-Mirdasiego do kasydy Al-Mindasiego), Al-Hulla
as-sadijja fiszarh al-kasida as-sa’idijja (Stréj As-Sadiego czyli komentarz do kasydy As-Sa‘ida), Al-Dzuman fi szarh
kasidat Abi Usman (Pertfa czyli komentarz do kasydy Abu Usmana), Nizam al-adib al-hasib al-dzami bajn al-madh
wa-an-nasib wa-at-taszbib (System adiba wysokiego rodu taczacy panegiryk, poemat mitosny i erotyk), tytu-
ty za: Dzami’at Al-Hadzdz Lachdar, Batina, Kullijjat al-Adab wa-al-Ulum al-Insanijja, Kism al-Lugha al-Arabijja,
At-Takrir as-sanawi an maszru al-bahs li-am 2005, (http:/fr.univ-batna.dz/ser-vrpg/rapp-annuel-2005-pdf-ver-
sion%2011-05-2006/Rapp-ann-2005-Zaremane-M-U0501-05-2004.pdf, 01.08.2012).

% A.K.Sad Allah, op.cit., s. 181.
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korica byli w stanie zrozumie¢ sens poszczegdlnych fragmentéw poematu. G. Faure-Biguet,
tlumacz Al-Akiki na francuski tak pisze o swej pracy, dokonanej na podstawie komentarza
Abu Rasa we wstepie do przekladu: ,Peut-étre I'interprétation paraitra-t-elle quelquefois
un peu hasardée; mais LAgiga est certainement obscure, puisque le commentateur lui-
méme hésite quelquefois sur le sense. Il est probable que dans les six commentaires qui ont
suivi le premier, il a bien pu changer d’avis sur le sens du certain vers™".

Sam poemat, zgodnie z konwencja klasycznej poezji arabskiej, jest w zasadzie wielowat-
kowy, przy czym poszczegélne watki bywajg przerywane, aby po kilkunastu kolejnych wer-
sach poeta mogt do nich powréci¢. Tekst sktada sie z 303 werséw, ktére grupuja sie w 101
jednostek tworzacych bardzo regularna siedmiowersowa strukture, ktéra mozna okresli¢
strofa.

Utwor rozpoczyna sig¢ i konczy strofa w ukladzie przypominajacym klasyczny bajt, ale
z rymem wewnetrznym (w przekladzie wersy 1-3i301-303):

b
b
b

Nastepnie mamy do czynienia z regularnymi strofami (pierwsza czes¢ strofy koriczy sie
wersem tworzacym formalnie jak gdyby druga czes¢ bajtu) o nastepujacym ukladzie:

c d
c d
c d

Po kazdej strofie pojawia sie dwubajtowy odpowiednik zadzalowego simtu:

b
b

A zatem pierwsze trzy otwierajace bajty nadaja rytm calemu utworowi, oraz dodatko-
wo rym ,refrenowi’, pelniac role markazu muwaszszahy czy zadzalu (w Al-Akice jest to rym
al - lu). Nalezy jednak doda¢, ze w zadnym wypadku nie jest to uklad uniwersalny®. Zazwy-
czaj taki cykl lub ich seria s3 w omawianym poemacie powiazane jednym tematem, jak np.
w przetlumaczonych ponizej bajtach 103-111 (przeklad nie uwzglednia systemu ryméw).

Ponizej prezentuje w przekladzie na jezyk polski kilka fragmentéw, ktére ukaza wielo-
stronno$¢ poematu. Bedzie mozna dostrzec, ze Al-Akika w znacznym stopniu pokrewna
jest dawnej kasydzie, i to w jej najbardziej klasycznym wydaniu, ze wszystkimi jej istotnymi
watkami, poszerzonymi o typowe dla panegirystyki na cze$¢ Proroka (watki historyczno-
-apologetyczne).

81 [’Agiqa, op. cit., s. VII|; tekst ar. s. v.
62 Rozmaite przyktady strofiki malhunu mozna przesledzi¢ np. w: Diwanie Az-Zarhuniego, op. cit.



Koputa Wielkiego
Meczetu

w Trypolisie, Libia
(fot. Z. Preisner)

Tytul czy raczej - chciatoby si¢ powiedzie¢ — przydomek poematu pochodzi od nazwy
miejscowosci w okolicach Mekki (podobnie jak Al-Ban), ktéra poeta wspomina na poczat-
ku poematu.

Utwor rozpoczyna si¢ wstepem, przypominajacym typowy klasyczny opis obozowiska
(wasf al-atlal®®), w ktérym zwraca uwage watek arabski (beduinski), ktéry jeszcze pézniej
si¢ pojawi. Wskazuje ten element Ahmad A. Dalaj. Widzi w nim przywigzanie Al-Minda-
siego do swej kultury i pochodzenia, taczac to z politycznymi wyborami Al-Mindasiego,
ktéry byl zdecydowanie antyturecki, za$ poprzez zwiazki z Alawitami podkreglat swoja pro-

arabska pozycje. Obrazy, jakie ukazujg si¢ czytelnikowi, zdecydowanie kojarzg sie z poezja
staroarabska i wedréwkami po pustyniach i stepach Potwyspu Arabskiego. Wydaje sie, ze
mozna tu widzie¢ polaczenie wspomnien z podrézy do Mekki ze znajomoscia klasycznej
poezji arabskiej. Warto przy tym podkresli¢, ze kolejne punkty pielgrzymki nie sa rzeczywi-
scie opisywane, lecz raczej stanowia preteksty do historyczno-religijnych rozwazar. Mamy
w poemacie tesknote za ukochang, ktérej obozowiska nie moze zapomnie¢ poeta, potem
za$ obrazki z koczowniczego zycia beduinéw. Wida¢ tu wyraznie tak charakterystyczng dla
poetéw staroarabskich spostrzegawczos$¢ skoncentrowang na szczegétach i zaskakujacych
skojarzeniach:

Kajfa jansa kalbi Arab al-Akik wa-1-Ban
wa-l-Akika ujuni kalajid anhalu
(1) Jakze serce moje moze zapomnieé o Arabach z oaz Al-Akiku i Al-Banu?

% Por. na ten temat: M. M. Dziekan, Opis opuszczonego obozowiska a kult przodkéw w poezji staroarabskiej,
,Studia Arabistyczne i Islamistyczne” 1993, nr 1, s. 25-40.
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Z 7zalu za Al-Akikiem moje lzy plyna niczym naszyjnik.
2) Najdostojniejsi z nich s3 dla mnie niczym gwiazdy, siostry egipskiej wierzby.
) jnie) ym gwiazdy, Y egipsKie] Y-
Czegdz moze zada¢ moje serce po tym, jak sie pokochali$my?
(3) Nie mam juz cierpliwosci, a sekret skrywam w swoim sercu.
Jakze moge przesta¢ plaka¢, skoro moja milo$¢ nie przemineta?
* Kk
(29) Gdziez obozowiska, gdzie sa teraz beduini z oazy Ghuzfan?
Tam zamieszkiwali kiedy$ najwspanialsi z wodzéw.
30) Tak oto przez rozstanie moje serce jest wzruszone,
P ) )
odeszlo wszystko, do czego bytem tak mocno przywiazany.
31) Odeszli, w osiedlach nie maja juz nic do zrobienia.
J2)
znikly sztandary, ktore niegli na czele swoich karawan.
(32) Poszli tam, gdzie mozna wypasa¢ stada suchymi trawami,
w chwili, kiedy nagromadza sie tam deszczowe chmury.
33) Wyruszyli o $wicie, niczym sie nie martwigc,
yruszy ym sie 3
nie myslac o tych, ktorzy przerazeni pozostali w namiotach.

(34) Od dnia, kiedy odeszli, wszyscy zamilkli.

* kK

A ponad tysiac lat wezesniej Abid Ibn al-Abras pisal:

Malhub jest puste. Wszyscy stad odeszli.
Az-Zanub i Al-Kutajjibat zamarly w bezruchu.
Rakis i Su’ajlibat, Zat Firkajn, Al-Kalib
pograzyly sie w ciszy, nie ma tam nikogo.

Kafa Hibirr i Arda tez opustoszaly.

Gdzie si¢ podziali mieszkancy tych ziem?%*

Al-Mindasi kontynuuje:

(47) O, ty, ktéry poganiasz wielblady, wspomnij Arabéw z okolic Tahlanu
i barwne namioty rozbite na dnie wadi!
(48) Osiwiaty kobiety wedrujace noca po stepie od pylkéw akacji,
a wielblady posuwaly sie wolno, niosac je, ukryte w palankinach.
* Kk
(49) Wielblady maja garby czerwone od znojnego marszu po pustyni,
jak moje czarne oczy, ktore leja Izy.
(50) Ujrzaly wieczorem zarysy obozowiska
i przyspieszyly kroku podazajac po jalowej pustyni.
(51) Kiedy poranek od pylu zdawat si¢ bedzie niczym noc,
beduini wykorzystaja to, zeby pokona¢ wszystkich wrogow.
(52) Zawsze dzigki swojej hojnosci wobec potrzebujacych byli wielkimi panami.

* kK

Wyzej wspominalem o zwiazkach malhunu z bractwami sufickimi. Al-Mindasi raczej nie
wslawil sie jako suficki szajch, ale réwniez do pewnego stopnia przeniknal mistyczng atmos-

84 Poezja arabska. Wiek VI-XIIl. Wybér, oprac. J. Danecki, thum. J. Danecki i A. Witkowska, Wroctaw 1997,
s.42-43.



tera dwczesnej kultury maghrebijskiej. Tutaj poeta wykorzystuje znane obrazowanie poetéw
mistycznych, jakie spotka¢ mozemy zaréwno u Egipcjanina Ibn al-Farida (XII/XIII w.),
jak i u tworcow perskojezycznych. Umar Ibn al-Farid pisal:

Pijem wino kochance na cze$¢. Nim zasiany

Byt winograd, tem winem duch nasz byt pijany.
Czara ksiezyc — a trunkiem jest nam tarcza slonica,
Ktora otacza opar mitego miesigca.®®

A oto mistyczny fragment Al-Akiki:

(103) Czy znajde wino, ktére blyszczy jak slorice,
ktére zasieje rado$¢ w moim wnetrzu?
(104) Wino podane przez niewolnice
w kielichu, ktére rozpala ogient w najdalszych kraricach serca,
(105) az mozesz uslysze¢ w kielichu oddechy i szepty,
pijac, poczu¢ obecnos¢ Najwyzszego.
(106) Tak, jak rozptyneli si¢ w nim inni, ja si¢ rozplynatem.
* k%
(107) O, podczaszy, niech kielich krazy miedzy nami az do ostatniego oddechu,
Szczesliwy ten, kto moze pi¢ na kobiercu swego Przyjaciela!
(108) Nie chce zmieszanego z woda wina z Syrii ni z Iraku,
lecz takiego, ktére mnie ucieszy — wina doskonatego.
(109) Podaj mi czyste wino, moje serce dazy do Przyjaciela,
on moze widzie¢, ze jestem podchmielony!
* k%
(110) Czas niczym miraz przemija dla tych, ktérzy nie znaja upojenia —
pozostajg ignorantami, co nie znajg jego sensu.
(111) To najprawdziwsze wino, ktérego genealogia siega ku Salmanowi®,

ze szczepu, ktory wyrdst w storicu w niezamieszkanych goérach.
* % %

I znéw wr6¢émy do Ibn al-Farida:

Glupiec ten, co umiera nie pijany winem.

Niech placze nad swym losem, komu zywot minie,
Nigdy ust nie zamaczawszy w tem rozkosznem winie!*’

Kolejny wybrany przeze mnie fragment Al-Akiki ma charakter komentarza odautorskie-
go — poeta thumaczy, dlaczego dla swojego poematu wybral malhunowq forme jezykowa. Tu
jednak raczej chybil celu. Wskazuje jednak wyraznie, ze nie pisze w typowym jezyku ludu
maghrebijskiego, lecz w jezyku pomieszanym z literackim (jezyk Arabéw Al-Hidzazu):

(152) Oto opowie$¢ o hidzrze®® w jezyku ludu.
O ty, ktory chcesz je recytowad, nie obawiaj si¢ niczego.

% A.Lange, Dywan wschodhni, ttum. A. Lange, Warszawa 1921, s. 197.

% Chodzi o Towarzysza Proroka, Salmana al-Farisiego, ktérego postac¢ odgrywa istotng role w szyizmie
oraz w niektérych bractwach mistycznych.

¢ A.Lange, op. cit., s. 200.

% Chodzi o wywedrowanie Proroka Muhammada z Mekki do Medyny w 622 r. n.e.
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(153) M¢j jezyk jest zmieszany z mowa Arabéw Al-Hidzazu.

Jesli ktos ze stluchaczy zaprzeczy¢ by chcial, to bedzie przewrotnosé¢.
(154) Céz to za smutek ogarnia rozbite serce!

Kazdy, kto ujrzy bezpieczny szlak, p6jdzie nim!

* Kk

Kolejny typ tresci to watki o charakterze historycznym, jak ten dotyczacy drugiego ka-
lifa prawowiernego, Umara Ibn al-Chattaba, w ktérym poeta podkresla wierno$¢ Umara
wobec Proroka:

(166) W domu spotkan zebrala si¢ starszyzna plemienia

i powiedzieli: Ibn al-Chattab jest apostata i niewiernym!
(167) Inni powiedzieli: zamknijmy go w wiezieniu, bedzie spokdj,

to beduinski poeta, czarownik i kaznodzieja!
(168) Jeszcze inni rzekli: niech sobie z nim radza Kurajszyci,

czarami oélepia i jezyk czyni miekkim.
(169) Tak wtasnie méwili, ale Umar wolat émieré.

* Kk k

Kilkakrotnie, zgodnie z pierwszorzednym celem utworu, poeta wychwala Proroka, po-
jawiajq sie tez wyrazne reminiscencje z pielgrzymki do Mekki:

(200) Ten, ktéry przywdzial korone moca Wszechmogacego,
tlumy na koniach klaniaty mu si¢ wobec jego stawnych zwyciestw.
(201) Dla wrogéw ma smutek, ponizenie i strach,
do przyjaciodt za$ przychodzi w zbroi faski.
* Ok ok
(202) Najczystszy, wraz ze swymi Towarzyszami ruszyl uzbrojony,
ozywiajac $lady doméw sprawiedliwosci, ktdre kiedy$ opustoszaly.
(203) Lagodny Prorok, napominat ostrym mieczem i strzalami
ludzi pozostajacych w bledzie, aby zlo znikto na zawsze.
(204) Doskonale strzeze swojej wspélnoty oraz sprzymierzericéw
przed kazdym wrogiem prawa wraz ze swoimi Towarzyszami, ktérych nagradza.
(205) I nigdy nie wynosi nikogo ponad Boga.
* Ok ok
(206) Nigdy muzuimanie nie ucierpieli z rak Tahy®,
Nigdy tej Najwspanialszy nie potraktowat laskawie niewiernych.
(207) Jego szczedcie siega gwiazd, a niewiara jest niczym ciemna noc
nad As-Safg, Al-Marwa, Kamieniem i Stacja Abrahama’.
(208) Kiedy ludzi popadali w biedy, nie szkalowal ich, lecz wskazywat droge

Haszymidom i Mekkanczykom, ktérzy nie uznawali przewagi jego religii.
* ok ok

% Taha - jedno ze ,szlachetnych imion” Proroka (al-asma asz-szarifa), zwiazane z tajemniczymi literami
na poczatku XX sury Koranu, por. M. M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmariska, Warszawa 1997, s. 69; Al-
-Dzazuli, Dala’il al-chajrat, Tunus [b.r.w.], s. 25.

0 As-Safa, Al-Marwa, (Czarny) Kamien (Al-Hadzar al-Aswad) i Stacja Abrahama (Makam Ibrahim) to
kluczowe miejsca zwigzane z pielgrzymka do Mekki. W tym ostatnim przypadku Al-Mindasi stosuje termin
musalla (dost. ,miejsce modlitwy"”) oznaczajacy w tym kontekscie wtasnie Stacje Abrahama, zgodnie z werse-
tem: jittachizu Makam Ibrahim musalla - ,| weZcie sobie jako miejsce modlitwy stacje Abrahama” (Koran, thum.
J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986, sura Il, werset 125).



Poréwnajmy ten fragment z kilkoma, najslynniejszymi chyba bajtami niezwykle popular-
nego wéréd muzulmanéw panegiryku pt. Al-Burda Abu Abd Allaha al-Busiriego (XIII w.)"":

Muhammad, Pan Obu Swiatéw, ludzi i dzinnéw,

wszystkich Arabéw i nie Arabdw.

Nasz Prorok, ktory nakazuje dobro, a zakazuje zfa, nie ma nikogo
bardziej prawdoméwnego, kiedy méwi ,nie” lub ,tak”.

Jest Ukochanym Boga, tym, ktérego wstawiennictwo jest pozadane.
Chroni przed kazdym zlem, jakie spotka¢ nas moze w dniu $§mierci.
Wzywal ku Bogu tych, ktérzy postepowali jego droga,

trzymajac sie wyznaczonej przez Boga drogi.”

Al-Akika konczy sie wezwaniem do Boga:

(301) O, Panie m¢j, ktdry zawsze pozostajesz Litosciwy!

Nie pozwdl, aby ci, ktdrzy rzadza strzatami byli naszymi wladcami!
(302) Zeslij na nas, o Panie, szaty bezpieczeristwa!

O, Dostojny, daj wode korzeniom, aby ozyl zmarty!
(303) Pokéj Prowadzacemu, ktérego kochamy goraco,

ktory pozwala rosna¢ trawom w piaskach goracej pustyni!

Al-Akika pozostaje wigc panegirykiem, opisem i modlitwa, a takze $wiadectwem eru-
dycjijej autora, jednoznaczna wskazéwka, ze cho¢ pisze w jezyku zblizonym do jezyka ludu,
to jednak nie jest typowym poeta ludowym. Sa'id al-Mindasi jako twérca malhunu po dzis
dzien jest poeta Zzywym, szczegdlnie wéréd wykonawcow i stuchaczy muzyki ludowej hauzi.
Juz wXIX wieku byllegends, o czym swiadczy przypadek jednego z 6wczesnych wybitnych
przedstawicieli poezji malhun, Balbaja Chalida. Zeby mu to przyniosto szczeécie — i pewnie
podobna stawe — nadano mu przydomek Al-Mindasi™.

3.2.2. Poezja wjezyku literackim

Gléwng podstawy prezentacji twoérczoéci Sa'ida al-Mindasiego w arabskim jezyku literac-
kim bedzie niewielki dywan opublikowany przez Rabiha Bu Nara, po raz pierwszy w 1973
roku. Drugie wydanie (doktadne dane bibliograficzne wyzej) ukazalo sie w 2011 roku.
Rabih Bu Nar we wstepie pisze: ,Utwory Al-Mindasiego w arabskim jezyku literackim sg
rzadko$cia i s3 nieznane w badaniach literackich. Kiedy wiec natknatem sie na kilka jego
poematéw wjezyku literackim, watpilem w to, ze sa rzeczywiscie jego autorstwa. Przez jaki$
czas szukatem w rozmaitych Zrédlach dowodéw, ktére moglyby to znalezisko potwierdzi¢.
Znalaztem w pewnym rekopisie znajdujacym sie w zbiorach prywatnych satyre jego autor-

"1 Por. Al-Burda; Busiri, Abu Abd Allah, [w:] M. M. Dziekan, Pisarze muzutmariscy VII-XX w., Warszawa 2003,
s.29-30; A. Schimmel, op. cit., s. 160 i nast.

72 Al-Dzazuli, op. cit., s. 7-8.

73 http://www.izzapress.com/dz/18128.html (07.08.2012). Piesni Chalida al-Mindasiego nagrat niedawno
w nowej wersji znany algierski $piewak malhunu Sajjid Ali Idris (Ibidem).
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stwa na Turkéw w Tilimsanie””*. Nastepnie Bu Nar opisuje dzieje dalszych badan, ktére
doprowadzily go do pewnodci, ze rzeczywiscie chodzi o dywan stynnego poety malhunu.
Rekopis znajdowal sie w Bibliotece Narodowej w Algierze w zbiorze nr 1989. Dywan ten
obejmowatl 6 utworéw, ktére znalazly sie w edycji. Na podstawie wspomnianego wczesniej
rekopisu Bu Nar dodal takze satyre na Turkéw. Swoja droga troche dziwia watpliwosci Bu
Nara, skoro jeszcze w XIX wieku dorobek Al-Mindasiego w tworczo$ci w jezyku literackim
nie budzil kontrowersji, o czym wspomina An-Nasiri w cytowanej juz pracy Al-Istiksa’.
Obecna edycja obejmuje nastepujace kasydy:

[1] Lamijja:  Salli ja rabb ala man bi-ismihi
jakbilu Allahu min al-budi al-amala 108 bajtéow
Modl sie, o Panie, za tym, w ktérego imieniu
Bog z daleka przyjmuje czyny

[2]Latijja  Kifbi-dar al-habibi nabki at-tulula
kad rakadna bi-l-amsi fiha chujula 51 bajtéw
Zatrzymaj sie, zaplaczmy tam, gdzie bylo domostwo ukochanej
ta, gdzie jeszcze wezoraj jechali$my na naszych koniach

[3]Rajja  Kajfa jaslu man kana li-I-hubbi dara
wa-tusarbilu aninahu hajsu dara 42 bajty
Jak zapomnie¢ o tym, kto byt dla ukochanej domem
i odziewa sie w tesknote, gdziekolwiek by poszedt.

[4] Nunijja  Mata ashu li-z-zamani wa-li szu’unu
muattilatun wa-kad arada al-manunu 53 bajty
Kiedyz sie obudze dla czasu i spraw
niewaznych, moze przeszkodzi temu $émier¢

[SIRaijja  Dani azuli fa-inna l-kalbu masturu
lamma alajja min al-hidzrani masturu 55 bajtow
Nie potepiaj mnie, bo serce mam upojone,
kiedy jest mi pisana rozlgka.

[6]Raijja  Ilajkum buduru l-unsi ma ahsasna masara
wa-min naszrikum bi-l-anfi ma azaba n-naszara 10 bajtéw
Coz jest piekniejszego, niz droga do Ciebie ludzi jak ksiezyce
iniz c6z piekniejszego jest niz Twoja won?

[7] Nunijja ~ Wa-akbaru szaj'in afsadathu akuffuhum
Tilimsanu ajnu I-Gharbi ilman wa-imana 33 bajty
Najwiekszym, co zniszczyly ich rece
jest Tilimsan, zachodnie zrédfo nauki i wiary.

Razem wedlug tej edycji dywan Al-Mindasiego liczy 352 bajty. Edytor dywanu pisze, ze
oprécz ostatniego utworu, ktorego nie uwzglednial rekopis bedacy jej podstawsg, nie udato
mu sie znalez¢ niczego wartego wzmianki poza satyra na Turkéw’®. Wyraznie jednak Bu
Nar nie twierdzi, ze oto znalazl pelny dywan Abu Usmana.

* R.Bu Nar, op. cit., s. 23-24.

> A. an-Nasiri, op. cit., s. 31 - historyk pisze o nim al-adib asz-szahir al-mutakaddim fi sina‘at asz-szir al-
mu‘arrab wa-al-malhun - ,stynny literat, doskonaty w poezji w jezyku literackim i dialekcie” — ttum. franc. lit-
térateur célébre qui excela dans la poésie réguliére et dans dans la poésie vulgaire”, s. 42.

76 |bidem, s. 25.



W wydanej niemal dekade pézniej, wielokrotnie tu przywolywanej monografii kultury
algierskiej Abu al-Kasim Sad Allah wspomina o jeszcze jednym utworze Al-Mindasiego,
o ktérym pisze, ze jest réwnie wspanialy i stynny, jak Al-Akika, ale cytuje tylko 2 bajty tego
utworu (na podstawie rekopisu znajdujacego sie w Bibilotece Krélewskiej w Rabacie nr
7382 iinnych”).

[8] Mimijja  Surudzu l-ula li-l harbi tasztaddu bi-l-hazmi
wa-sajfu l-wagha jabli sanahu lada s-silmi [ponad 40 bajtéw]
Siodta wielkosci do wojny przywiazane sa wezlami,
a blask wojennego miecza ga$nie w czasie pokoju.

Od strony formalnej utwory 2, 3, 4, S, 6 i 8 maja forme pelnej kasydy. Jak uwaza Bu Nar,
Al-Mindasi najcze$ciej uprawiat ghazal, panegiryk na czes¢ Proroka, opis alkoholu i opis
jako taki, odnoszacy sie do rozmaitych innych rzeczy. Wiersze 1 i 7 maja w dywanie forme
zwana kita, czyli ,fragment” — jednakze o satyrze na Turkéw i zwigzanych z nig problemach
bedzie jeszcze mowa nize;j.

Utwor [1] to typowy erotyk. Poemat [2] po lirycznym wstepie przeksztalca si¢ w pane-
giryk na cze$¢ Proroka. Kasyda [3] jest zasadniczo ghazalem, ale mozna doszukiwa¢ si¢ w niej
elementéw mistycznych — zaréwno w czeéci pierwszej, gdzie jest mowa tylko o milosci, jak
iw drugiej, gdzie mamy do czynienia z watkiem bachicznym. Utwory [4] i [S] maja identyczny
charakter, jak poemat [2]. Wiersz [6] jest poetycka odpowiedzia na poemat, jaki wystosowat
do niego znany mistyk i uczony tamtych czaséw mieszkajacy w Fezie Sidi Ahmad al-Halabi
al-Fasi. O treéci kasydy [8] trudno mi, niestety, cokolwiek powiedzie¢ na podstawie wylacznie
dwoéch cytowanych przez Sad Allaha bajtéw. Badacz twierdzi, ze to utwor o charakterze filozo-
ficzno-religijnym, wedlug niego jeden z najdoskonalszych tego typu poematéw w XVII wieku.

Edytor dywanu zwraca uwage na nowatorstwo Al-Mindasiego w potraktowaniu tematow
typowych dla klasycznej poezji arabskiej, przede wszystkim opisu opuszczonego obozowiska.
W wielu miejscach natomiast odnajduje nawiazanie do poezji stynnego perskiego poety-mi-
styka Omara al-Chajjama (1048-1131) — dotyczy to zwlaszcza opiséw wina, ktére maja ewi-
dentnie charakter suficki. Sadze jednak, ze zawezenie owego pokrewienistwa do Al-Chajjama
jest nieusprawiedliwione — tego typu motyw znany jest szeroko w chamrijjach (poematach
bachicznych) w klasycznej poezji arabskiej i zrodel nie ma potrzeby szukaé az w literaturze
perskiej. Poniewaz s3 to tematy znane z tworczosci wielu innych poetéw, pozostawie je na
boku - stang sie pewnie przedmiotem badan w przyszlosci. W niniejszym tekscie natomiast
chcialbym skoncentrowa¢ si¢ na poemacie [7] - satyrze na Turkéw, ktdéra nawet na tych po-
czatkowych etapach badania twérczosci Al-Mindasiego daje dodatkowe powody, zeby sie nig
glebiej zaja¢. Jak pamietamy, wiersz ten w edycji Bu Nara pochodzi spoza rekopisu znalezio-
nego w Bibliotece Krolewskiej w Rabacie i obejmuje 33 bajty. Z kolei w pracy Al-Adab al-
-dzaza'iri abra an-nusus Muhammad Ibn Ramadan Szawusz i Al-Ghausi Ibn Hamdan cytuja
najwyrazniej fragmenty tego samego tekstu, poniewaz zgadza si¢ tematyka i rym. Zrédlem
jest znana praca wspomnianego wyzej Ibn Sahnuna As-Saghr al-dzumani fi ibtisamat as-sa-
ghr al-wahrani — ,Perliste usta czyli usmiech ust oranskich” dotyczaca historii Oranu, wydana

7 A. K. Sad Allah, op. cit., s. 310; wprowadzam tu poprawiona wersje wg Szawusza i lbn Hamdana,
op. cit., 5. 438.
78 M. Ibn Ramadan Szawusz, Al-Gh. Ibn Hamdan, op. cit., s. 436-438.

11

~

LITTERARIA COPERNICANA 1(13)/2014




LITTERARIA COPERNICANA 1(13)/2014

w 1973 roku. Istnieja jednak wyrazne réznice miedzy tekstami. Wersja z As-Saghr al-dzumani
obejmuje 28 bajtéw, w dodatku wiersz rozpoczyna sie jak kasyda:

A min kadiri bi-Llahi jahmi Tilimsana
fa-inna bi-ha min kaumi Jadzudz ichwana
Niech Bég ochroni Tilimsan,

bo znaleZli si¢ w nim bracia ludu Goga.

Szawusz i Ibn Hamdan podaja (bez bezposredniego powolania sie na zrédlo, ale jest
nim prawdopodobnie Ibn Sahnun), ze utwér powstal, podobnie, jak Al-Akika, w 1677
roku. R. Bu Nar pisze natomiast o roku 10607. Zaden z autoréw nie wskazuje wyraznie
zadnego Zrédla — mozna sie go jedynie domysla¢ w pierwszym wypadku, gdzie moglo
chodzi¢ o wspomnianego Ibn Sahnuna. Biorac jednak pod uwage szczatkowe informacje
o losach Al-Mindasiego oraz jego poglady polityczne, a takze niedokladne wprawdzie, ale
jednoznaczne wiadomosci o dziejach Tilimsanu w polowie XVII wieku, nalezaloby chyba
przychyli¢ sie do opinii Rabiha Bu Nara i stwierdzi¢, ze zwigzany byt on z ucieczka poety
z miasta i przylaczeniem si¢ do Alawitow.

Oba teksty uzupelniajq si¢ wzajemnie. Wersja Bu Nara jest u Szawusza i Ibn Hamdana
poprzedzona 12 bajtami, w dalszej za$ czedci w tym drugim zrédle pojawiajq sie jeszcze 2
bajty, ktorych przekaz Bu Nara nie uwzglednia. W ten sposob, laczac obie wersje otrzy-
mujemy kasyde liczaca w sumie 47 bajtéw. Zatem caly dywan Al-Mindasiego w arabskim
literackim (biorac pod uwage uzupelnienia z As-Saghr i ,ponad 40 bajtéw” Sad Allaha) juz
w tej chwili mozna oceni¢ na ponad 400 bajtow.

Utwor ten chcialbym przedstawi¢ w pelnym przekladzie, w miare koniecznosci opa-
trujac go komentarzami. Niestety, niemozliwa do oddania w jezyku polskim jest réznica
pomiedzy poezja w jezyku literackim i w dialekcie, co wiaze sie ze swoista dyglosja, czy tez
pluriglosja, ktéra w takiej formie i funkcji w jezyku polskim nie wystepuje.

Rabih Bu Nar poprzedza tekst w swojej edycji nastepujacym wprowadzeniem:

Moéwi imam Ahmad Ibn Mustafa Barnaz at-Tunusi®: ,Fakih Ibn Zaghu wydat fatwe, w ktérej
zezwala emirowi Tilimsanu Hasanowi na atakowanie mieszkaricéw miasta. Wielu z nich zabil,
zniszczyl ich domy, wzial do niewoli ich kobiety i dzieci; pozwolil jego Zolnierzom, zeby szerzyli
w miescie zepsucie. To wielkie nieszcze$cie wywolalo odzew naszego szajcha szajchéw Al-Min-
dasiego, ktory napisal dlugg kasyde. Sprzeciwil sie w niej wspomnianemu muftiemu i kpil z Tur-
kéw. Wkroétce Bog pokarat Ibn Zaghu, ktéry zachorowal na zakazng chorobe, cierpial przez trzy
lata i wreszcie zmarl. Tu zacytuje fragment jego wiersza, ktory wiaze si¢ z tym wydarzeniem”.

(1) Niech Bég ochroni Tilimsan,
bo znalezli si¢ w nim bracia ludu Goga®..

72 R.Bu Nar, op.cit., s. 8.

8 Ahmad Barnaz (1664-1726), uczony muzutmarnski pochodzenia tureckiego, dziatat w Tunisie, gdzie byt
m.in. nauczycielem w stynnym meczecie Az-Zajtuna. Jest autorem dzieta Asz-Szuhub al-muchrika li-man idda-
‘a al-idztihad lau la inkita’uhu min ahl al-machraka (Spadajace gwiazdy na tego, kto sie uznaje za mudztahida,
ale jest sposrod kuglarzy) wydanego prawdopodobnie po raz pierwszy dopiero w 1990 r. w Tunisie. Z tego
dziefa pochodzi cytat.

8 Gog i Magog - arab. Jadzudz i Madzudz, w Koranie (dalej: K) barbarzynskie ludy Azji pokonane przez Zu
al-Karnajna (Aleksandra Macedorniskiego) - K, 18,94 i nast.; ich nadejscie bedzie jednym ze znakdw konca $wiata.



(2) Zu al-Karnajn zbudowal mur®? z laski dla ludzi -
O, gdyby?z tak uratowal nas przed sita Turkéw!
(3) Styszeli$my od czlowieka o szerokiej wiedzy,
ze istnieja gdzie$ na $wiecie bracia Turkow,
(4) ale plenia zepsucie gdzies$ poza tym murem,
a na Zachodzie® roznosza zepsucie w Tilimsanie.
(5) Tajemnicze przeznaczenie sprawilo, ze rozmnozyly sie rozmaite
watahy tyranéw i zagarnely nasze rodzime ziemie.
(6) Tacy byli Adyci*, mieszkaricy Ar-Rassu®® i Persowie®™ - nie przetrwali,
tak, jak nie przetrwali na ziemi potomkowie Nimruda.
(7) Podobnie lud Lota®” i wyniosle olbrzymy,
wladcy Jemenu i frakcje biatych i czarnych sposrod.
(8) Minely od tego czasu liczne wieki,
potem czas pokonal tez miasto Edirne.
(9) Jeszcze nigdy na ziemi nie bylo takich przestepcow, jak Turcy,
Ewa nie narodzila cztowieka takiego, jak oni.
(10) Nikt nie slyszat dotad o takich nocnych gosciach, jak Turcy,
nawet szatan nie znal takich jak Turcy falszywcow.
(11) Zaatakowali i wprawili w przerazenie muzulmanéw we wsiach,
izaczeli oddawad cze$¢ batwanom z czerwonych dinaréw.
(12) Pozerajacy podatki, wywodza si¢ od rzeznika®!
Marid® zawsze zrodzi szatana!®
(13) Najwigkszym, co zniszczyly ich rece
jest Tilimsan, zachodnie® Zrédlo nauki i wiary.
(14) A kiedy chcieli rozpleni¢ zepsucie,
pomagali im w tym podli patriarchowie®.
(15) Jednym z nich nich jest wielbiciel zla, mufti ich kraju,
ktory pokochat Turkéw, cho¢ sam nie byl sposréd nich.
(16) Powiedz wiec do Ibn Zaghu®, ze imamowie pozostaja we wladzy
ciemnosci, wykonujac to, co im wladcy kaza.
(17) Nie podtrzymujesz filaréw, co jest twoim obowiazkiem,
jakbys nigdy nie slyszal stéw Koranu.

8 Wedtug legend muzutmanskich Zu al-Karnajn zbudowat mur bronigcy przed Gogiem i Magogiem,
utozsamiany z Wielkim Murem Chinskim.

8 Zachod - Gharb - jest w tym kontekscie synonimem Maghrebu.

84 L egendarny lud, wspominany w Koranie, ktéry nie chciat przyja¢ nauk proroka Huda i zostat pokarany
katastrofg, ktéra zmiotta ich z powierzchni ziemi - por. K, 11.

8 Mieszkancy Ar-Rass (ahl ar-Rass, ashab Ar-Rass), w mitologii koranicznej zaginiony lud zamieszkujacy
prawdopodobnie starozytny Madjan (K, 25, 38; 50, 12).

8 Chodzi oczywiscie o starozytnych Persow.

8 Odwotanie do ludu Lota (arab. Lut), ktéry nie postuchat wezwan swego proroka i zostat wyniszczony
(biblijna Sodoma i Gomora) - K, 7,80-83.

8 By¢ moze chodzi o pierwszego kalifa z dynastii Abbasydéw o przydomku As-Saffah, ,Przelewajacy
krew”, pan. 750--754.

8 Marid - rodzaj dzinnow, ztych duchéw w wierzeniach arabskich.

% W tym miejscu konczy sie cze$¢ przekazu z As-Saghr al-dzumani nie uwzgledniona przez R. Bu Nara.

o1 W XII-XIV w. miasto byto jednym z najwazniejszych osrodkéw kulturalnych i naukowych srodkowego
Maghrebu.

%2 Prawdopodobnie odwotanie historyczne dotyczace rozprzestrzenia sie Turkdédw na Bliskim Wschodzie
i wspotpracy z nimi patriarchéw Kosciota wschodniego.

% Por. przypis wyzej; w wersji z As-Saghr imie jest pominiete — pozostato tylko lbn [...].
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(18) Emir Turkéw jest wspSlczesnym Faraonem®™,
a ty popierasz zto, przybierajac szaty Hamana®.
(19) Czy chcesz zniszczy¢ Dom Wiedzy w chanie®, gdzie
mieszkasz, i gdzie rano wstajesz, jak moéwig, pijany?
(20) Jesliby ttuszcza czynila z innymi to, co ty,
zniszczone zostaloby cale zlo, jakie czynisz ludziom.
(21) Jestes jezykiem Turkéw i ich mieczem.
Cieszysz si¢, a miecz czyni z twoich stéw rozkaz®”.
(22) Byles w tym miescie stawnym, uczonym mezem,
a stale$ sie teraz bratem Hamdana Karmata®.
(23) Z uporem zabijates najwybitniejszych uczonych, za twoich
czasow pozostali tylko ci, ktorzy klaniaja sig, niczym Haman.
(24) Przez twoja fatwe owdowialo wiele szlachetnych kobiet,
przez twoje podle stowa osierocialy nasze dzieci.
(25) Zbudowales dla islamu filar z cierpienia,
Milosierny nie bedzie mial owocow z tej budowli!
(26) Czy nie wiesz, ze Bég juz Turkom los przeznaczyl
iszybciej od ciebie wydaje na nas wyroki?®
(27) Bég nie zlekcewazy krwi przelanej,
On, bdjcie si¢ Go, nie pozostawi nas jako zabawek!
(28) Oto, jak prawdziwa wiara splamiona zostala
przez ostry miecz paszy tyrania i wrogoscia'®.
(29) Tluz zostato przez zolnierzy sila rzuconych na ziemie,
iiluz pozostalo studiujacych traktat As-Sanusiego?'”'
(30) Abd al-Aziz'* wiedziony w kajdanach byt
niczym wielblad prowadzony na rzez,
(31) podobnie jak inni zwiazani arkanem, ktérzy nie widzieli,
dla siebie innego pocieszenia, jak w ramadanie i szabanie'®.
(32) Ale szaban nie jest juz szabanem'*,
ani post w ramadanie Ramadanem.
(33) Jawnie rabowali bogactwa sierot,
a gorne cze$ci miasta byly dla nich niczym wezwanie na modlitwe'®.

% W Koranie symbol ztego wiadcy; okreslenie ,Faraon” jest w Koranie imieniem wtasnym.

% Haman, postac biblijna i koraniczna. W Koranie (sura 28) wspétpracownik Faraona i nadzorca budowy
wiezy Babel, przeciwko ktéremu dziata Musa (Mojzesz).

% Chan - karawanseraj.

7 Tego bajtu brak u Bu Nara.

% Al-Mindasi poréwnuje Ibn Zaghu do Hamdana Karmata, ktéry w IX w. zatozyt wywodzaca sie z isma'il-
tow wojowniczg sekte karmatdéw, walczaca z kalifatem abbasydzkim; karmaci wstawili sie m.in. tym, ze wykra-
dli na 20 lat Czarny Kamien z Mekki.

% Tego bajtu brak u Bu Nara.

10 Koniec fragmentu z As-Saghr al-dzumani.

9" W poemacie autor zastosowat tytut traktatu Al-Mukaddima al-kubra fi at-tauhid (,Wielki wstep do je-
dynobdstwa”) tego teologa.

12 Bu Nar twierdzi, ze chodzi tu o jednego z uczonych muzutmanskich Tilimsanu torturowanego i zabi-
tego przez Turkéw (op. cit., s. 89).

103 Ramadan (,palacy”) to 9. miesiagc muzutmanskiego kalendarza ksiezycowego, miesigc postu; szaban
(rozchodzenie sie”) - 6smy miesiagc tegoz kalendarza.

104 W miesigcu szaban muzutmanie obchodza jedna z tzw, ,Swietych nocy”, ,noc niewinnosci” - lajlat al-
-bara’a (por. A. Schimmel, Das islamische Jahr, Minchen 2002, s. 92 i nast.)

1% Prawdopodobnie chodzi o to, ze Turcy przybywali tam rabowac niczym na modlitwe.



(34) Potem sprzedajny mufti obnazyl swéj miecz
i ukazal jasno podlos¢ swoja i tchorzostwo.
(35) Powiedzial: Zabijajcie! Smier¢ powstrzyma innych!
Jego serce ani na chwile nie zmigklo.
(36) Gdyby mutti zla wszedzie plenil swe osady,
cala ziemia obrécilaby sie w ugér.
(37) Dalej, spdjrzcie na tyrana w poboznym stroju,
str6j darmozjada ma za dlugie rekawy!
(38) Przycial ten stréj z kazdej strony
ina oczach wszystkich maszerowal nago.
(39) Jesli poczujesz od niego dobro, to jest falszywa blyskawica,
ajesli z niej grzmot padnie, to zniszczy nasze domy!
(40) O, ludzie wiary! Dlaczegéz $picie,
podczas gdy trzeba, zebyscie powstali?
(41) Oto wasz dom — Tilimsan-Dziewica spalony,
a jednak sprzeciwi¢ si¢ musi podlosci!
(42) Czyz nie pamietacie minionych ludzi i czaséw,
to wszystko juz stalo sie przeszloscia!
(43) Czyz nie pytaliicie o sieroty, ktdre sie rozpierzchly,
wszyscy zostali wzieci do niewoli — dziewczeta i chlopcy!
(44) Powstancie przeciwko ztu, ktére opanowalo wasze umysly,
sasiad nie powinien zostawia¢ sasiada w jasyrze!
(45) Powiedz do Ibn Zaghu, sprawcy wszystkich nieszczes¢:
Nie sadz, ze $mier¢ moze by¢ zabawa!
(46) Jestes Ad-Dadzdzalem!®, ktéry gubi ludzi,
badz gotéw na Sad Bozy, bo dzien ten juz blisko!
(47) Jesli bawia cig przez chwile zolnierze igrajacy ludzmi,
pamietaj, ze Bég juz naznaczyl twoj czas!'”’

W odréznieniu od Al-Akiki napisanej w malhunie oraz utworéw w jezyku literackim, nu-
nijja ma charakter jednoznacznie polityczny, podobnie jak wiele utworéw w formie ludowe;j.
Przetlumaczony wiersz zachowuje, jak wspomniatem, formalny uklad ryméw klasycznej ka-
sydy, czyli monorym i rym wewnetrzny w pierwszym bajcie. Nie ma jednak $ladu (w odréz-
nieniu od innych poematéw w dywanie) po lirycznym wstepie, opisie rozstania z ukochang
itp. Wiersz pozostaje utworem absolutnie jednotematycznym, gleboko zanurzonym w wyda-
rzenia polityczne w Tilimsanie zwigzane z rywalizacja pomiedzy Turkami a Alawitami, szcze-
gélnie Maulaj Muhammadem (Mahammadem) asz-Szarifem (pan. 1635-1664). Polityka
Osmanéw i najazdy Alawitéw doprowadzily do spustoszenia miasta, do czego przyczynila sie
zbrojna rywalizacja pomiedzy obiema stronami. Ostatecznie w 1654 roku doszlo do podpi-
sania umowy granicznej'*® pomiedzy paszalykiem Algieru i emiratem alawickim. Autor Al-
-Istiksa pisze w tym konteksécie o owym tajemniczym Usmanie Paszy. Wedlug Mahfouda Kad-
dache’a i Henri Garrota w 1654 roku wladze sprawowal natomiast Ahmad (Ahmed) Pasza'®.

106 Ad-Dadzdzal, w islamie odpowiednik Antychrysta, wcielenie Szatana, ktérego nadejscie bedzie jed-
nym ze znakéw konca $wiata (por. M. M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmariska, Warszawa 1997, s. 27).

97 Poniewaz nie traktuje niniejszego przekfadu jako naukowej edycji tekstu, pomijam informacje o nie-
wielkich réznicach w lekcjach, wynikajacych jednoznacznie z btedéw kopistow.

198 A. Dziubinski, op. cit., s. 259; A. An-Nasiri, op.cit., s. 26, ttum. franc. s. 36.

199 M. Kaddache, op. cit., s. 87, podobnie H. Garrot, s. 486 i 696.
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Podobnie jak w Al-Akice, Al-Mindasi wykazuje sie tu duza erudycja. W partii poczatko-
wej stosuje znany od czaséw przedmuzulmanskich motyw typu ubi sunt, wskazujac jednak
wylacznie na przemijalno$¢ tego, co zle, co stanowi rodzaj przewarto$ciowania dawnego
motywu, ktéry zazwyczaj mial funkcje wskazujaca na nietrwalo$¢ $wiata, przy czym zasto-
sowane zostaly prawie wylacznie postaci i ludy znane z historii $wietej islamu.

Turcy poréwnywani sa gléwnie do postaci koranicznych, bedacych utrwalonymi w kul-
turze muzulmanskiej symbolami zla i tyranii. Podobnego typu poréwnania odnosza sie do
Ibn Zaghu, ktéremu Al-Mindasi zarzuca wprost sprzeniewierzenie si¢ naukom islamu. Nie
zada jednak za to zemsty — te pozostawia wyrokom Boga, ktory jest zawsze sprawiedliwy
i nie zapomni przelanej niewinnie krwi. W opisach tureckich rzezi szczegélna uwage zwra-
caja wdowy i sieroty. Koran przestrzega wyraznie przed korzystaniem z tego, co pozostawili
sierotom rodzice, a opieka nad nimi to jeden z najwazniejszych obowiazkéw kazdego mu-
zulmanina. Lekcewazenie nauk islamu przez Turkéw i popierajacego ich Ibn Zaghu przeja-
wia sie takze w zabijaniu poboznych ludzi religii. Koricowa cze$¢ poematu jest wezwaniem
mieszkancow Tilimsanu do przeciwstawienia si¢ tureckiej tyranii.

Poemat charakteryzuje sie do$¢ typowa dla klasycznej literatury arabskiej przesada — wi-
da¢ wigc, ze retoryki uczyl si¢ Al-Mindasi u najlepszych nauczycieli z czaséw rozkwitu arab-
skiej poezji. Nunijja charakteryzuje sie dos¢ jednak wywazona treécia i porazajaca powaga
polaczona z wzniosltoscia, ktora nie jest tu wykorzystywana jako pastisz, inaczej, niz to jest cze-
sto w przypadku satyr, jakie powstawaly we wcze$niejszych okresach, gdzie wzniosto$¢ mia-
ta zazwyczaj podkredla¢ $mieszno$¢''°. Tu wzniosto$¢ wzmacnia dramatyzm opiséw. Poeta
wprawdzie nie przebiera w stowach, ponizajac najezdzcéw i plastycznie ukazujac ich podlosé,
ale czyni to w bardzo eleganckiej formie, co nie byto typowe w okresie czy to staroarabskim,
czy tez umajjadzkim czy abbasydzkim, kiedy to czesto poeci odnosili sie np. wprost do czyjejs
fizjonomii'"'. Przez swoja krytyke stara si¢ Al-Mindasi raczej poruszy¢ sumienia zaréwno Tur-
kéw; jak i Ibn Zaghu i zgodnie z konwencja arabskiej satyry stara sie stowem splami¢ ich honor
— traktowana jest ona bowiem przez Arabéw jako bezposrednie przeciwienistwo panegiryku.
Szczegdlnie widaé to w jedynym ocierajacym sie o obscenicznos$¢ bajcie 38, nasuwajacym
zreszta skojarzenia z ,nowymi szatami cesarza” Andersena. Biorac pod uwage problemy, jakie
mial Al-Mindasi z wadzami tureckimi nalezy podejrzewa¢, ze swoj cel osiagnal. Trzeba jednak
dodag, ze zawdziecza to takze swojej poezji dialektalnej, gdzie hidza odgrywa nieposlednia
role i w sposob bardziej bezposredni mogta dotrze¢ do szerokich mas ludowych.

Al-Mindasi postuguje sie przy tym wyrafinowanym, pieknym jezykiem — dotyczy to
zreszta wszystkich jego znanych utworéw pisanych w jezyku literackim. Swiadczy to po raz
kolejny o tym, ze literatura w jezyku arabskim w okresie osmanskim to nie tylko malo istot-
ne, epigoniskie ,odpadki” po klasykach.

Podsumowujac, nalezy wiec podkresli¢, ze w wypadku Abu Usmana Sa’ida Al-Min-
dasiego zyje przede wszystkim jego poezja typu malhun, a twérczos¢ w jezyku literackim,
jeszcze do niedawna pozostajaca w rekopisach, coraz wyrazniej zaczyna zaznacza¢ swoja
obecno$¢ w kulturze wspoélczesnej Algierii.

"0 Charakterystyke arabskiej satyry por. w: Ch. Pellat, Hidja’, [w:] The Encyclopaedia of Islam....; A. Abbas,
op. cit., s. 88-98.
" Por. np. Poezja arabska..., s. 222,372, 430, 452.
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