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swoim studium bluZnierstwa David Lawton wspomina o powie$ci Nawal as-Sa-
dawi Sukut al-Imam (Upadek Imama, 1987) przy okazji omawiania Szatasiskich wersetéw
Salmana Rushdiego. O ile mozna si¢ zgodzi¢ ze zdaniem Lawtona, ze Szatatiskie wersety
s3 ,mniej gwaltowne” niz ksigzka Egipcjanki' (pod warunkiem uscilenia, przeciw czemu
wymierzona jest kazda z tych powiedci), to nie sposéb przyja¢ jego upraszczajacego sadu,
ze Upadek Imama nie jest racjonalnym apelem o wyzwolenie kobiet, lecz daje si¢ zrozumiec¢
jedynie jako ,zbezczeszczenie, pogwalcenie meskiego sacrum, ktére uciska kobiety, jako
bluznierstwo wobec islamu”. Upadek Imama jest bowiem czyms$ wiecej: jest to jak najbar-
dziej racjonalne i metodyczne — na ile pozwala na to literacka forma — odstoniecie Zrodet,
uzasadnien i mechanizméw ucisku kobiet, ktorych autorka szuka w dawnych tekstach i tra-
dycjach, czasem jeszcze przedmuzulmanskich, i ich wybidrczym traktowaniu przez wta-
dze. Méwiac o niecheci opisywanego $wiata do zmian, o kurczowym trzymaniu sie tego,
co — rzekomo lub prawdziwie — odwieczne, stale, niezmienne, boskie, autorka podejmuje
racjonalna probe diagnozy®.
W Upadku Imama Nawal as-Sadawi poddaje krytyce rzeczywisto$¢ spoteczna, religijng
i polityczna w pewnym nienazwanym kraju, w ktérym dominuje islam. Poddawanie rze-
czywisto$ci krytyce jest oczywi$cie wskazane i nie ma kraju na $wiecie, ktory by stat ponad
nig*. Krytyki nalezy jednak dokonywa¢ kompetentnie. W tym wzgledzie Nawal as-Sadawi,
wychowana w kulturze, o ktdrej pisze, i znajaca ja gruntownie, jest wlasciwa osoba. Zlo,

' D.Lawton, Blasphemy, Philadelphia 1993, s. 182.

2 |bidem, s. 141.

3 Osad Lawtona wynika zapewne z faktu, ze postugiwat sie on angielskim przektadem powiesci (N. El
Saadawi, The Fall of the Imam, ttum. Sh. Hetata, London 1990), ktéry nie tylko nie wskazuje na liczne i istotne
nawigzania intertekstualne ani ich nie objasnia, lecz czesto wrecz je zaciemnia. Z przektadu angielskiego do-
konano ttumaczenia na co najmniej trzy jezyki: niemiecki, hiszpanski i finski.

4 Warto zaznaczy¢, ze jak zauwaza Malti-Douglas, swiat ,za morzem”, w ktérym mozna fatwo dopatrzyc
sie Zachodu, jest w Upadku Imama przedstawiony nie jako idealna przeciwwaga dla nienazwanego kraju mu-
zutmanskiego, lecz réwniez jako dystopia z dominacja patriarchatu. F. Malti-Douglas, Men, Women and God(s).
Nawal El Saadawi and Arab Feminist Poetics, Berkeley-Los Angeles-London 1995, s. 101.
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o ktérym pisze i ktérego powodem jest ignorancja i zawlaszczenie religii przez grupe spo-
leczenistwa, poznala bezposrednio podczas pracy w réznych krajach muzulmanskich lub
posrednio z opowie$ci muzulmanek (jak czytamy we wstepie, inspiracje do powiesci zna-
lazta w Egipcie, Iranie, Sudanie, Libanie, Arabii Saudyjskiej i Jordanii). Wczytala sie takze
w teksty, ktore — jej zdaniem — do dzi$ ksztaltuja kulture tego $wiata. Potrafi wiec na inte-
resujacy nas tu temat, temat tradycji, jej niezmiennoéci i jej roli w zyciu, wiele powiedzie¢.
Niestety, pisarka ta u nas jest raczej nieznana. Za to opini¢ o opisywanym przez nig $wiecie
ksztaltuja nazbyt czesto nieobiektywne media albo pisarze mijajacy sie z prawda, tacy jak O.
Fallaci, ktéra twierdzi np. jakoby muzulmanie poza jednym filozofem, jednym poeta i kil-
koma meczetami nie mieli ,zadnego innego osiagniecia w dziedzinie sztuki czy Ogrodzie
mysli”, muzulmanskie kobiety nie mogty chodzi¢ do szkoly albo za alkohol grozita kara
$mierci®. Cho¢ konfabulacje Fallaci mozna by mnozy¢, to z niejasnych powodéw w naszym
kraju bywa ona nierzadko uznawana za ekspertke w tej dziedzinie. Za to o Nawal as-Sadawi,
specjalistce swiatowej stawy, wiedza u nas tylko nieliczni.

Warto wiec w tym miejscu naszkicowa¢ sylwetke tej autorki. Nawal as-Sadawi, uro-
dzona w 1931 roku we wsi Kafr Tahla w Delcie Nilu, jest jedng z najwazniejszych dziala-
czek feministycznych i bojowniczek o prawa kobiet w $wiecie arabskim i muzutlmariskim.
Z wyksztalcenia i zawodu jest lekarka (studiowala medycyne na Uniwersytecie Kairskim
i Columbia University w Nowym Jorku), lecz popularnoé¢ w kraju i $§wiatowa slawe przy-
nioslo jej ponad 40 ksiazek beletrystycznych (powiesci, zbioréw opowiadarn i dramatéw)
i popularnonaukowych dotyczacych sytuacji kobiet w Egipcie i innych cze$ciach $wiata
arabskiego, opisujacych ich ucisk w systemie patriarchalnych norm, ktéry czesto sklania je
do podejmowania tragicznych wyboréw. Pisze w jezyku arabskim.

Swoja odwazng dzialalno$cia spoleczng, popularyzatorska i literackag Nawal as-Sadawi
niejednokrotnie draznita fundamentalistow religijnych, ktérzy grozili jej Zyciu; narazala sie
réwniez wladzy, ktora robigc w strone ekstremistow uklony w celach politycznych, zakazy-
wala publikacji lub sprzedazy niektorych dziel pisarki. W 1972 roku w zwiazku z ksiazka
Al-Mara wa-al-dzins (Kobieta i seks, 1969) zwolniono ja ze stanowiska dyrektora zdrowia
publicznego w Ministerstwie Zdrowia. Ksiazka, w ktérej autorka zajmowata sie problemem
tzw. obrzezania kobiet i wigzala problematyke seksualno$ci z uciskiem politycznym i eko-
nomicznym, trafila na indeks. Decyzje wladz godzily takze w dzialalnos¢ redakcyjno-wy-
dawniczg i stowarzyszeniowa pisarki. We wrze$niu 1981 zostala uwigziona na polecenie
prezydenta Anwara as-Sadata. W wiezieniu napisala Muzakkirati fi sidin an-nisa (Moje
wspomnienia z wigzienia dla kobiet, 1983) oraz fragmenty Upadku Imama. Zwolniono ja
w listopadzie, w miesiac po $mierci As-Sadata w wyniku zamachu. W 1982 roku zalozyla
Stowarzyszenie Solidarno$ci Kobiet Arabskich, ktére zostato zdelegalizowane w 1991. As-
-Sadawi oskarzano sadownie o apostazje (w 2002 i 2008) i wnioskowano o przymusowe
rozwiedzenie jej z mezem. W 2004 roku kandydowata w wyborach prezydenckich. W 2011
osiemdziesiecioletnia juz pisarka uczestniczyla w demonstracjach na placu At-Tahrir i ak-
cjach majacych na celu odsuniecie prezydenta Mubaraka od wladzy. Otrzymala wiele na-
grod krajowych i miedzynarodowych, m.in. Péinoc-Poludnie w 2004 roku, przyznawana
przez Rade Europy. Jest doktorem honoris causa kilku zachodnich uniwersytetow’.

* 0. Fallaci, Wsciektos¢ i duma, thum. K. Hejwowski, Warszawa 2003, s. 87.
¢ |bidem, s. 88-89.
7 Strona internetowa pisarki: http://www.nawalsaadawi.net/ (22 X1 2012).



Jej ksiazki przekladano na ponad 30 jezykéw, nie ma wéréd nich jednak polskiego. Do
jej najbardziej znanych dziet literackich naleza: Muzakkirat tabiba (Wspomnienia lekarki,
1958), Imra’a inda nuktat as-sifr (Kobieta w punkcie zero, 1973), Al-Hubb fi zaman an-nift
(Miloé¢ w czasach ropy naftowej, 1993) i Dzannat wa-Iblis (Dzannat i Diabel, 1992). Z ksia-
zek naukowych i popularnonaukowych nalezy wymieni¢ np. AI-Wadzh al-ari li-al-mara al-
-arabijja (Nagie oblicze kobiety arabskiej, 1976), Maraka dzadida fi kadijjat al-mara (Nowy
boj w sprawie kobiet, 1992) czy Kasr al-hudud (Przetamywanie granic, 2004).

1

Wydany w 1987 roku i przelozony na 14 jezykéw® Upadek Imama to jedna z ksiazek Na-
wal as-Sadawi, ktére pewne kregi zbulwersowaly lub doprowadzity do wscieklosci. W 2004
wskutek decyzji podlegajacej pod kairski uniwersytet Al-Azhar Akademii Badarn Islami-
stycznych (Madzma al-Buhus al-Islamijja), ktéra naduzyla przyznanego jej prawa kontro-
lowania publikacji zwiazanych z religia (Koranu, hadiséw, nagran kazan itp.)’, ksiazka znik-
nela z rynku i zaprzestano jej publikacji w Egipcie (kolejne wydania ukazaly si¢ w Libanie).
Swoja decyzje Al-Azhar uzasadnil tym, ze powie$¢ ,zawiera tresci stanowiace powazng ob-
raze islamu i jego nauk™"’. Upadek Imama jednak nie musi - i nie powinien — by¢ odbierany
jako atak na religie — islam czy chrzescijaristwo — jest raczej wymierzony w jej zawlaszczanie
inaduzywanie do niewolenia grup spoleczenistwa, w tym wypadku kobiet.

Akcja powiesci toczy sie w nienazwanym kraju teokratycznym, ktéry cho¢ ma symbo-
lizowa¢ dowolng dyktature opartg na religijnych normach bedacych Zrédlem ucisku ko-
biet, to wykazuje wiele uderzajacych zbieznosci z Egiptem: kraj lezy nad morzem i rzeka,
hoduje si¢ w nim bawoly, w stolicy jest plac Al-Hurrijja, ,Plac Wolnosci”, ktérego nazwa
przywodzi na my$l At-Tahrir, ,Plac Wyzwolenia”, w zamierzchlej przeszlo$ci kraj zalezny
byt od boga wylewdw, do systemu politycznego nalezy rada Asz-Szura. Mniej liczne i mniej
jednoznaczne sa aluzje do Iranu: nazwanie wladcy Imamem (przywddca religijnym) czy
yKklucze do raju” zawieszane na szyi meczennikéw. W tej teokracji dominujaca role odgrywa
islam (ludnos¢ na co dzier postuguje sie muzutmariskimi formutkami religijnymi), w ktore-
go cieniu egzystuje chrzescijanistwo (to kolejne podobienstwo do Egiptu, gdzie 10 procent
ludnosci to chrzedcijanie). Krajem rzadzi Imam, ktéry ginie zastrzelony podczas obchodéw
Dnia Zwyciestwa (jak prezydent Anwar as-Sadat w 1981). Wokét Imama, ktéry tyranski-
mi rzadami i okrucienstwem rekompensuje sobie trudne dzieciristwo, kiedy byt biednym,
wy$miewanym przez kolegéw nieukiem, skupiona jest koteria mezczyzn konkurujacych ze
soba o wladze w kraju i nad kobietami. Partia Imama nazywa si¢ Partia Boga, gdyz Imam
uznaje sie za wybrarica Bozego, ale istnieje tez pozorna — bo kontrolowana przez Imama

8 M. E. Snodgrass, Encyclopedia of Feminist Literature, New York 2006, s. 103, (hasto: ,censorship”).

® Anonim, Tantawi: Manh mufattiszi Al-Azhar sifat ad-dabtijja al-kada'ijja lan ju’assir ala hurrijjat ar-raj (Tan-
tawi: Nadanie inspektorom Al-Azharu kompetencji rekwizycyjnych nie bedzie miato wptywu na wolnos$¢ sumi-
enia), ,Asz-Szark al-Ausat”, 3 VI 2004, http://www.aawsat.com/details.asp?issueno=9165&article=237427 (23 XI
2012).

10 J. Timlali, Misr: Karn min al-ibda... wa-ar-rakaba (Egipt: sto lat tworczosci... i cenzury), ,Al-Achbar” 29 VIII
2012, http://www.al-akhbar.com/node/165927 (23 Xl 2012). O ile nie zaznaczono inaczej, wszystkie ttumacze-
nia pochodza od M. M.
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— opozycja: Partia Szatana, majaca by¢ straszakiem na lud. Za wszystkim stoi aparat pro-
pagandy i cenzury. Zycie praktyczne i symboliczne kraju reguluja normy czerpane z religii,
w ktorej Ksiega Boga jest najwyzszym Zrédlem wiedzy i wartosci, ale takze — a moze przede
wszystkim — z u$wigconej wiekami maskulinistycznej tradycji zawartej miedzy innymi
w Ksigdze tysigea i jednej nocy.

Normy te sa stale, niewzruszone, nikomu nie wolno ich zmienia¢. Imam, jego klika
i zastepy zwolennikéw wszelkimi sposobami staraja si¢ zachowac te stalo$¢, niezmienno$é
i wladze: Wielki Pisarz pisze pod dyktando Imama, ochroniarz jest gotéw oddac za Imama
zycie, sadownictwo i partia opozycyjna takze sa posluszne Imamowi. Stalos¢ systemu po-
litycznego gwarantowana jest sojuszem polityki z religia. Koscioly sasiaduja z meczetami
— a obok nich stoi karcer. Lud wznosi okrzyki: ,Bég! Ojczyzna! Imam!”. Nazwa rzadzacej
Partii Boga, Hizb Allah, to nawiazanie do wyrazenia z Koranu (58:22; te sama nazwe, znang
w formie Hezbollah, przyjeta szyicka partia w Libanie). Pafistwo przyznaje rodzinom renty
za $mier¢ meczenisk bliskiego. Swieto paristwowe zbiega sie z religijnym. Ludno$¢ trzyma-
na jest w niewiedzy i strachu przed wojna i wybuchem jadrowym, a leku na cale zlo upatruje
sie w powrocie do fundamentéw, do ,owczarni wiary” Religia dotyka takze gospodarki,
o czym $wiadczy kwitnaca bankowo$¢ muzulmanska i zwyczaj perfumowania dawanych
w jalmuznie pieniedzy wzorem Fatimy. Wypaczanie Slowa Bozego jest niewybaczalnym
wystepkiem. A Slowo to interpretujq ci, ktérzy sa jednoczesnie sedziami i katami.

W tym rzadzonym przez mezczyzn kraju kobieta traktowana jest jako istota gorszej
kategorii. Stworzona z ,krzywego zebra”, z natury — powiada prawo boskie — wykazuje nie-
dostatki w my¢leniu i wierze. Patriarchalizm sankcjonuje osoba Boga-Ojca. Postuszenistwo
ojcu i mezowi jest réwnoznaczne z postuszenstwem Bogu. W tym kraju mezczyzna moze
sobie pozwoli¢ na cztery zony, nawet jesli sta¢ go tylko na jedna bawolice. Dokonuje sie
tutaj przymusowego wyciecia lechtaczki, a domy publiczne sa odwieczne jak sam Szatan.
Takze po $mierci mezczyzni beda mieli lepiej: Imam wyobraza sobie Raj, w ktérym lezy na
wspomnianym w Koranie brokacie i w ktérym czekaja go hurysy. Zona bedzie mie¢ wstep
do Raju tylko zamieniona w dziewicza huryse.

Gléwna, obok Imama, bohaterka powiesci to Bint Allah, dwudziestoletnia analfabetka
wychowana w sierocincu, cérka Imama i prostytutki, twierdzaca jednak, ze jest corka Boga.
Bint Allah mimowolnie uwiklana jest w konflikt z Imamem, ktéry urzadza na nia nagon-
ke, poniewaz, po pierwsze, obawia sig, Ze jej niezaleznos¢ i wywrotowos¢ go zniszczy, a po
drugie — pozada jej ciala. W tym starciu Bint Allah nie ma szans, wszystko, co zrobi i powie,
zostanie uzyte przeciwko niej: cho¢ stuzyla ojczyZnie na wojnie jako pielegniarka, zosta-
nie uznana za zdrajczynie; cho¢ ma czyste serce, zostanie potepiona jako kobieta ,upadla”;
cho¢ nikomu nie zrobita krzywdy, poniesie kare. Zawinila, bo nie chciala si¢ podporzadko-
wad systemowi norm, na ktérych strazy stoi Imam.

2

Zrédlem porzadku panujacego w kraju Imama s3 rézne tradycje i teksty, ktére nie dos¢ ze
czesto zawieraja wyrazne elementy patriarchalne, to jeszcze naduzywane sg przez wladze,
interpretujaca je na swoja korzy$¢ w sposdb uposledzajacy kobiety. Wiele z tych Zrddet jest
wspomnianych w powiesci eksplicytnie lub jako kryptocytaty. Mozna w nich wyréznié trzy,



czgsto powigzane ze sobg warstwy: religijng (muzulmanska, w mniejszym stopniu chrzesci-
jariska — przy czym oba elementy opieraja sie w duzej mierze na tradycji judaistycznej), $wiec-
ka (dotyczaca $wieckiej kultury arabsko-muzulmanskiej) i egipska przedmuzutmarska.

Zrédla nalezace do warstwy religijnej reprezentowane s3 przez Koran i hadisy (czy-
li zbiory relacji o czynach i wypowiedziach Proroka Muhammada), teksty bedace w pan-
stwach muzulmanskich jednym z gléwnych zrédel etyki i prawa. Powie$¢ jest przesycona
zaczerpnietymi z nich cytatami i kryptocytatami. Na przyktad rozmowa o koncu $wiata
toczy si¢ w oparciu o koraniczny cytat: ,I zadma w trabe. Ci, ktorzy sa w niebiosach, i ci,
ktérzy sa na ziemi, zostang porazeni piorunem, z wyjatkiem tych, ktérych Bég zechce
oszczedzi¢!” (39:68)", przy czym w powie$ciowym $wiecie ocalony w drodze wyjatku zo-
stanie niewatpliwie wlasnie ,zastepca Boga na ziemi” - kalif (chalifat Allah) - czyli Imam'2.
Kiedy poplecznicy Imama twierdzg, ze on bardziej niz kto inny zasluguje na ,ozdobe zycia
tego $wiata”, to réwniez cytuja fragment Koranu, nawet jesli rozumieja przez to pigkne ko-
biety, gdy tymczasem Koran méwi o ,bogactwie i synach” (18:46). Obecno$é w powiesci
hadiséw, z ktorych wiele elementéw, podobnie jak z Koranu, weszlo do szerokiej kultury
arabskiej, mozna zegzemplifikowaé pouczeniem, ze ,kiedy mezczyzna i kobieta sa ze sobg
w sposéb nieuprawniony sam na sam, to zawsze szatan jest z nimi trzeci”"®. Hadis ten przy-
taczaja w powiesci mezczyzni, ktorzy szukajac pretekstu do skazania Bint Allah, znajduja
g0 W jej obecnosci sam na sam z jej mlecznym bratem w okopie wojennym. Kluczowe dla
zrozumienia powie$ci jest dwukrotne eksplicytne nawiazanie do nastepujacego hadisu: ,Je-
$li kto§ wprowadza w nasza sprawe cos, co do niej nie nalezy, nalezy to odrzuci¢”"*. Wpraw-
dzie wszystkie trzy gléwne religie monoteistyczne sa niechetne zmianom, w tej wypowiedzi
Muhammada mamy jednak wyraznie zwerbalizowane jedno z historycznych zrédel religij-
nego konserwatyzmu i negatywnego postrzegania innowacji w islamie, okreslanych jako
bida" i traktowanych niemal jak herezja. W Upadku Imama hadis ten sparafrazowany jest
wlagnie z uzyciem terminu bida i koriczy sie sfowami: ,jest to herezja (bida) i szatariska utu-
da”'%. W innym miejscu powiesci, przy okazji potepienia dyskusji (dzadal) jako zagranicz-
nej innowacji niewystepujacej w tradycji, hadis ten zostaje przeksztalcony w nastepujacy
sposob: ,Jesli ktos§ wprowadza w nasza sprawe co$, co nie nalezy do tradycji, to jest to sianie
zametu, a sianie zametu jest gorsze od zabéjstwa””. Slowa o sianiu zametu (fitna) to nieco
zmodyfikowany cytat z Koranu (2:217).

Kolejna czes¢ zrodel, dotyczaca swieckiej kultury arabsko-muzulmarnskiej, pojawia sie,
jawnie i mniej jawnie, w rozdziale zatytulowanym ,Ozywianie tradycji” (lub ,Podtrzymy-
wanie tradycji”). Ulubiona ksiega Imama, ktéry zaczytuje si¢ w dawnych dzielach, nazy-
wanych tu kutub at-turas (,,ksiegami tradycji”), to odgrywajaca w powiesci zasadnicza role
Ksigga tysigca i jednej nocy. To w nia, nie w Koran czy islam, wymierzone jest ostrze Upadku

" Cytaty z Koranu w przekfadzie polskim wedtug: J. Bielawski, Koran, Warszawa 1986.

2 N. As-Sadawi, Sukut al-Imam, Bajrut 2010, s. 61.

3 lbidem, s. 123. Omawiany tu hadis mozna znalez¢ m.in. u At-Tirmiziego: Al-Hafiz Abu Ali Muhammad
Abd ar-Rahman Ibn Abd ar-Rahim al-Mubarakfuri Tuhfat al-ahwazi bi-szarh Dzami at-Tirmizi, red. A. Abd al-Latif,
b.d.imw.,t.6,s.384.

" Hadis przytaczany m.in. przez An-Nawawiego: Abu Zakarijja Jahja Ibn Szaraf an-Nawawi, Kitab al-arba-
'in an-nawawijja, red. A. A. Al-Bakri, Al-Kahira 2007, s. 7.

> Por. na ten temat M. M. Dziekan, Zfote stolice Arabéw. Szkice o wspdtczesnej mysli arabskiej, Warszawa
2011, 5. 76-77.

6 N. As-Sadawi, op. cit., s. 105.

7 lbidem, s. 120-121.
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Imama. W tym obszernym dziele ludowej literatury arabskiej — lecz majacej jadro indyjsko-
-iranskie'® — kobiety przedstawione sg jako perfidne i chutliwe samice. Dotyczy to przede
wszystkim Zon krola Szahrijara i jego brata, ktére dopuscily sie zdrady matzenskiej. Z tego
powodu Szahrijar znienawidzit r6d niewiesci i odtad spedzal kazda noc z nowa dziewica,
ktorg potem zabijal. Kres temu szalenstwu mordu polozyla madra i elokwentna Szehere-
zada, ktéra opowiadala Szahrijarowi historie, urywajac w najciekawszym momencie. Bint
Allah stuchala tych basni w sierociricu, nie przeczuwajac jednak, Ze sama stanie sie bohater-
ka opowiesci, w ktérej glowna role krola Szahrijara, okrutnego i drapieznego wladcy zlak-
nionego mlodych kobiet, odegra Imam. Staje si¢ on wspoélczesnym wcieleniem basniowe-
go kréla, gdyz, jak zauwaza lud, wszyscy krélowie po dzi$ dzien s tacy sami jak Szahrijar.
Imamowi przydarza sie — z pewnymi réznicami — to, co Szahrijarowi: noca, gdy wykrada
sie do kochanki, uwodzi go kobieta zamknieta w szkatule. Kiedy dowiaduje si¢ od niej, ze
kobiety, ktéra czego$ pozada, nic nie zdola powstrzyma¢, wraca do domu, gdzie odkrywa
zdrade zony. Morduje ja, jak réwniez dawne malzonki, i przez dwadziescia lat co miesiac po-
zbawia dziewictwa i usmierca nowa dziewczyne. Kiedy lud nie jest juz w stanie dostarczy¢
mu kolejnej ofiary, Imam nakazuje znalez¢ ja Szefowi Ochrony. Opisuje ja za pomoca cech
wylacznie cielesnych, ktére wystepuja w Ksiedze tysigca i jednej nocy, np. raszikat al-kadd
,»0 wysmuklej postaci’, kahilat at-tarf ,0 podczernionych antymonem oczach™ i ka'idat an-
-nahd ,,0 wyniostej piersi”*.

Opis, ktorego poczatek inspirowany jest mizoginiczna Ksiggq tysigea i jednej nocy, kon-
tynuuja kryptocytaty z kolejnego tekstu tradycji uprzedmiatawiajacego kobiete: czterna-
stowiecznego traktatu o milo$ci autorstwa Ibn Kajjima al-Dzauzijji (1292-1350). Warto
tu dla przykladu przytoczy¢ fragment: ,Czarne ma mie¢ cztery rzeczy: rzesy, brwi, oczy
i wlosy; [...]; szerokie ma mie¢ cztery rzeczy: czolo, skronie, oczy i piers; waskie ma mieé
cztery rzeczy: usta, nos, otwory w uszach i ten inny otwor, ktéry jest najwazniejsza rzecza
u kobiety”*.

Cho¢ miedzy tekstem w Upadku Imama a tekstem Al-Dzauzijji sa pewne drobne rézni-
ce (na przyklad w dawnym dziele ostatnia ceche nazywa sie: ,,i tamto co$ w niej”*), to Imam
ewidentnie ,moéwi Al-Dzauzijja”. Z tego samego dziela pochodzi tez fragment definicji na-
mietnej mifodci, o ktéra Imam zapytal Wielkiego Pisarza. Po niej nastepuja mistyczne, ra-
czej niewinne aforyzmy o milosci zapozyczone od sufiego Ibn Abi Hadzali (1325-1372)%,
ale zaraz opisem milosci jako choroby kontruje je przywédca Legalnej Opozycji, uzywajac
stéw znéw inspirowanych Al-Dzauzijja. Jednak o ile w dawnym traktacie czytamy: ,jej [tj.
milosci] fizyczng przyczyna jest podnoszenie sie ztych waporéw z zastalego nasienia do
moézgu’, to w Upadku Imama znalazt sie jeszcze uwspodlcze$niajacy dodatek: ,Milos¢, panie
nasz, Imamie, to zte wapory, ktére podnosza si¢ do mézgu od zastalego nasienia po tlustej

kolacji skazonej promieniowaniem”.

'8 J. Bielawski, Klasyczna literatura arabska. Zarys, Warszawa 1995, s. 298.

% Alflajla wa-lajla, wstep A.N. Hatum, Bajrut 2003, t. 1, s. 28. Ttumaczenie polskie za: Ksiega tysigca i jednej
nocy. Wybér, wybér i wstep W. Kubiak, ttum. A. Czapkiewicz i inni, Warszawa 1987, s. 40.

2 Alflajla wa-lajla, s. 545. Trumaczenie polskie za: Ksiega tysiqca i jednej nocy. Wybér, s. 171.

2 N. As-Sadawi, op. cit., s. 103-104.

22 Szams ad-Din Muhammad Ibn Abi Bakr Ibn Kajjim al-Dzauzijja, Raudat al-muhibbin wa-nuzhat al-musz-
takin, Bajrut, b.rw., s. 238.

% |bn Abu Hadzala, Diwan as-sababa, http://www.alwaraq.net/Core/AlwaraqSrv/bookpage?book=210&s
ession=ABBBVFAGFGFHAAWER&fkey=2&page=1&option=1, s. 5-6 (23 XI 2012).

2 |bn Kajjim al-Dzauzijja, op. cit, s. 137. N. As-Sadawi, op. cit., s. 104-105.



Formy eoliczne na Pustyni Libijskiej

Kolejny dawny tekst, do ktérego wyraznie nawiazuje autorka powiedci, to stynne dzie-
lo myfdliciela i poety Abu al-Ali al-Ma’arriego (973-1057) zatytulowane Risalat al-ghufran
(Traktat o przebaczeniu). Przedstawiona w nim wedréwka Ibn al-Kariha po piekle i raju
znajduje odbicie w podjetej przez Imama probie dostania sie do Raju. Tak jak wczesniej
Imam ,méwil Al-Dzauzijjg’, tak teraz ,méwi Al-Ma’arrim”, kiedy kaze przystanej mu studze
ponies$¢ go albo gdy prosi Ridwana, stréza Raju, o pozwolenie na wejécie®. Takze tutaj mie-
dzy tekstem Upadku Imama a tekstem dawnego dzieta®® zachodza pewne réznice. Najwaz-
niejsza dotyczy finalu rozmowy Ridwana z Imamem, ktérego dziwi, ze str6z Raju nie czytal
o nim w ,Newsweeku”, a nawet nie styszal o tym pi$mie, a zatem nie wie nic o naprawde
wielkich ludziach i wielkich potegach.

W powieséci dwukrotnie pojawia si¢ wyrazenie talbis Iblis ,szatafiskie utudy”: pierwszy
raz przy wyjasnianiu, czym jest milo$¢, a drugi w kontekscie wprowadzania nowinek, he-
rezji?”. Wyrazenie to stanowi poczatek tytutu dzieta Ibn al-Dzauziego (1116-1200), w kté-
rym atakuje odstepstwa od tradycji (bida)*.

% N. As-Sadawi, op. cit., s. 136-137.

% Abu al-Ala al-Ma’arri, Risalat al-ghufran, Bajrut b.r.w., s. 115-116.

2 N. As-Sadawi, op. cit., s. 105.

2 Jego petny tytut brzmi Fitalbis Iblis ala al-wulat wa-as-salatin (Szatariskie utudy wtadcéw i suttanéw). Por.
interesujacy w tym kontekscie artykut: M.M. Dziekan, , Szatariskie utudy”. Ibn al-Dzauzi (1116-1200) o moralnosci
w polityce, [w:] Arabowie, islam, swiat, red. M. M. Dziekan, |. Koriczak, A. Ptaczek, £6dz 2007, s. 309-317; czytamy
w nim, ze Ibn al-Dzauzi przestrzega wtadcdw przez réznymi btedami, z ktérych powazniejszym jest pycha
(ibidem, s. 312-314). Pamietajac, ze jest to gtéwny grzech Imama, mozemy tu dostrzec ciekawg ilustracje wy-
biérczego podejscia cztonkéw opresyjnego systemu do wartosci zawartych w ,ksiegach tradycji”.
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Ostatnia warstwa, egipska przedmuzulmariska, dochodzi do glosu w rozmowie ludu
wspominajacego, jak dawniej czcit Storice i boga wylewdw, ktéry nie dawal ludziom spokoju,
poki nie przeblagali go ofiara z dziewicy. ,Wszyscy bogowie byli tacy” — dorzuca jeszcze ktos
z ludu®. Jest to aluzja do zwyczaju, ktéry miat istnie¢ w Egipcie w momencie jego podboju
przez muzulmandw i polegal na wrzucaniu do Nilu dziewicy, aby skloni¢ go do wylania®.
Jego refleksem moglo by¢ poswiadczone jeszcze w XIX wieku wrzucanie do Nilu stozkowatej
figury z gliny®'. Cho¢ teksty staroegipskie nie méwia o skfadaniu Nilowi ofiary z ludzi®, to
przekonanie, ze tak bylo, jest zywe u wielu wspotczesnych Egipcjan®. W Upadku Imama daw-
ny bog wylewdw, od ktorego zalezy zycie w kraju, to Imam domagajacy sie nowej dziewicy.

3

Zapewne nie jest przypadkiem, ze, jak juz zaznaczono w kilku miejscach, cytaty z dawnych
dziel przytaczane sa w powieséci z pewnymi modyfikacjami, a nawiazania do tradycji nie sg
calkowicie dostowne. Jako przyklady dodajmy jeszcze, ze Szahrijar zostal zdradzony, gdy
byt na lowach, a Imam - gdy poszedl do kochanki; kobieta, ktora skusila Szahrijara, miala
75 pierécieni w naszyjniku, a uwodzicielka Imama 99 (liczba imion Boga i twarzy Imama).
Mozna mie¢ wrazenie, ze autorka dolozyla staran, zeby realizacje stalej zasady, stalego sche-
matu byly te same, lecz ich przejawy zmienne, czasem uwydatniajac ich wspélczesnoéé, na
przyktad wprowadzajac ,Newsweek” do rozmowy Imama z Ridwanem czy napromienio-
wang kolacje do opisu milo$ci. Imam nie jest wierng kopia Szahrijara, lecz jego nowa in-
karnacja (tak zreszta wydaje sie Szefowi Ochrony, ktéry twierdzi, ze ,dusza kréla Szahrijara
posiadla cialo Imama albo dusza Imama posiadta cialo Szahrijara®). Wspélczesnoéé nie jest
powtorzeniem przeszlosci, ale sie na niej wzoruje.

Interakcja stalej zasady i jej zmiennych przejawdéw dochodzi w powiesci do glosu
w jeszcze jeden sposob. Powies¢ napisana jest w poetyce snu, niektére wystepujace w niej
postacie s zmienne, przechodza plynnie jedna w druga, cho¢ oczywiécie tylko w ramach
wlasnego ideologicznego obozu. Dotyczy to przede wszystkim Imama, Ochroniarza i Wiel-
kiego Pisarza. Sama autorka wskazuje we wstepie, ze zanim napisala powie$¢, postacie
Imama i Przywédcy Opozycji prze§ladowaly ja, nieuchwytne i zmienne jak zywe srebro:
pojawialy sie i znikaly, patrzac na nig ,raz spod u$wieconego turbanu, raz spod wojskowej
czapki”. Dla Bint Allah wszyscy mezczyzni w domu publicznym sg nierozréznialni, sa ,jed-
nym ksztaltem, zapachem, jednym ruchem”. Wladza przechodzi ,z jednej twarzy na drugg’,
a ludzie nie zdaja sobie sprawy ze zmiany. Imam, cho¢ zamordowany, nadal stoi na nogach,
bo system ma wiele twarzy i niewazne, kto nosi twarz Imama. Bycie Imamem to wlasciwie

2 N. As-Sadawi, op. cit., s. 73.

30 Pisze o tym np. arabski historyk Ibn Abd al-Hakam (zm. 871): Ibn Abd al-Hakam, The History of the Con-
quest of Egypt, North Africa and Spain Known as Futuh Misr, red. C.C. Torrey, New Haven 1922, s. 150.

31 E. W. Lane, An Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians Written in Egypt during the
Years 1833-1835, London b.d.w., s. 457-458.

32 ). Besangon, L'homme et le Nil, Paris 1957, s. 70.

3 Dziewice, ktéra poswiecano Nilowi, nazywa sie w dialekcie egipskim arusit in-Nil ,oblubienica Nilu”, E.
Badawi, M. Hinds, A Dictionary of Egyptian Arabic, Beirut 1986, s. 570.

3 N. As-Sadawi, op. cit., s. 104.



przywdziewanie jego gumowej twarzy, ktérag moze nosi¢ tez Ochroniarz, a nawet przewod-
niczaca towarzystwa dobroczynnego.

Postacie dziewczat i kobiet, jak méwi autorka we wstepie, jawily sie jej przed napisa-
niem ksigzki jako bardziej stale i stabilne (aksar sabatan wa-istikraran). Takie s3 tez postacie
kobiece w powiesci. Stala jest czekajaca niezmiennie na wyzynie miedzy morzem a rzeka
matka, do ktorej biegnie Bint Allah. Cialo kamieniowanej Bint Allah zmienia sie w skale, od
ktorej odbijaja sie kamienie. Bint Allah ma trwalg osobowos¢, jedyna zmiennos¢, jaka sie
jej przytrafia, to rézne rodzaje jej émierci: w jednym miejscu Bint Allah zostaje zastrzelona,
w innym dZgnieta nozem, w jeszcze innym ukamieniowana, a na koniec poddana nieokre-
$lonej innej karze. Jednak to nie Bint Allah wykazuje tu zmiennos¢. To opresja systemu
manifestuje sie w réznych formach.

4

Ten u$wigcony i niezmienny system, a takze wybujala rola jego ideologicznej podbudowy,
sa w powieéci kwestionowane przez co najmniej dwa czynniki. Pierwszy z nich to uplyw
czasu. W kilku miejscach autorka kontrastowo zestawia elementy systemu z wynalazkami
i odkryciami nowoczesno$ci, ukazujac nieprzystawalno$¢ wielu elementéw tradycji do no-
wych czaséw. Jako przyklad mozna przytoczy¢ skontrastowanie wspomnianych w Koranie
(113:4) czarownic ,dmuchajacych na wezly” (naffasat fi al-ukad), o ktérych Bint Allah
stucha na lekgiji religii, z grzmotem samolotu odrzutowego (ta’ira naffasa), do ktérego po-
dobny jest glos nauczyciela® — oba te jaskrawo nieprzystajace do siebie zjawiska tacza ich
nazwy. Inny przyklad to lud deliberujacy o kobiecie, ktéra poleciala na ksiezyc, i dziwujacy
sie, ze poleciala sama, bez towarzyszacego jej mezczyzny w funkeji opiekuna i bez hidzabu
— wszak moze tam zastac obcych jej mezczyzn®.

Najbardziej jednak system podwazany jest przez drugi czynnik: samym swym istnie-
niem kwestionuje go jego ofiara, Bint Allah. Jej matka byla uboga prostytutka Dzawabhir,
a ojcem Imam (albo, jak si¢ dowiadujemy w innym miejscu, Wielki Pisarz). Ludzie nazywa-
ja ja jednak Bint Allah. Juz samo to imie jest bluznierstwem, znaczy bowiem ,Cérka Boga”.
Mimo ze zbudowane wedlug poprawnego arabskiego schematu (por. np. Abd Allah ,Stuga
Boga”), lamie jeden z podstawowych dogmatéw islamu, méwiacy, ze Bég nie mial dzieci
(por. Koran 112:3), ale takze chrzescijafistwa, ktére zna wylacznie syna bozego, nie cérke.
Niepi$mienna Bint Allah nie wie jednak nic o dogmatach, Koranie ani micie Szahrijara,
zrédlach stalych norm, w ktérych niewoli przyszlo jej zy¢. Od dziecka cierpiata i ponosita
ofiary (wychowata sie w sierocificu, gdzie molestowano ja seksualnie, patriotycznie stuzyta
na wojnie jako pielegniarka), mimo to jest zadra w tkance systemu i wrogiem Imama. Po
pierwsze dlatego, ze jest jego nieslubna cérka zrodzona z prostytutki (to kolejna powazna
ywina” Bint Allah: grzech porubstwa, nierzadu — arab. sifah — jest poréwnany na podstawie
podobiernistwa brzmieniowego do rozlewu krwi: saffah oznacza ,krwawego tyrana, opraw-
ce”¥), a po drugie dlatego, ze upatrzyl ja sobie owladniety zadza Imam-Szahrijar.

3 |bidem, s. 27.
3¢ |bidem, s. 94.
37 |bidem, s. 37.
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Kobieta
berberyjska z oazy
Ghadamis w Libii
(fot. Z. Preisner)

Imam i Bint Allah, para powiazana réwniez tytulowym upadkiem — jego ,upadek” trwa,
ona jest kobieta ,upadly” — tocza ze soba walke. Ze strony Bint Allah polega ona w wigk-
szoéci na cierpieniu i uciekaniu, jej bunt jest pasywny. Mimo to Bint Allah czuje, ze kiedys
zabije Imama. I rzeczywidcie tak si¢ dzieje: bardziej niz od kul zamachowca Imam upada
przygnieciony swoja nieprawoscia, zaklamaniem i pycha. Bint Allah natomiast ginie od
zdradzieckiego ciosu lub kamieni — ale jej $mier¢ nie idzie na marne. Staje si¢ nowa Szehe-
rezada (w odréznieniu od pierwowzoru niewyksztalcona, niepismienna), ktéra chce ura-



towad kobiety przed Imamem: ,Albo bede zy¢, albo odkupie dziewczeta tego kraju i ocale
je z jego rak!™*. Aby zaspokoi¢ zadze Imama, po$wieca swoje cialo — i w ten sposdb staje
ponad Imamem i jego warto$ciami (nawet gdy Imam gotéw jest przyznac, ze jest jej ojcem,
Bint Allah tego nie chce, twierdzac, ze jej ojcem jest Bég). Imam nie jest w stanie zaszkodzi¢
tej kobiecie ,upadlej’, gdyz ,upadek upadku to wzlot”. Bint Allah wierzy w swoje wartosci:
dobro, mito$¢é, rozum, szczedcie, ktore sa odwrotnoscia wartoéci Imama i jego systemu. Na-
wet jesli umrze jej cialo, to nie umrze serce. A ostatnie, co umrze, to jej umysl, ktérego nikt
nie byl w stanie zgwalcié.

Skad Bint Allah czerpie pozytywne wartosci, ktére sa dla niej fundamentem triumfu?
Czy upatruje ich Zrédla w Bogu? Wydaje sie, ze nie. Miala z nim negatywne doswiadczenia:
w sierociicu Bog przychodzit do niej nocg jako mezczyzna i dotykal jej brzucha, z czego
miat zrodzi¢ sie Mesjasz, rano natomiast gniewny glos Boga grozit kara. W $wiecie, w kto-
rym zyje Bint Allah, ,twarz Boga” ma rézne przejawy, czesto negatywne. Mimo ze Bég po-
winien by¢ niezmienny, mimo ze - jak pisze syryjski mysliciel Adonis — wadzh Allah, czyli
ytwarz Boga” jest ,tym, co stale i niezmienne™, w $wiecie Upadku Imama jest inaczej. Bint
Allah ¢ni si¢ Bég (bo tylko we $nie mozna go zobaczy¢), ktory ma dwie rézne twarze: wjed-
nym miejscu czytamy, ze byla to raz twarz gladka jak piers matczyna, raz straszna i wlocha-
ta®, ale w innym obraz jest bardziej dobitny: ,Snil mi si¢ Bég i mial dwie twarze: gladka
i czuly jak twarz matki i drugg jak twarz Szatana™'. W $wiecie, gdzie nawet twarz Boga nie
jest stala, ludzie nie odrézniajg jej od twarzy Szatana czy Imama, dawny wrég, z ktérym
Bint Allah walczy na wojnie, nastepnego dnia jest przyjacielem, a psy w dziel majq twarze
barankéw, w nocy natomiast wilkéw, tylko zlo i ucisk sa niezmienne. Kamieniowana Bint
Allah szeroko otwartymi oczami patrzy na ,niewzruszonos¢ $wiata” (sabat al-alam)*.

Istnieja jednak tez stale wartoéci i stala sila innego rodzaju, przekazane Bint Allah przez
matke®. Przy martwym Imamie, niepodobnym juz do nikogo, bo ,stat sie kims bez twarzy
— albo twarza wszystkich’, stoja trzy kobiety: Bint Allah, jej matka i Zzona Imama. Autorka
charakteryzuje je jako ,niewzruszone we wszechswiecie” (sabitat fi al-kaun)*. Przeciwwaga
opresyjnej ,niewzruszonosci $wiata” (sabat al-alam) w paristwie Imama i jego wartosci jest,
jak sie zdaje, inna rzeczywisto$¢: glebszy, naturalny tad, bardziej staly i niewruszony niz sys-
tem Imama, ktéry pozostaje z nim w razacej niezgodzie. Ten glebszy 1ad jest ukazany w po-
wiesci jako miejsce w przyrodzie, do ktérego Bint Allah zmierza caly czas w poszukiwaniu
matki, ktéra na nig czeka, a do ktdrej nie moze dotrze¢ za zycia. Jest to ziemia, ktora Bint
Allah nazywa swoja ojczyzna, w ktérej pamieta kazdy zakret drogi, rosliny, rzezbe terenu,
morskie powietrze. O ten porzadek walczy Bint Allah swoim istnieniem, niezrozumieniem
panujacych norm i swoim imieniem.

3% |bidem, s. 107.

3 Adonis, As-Sabit wa-al-mutahawwil. Bahs fi al-ibda wa-al-itba inda al-Arab, t. 1, s. 72. Przektad polski
odpowiedniego fragmentu: M. M. Dziekan, Zfote stolice..., s. 75.

40 N. As-Sadawi, op. cit., s. 26.

4 |bidem, s. 51.

“ |bidem, s. 122.

4 Ibidem, s. 38. Réwniez matka Imama mogtaby by¢ Zzrédtem takich wartosci dla syna, gdyby ten jej stu-
chat (ostrzegata go bowiem, ze to Szatan, nie Bég, nakazat mu by¢ bigotem i kara¢ ludzi mieczem). Jednak jak
pokazuje réwniez przyktad matki Wielkiego Pisarza, ktéra postusznie podporzadkowata sie zdradzajacemu ja
mezowi, wiele kobiet jest za stabych, by broni¢ sie przed opresyjnymi wartosciami.

44 |bidem, s. 151.
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