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Stefana Grabinskiego ,traktat”
o duszach czy$écowych

GUSTAW

Wigc zadnych nie ma duchéw?
(z ironig)

Swiat ten jest bez duszy?

A. Mickiewicz, Dziady, cz. IV

edna z nowel Stefana Grabiriskiego zamieszczona w tomie Ksigga ognia nosi nieco ta-
jemniczy tytul Muzeum dusz czysécowych. Juz sam tytut owej noweli wprowadza nas w cha-
rakterystyczny klimat tworczoéci Grabinskiego, bedacej eksploracja pelnej niesamowitych
tajemnic pozornie stabilnej, codziennej rzeczywisto$ci, w ktorej peknieciach prze$wituja
jednak najzupelniej odmienne $wiaty. To na temat twoérczosci Grabiriskiego Artur Hutni-
kiewicz skreslit znamienne stowa, iz cala uwaga pisarza napieta jest i wytezona ku ,tamtej
stronie”, wszystka my$l tworcza i wyobraznia fantasty skierowane ku jednemu zadaniu, ,by
wysilkiem imaginacji przerzuci¢ zmys$lone mosty, sprzegajace ponad niezgtebiong przepa-
$cia oba odlegle brzegi” (DO, s. 21). Sam za$ Grabiniski pisal: ,Artysta wychodzi od zda-
rzel zwyklych, [...] ktére w pewnym momencie w sposéb nieuchwytny, [...] przestaja by¢
normalnymi, [...] i pociagaja za soba nasze jaznie w §wiat metafizycznych zjaw i bytéw. [...]
Nagle znajdujemy sie po tamtej stronie rzeczywisto$ci empirycznej [ ...]. Jestesmy w §wiecie
metafizycznym”™.

Swoje nowele, jak wiadomo, Grabiriski zwykt byl wigza¢ w zamkniete cykle, faczac je ze
soba na zasadzie tematycznego podobienistwa. W Ksigdze ognia owym spoiwem tematycz-
nym okazuje si¢ zywiol ognia, a dokladnie ,heraklitejska metafizyka ogniowa” (DO, s. 11).
Jednakze sposrdd nowel sktadajacych sie na éw tom Muzeum dusz czysécowych jest opowie-
$cig szczegolna i nieco odmienng od pozostatych. To wlaénie ta nowela nie pozwala zgodzi¢
sie ze zdaniem Marka Adamca, ze ,Ksigga ognia to przeciez dzieje bezwzglednego tryumfu
tego zywiolu. Nie ma przed nim zadnego ocalenia, spopiela wszystko, skazuje ludzi i przed-
mioty na zaglade [...]. Biada temu, kto zblizy si¢ don, kto zaufa pozorom bezpieczeristwa™.
Grabiriski bowiem w interesujacej nas noweli odwotluje sie do ognia z zaswiatéw, przede

' S. Grabinski, O twdrczosci fantastycznej. Jej geneza i zrédta. (Wstep do szkicu), ,Lwowskie Wiadomosci Mu-
zyczne i Literackie” 1928, nr 10, s. 2.
2 M. Adamiec, Cieri wielkiej tajemnicy. Rzecz o opowiesciach Grabiriskiego, ,Twérczos¢” 1982, nr 7, s. 104.
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wszystkim do ognia czy$écowego, ktérego ambiwalentna, lecz ostatecznie oczyszczajaca
moc nie pozwala ujmowa¢ go w kategoriach tylko niszczycielskich.

W miare lektury pojawi¢ sie moze lekka konsternacja powodowana faktem przedziw-
nej ideowej kontaminacji, ktéra dokonala sie w obrebie tej opowieéci. Zadziwiajaca me-
tafizyka ognia laczy sie w niej z katolicka nauka o duszach w czysécu cierpiacych, a takze
z okultystycznymi, spirytystycznymi praktykami nijak nieprzystajacymi do wierzen chrze-
$cijaniskich. Jednak czasy, w ktérych zyl Grabinski, zaskakiwaé moga po dzis dzien prze-
dziwng osmoza ortodoks;ji i herezji’. Sam tytul noweli kieruje nasza uwage w strone dusz
czy$écowych i czyééea, ktérych istnienie nalezy do depozytu wiary katolickiej. Wiadomo,
ze Grabinski wyrdést w domu gleboko katolickim, jakkolwiek jego twérczo$¢ ,nie daje z caly
pewnoscia podstawy do zaliczenia jej w poczet tzw. literatury katolickiej” (TLSG, s. 257).
Juz Hutnikiewicz pisal, ze artyste ,pociagala sztuka ko$cielna, liturgia, wreszcie istotna tre§¢
kultu, jego dogmaty i symbole”, a jego utwory gesto inkrustowane byly kaplicami, postacia-
mi ksiezy, mnichéw i zakonnic, dzwonnikéw, poboznych patnikéw, pielgrzyméw (TLSG,
s. 259-264). Z drugiej strony Grabinskiego, cztowieka gleboko wierzacego, ,cechowata
takze obojetnos¢ dla dogmatu i kanonéw ortodoksji” (TLSG, s. 258)* Moze zatem po-
jawi¢ sie zarzut, ze nie po to Grabinski budowal swoje niesamowite, demoniczne $wiaty
wpisujace sie tak bardzo w specyfike czaséw, w ktérych zyl — by teraz tropi¢ je pod katem
prawowiernosci gloszonych tam prawd i przyklada¢ do nich zestaw dogmatéw i wierzen
katolickich. Od razu chce zatem zastrzec, iz nie bedzie mi chodzi¢ o ustalenia, w jakim stop-
niu odrysowuje sie w pisarstwie Grabiriskiego teologicznie usystematyzowana, dogmatycz-
na religijno$¢. Daleka tez jestem od checi mierzenia religijno$ci Grabinskiego zgodno$cia
jego wierzen z prawowierng nauka ustalong przez instytucje koscielne i przez nie strzezona.
Jednakze trudno przeoczy¢ fakt, iz to nie tyle tradycja i nauki Ko$ciola katolickiego wkra-
czaja na grunt opowieséci Grabiriskiego — co sam Grabiniski stanal na gruncie i zaanektowal
na kreacyjne potrzeby swej noweli rubieze od dziesigtek wiekéw nalezace do dziedzictwa
iwierzen Koéciota. I zdaje sie, ze w jego noweli z racji asymilowania i kojarzenia wyobrazen,
idei, symboli chrzescijariskich z okultystycznymi powstala topografia zaswiatow miejscami
znacznie tracaca na spdjnosci, a momentami nawet na sensownosci.

Zaskakujaca konstrukacja ideowa Muzeum dusz czysécowych rozjasnia sie, gdy przywo-
tamy postaé przyjaciela z przemyskich czaséw Grabinskiego, ktérym byt Jan Kwolek. Pra-
cowal on jako katecheta w miejscowym gimnazjum, nadto, co moze stanowi¢ dzisiaj swoiste
curiosum, zajmowal si¢ problemami mediumizmu i spirytyzmu, ,badal je wszechstronnie,
z zapalem, aczkolwiek z nalezyta rezerwa i krytycznie” (TLSG, s. 104). Jednak ksiadz Kwo-
lek stat si¢ nie tylko inspiracja dla powstania postaci ksiedza Eaczewskiego z Muzeum dusz
czys$écowych, okazuje sie on bowiem wrecz pomyslodawca tejze noweli:

3 Tym co, zdaniem Hutnikiewicza, taczyto rzeczywistosci najzupetniej ze soba niezbiezne - czyli wzmozo-
ny ruch katolickich reformatoréw czy tez rozwdj mysli tomistycznej z towarzyszacym im wykwitem najroz-
maitszej masci satanistow, teozofow i spirytystow — byta che¢ wyrwania sie za wszelka cene poza ciasnote
uczuc i mysli, na ktdra skazywat ludzkos¢ mieszczanski wiek XIX. Zob. TLSG, s. 56.

4 Hutnikiewicz w swojej monografii ukazat ztozonga sytuacje przebudzenia religijnego epoki, w ktérej
przyszto zy¢ Grabinskiemu, jej rozczarowania i zwatpienia, prowadzace czesto wprost ,pod stopy krzyza”.
Zarazem uczony ukazywal, ile w religijnych pozach epoki byto ,estetycznego snobizmu, wiecej upajania sie
powierzchownego urokami liturgii i odurzania wonia kadzidet, niz szczerej wiary” (TLSG, s. 17).
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Muzeum dusz czy$écowych rzeczywiscie istnialo w Rzymie przy kosciele Najéw. Serca Jezuso-
wego od r. 1893. W tym to kosciele w dniu 2 lipca 1897 r. wybucht pozar kaplicy, w czasie kto-
rego plomien §wiecy wypalil na oponie jedwabnej, zwisajacej przy oltarzu, jakby figure biskupa.
Proboszcz kosciola, a zarazem opiekun muzeum wydawal specjalne pismo ,Le Purgatoire”, po-
$wiecone problematyce zwigzanej z charakterem zbioréw, bedacych w jego opiece. W nume-
rach 1-3 z r. 1918 wymienionego pisma ukazat si¢ artykut opisujacy dokladnie wspomniane
wydarzenie. Numery owe sprowadzit ks. Kwolek specjalnie dla Grabinskiego i stamtad wlasnie
zaczerpnal pisarz szczegdly do swego opowiadania [TLSG, s. 268-269].

Tytul interesujacej nas noweli odsyla zatem réwniez do realnie i do dzi$ istniejacego Mu-
zeum Dusz Czy$écowych w Rzymie. Jest to skromne muzeum zajmujace jeden pokéj za-
krystii ko$ciola Sacro Cuore del Suffragio. Zatozyl je ojciec Victor Jouét. Ojciec ten zbieral
$wiadectwa, dokumenty i przedmioty majace zacheci¢ do po$wiecenia dla cierpigcych dusz
czy$écowych®. Dzi$ znajduje sie tam zaledwie 10 eksponatéw (relikwii). Wedle wierzen
wiernych to znaki, jakie mialy zostawi¢ dusze czy$écowe: w wiekszosci sg to $lady dloni
wypalone w materiaach, modlitewnikach, drewnie, ktére to $§lady dusze zostawialy jako
potwierdzenie prawdziwo$ci swego istnienia i jednoczeénie znak przypominajacy, ze po-
jawialy sie najczeéciej z prosbg o modlitwe. O zgromadzonych tam zbiorach i o duszach
czy$écowych napisat ostatnio ksigzke holenderski uczony (doktor psychologii i psychote-
rapeuta), Gerard J. M. van den Aardweg®.

Informacje podane przez Hutnikiewicza na temat rzymskiego muzeum w dwéch miej-
scach nieznacznie odbiegaja od faktéw. Pozar w kaplicy wybucht bowiem podczas jednego
z nabozenstw nie w lipcu, lecz w listopadzie 1897 roku. W ogniu, ktory trawil oltarz glow-
ny (a nie, jak pisze Hutnikiewcz, jedwabna opone”), kilka 0séb — w tym takze ojciec Vic-
tor — dostrzeglo po lewej stronie oltarza tajemnicza postac cierpigcego czlowieka. Wedle
przekonan os6b tam zgromadzonych byla to jaka$ dusza czy$écowa, domagajaca si¢ w ten
sposéb modlitwy w swojej intencji. Nadto po ugaszeniu pozaru w miejscu ukazania sie po-
staci na $cianie powstal smolisty $lad, w ktérym dostrzec mozna bylo wykrzywiong z bélu
twarz®. Wydarzenie owo stanowilo dla ojca Victora potwierdzenie sensu dziela rozpoczete-
go w tym miejscu. Kontynuowal zatem swe zainteresowanie duszami czy$¢cowymi i zaczat
sie tez zajmowa¢ innymi materialnymi §ladami ,,odwiedzin” zmartych z czy$éca. Sprowadzat
te $wiadectwa z calej niemal Europy, chcac przekona¢ wiernych do modlitwy i po$wiecenia
za cierpiace dusze. Przedmioty, ktére znalazl i sprowadzil, umieszczat na wystawie z doktad-
nym opisem, gdzie i w jakich okoliczno$ciach pojawily sie tajemnicze znaki. W ten wlasnie
sposob powstato unikalne i niepowtarzalne Muzeum Dusz Czy$écowych’.

5 Qjciec ten zatozyt takze Bractwo Najswietszego Serca Pana Jezusa dla Wybawienia Dusz w Czys$cécu
Cierpigcych przy wzniesionym przez niego kosciele pod tym wezwaniem. Papiez Benedykt XV wynidst
je 25 X 1917 roku do godnosci arcybractwa. Tradycja zaktadania stowarzyszen religijnych majacych na celu
wspomaganie dusz czys¢cowych przez modlitwe, ¢wiczenia pokutne i inne czyny mitosierdzia ciggnie sie juz
od czaséw sredniowiecza. Zob. K. Kuzmak, Czysciec. Bractwa i stowarzyszenia, [hasto w:] Encyklopedia katolicka,
red. R. tukaszyk, L. Bienkowski, F. Grygiewicz, t. 3, Lublin 1995, k. 944-946.

6 G. J. M. van den Aardweg, Spragnione dusze. Zjawy z czys¢ca. Ich widoczne $lady. Muzeum Dusz
Czysécowych w Rzymie, thum. K. Gérska-tazarz, A. Szkudtapska, Warszawa 2008. Muzeum gromadzi zaledwie
malg cze$¢ stygmatdw zostawianych przez dusze czysécowe, o czym Aardweg pisze w dalszej czesci ksigzki.

7 Na jedwabnej oponie $lad pozostawia dusza z noweli Grabinskiego.

8 Slady wypalonej twarzy mozna oglada¢ w tym kosciele do dzié. W noweli Grabinskiego zarysy twarzy
duszy z zaswiatdéw pojawiaja sie w kosciele po prawej stronie ottarza.

9 Zob. G.J. M. van den Aardweg, op. cit., s. 57-60.

o
S
N
<
=
<
=
=
oc
Ll
o.
o
v
<
o
<
oc
Ll
-
=
-

2013-06-21 08:34:16



Miedzy eksponatami rzymskiego muzeum a tymi ukazanymi w noweli zachodzi jak
najscislejsze podobieristwo — w opowiesci Grabinskiego sa to takze w wigkszosci wypalone
stygmaty dloni, cho¢ nie tylko'. Podobienistwo owo jest widoczne nawet w rodzaju przed-
miotéw, na ktérych dusze zostawialy ,rozpalony” ¢lad i w dolaczonych do eksponatow
opisach. Zalozycielem owego muzeum réwniez okazuje si¢ ksiadz, pézniejszy proboszcz
Laczewski, jeden z gléwnych bohateréw noweli. Méwi on o sobie, ze juz jako mlody kleryk
odczuwal szczegdlng sympatie dla dusz czy$écowych, obiecujac sobie po wy$wigceniu ota-
czadich pamiec duszpastersky opieka i zyczliwoscia. Gdy zostal ksiedzem, zaczat odprawiaé
czeste nabozenstwa wich intencji. Gléwny motyw zalozenia owego muzeum okresla ksiadz
w stowach: ,[ ... ] moja niezwykta symaptia dla dusz czy$écowych ma zrédla glebsze, moze
mniej osobiste. Zaktadajac muzeum, chcialem przede wszystkim zebra¢ material, ktéry by
udowodnil niezbicie $wiatu i ludziom, ze jest czysciec i kara piekla, ze istnieje w ogéle zycie
po$miertne duszy [ ...]" Po czym dodaje znamienne stowa: ,Istnienie czy$éca i piekla jest
dogmatem Kosciola” (s. 361)".

Jednakze muzeum zalozone przez Laczewskiego — w miare lektury opowiesci Grabin-
skiego — zaczyna coraz bardziej zadziwia¢ i niepokoi¢. Coraz bardziej takze oddala sie od
swego rzymskiego pierwowzoru. By wydoby¢ oryginalno$¢ przekonan Grabinskiego na te-
mat dusz przebywajacych w zaswiatach, trzeba najpierw przyjrze¢ sie¢ owemu posredniemu
stanowi eschatycznemu, jakim jest czy$ciec.

Historia ksztaltowania sie idei czy$éca jest dluga i nie wiaze sie bynajmniej z okresem
pojawienia sie chrze$cijanistwa, ktére dopiero po wielu wiekach wprowadzilo go do swo-
jego oficjalnego nauczania, okreslajac mianem prawdy wiary i uznajac za nienaruszalny
katolicki dogmat'?. Teksty Starego i Nowego Testamentu nie zawierajq jasnej i wyraznej
713 — jednakze Pi-
smo Swigte owg ideg ,przypuszcza i podsuwa”'*. Idee czy$éca tam zawarte skupiaja w sobie
wiele element6éw z innych kultur i religii. Jacques Le Goft w swym dziele Narodziny czys¢-
ca stwierdza, ze po wczesniejszych religiach i cywilizacjach chrze$cijanstwo odziedziczylo
pewna geografie zagwiatéw: ,[...] spomiedzy koncepcji jednolitego $wiata umartych (jak
judaistyczny Szeol) oraz idei podwéjnego uniwersum po $mierci: jednego przerazajacego,
a drugiego szczeéliwego, jak Hades i Pole Elizejskie Rzymian, wybralo model dualistyczny.
Znacznie go nawet wzmocnito™3. Francuski uczony zaznacza zatem, iz czysciec nie jest spe-

nauki na jego temat, nie pojawia si¢ tam réwniez sam termin ,czysciec

cyficznie chrze$cijariska wlasnoscia, ale nalezy do dziedzictwa wielu kultur, jakkolwiek owe
rozmaite tradycje zawieraja elementy, ktére w chrzescijariskiej teologii zostana uporzadko-
wane i dopracowane, osiagajac swoja pelna forme. Slady idei czy$éca mozna zatem odnalezé
w tekstach Upaniszady, a takze w kulturach Iranu, Egiptu, apokryfach zydowskich, jak tez

' W muzeum opisanym przez Grabinskiego znajduje sie o wiele wiecej eksponatéw nizli w tym rzym-
skim. Gromadzi ono takze stygmaty dtoni i fragmenty ,naszkicowanych” z grubsza twarzy dusz czys¢cowych
pozostawione na wielu chusteczkach, chustkach, fragmentach ptétna. Zbioréw dopetnia album i gablota, gro-
madzace takze zdjecia przedmiotdw, na ktérych dusze zostawity wypalone $lady.

" Artykut oparty na edycji noweli Muzeum dusz czysécowych z roku 1980 (N). W dalszej czesci pracy cytaty
lokalizuje w tekscie gtéwnym w nawiasie.

2 Informacje o czyscécu referuje gtdéwnie na podstawie: Z. Kijas, Czysciec, [w:] idem, Niebo, czysciec, piekto,
Krakow 2010, s. 259-448; K. Strzelecka, Czysciec, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, k. 939-942.

3 Po raz pierwszy termin ten pojawia sie w pismach Hildeberta, biskupa Lavardin (t 1134), zostaje przyje-
ty przez oficjalne nauczanie Kosciota i wprowadzony do dokumentéw (Z. Kijas, op. cit., s. 326).

" |bidem, s. 286.

5 J. Le Goff, Narodziny czyscca, thum. K. Kocjan, Warszawa 1997, s. 8.
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Autograf noweli Saturnin
Sektor, s. 1-2.

Ze zbioréw Biblioteki
Jagielloniskiej
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w literaturze Grecji i Rzymu'S. Biorac pod uwage opisy ,zaswiatéw” wspomnianych kultur,
tatwo zauwazy¢ pewne wspdlne dla nich elementy, ktére odegraly znaczaca role w okresie
ksztaltowania sie chrzescijaiskiej wizji czy$éca. Nalezy do nich zaliczy¢ bol zmieszany z ra-
doscia, kare i ekspiacje oraz oczyszczanie przez ogien.

Dzieje idei czy$éca nakreslone przez Le Goffa ukazuja, ze idea ,stanu posredniego” od-
czuwana byla w wielu kulturach i religiach starozytnych, ktére za niewystarczajacy i zbyt
radykalny uznawaly manichejski dualizm dobra i zla, nieba i piekla. To posrednie miejsce
w starozytnych wierzeniach opisywane bylo na wiele sposobéw, jakkolwiek (w przeciwien-
stwie do chrzescijaniskiej koncepcji) bliska mu byla idea ponownego wecielenia — metem-
psychoza'.

W przeszlosci teologom katolickim do opiséw czys$éca i opiséw postepowania Boga
wzgledem dusz tam przebywajacych czesto wkradaly sie rysy prawnicze. Nadmierne po-
kusy materializacji tego posredniego stanu eschatycznego prowadzily nie tylko do opiséw
ognia, ale takze lokalizacji czy$cca, jakodci jego kar, dlugosci ich trwania etc.'® Owe mate-
rialne wyobrazenia znajdowaly czestokro¢ odzwierciedlenie takze w ikonografii'®. Bog ob-
jawial sie zatem nie jako Milo$¢, ale jako surowy Wtadca, bezwzglednie dochodzacy swoich
praw. Poboznos¢ ludowa takze utozsamiala czysciec z konkretnym miejscem, lokalizujac
go gdzie$ w zaswiatach, pojmujac jako miejsce wyjatkowo strasznych kar, okrutnych mak
palacego, materialnego ognia, rozgrzanej siarki i cieklej smoly. Przez wieki kaznodzieje
przescigali sie w odmalowywaniu okrucienistwa kar czy§¢écowych, opatrujac je czestokro¢
cechami materialnoéci®. To doprowadzilo w konicu do uzmystowienia sobie pilnej po-
trzeby ,oczyszczenia czy$éca’, uwolnienia go od cech materialnych, takich jak ogien, czas
trwania czy lokalizacja®'. Wiek XX zmienil bardzo wiele w katolickiej refleksji o czy$écu.
Zaczeto odchodzi¢ od wielu istniejacych dotad praktyk, a takze jego konkretnej lokalizacji
w za$wiatach. Zdecydowanie odrzucono my$l o materialnym ogniu, smole, siarce i innych
podobnych formach zadawania bolu®. Dzisiejsze stanowisko Ko$ciota podkresla, ze czy-
$ciec ,nie jest miejscem, czasem, przestrzenia. Ma forme duchowa, ktérej jednak jezyk nie
jest w stanie uja¢, wyrazi¢. Stad wlasnie uzywane przez nas obrazy, materialne terminy, aby
przyblizy¢, chociaz minimalnie, te trzecia rzeczywisto$¢™.

Na tym tle nowela Grabinskiego, przywolujaca ogient czys¢cowy, a takze piekielny jako

ogien jak najbardziej realny, przerazajacy i wyniszczajacy — jak go widzi i przy czym upiera
sie jej bohater proboszcz Laczewski — jest poniekad ewenementem, ale ukazuje réwniez, jak
dalece przekonanie o realnoéci i niszczacej mocy ognia w zaswiatach jest wpisane w ludz-

6 Zob. Z. Kijas, op. cit., s. 288.

7 Religia iranska, w ktérej uderza wszechobecnos¢ ognia, zawiera mysl o przejsciu po Smierci przez tenze
ogien. Jednakze od chrzescijanskiej koncepcji eschatologii rézni ja to, ze brak w niej zupetnie sadu jako formy
ostatecznego rozliczenia sie z poprzedniego zycia, gdyz w jego miejsce pojawia sie cyklicznos¢, czyli ciagta
wedréwka dusz - metempsychoza. Przywotuje owa idee z racji tego, iz pojawia sie ona w noweli Grabinskiego,
ktéry nader swobodnie powigzat jg z katolickimi wierzeniami.

8 Zob. Z.Kijas, op. cit., s. 261.

' H. Wegner, Czysciec. Ikonografia, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, k. 943-944.

20 Zob. J. Chélini, Dzieje religijnosci w Europie Zachodniej w Sredniowieczu, ttum. |. Wyrzykowska, M. Wyrzy-
kowska, Warszawa 1996.

21 Zob. Z. Kijas, op. cit., s. 359-360. Srogos¢ kar czys¢cowych, na ktdrych opisanie ,nie masz jezyka dla
ich wypowiedzenia”, opisywata Katarzyna z Genui, zwana ,teologiem czy$¢ca”. Zob. Sw. Katarzyna z Genui,
Rozprawa o czysccu, ttum. A. M. Lubik, Wroctaw 1998.

22 Zob. Z.Kijas, op. cit., 5. 263.

2 |bidem, s. 360.
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kie wyobrazenia o tych przestrzeniach**. Moze jednak nieco zadziwia¢ uporczywos¢, z jaka
proboszcz Laczewski odwowoluje sie tylko do tych ojcéw Kosciola i jego $wietych, ktorzy
ogien éw uwazali za rzeczywisty i noszacy znamiona okrucienstwa®. Wizja czy$éca jako
materialnego miejsca w zaswiatach pojawia sie réwnez w Boskiej komedii Dantego, ktérego
fragmenty Czyséca Laczewski cytuje z pamieci. Wiara w materialno$¢ ognia proboszcz stara
sie wytlumaczy¢ realno$¢ pozostawionych przez dusze czy$écowe znakéw, wygladajacych
jak wypalone zywym ogniem. Aby poswiadczy¢ rzeczywiste istnienie tego ognia, proboszcz
przywoluje nauke $w. Augustyna, ktory jest okre$lany ,prawdziwym ojcem czy$éca”. Fascy-
nacja i wiedza proboszcza dotyczaca czy$éca jest zatem duza, ale nieco wybidrcza. Sw. Au-
gustyn jest autorem sformulowania ignis purgatoris — ognia czy$¢cowego®, jednakze $wigte-
go charakteryzowala raczej nieche¢ do szczegélowych roztrzasan na jego temat. Wyrazat sie
0 owym ogniu niejasno, rozumiejac go albo w sensie metaforycznym, albo realnym, nie ule-
gal natomiast dla niego watpliwo$ci sam fakt jego istnienia®’. Augustyn stosownie do rodza-
jukar czasowych i wiecznych dokonal rozréznienia na dwa rodzaje ognia. Jeden z nich prze-
znaczony byl dla potepionych, a drugi — ogien czy$écowy, plonat tylko po $mierci, a przed
zmartwychwstaniem?. Na pytanie, dlaczego wlasnie ogien, nie jest trudno odpowiedzie¢,
cho¢ dokladne rozwazania owej zaiste bogatej tematyki znacznie przekraczaja rozmiary ni-
niejszej pracy. Z natury swej ogieri moze by¢ bardziej lub mniej niematerialny. Moze zosta¢
uzyty jako metafora oczyszczenia, wydoskonalenia czy tez wzmocnienia materiatu — dlate-
go stanowil bardzo poreczny symbol kar czy$écowych, w ktore wpisane jest oczyszczenie,
wydoskonalenie i wzmocnienie. Nadto ,ogienl symbolizuje zaréwno moment oczyszczania,
jak i spalania, czyli aspekt pozytywny i negatywny”, a taki wlasnie charakter ma czysciec:
jest on stanem, w trakcie ktérego dusza ludzka oczyszcza sie z kar zaciagnietych na skutek
grzechow i zarazem przybliza sie na spotkanie z Miloscia®. Wspélczesna eschatologia ka-
tolicka bardzo powsciagliwie wypowiada sie na temat trzeciego stanu eschatologicznego.
Przyjmuje istnienie czy$éca, powstrzymuje si¢ jednak od precyzyjnej definicji jego natury,
pomija milczeniem czas jego trwania, nature cierpienia, znoszone dolegliwosci. Bardziej
niz na te aspekty zwraca uwage na sam fakt, ze czy$ciec istnieje i ze jest stanem solidarnosci
pomiedzy zywymi i umarlymi®. Do tej solidarno$ci odwoluja si¢ dusze czy$écowe, objawia-
jac sie zywym i proszac o modlitwe. Aby uwiarygodni¢ swe istnienie i przypomniec o swej
prosbie, zostawiaja czasami znaki. Jednym ze stale podtrzymywanych przez Kosciol prze-
konan jest wiara w to, iz to ofiara oltarza (msza $wieta) przynosi ulge duszom czy$écowym,
i wie takze o tym bohater noweli Grabinskiego — ksiadz Laczewski, ktory za owe dusze
sprawowal msze nawet kilka razy w tygodniu.

Jednak w dalszej czesci noweli Grabinski snuje opowies¢ o zaswiatowych duszach
w sposob, ktéry w wielu miejscach stoi w jawnej sprzecznoéci z wierzeniami katolickimi

2 Pisarze chrzescijanscy czesto przedstawiali miejsce oczyszczenia dusz po $mierci jako przestrzen bar-
dziej przypominajaca piekto niz odrebne od nieba i piekta miejsce. Zob. A. Guriewicz, Kultura i spoteczeristwo sre-
dniowiecznej Europy. Exempla Xlll wieku, ttum. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, s. 113-115.

25 Ze stanowiskiem tym polemizuje Pron, ktéry przyjechat zwiedzi¢ muzeum i zdecydowat sie skatalogo-
wac zbiory tam sie znajdujace.

% Sw. Augustyn, Enchiridion, [w:] idem, Pisma katechetyczne, ttum., oprac. W. Budzik, Warszawa 1952, s. 69.

27 K. Strzelecka, op. cit., k. 940.

2 Warto przypomnie¢, ze nowele Grabinskiego opatruja motta: jedno odsyta do ognia piekielnego
(z Ewangelii Sw. Mateusza), a drugie do ognia czy$¢cowego (z Boskiej komedii Dantego).

2 Z.Kijas, op. cit., s. 395.

30 |bidem, s. 448.
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o czy$éeu i duszach tam przebywajacych. Nowela sytuuje sie raczej w polu religijnosci
transpersonalnej, eklektycznej i noszacej znamiona synkretyzmu. Nic dziwnego — mlodo$¢
Grabinskiego przypadla na pierwsze lata XX wieku, ktore ,otwieraly tajemnicze i necace se-
zamy Orientu, nurzaly sie w oparach tak modnej wowczas 6wczeénie teozofii i spirytyzmu”
(DO, s. 7). Bohaterami interesujacej nas noweli s takze bratanica proboszcza Hela (me-
dium o wyjatkowych zdolno$ciach) i psycholog-okultysta Prori (jak o sobie méwi, cho¢
dzi$ powiedzieliby$my raczej parapsycholog-okultysta). Juz samo zestawienie tych oséb —
uwiklanych w mediumizm — moze si¢ zdawac zaskakujace. Trudno bowiem o bardziej nie-
prawdopodobny mariaz nizli mariaz katolicyzmu z okultyzmem i mediumizmem. Na tak
dobrang galerie postaci wplynela nie tylko przyjazn Grabinskiego z ksiedzem Kwolkiem,
parajacym sie mediumizmem i spirytyzmem. Pietno na tak specyficznie uksztaltowanym
$wiecie noweli wycisneto charakterystyczne dla czaséw Grabinskiego podejécie do dusz
czy$écowych ze ,szkietkiem i okiem”, bedace wypadkowa zainteresowan epoki, gdzie usi-
lowano zbada¢ ,obiektywna, fizykalna egzystencje fantoméw” (TLSG, s. 184), czy to byly
widma i fantomy materializujace si¢ na seansach spirytystycznych, czy tez pojawiajace sie
czlowiekowi za zgoda Boga dusze czy$écowe.

Artur Hutnikiewicz w pewnych znamiennych wydarzeniach epoki znalazl odbicie p6z-
niejszych pomyslow fabularnych Grabinskiego, wiec skrupulatnie je przytoczyl. Uczony
przywoluje wypadek siostry zakonnej, ktéra chwycilo pojawiajace si¢ widmo przeoryszy
izostawilo na jej ramieniu $lady oparzen, przechodzace pézniej w pecherze. Przywolany na
miejsce zdarzenia profesor medycyny poddal owe stygmaty naukowemu ogladowi. Hutni-
kiewicz przytacza przyklady podobnych wypadkéw:

Siostrze Klarze Izabelli Fornari, ksieni klasztoru $w. Klary w Todi, ukazal si¢ zmarly opat z Man-
tui o. Panzini i na desce, stuzacej do wyrobu woskowych figurek, [ ... ] zostawit ¢lad swej dloni
i nakreslit znak krzyza. [ ...] Siostrze Annie Felicynie Manghini z klasztoru tercjarek francisz-
kariskich w Foligno ukazala si¢ wr. 1859 zmarta niedawno s. Teresa Malgorzata Gestaiw oczach
s. Manghini odcisnela na drewnianych odrzwiach $lad swej dloni. Na rozkaz arcybiskupa Foli-
gno otwarto gréb zmarlej i skonfrontowano dlon z jej odciskiem. Pokrywaly si¢ zupeknie. Foto-
typia odcisku ukazala si¢ w czaspismie ,Luce e Ombra” [TLSG, s. 184].

Wyrazny odblask tych wydarzen znajdujemy w Muzeum dusz czysécowych. Postaé siostry
Anny Felicji z klasztoru z Foligno jest w noweli przywolana wprost, jednak ukazujaca sie jej
dusza, cala w ogniu, zostawila inny $lad, poniewaz ,na dowédd prawdy na drzwiach wypalita
$lad swojej twarzy” (s. 357). Zdecydowanie najczestszym jednak sladem, jaki konsekwent-
nie przez wieki zostawialy dusze z czy$éca, jest znak wypalonej dloni. Zdaniem okultysty
Pronia jest to wrecz pewna maniera, o ktérej méwi on z ironia.

Dusze czy$écowe, czy tez w ogdlnosci dusze z zaswiatow, sg zatem wyjatkowo sposobna
plaszczyzna, na ktérej krzyzowad sie moga zaréwno wierzenia i przekonania katolicyzmu,
jak i spirytyzmu®. Spiryty$ci bowiem zwykli ,fantomy mediumiczne” utozsamia¢ z ducha-
mi zmartych (TLSG, s. 189). Wierzenia chrzescijan i spirytystéw krzyzuja sie jednak tylko

31 Aardweg zwraca uwage, ze wiele katolickich publikacji potwierdza realnos¢ pojawiania sie zywym
dusz czy$écowych, lecz jakkolwiek sg to objawienia udokumentowane i bardziej rzetelne niz to, co znajdujemy
na temat objawien zmartych w literaturze dotyczacej spirytyzmu, poza $wiatem katolickim przewaznie swia-
dectwa owych objawien sie ignoruje. Nadto czesto mylone sg z praktykami spirytystycznymi i owe pomytki
maja miejsce takze w pseudonaukowej parapsychologicznej literaturze. G. J. M. Aardweg, op. cit., s. 23.
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po to, by sie od siebie zdecydowanie oddali¢*>. Samo za$ pojecie okultyzmu stoi w kontek-
$cie bardzo wrogim wobec chrzescijanstwa®.

Spirytyzm, mediumizm - tak silnie manifestujace sie u Grabinskiego — usilowaly m.in.
rozwikla¢ zagadke istnienia po $mierci i potwierdzi¢ eksperymentalnie niesmiertelno$¢ du-
szy. Czasy Grabinskiego charakteryzowala wrecz dazno$¢ do podboju $wiata niewidzial-
nego za pomocg nauki (TLSG, s. 158-207). Szczegélne zainteresowania mediumizmem
i spirytyzmem przypadly w Polsce na schytek wieku. Jak pisze Urszula Makowska,

to wszystko, co fascynowalo srodowisko artystéw: ,tajemnica bytu”, madros¢ Indii, ideoplastia
izycie wastralu — necilo tez wielu spoza kregu bohemy. Miato to by¢ lekarstwem na strach przed
$miercia, na samotno$¢ jednostki w nieludzkiej epoce [ ... ]. Réwnoczeénie za$ zajmowanie sie
tymi sprawami nalezalo podéwczas do mody i trudno bylo bodaj utrzyma¢ si¢ przy opinii wy-
twornego nie chodzac na seanse spirytystyczne. [ ...] 6w pospolity spirytyzm laczyt sie wiec
z mediumizmem czy neobuddyzmem nie tylko w twdrczoéci artystow-mistykow, ale takze w zy-
ciu mieszczanskich salonéw™.

Za podstawowy wyréznik $wiatopogladu spirytystow przyjmuje sie wiare w istnienie $wia-
ta pozagrobowego i mozliwo$¢ kontaktu z duchami zmartych®. Jest to wiara w kontakt bez-
posredni — szczegolnie z duchami zmartych, aby otrzyma¢ od nich informacje, pomoc czy
nawet moc duchows i fizyczng®. Z kolei jedna z najbardziej popularnych koncepcji doty-
czacych mechanizméw pojawiania sie duchéw zaklada, ze wérdd ludzi istnieja jednostki
szczegolnie uwrazliwione, ktorych zdolnosci predestynuja do odbierania i przekazywania
sygnatow ze $wiata zagrobowego. Osoby te znane sa pod nazwa mediow?’.

W XIX wieku zainteresowanie spirytyzmem w krajach kultury europejskiej osiagneto
najwiekszy stopien: powstawalo tysiace towarzystw, pojawily sie setki publikacji**. W Pol-
sce wiek XIX okazat si¢ takze prawdziwa eksplozja zainteresowan spirytystycznych, ktore
to fascynacje przeniosly sie takze w okres miedzywojenny®. Lw6w, tak bliski Grabinskie-
mu, to miasto, w ktérym w 1869 roku ukazalo si¢ pierwsze w Polsce pismo spirytystyczne

32 Zob. A. Gentili, Chrzescijaristwo i ezoteryzm, ttum. A. Wieczorek, Krakéw 1997.

3 Spirytyzm - jako teoria i praktyka - to jedna z form ezoteryzmu czy okultyzmu, kluczowa dla nich.
A. Posacki, Ezoteryzm i okultyzm - formy dawne i nowe, Radom 2009, s. 29. Posacki zwraca uwage, ze okultyzm
jest pewnym rodzajem obrazu ,wiary” bazujacej na systemie wielu sprawdzonych i niesprawdzonych wierzen,
powiazanych czesto arbitralnie w jaki$ cato$ciowy system rywalizujacy zwykle z wizja chrzescijanstwa. Nad-
to z badan socjologicznych, ale i z analiz filozoficzno-teologicznych jasno wynika, ze satanizm i okultyzm to
rzeczywistosci nierozdzielnie powigzane ze soba. Antyreligijnos¢ okultyzmu przejawia sie w jego stosunku
do Tajemnicy (odniesienia epistemologiczne: gnoza) oraz w stosunku do Sacrum (odniesienie ontologiczno-
-aksjologiczne: magia). A. Posacki, op. cit., s. 193, 216-384, 389-390.

3 U. Makowska, Wiedza tajemna Wschodu. Tendencje okultystyczne w kulturze polskiej na przetomie XIX i XX
w., [w:] Orient i orientalizm w sztuce. Materiaty Sesji Stowarzyszenia Historykow Sztuki, red. E. Karwowska, Warsza-
wa 1986, s. 336.

3 A. Zwolinski, Wywotywanie duchéw, Radom 2007, s. 9.

3 A.Posacki, op.cit., s. 219. Zob. takze: F. Bamonte, Skazenie spirytyzmem. Dziatanie Ztego podczas seansow
spirytystycznych, thum. M. Konrad, Krakéw 2005.

37 K. Olkusz, Materializm kontra ezoteryka. Drugie pokolenie pozytywistéw wobec ,spraw nie z tego Swiata”,
Racibdrz 2007, s. 18. Nekromancja, czyli sztuka wywotywania duchéw zmartych lub konsultowania sie z nimi,
byta praktykowana juz w starozytnosci. W Starym Testamencie tego typu praktyki byty zdecydowanie po-
tepiane. Jednakze nawet owo potepienie, przejete i kontynuowane potem przez chrzescijaristwo, nie spowo-
dowato zaniku zainteresowan i ciekawosci wzgledem dusz ludzi umartych.

38 Zob. A. Posacki, op. cit., s. 223.

3 Zob. A. Zwolinski, op. cit., s. 124.
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,Swiatlo Zagrobowe™. Nic dziwnego, ze ,Przeglad Katolicki” z roku 1885 wyrazal zanie-
pokojenie popularyzacjq idei spirytystycznych: ,Gdzie szerzy sie niewiara, tam zabobon
i obted opanowywa¢ musi umysly; [...] Fakt to charakterystyczny, ze w drugiej polowie
XIX wieku, owego wieku «o$wiaty, postepu i nauczania przymusowego> z rokiem kazdym
wzrasta liczba czasopism spirytystycznych [...]"!. Hutnikiewicz pisal, iz ,w ostatnich dzie-
siecioleciach XIX w. i w pierwszych nastepnego szal wirujacych stolikéw przybral rozmiary
epidemicznej psychozy”, a wielu zwolennikow tej ,ezoterycznej pseudoreligii koficzyto po
prostu w domach oblakanych’, az ostatecznie ,zmuszony byt zabra¢ glos ex cathedra Ko-
$ciol. W roku 1917 Kongregacja Sw. Officjum powzigla uchwale zakazujacg uczestnictwa
w praktykach spirytystycznych” (TLSG, s. 24). Zdaje sig, ze Grabiniskiemu nieobca byla
$wiadomos¢, ze stanowisko Kosciota wobec praktyk okultystycznych, ktérych istota byl
mediumizm, jest wrogie i nie do pogodzenia z chrze$cijaniskimi wierzeniami. Gdy bowiem
proboszcz Laczewski zastanawia sie, w jaki sposob dusze czy$écowe moga zostawiaé wypa-
lone $lady swej obecnosci na réznych materiatach, Pron odpowiada zgodnie ze swymi okul-
tystycznymi przekonaniami: ,Strona techniczna odciskéw, owo ich specjalne zabarwienie
i charakter kauteryzacyjny nie przedstawiaja wigkszych trudnosci od tych, jakie pokonu-
ja fantomy, rozwiazujac problem materializacji, dzialan telekinetycznych lub ideoplastii”
(s. 384). Ta odpowiedz do tego stopnia wzdraga proboszczem, iz szepcze on: Apage sata-
nas! (Precz szatanie!) (s. 364) i dodaje, ze on i Pron nie zrozumieja sie nigdy. Tak wiec ze
stlow proboszcza mogtoby wynikaé, iz tego typu praktyki i wiare w nie uwaza on za szatan-
skie, a porozumienie z wyznawca okultyzmu uznaje za niemozliwe*. A jednak mimo tej
jasnej deklaracji, w ktorej proboszcz Laczewski stara si¢ odcia¢ od praktyk okultystycznych,
wierzy on w autentyczno$¢ tylko tych $ladéw dusz czy$écowych, ktérych wiarygodnosé
potwierdzita swymi mediumicznymi zdolno$ciami jego bratanica. Dla samego za$ Pronia
muzeum dusz czy$écowych jest nie tyle dowodem na istnienie posredniego rodzaju escha-
tycznego, jakim jest czysciec, co po prostu ,przepicknym i jedynym w swoim rodzaju po-
mnikiem mediumizmu” (s. 365). Utwierdzily go w tym przekonaniu odlewy gipsowe rak,
ndg, twarzy trzymane osobno w drugiej salce muzeum. Jak okazuje si¢ w trakcie rozwoju
akgji, odlewy prawie w ogole nie nosily sladu wypalonych stygmatow, ktore sa cechami cha-
rakterystycznymi zostawianymi przez dusze z czys$éca. To zastanowilo Pronia, a ,przyci-
$niety” owym spostrzezeniem proboszcz przyznal stropiony, iz przypuszcza, ze ,te znaki
nie pochodza od dusz czy$écowych”. Skrywana tajemnica proboszcza okazalo sie, ze odlewy
trzymane w drugiej salce sa ,znakami fluidycznych czlonkéw, wycisnietych podczas anor-
malnych stanéw”, w jakie zapada Hela Laczewska. Proboszcz zauwazyt bowiem, ze jego bra-
tanica zapada niekiedy w rodzaj $piaczki, po jakiej odnalez¢ mozna dziwne odlewy*. Nie

40 Wedtug relacji z epoki: ,jezeli na jednego mieszkanca Warszawy policzym tylko po jednej godzinie
straconej na doswiadczeniu ze stotami [...] wypadnie, ze w przeciaggu tych kilku tygodni zmarnowano 160 000
godzin”. F. Horain, Stoty wedrujqce, Warszawa 1853, s. 47.

4 Za: K. Olkusz, op. cit., s. 36. XIX-wieczni badacze sktonni byli przychyla¢ sie do opinii, ze spirytyzm by¢
moze jeszcze bardziej rozréstby sie, gdyby nie przywiagzanie Polakow do tradycji katolickiej, sprzeciwiajacej sie
praktykom ,nekromanckim”. Ibidem, s. 37.

42, Okultysta to medium sit nieznanego pochodzenia, niezaleznie od tego, jak sam siebie nazywa i jak
nazywa te sity. Twierdzi on czesto, ze zna te sity i moze je kontrolowac. Co nie jest prawda, gdyz zbyt czesto
pada ofiara ich zwodniczego i destrukcyjnego dziatania”. A. Posacki, op. cit., s. 398.

4 Grabinski odwotuje sie tutaj zapewne do teorii magnetyzmu F. A. Mesmera. Teorie Mesmera nie miaty
bezposrednio na celu stanowic podstaw teorii spirytystycznych czy okultystycznych, jednakze jego liczni ucz-
niowie rozwineli je w kierunku przeciwnym, tzn. twierdzili, ze w odpowiednich okolicznosciach (np. w sytuacji
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tracit wiec okazji i kiedy bratanice ogarniala ,,dziwna senno$¢”, umieszczal obok jej krzesta
za zaslong miednice z woskiem, gling lub parafing, a odlewami powstalymi wskutek tego
procederu hojnie ,ubogacal” swoje muzeum. Wczesniej przyznal sie réwniez, ze w pierw-
szej salce trzyma eksponaty, o ktorych wie, iz s falsyfikatami. Zapytany o to przez Pro-
nia, dobroduszny proboszcz tlumaczy sie, ze kolekcjonerzy czesto lubia trzymaé w swoich
zbiorach tez falsyfikaty. O ile zatem ksieza sprawujacy opieke nad rzymskim Muzeum Dusz
Czy$écowych mieli tendencje do zawezania i weryfikacji zbioréw muzealnych*, o tyle
ksiadz Eaczewski $wiadomie zapelnial je takze eksponatami o podejrzanej autentycznosci.
Rodzi¢ sie zatem moga powazne watpliwosci, czy przedstawione w noweli miejsce mozna
faktycznie nazywaé muzeum dusz czy$écowych? Zdaje sig, ze rownie prawdziwe okazuje sie
tu zdanie Pronia, iZ muzeum owo jest po prostu pomnikiem mediumizmu.

A jednak przekonanie doktora Pronia, ze Hela jest ,znakomitym medium dla zjawisk
materializacji’, jest dla proboszcza gorszace. Branie zatem, wespol z Proniem, udzialu w ta-
kich procederach jest dla niego nie do przyjecia. Dlaczego zatem sam wcze$niej posrednio
w nich uczestniczyl? Co, w jego mniemaniu, usprawiedliwialo owe zdecydowanie potepia-
ne przez Kosciol praktyki i sktanialo do wykorzystywania anormalnych stanéw bratanicy?
Proboszcz inaczej pojmowat chyba 6w proceder i inaczej go nazywal. Poprzestawal na naiw-
nie formulowanym przekonaniu, ze Hela jest ,ulubienica duchéw”. Mozna postawi¢ zatem
wazne pytanie: jakich duchéw? Skoro na pewno nie sa to dusze czy$écowe?

Wedle chrzescijaiiskich koncepcji medium to ,pasywny umyst’, ktéry latwo moze sie
sta¢ siedliskiem duchéw o charakterze demonicznym - jak ostrzegaja mistrzowie ducho-
wosci®. Z samego charakteru technik okultystycznych wynika otwarcie si¢ na zle duchy,
a takze niebezpieczenistwo destrukeji psychofizycznej*. Wazne wydaje si¢ podkreslenie,
iz dusze ludzi zmartych przychodza wylacznie za przyzwoleniem Boga, a nigdy na zycze-
nie czlowieka?. Gdy ten z wlasnej woli i ciekawo$ci przywotuje duchy zmartych badz inne
duchy, naraza sie na przywolanie demondw, a w skrajnych sytuacjach nawet na opetanie.
Nadto ,czlowiek poniza sam siebie, pozwalajac sie traktowa¢ jako rodzaj mediumistyczne-
go odbiornika sit nieznanego pochodzenia (o nieusuwalnej niepewnosci zrédta informa-
cji), ktérym nie wiadomo dlaczego ufa, zawierzajac czgsto ich autoprezentacii, jak to bywa

w przypadku spirytyzmu”*. Mediumizm sprzeciwia si¢ zatem personalistycznej godnosci
czlowieka, gdzie medium (podmiot) przemieniony zostaje w zwykly przedmiot®. O tym,
jak ekstremalnie wyczerpujace moga by¢ seanse dla medium, $wiadczy chociazby fakt, ze
Helena podczas nich w pewnych momentach zaczynala traci¢ niebezpiecznie duzo na wa-
dze. Dochodzilo momentami do sytuacji, w ktdrej jej postac zacierala si¢ przed oczyma ma-

tzw. snu magnetycznego) mozna nawigzac kontakt z duchami zmartych. Wiele zatem elementéw zaczerp-
nietych od Mesmera przenikneto do spirytyzmu. Zob. A. Posacki, op. cit., s. 223.

4 Zob. G.J. M. Aardweg, op. cit., s. 60.

4 Zob. A. Posacki, op. cit., s. 227.

4 |bidem, s. 398.

47 Zob.G.J. M. Aardweg, op. cit,, s. 33. Wedtug teologii chrzescijanskiej w 95% duchy zmartych to demony
(zwtaszcza jesli sa aktywnie wywotywane). Zob. A. Posacki, op. cit., s. 233.

4 |bidem, s. 399. Jak dotad, na ile mozna byto sprawdzi¢ i zweryfikowa¢, objawienia z czysé¢ca okazywaty
sie niezmiennie prawdziwe w przeciwienstwie do metnych i niejasnych zeznan duchéw przywotywanych na
seansach spirytystycznych. Jest poza tym rzecza zdumiewajaca, ze wiesci o pojawianiu sie dusz z czyséca ce-
chuje konsekwencja przekazu w ciggu wielu stuleci i niewiele sie one réznig od siebie w poszczegdlnych okre-
sach historycznych. Zob. G. J. M. Aardweg, op. cit., s. 48-49.

4 Zob. A. Posacki, op. cit., s. 226.
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gnetyzera, jakby blednac i rozwiewajac sie w przestrzeni. Dopiero wéwczas zaniepokojony
Pron przerywatl eksperyment i przywotywal épiaca do stanu jawy*’.

Stanowisko proboszcza Laczewskiego wzgledem procederéw mediumicznych dzie-
jacych sie pod jego dachem jest zatem co najmniej zaskakujace i nieprzejrzyste. Wzdraga
sie on przed praktykami okultystycznymi, ktore sa dlan szataniskie, ale nie przeszkadza mu
to jednoczesnie obok autentycznych stygmatéw pozostawionych przez dusze czy$écowe
trzymac tych, o ktorych wie, ze sa odlewami po transach mediumiczych. Zapewne w tych
inklinacjach spirytystycznych proboszcza wida¢ odblask fascynacji jego pierwowzorem li-
terackim, jakim byl ksiadz Kwolek. W dalszym toku akcji duchowny przymyka oko na to, ze
pod jego dachem zaczely sie odbywac niemal codziennie seanse spirytystyczne z udzialem
Pronia w roli magnetyzera, w trakcie ktorych jely pojawia¢ sie fantomy i mary, zawdziecza-
jace swa wyrazisto$¢ silnemu wydzielaniu sie materii astralnej z ciala medium (Heleny).
Warto dodag, iz sposéb, w jaki Pron przeprowadzal owe seanse, wskazuje, ze nie byly one
czynione wylacznie dla sensacji i dla zaspokojenia czczej ciekawosci, ale mialy charakter
pelen powagi i z pretensjami do naukowosci. Nie darmo Grabinski Pronia nazywa dokto-
rem i wyposaza go we wszelkie znamiona badacza. Ksiadz w owych posiedzeniach nie bral
udzialu, ,unikajac widocznie blizszego kontaktu ze sprawg” (s. 367). Z jednej strony nie
chcial si¢ wprost sprzeciwi¢ owemu eksperymentowaniu, z drugiej — przygladat sie rozwo-
jowi wypadkéw z boku i stuchat o nich relacji Pronia.

Niejednoznaczno$¢ $wiatopogladowa proboszcza Laczewskiego oddaje zapewne pe-
wien zamet ideowy, ktéry mogl panowa¢d wszedzie tam, gdzie nie wiedziano ostatecznie,
jaka postawe przyja¢ wobec mediumizmu. Mediumizm jest bowiem takze XIX-wieczng na-
zwa okreslajaca dziedzine nauki, zajmujacy sie zjawiskami w rodzaju telepatii i jasnowidze-
nia®!. Niektérzy traktowali 6w obszar jako ,okultyzm naukowy” (gdyz podobne dzialania
faktycznie miescity sie¢ w XIX wieku w obrebie idei do$wiadczalnego eksplorowania sfer
dotychczas niepoznanych) i sprzeciwiali si¢ kojarzeniu spirytyzmu (uznawanego co najwy-
zej za gre towarzyska) z mediumizmem, majacym pretensje do bycia galezi nauki. Czaso-
pismo ,Ateneum” zamie$cito w 1889 roku znamienny artykut Wladystawa Koztowskiego
pt. Spirytyzm, w ktérym czytamy:

Nie da si¢ zaprzeczyé¢, ze rozwdj nauk przyrodniczych [...] musial wywola¢ odpowiednie zmiany
w zapatrywaniach i wierzeniach, odnoszacych si¢ do $wiata nadprzyrodzonego. Wiara w $wiat
nadprzyrodzony, tracac swa podpore w religii, zmuszona jest jej szuka¢ gdzie indziej. Jakoz znaj-
duje ja w pewnych faktach, nacechowanych cudowoscia, [...] na ktérych opiera sie tak zwany
spirytyzm®.

Artykul za§ zamieszczony w ,Niwie” w 1895 roku zwracal uwage na naukowy charakter
mediumizmu i wskazywal wrecz na koniecznos$¢ badania zjawisk, takich jak hipnotyzm,

magnetyzm, somnambulizm, ktérych analizowanie ,nie stoi bynajmniej w sprzecznosci

z nauka Koéciota™3.

50 Uczeni XIX-wieczni zwracali uwage, ze czeste wprowadzanie w trans powoduje skutki uboczne, nie
tylko w planie mentalnym, lecz réwniez fizycznym. Zob. K. Olkusz, op. cit., s. 154.

51 Zob. ibidem, s. 21.

52 Za:ibidem, s. 23.

53 |bidem, s. 22.
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Mediumiczno$¢ przejawia sie w réznych postaciach i jest Zrédlem réznorodnych zja-
wisk. Poczawszy od tych dotyczacych zmian psychicznego i fizycznego stanu cztowieka —
weielanie si¢ wert ,duchéw” (az po opetanie), przez widzenie z odleglosci, jasnowidzenie,
wyczuwanie $ladéw pozostawionych przez psychike ludzka w materii martwej (psycho-
metria), wyczuwanie zjawisk i rzeczy przeszlych i przyszlych, samoznieczulanie, zastgpo-
wanie jednych zmysléw innymi, bilokacje i wytwarzanie sobowtdréw, wydzielanie przez
medium nowej materii jako ,ektoplazmy” (w tym wytwarzanie ,zjaw” postaci ludzkich lub
zwierzecych). Ponadto obejmuje takze: zjawiska dotyczace nadnormalnego dzialania or-
ganizmu ludzkiego na materie i energie poza organizmem wlasnym (,magnetyzowanie”),
dematerializacje i rematerializacje cial, zjawiska poruszania lub unoszenia przedmiotéw,
dokonywanie na odleglo$¢ réznych czynnosci, jak np. pisanie, czynienie odciskéw w masie
parafinowej, réznego rodzaju promieniowanie (dzialanie na klisze fotograficzng) oraz wiele
S. Grabiriski, Niesamowite  innych zjawisk elektrycznych i magnetycznych®. Gdy przygladamy si¢ mozliwosciom Heli,

opowiesd, 2.1, nie dziwi nas zdumienie, w jakie wprawialy one eksperymentujacego z nia Pronia. Hela po-
Paristwowe Wydawnictwo  trafita w trakcie swych anormalnych stanéw powodowaé nie tylko powstawanie odlew6w

_niesamavvite
, Opowiesci

Iskry, Warszawa 1981w parafinie; wyrazisto$¢ materii astralnej wydzielanej z jej ciata byta tak silna, ze Prori zde-
cydowat sie fotografowaé owg ,galerie powstajacych mar i fantoméw” (s. 367, por. TLSG,
s. 182-183). Jakby tego bylto malo:

Wkrétce obok materializacji ujawnily sie u medium zdolnosci psychometryczne. Panna Helena
nie tylko odczytywala pismo zamkniete w kopercie i odgadywata przedmioty ukryte w drew-
nianej lub metalowej szkatulce, lecz umiata tez siegna¢ intuicja wstecz, do przeszlosci, i opowie-
dzie¢ ich historig; wystarczylo tylko podczas transu przytozy¢ je w tym celu do czota lub serca
medium [s. 367].

Zdolno$ci Heleny sklonily Pronia do ponownej rewizji eksponatéw znajdujacych sie w mu-
zeum dusz czy$§¢cowych, by oddzieli¢ te, ktére zostawily dusze czy$écowe, od tych o podej-
rzanej wartosci lub falszywych. Okultysta rewizje owa poczynil, odwolujac sie do zdolno-
$ci psychometrycznych medium, aby dojs¢ do pelnego szacunku przekonania, iz ,znaki,
uznane przez Helene za autentyczne, staly sie dokumentami pierwszorzednymi, z ktérymi
nalezalo sie liczy¢ powaznie” (s. 368). Dochodzi tutaj zatem do nieco kuriozalnej sytuacji:

autentyczno$¢ znakéw pozostawianych przez dusze czy$écowe potwierdza swoimi me-
diumicznymi zdolnoéciami Helena, urastajaca poniekad tym samym do rangi autorytetu
sygnujacego prawdziwos¢ czy$éca i dusz czy$écowych. Jak pamietamy, proboszcz Laczew-
ski takze za prawdziwe uznawal tylko te stygmaty pozostawione przez dusze czy$écowe,
ktorych autentycznos¢ potwierdzila Helena. O ile nie dziwig nas mediumiczne fascynacje
okultysty Pronia, dla ktérego bardziej seanse niz nauka chrzeécijaniska sa potwierdzeniem
istnienia dusz czy$¢cowych, o tyle stanowisko ksiedza, odwolujacego sie do weryfikacji me-
dium, jest co najmniej konsternujace i stanowi swiadectwo tego, iz na przetomie XIX i XX
wieku dla wielu eksperymenty mediumiczne mogly stanowi¢ powazniejsza rekojmie ist-
nienia za§wiatéw niz przekonania wynikajace z wiary chrzescijariskiej. Hutnikiewicz pisal:

Grzeszny kardynal Rufredo [ ... ], aby zaswiadczy¢ o istnieniu czy$éca i piekla i o swej wlasnej
zastuzonej pokucie wciela sie po kilku wiekach w postac ks. Eaczewskiego, ktory zaklada jedyne
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w swoim rodzaju muzeum okazdéw stygmatoplastii, zwlaszcza znakéw o charakterze kauteryza-
cyjnym. Te $lady i odciski, wypalone na rozmaitych przedmiotach przez dusze pokutujace, maja
udowodnic¢ ,niezbicie $wiatu i ludziom, Ze jest czy$ciec i kara piekla, ze istnieje w ogole zycie
pos$miertne duszy” [TLSG, s. 196].

Tymczasem — na co zreszta powolywat sie proboszcz Laczewski — wiara w czysciec jest do-
gmatem Kosciola. Nalezy do depozytu wiary i nie potrzebuje potwierdzania na seansach
mediumicznych. Nie doé¢ na tym — Koécidl wyraznie sprzeciwia sie potwierdzaniu przez
wiernych wiary w zaswiaty przez proby inwazyjnego kontaktowania sie z duchami. Biblia
moéwi o tym w sposéb az nadto wyrazny:

Nie znajdzie sie poéréd ciebie nikt, kto by [ ... ] uprawial zaklecia, pytat duchéw i widma, zwra-
catsie do umarlych. Obrzydliwy jest bowiem dla Pana kazdy, kto to czyni. Z powodu tych obrzy-
dliwosci wypedza ich Pan, Bég twdj, sprzed swego oblicza. [ ...] Te narody bowiem, ktére ty
wydziedziczysz, stuchaly wrézbitéw i wywolujacych umartych. Lecz tobie nie pozwala na to
Pan, Bég twéj [Pwt 18, 10-12]%.

Nie tylko judaizm i katolicyzm, ale i protestantyzm, a takze prawostawie stanowczo po-
tepiaja spirytyzm, odwolujac sie do Starego Testamentu (Pwt 18, 10-14), ktéry zakazuje
wszelkich préb kontaktu ze zmartymi. To samo podtrzymuja Nowy Testament i wszyscy
ojcowie Kosciola.

Najstynniejszym bodaj polskim dzielem o przywolywaniu dusz zmartych sa Mickiewi-
czowskie Dziady. Mimo szacunku do obrzedu wywolywania duchéw przodkéw, jest w tym
dziele takze obecna $wiadomo$¢, iz Koscidl sprzeciwia sie¢ owemu obrzedowi. Trzeba tez
przyznaé, ze IV cze$¢ Dziadéw, gdzie adwersarzami s Ksigdz i Pustelnik (Gustaw), przy-
pomina nieco adwersarzy, jakimi byli proboszcz Laczewski i doktor Prod. Proboszcz La-
czewski sprzeciwiajacy sie (aczkolwiek stabo) wywolywaniu duchéw (w czym przypomina
postawe Mickiewiczowskiego Ksiedza) ulega ostatecznie argumentacji Pronia — jak sie zda-
je — wyraziciela pogladéw samego Grabirnskiego. Zwyciestwo ideowe Pronia jest oczywiste
i bezdyskusyjne, tak jak bezdyskusyjne okazaly si¢ przewaga i racje $wiatopogladowe Gu-
stawa. Oto bowiem w trakcie kolejnego seansu Pronia dusza zmarlego nagle proboszcza La-
czewskiego poswiadcza prawdziwo$¢é metempsychozy, co stoi wjawnej sprzecznoéci z wiarg
chrzescijariska, a sam Pron urasta poniekad na zbawiciela uwiezionej w ciele Eaczewskiego
kardynalskiej duszy. Motyw preegzystenciji i reinkarnacji byt jadrem i osnowg tematyczna
wielu utwordéw Grabiriskiego®. Trudno jednak powiedzie¢, dlaczego teorie o wedrdwce
dusz potwierdza w noweli akurat ksiadz katolicki, ktory w trakcie lektury okazuje si¢ wcie-
leniem, inkarnacja ,pelnego wyuzdania i grzesznego Lorenza Rufredo — kardynata z czaséw
Aleksandra VI Wiadomo na pewno, ze chrzeécijaniskiej wiary nie sposéb powiazac z teo-

55 W Ksiedze Kaptanskiej takze padaja wyrazne stowa potepiajace kontaktowanie sie z duchami: ,Takze
przeciwko kazdemu, kto zwrdci sie do wywotujacych duchy albo do wrézbitéw, aby uprawiac z nimi nierzad,
zwréce oblicze i wytacze go sposrdd jego ludu” (Kpt 20, 6). Zakaz spirytyzmu we wszelkich formach istnieje tez
wyraznie w Katechizmie Kosciota Katolickiego (KKK 216-217).

6 Warto tutaj przypomnie¢, iz Grabinski byt sympatykiem genezyjskiej filozofii Stowackiego, w ktérej tak
wazkie miejsce zajmowata idea metempsychozy.

S. Grabinski, Niesamowite
opowiesdi, (z. 2,
Panstwowe Wydawnictwo
Iskry, Warszawa 1981
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riami reinkarnacji*’. Ale, jak pisal Hutnikiewicz o czasach Grabinskiego: ,Tych, ktérym nie
wystarczalo chrzescijanistwo i mistyka sredniowiecza, spirytyzm czy mediumizm, urzekala
z kolei filozofia Wschodu” (TLSG, s. 25).

Zarys postaci owego kardynala pojawil si¢ w 1870 roku Laczewskiemu, gdy ten modlit
sie w kodciele za dusze umarlych. O pélnocy - tradycyjnej porze pojawiania sie duchow —
kopcaca na oltarzu $wieca pozostawila w obecnosci Laczewskiego na wiszacym nieopodal
jedwabiu zarysy tej dziwnej, kardynalskiej postaci. Ow ,portret” — nazwany przez probosz-
cza ,biskupem” - stal si¢ zawigzkiem muzeum dusz czys¢cowych. I to ten wiasnie ekspo-
nat interesowal Pronia — rzecz znamienna — najbardziej. Helena podczas kolejnego seansu
spirytystycznego — wykorzystana przez magnetyzera bez swojej zgody i wbrew jej woli do
psychometrycznego badania owego wizerunku®® — przyczynita si¢ do zmaterializowania
fantomu kardynala Rufredo. Obserwujac go, nie mamy watpliwosci, ze jest to dusza przy-
wolana z piekla. Twarz kardynala nazwana jest diaboliczna, oczy maja wyraz ,piekielnego
przerazenia’, sfowa wyrywajace sie z ust medium to: Vexilla regis prodeunt inferni! (Oto po-
stepuja naprzéd proporce kréla piekiel!) i znamienne: Cremaberis igne aeterno! (Ogniem
wieczystym trawiony bedziesz!). Ten przerazajacy duch kardynata przechodzi jednak me-
tamorfoze w niebianska i pelng stodyczy posta¢ ksiedza Laczewskiego. W dalszym ciagu
widzimy jak — w nieco dewocyjnej konwencji — dusza proboszcza unosi sie na kleczkach
i ze zlozonymi na piersiach rekoma miast wedrowa¢ do nieba (ktérego to kierunku by$my
sie spodziewali) rozplywa sie w przestrzeni. Zapewne Grabiriski w ten nieco naiwny i obra-
zowy sposob przedstawia nam — zgodne z teoriami wedréwki dusz — przekonanie, ze dusza
wecielajaca sie w kolejne byty osiaga ostatecznie stan nirwany, czyli niebytu, calkowitego
wygaséniecia ludzkiego istnienia ztozonego z materii i ducha. Trudno zatem 6w barwnie opi-
sany koniec zywota proboszcza zaliczy¢ do chrze$cijaniskiego repertuaru artes moriendi i nic
tu nie pomoze fakt, ze Laczewski umiera z ustami na krucyfiksie.

Zdawac¢ by sie moglo, iz niesamowita akcja noweli ma zatem zakoriczenie szczesliwe.
Oto grzeszny kardynal Rufredo (wczeéniejsze wcielenie proboszcza) odpokutowal w ciele
poczciwego proboszcza Laczewskiego, a seans mediumiczny zainicjowany przez okultyste
przyczynia si¢ do korica mak piekielnych duszy grzesznego kardynata. Jednakze zaraz po-
tem zaczynaja sie cisnaé pytania, na ktére trudno — jak sadze — dac jednoznaczna i wyczer-
pujaca odpowiedz. Dlaczego portet duszy z piekla rodem (czyli potepionego kardynata)
utworzony przez $wiece na jedwabiu postuzyt jako zawiazek dla muzeum dusz czyséco-
wych? Przeciez winien raczej postuzy¢ jako eksponat dla muzeum dusz potepionych — jesli
takowe w ogole ktokolwiek miatby ochote zaktada¢! Mamy tu zatem do czynienia z mi-
mowolnym wypaczeniem idei zakladania muzeum dusz czy$¢cowych. Dlaczego éw naj-
wazniejszy dla proboszcza Laczewskiego eksponat byl trzymany w drugiej salce muzeum,
w ktérej — jak pamietamy — znajdowaly sie eksponaty pozyskiwane za sprawa mediumizmu?
Wszak 6w duch pojawit si¢ w kosciele samoczynnie, nie bedac wzywany na zadnym seansie.
Jak pogodzi¢ katolickie przekonanie o tym, iz dusze przebywajace w piekle sa potepione na
wieki, z faktem, ze katolicki dostojnik — kardynal Rufredo - z tego piekla wydostaje sie za
sprawa ,translokacji” w dusze proboszcza Laczewskiego? Na tym nie koniec pytan i watpli-

7). Sachs wyszczegdlnit osiem aspektow chrzescijaniskiego rozumienia zbawienia, ktére stojg w wy-
raznej sprzecznosci z teorig reinkarnacji. Za: Z. Kijas, op. cit., s. 437.

%8 W wieku XIX podkreslano, ,ze nawet najbardziej podatne na usypianie osoby nie wykonaja polecenia
sprzecznego z ich etyka lub zagrazajacego zyciu”. K. Olkusz, op. cit., s. 156.
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wosci. Czemu Grabinski w wielu miejscach przywolujac katolicka nauke o czysécu — w kto-
rej tak istotne jest przekonanie o mozliwosci skrécenia kar dusz cierpigcych w zaswiatach
przez modlitwe i wstawiennictwo 0s6b zyjacych — uwalnia nastepnie dusze cierpiaca nie za
sprawg tychze modlitw i wstawiennictwa, ale za sprawa metempsychozy? Chrze$cijaniska
koncepcja czyséca i reinkarnacja to dwie zupelnie obce sobie koncepcje cztowieka, historii,
nie$miertelnosci i zbawienia®. Trzeba przyzna¢, ze niespéjnosci $wiatopogladowe noweli
wynika¢ moga z prostego faktu, iz nie sposob polaczy¢ chrzescijariskiej eschatologii ze sta-
roindyjska kosmogeneza i mediumizmem.

Irzykowski twierdzil, ze Grabinski ,nie mogac wywolywa¢ duchéw pisat je”*. Hutni-
kiewicz z kolei przypominal, iz cala twérczo$¢ Grabinskiego wyrosla z pytania: czy istnieje
zycie poza granica $mierci? I wlasnie to pytanie, zdaniem uczonego, sklonilo pisarza do
studiéw nad magia i czarnoksiestwem, do wertowania dziel parapsychologéw, okultystow,
spirytystow, do przegladania poteznych ,dokumentarnych folialéw towarzystw metapsy-
chicznych, do zaczytywania si¢ w ksiegach starych demonologéw ™. Nie dziwi zatem, ze
Ksigga ognia zostala nazwana ksiega heretycka®. ,Traktat” o duszach czy$écowych Gra-
biriskiego ostatecznie okazuje sie traktatem heretyckim. A ogien, do ktérego z takim prze-
konaniem odwoluje sie Laczewski, ,nie powinien by¢ ujmowany jako gtéwny symbol tej
przestrzeni w za$wiatach, gdyz jest wyrazeniem metaforycznym i nie daje podstawy do
okreglenia rodzaju kar czy$écowych”. A jednak postac ksiedza Eaczewskiego poswiadcza
paradoksalnie, iz owe ,nieprawowierne” studia Grabinskiego nie potrafity wyrugowac z nie-
go do korica wiary w zawiaty chrzescijariskie. Sam za$ pomyst na nowele zrodzit sie nie ze
studiéw nad ksiegami magii i czarnoksiestwa, ale nad pismem wydawanym przez ksiedza
prowadzacego w Rzymie Muzeum Dusz Czy$écowych.

Topografia zaswiatéw z noweli Grabinskiego przypomina stara prawde, ze od niepa-
mietnych czaséw towarzyszyla ludziom symbioza réznych porzadkéw, przejawiajaca sie
czgstokro¢ w przyznaniu np. czarom skutecznosci na réwni z sakramentami®. Nowela Gra-
biriskiego wpisuje si¢ nie tylko w ducha czaséw, w ktorych zyl. Wpisuje sie znakomicie takze
w specyfike czaséw wspolczesnych. Podobno kilka lat temu rozwazano nawet zamkniecie
rzymskiego Muzeum Dusz Czy$écowych dlatego, ze czesciej od poboznych wiernych przy-
chodzili tu fascynaci zjawisk paranormalnych®. Opowiadanie Grabiiskiego przypomina
takze, iz pojawianie sie duchéw zawsze w czlowieku budzito strach, kojarzac sie zwykle ze
$miercig lub jakims$ rodzajem zla moralnego. Nieprzypadkowo zatem $wiat duchéw kojarzy
sie z demonologia, a takze z magia; tak pojete pierwiastki magiczno-spirytystyczne mylone

% Zob. Z.Kijas, op. cit., 5. 441.

0 K. Irzykowski, Stori wsréd porcelany. Lzejszy kaliber, Krakow 1976, s. 398.

" Badacze podkreslaja, ze dla Grabinskiego przyjmujacego koncepcje metempsychozy ,$mier¢ tracita
swa groze, skoro nie kryla sie za nig pustka i nicos¢, lecz czekato nowe, moze bogatsze, moze petniejsze jeszcze
i wspanialsze zycie” (TLSG, s. 195-197). Dzi$ nie da sie juz obroni¢ tych nadmiernie psychologizujacych opinii
badaczy. Bardziej prawdopodobne jest tutaj, ze metempsychoza stanowita po prostu niezwykle interesujacy
motyw literacki. Byta ona takze sygnatem przynaleznosci do grupy prezentujacej ,nowoczesne” i ,modne po-
glady”, stawata sie takze ,wartosciowym tworzywem literackim, jako podlegajace analizie zjawisko $wiatopo-
gladowe”. K. Olkusz, op. cit., s. 177.

2 Zob. M. Adamiec, op. cit., s. 104.

8 Zob. K. Strzelecka, op. cit., k. 939.

% E. Kasperski, Religijnos¢ a literatura romantyczna, [w:] Religie i religijnos¢ w literaturze i kulturze romanty-
zmu, red. E. Kasperski, O. Krysowski, Warszawa 2008, s. 375.

& Zob. M. Wielek, Muzeum Dusz Czysécowych, ,List” 2008, nr 10. Dostepny réwniez na stronie: http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/list_10_08_smierc2.html.
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bywaja po dzi$ dzien ze sfera sacrum, mimo iz reprezentuja pewng inwersje tego, co $wiete,
lub wrecz manipulacje $wieto$cia®. Rejony herezji, z takim rozmachem nakreslone przez
Grabinskiego, nie budza specjalnie naszej grozy ani zgorszenia. A istnienie czy$¢ca i dusz
czy$écowych jest nadal dogmatem Kosciota, pomimo tego, ze epoka Grabinskiego nie udo-
wodnila tego eksperymentalnie.

Malo kto pamieta dzisiaj potepiona dusze kardynata Rufredo. Bardziej chyba zapada
bowiem w pamie¢ stynna nauka i przestroga, ktora wyglosit duch Zlego Pana z II czeéci
Mickiewiczowskich Dziadéw:

Do nieba?... Bluznisz daremnie... [ ...]
Tak, musze dreczy¢ si¢ wiek wiekiem,
Sprawiedliwe zrzadzenia Boze!

Bo kto nie byl ni razu cztowiekiem,
Temu czlowiek nic nie pomoze®.

6 Zob. A. Posacki, op. cit., s. 234.
57 A. Mickiewicz, Dziady. Czes¢ Il, [w:] idem, Dzieta. Wydanie Rocznicowe, t. 3, Dramaty, oprac. Z. Stefanow-
ska, Warszawa 1999, w. 211; 323-326.

llustracja do noweli
Przyptawek Jana Mrocha.
Opowies¢z przystrqdzia,
,Gryf”1933, nr 3, rys. NN
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