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Sad, ktory przerazal, i jego nieustepliwy Sedzia.
Eschatologia strachu w wybranych
kazaniach karmelitariskich Rlemensa
od Ofiarowania Naj$wietszej Maryi Panny
i Serapiona Rocieltkowicza

The court that terrified and its relentless Judge. Eschatology
of fear in selected Carmelite sermons of Rlemens from
Presentation of the Blessed Virgin Mary and Serapion

Rocietkowicz

Streszczenie: Artykut nawigzuje do przedstawien Sadu Ostatecznego w pismiennictwie
karmelitaiskim. Obejmuje on wybrane przepowiadania ze zbioréw kazad Serapiona
Kocietkowicza i Klemensa od Ofiarowania NMP z przetomu XVII-XVIII wieku. Sad
Ostateczny to jeden z elementédw tzw. czterech rzeczy ostatecznych cztowieka. Artykut

" Uniwersytet Wroclawski, Instytut Historyczny, ul. Szewska 49, 50-139 Wroclaw,
justynamalysiak.historia@gmail.com.
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podejmuje elementy katechezy skupione na rozwazaniach postawy Boga podczas Sadu
Ostatecznego, roli strachu jako $rodka moralizatorskiego, poje¢ mitosierdzia i sprawie-
dliwosci Bozej. Prezentuje takze indywidualne konstrukcje wyobrazen eschatologicznych
obu kaznodziejéw, wzbogacajace miejscowo oryginalnym konceptem schemat bedacy
konglomeratem ogélnie przyjetej i stereotypowej perspektywy filozoficzno-religijnej.

Abstract: The article refers to the representations of the Last Judgment in the Carmelite
literature. It includes selected preaching from the collection of sermons of Serapion
Kocietkowicz and Klemens from Presentation of the Blessed Virgin Mary from the turn of
the 17th and 18th centuries. The last Judgement is one of the “four final things for man”.
The article takes elements of catechesis focused on considering the attitude of God during
the Last Judgement, the role of fear as a mean of moralizing, concepts of God’s Mercy and
Justice. It also presents individual constructions of eschatological ideas of both preachers,
enriching with the original concept the schema which was a conglomeration of a generally
accepted and stereotypical philosophical and religious perspective.

Stowa kluczowe: Sad Ostateczny; $mieré; eschatologia; piekto; niebo; czysciec; kazania
Karmelici.

Keywords: The final Judgement; the Last Judgement; death; eschatology; hell; heaven;
purgatory; sermons; Carmelites.

wiadomos$¢ eschatologiczna cztowieka epoki staropolskiej ksztaltowana

byla przez wierzenia ludowe, indywidualne doswiadczenia i wyobraze-
nia jednostek, a przede wszystkim kaznodziejstwo. Posréd wielu informacji
na temat zycia pozagrobowego nauczanie kaznodziejskie jako jedyne i nie-
podwazalne Zrédlo wskazywato Biblig, zywoty $wigtych mezéw i niewiast
oraz cuda zwiazane ze wskrzeszeniem ciata — wszystkie namacalne, podpar-
te relikwiami i $wiadectwem uczestnikéw cudu. Byly to silne argumenty,
dlatego tez kaznodzieje postrzegani byli jako ci, ktérzy posiadaja dowdd.
Jako osoby, ktére nie tylko maja ogromng wiedzg na temat zaswiatow, ale
potrafia ja takze uporzadkowad i sprawi¢, ze bedzie ona dostepna dla zwy-
klego zjadacza chleba; swobodnie poruszajace si¢ w przepisach prawa kano-
nicznego, ale tez doskonale znajace Pismo Swicte!. Kaznodzieja jako osoba

! B. Rok, Mentalnos¢ duchowieristwa polskiego w XVIII wieku, [w:] Studia z dziejow

kultury i mentalnosci czaséw nowozytnych, red. K. Matwijowski, B. Rok, Wroctaw 1993,
s. 47.
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stojaca posrodku linii komunikacyjnej Bég—czlowiek postrzegany byt jako
ten, ktory whasciwie odczytywat i interpretowal stowa Ewangelii, dlatego
informacja pochodzaca z jego ust byta dla stuchaczy autentyczna. Zreszta
tez sama rola reprezentowania Kosciota katolickiego oraz przynalezno$¢ do
zgromadzenia zakonnego nie byly oboj¢tne w odbiorze spotecznym?®. Stowo
duszpasterza nabieralo mocy wraz z cytatami wyjetymi z Biblii, ktéra po
reformie trydenckiej przestano trywialnie interpretowad i wplataé w tres¢
kazan niezliczonych exempléw. Pod wptywem nacisku na powrét do zrédet
biblijnych i pism patrystycznych coraz bardziej rozpowszechnialy si¢ kaza-
nia typu homilijnego’. Nie oznacza to oczywiscie, iz kaznodzieje catkowicie
zrezygnowali z bogatego spektrum wyobrazen, jakie odziedziczyli z epok
wezesniejszych. Obraz zaswiatéw, jaki przetrwal i przeniknat do kazan
okresu baroku i wezesnej epoki saskiej, byt tozsamy z tym, co wypracowaty
kreatywne umysty wiekéw poprzednich. Jednak zmianie ulegaly zaréwno
charakter miejsc po§miertnych, jak i ich rola, lokalizacja i przeznaczenie.
Niezaleznie jednak od podobieristw czy réznic, sposéb patrzenia cztowieka
na otaczajacy go $wiat i jego sens egzystencjalny uzalezniony byt w ogrom-
nej mierze od religii, a kaznodzieja miat duzy wplyw na ksztattowanie po-
gladéw uczestnikédw nabozeristw?.

Studia dotyczace wyobrazeni eschatologicznych mozna uznad za atrak-
cyjny i nurtujacy problem dla polskich badaczy, ktérzy wielokrotnie siggali
do tego tematu’. Jednym z elementéw quattuor hominum novissima byt Sad

2 E Wolaniski, Kaznodziejstwo bernardyriskie w staropolskim systemie komunikacji spo-
tecznej schytku epoki saskiej, Torun 2012, s. 89.

3 Zob. K. Panu$, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele karolickim, cz. 1:
Kaznodziejstwo w Kosciele Powszechnym, Krakéw 1999; idem, Zarys historii kaznodziejstwa
w Kosciele katolickim, cz. 2: Kaznodziejstwo w Polsce, t. 1: Od Sredniowiecza do baroku; t. 2:
Od oswiecenia do XX wieku, Krakéw 2001.

* K. Maliszewski, Rola Kosciola katolickiego w procesie komunikacji spolecznej w kul-
turge polskiej doby baroku. Zakres problematyki, [w:] Od liryki do retoryki. W kregu stowa
literatury i kultury. Prace ofiarowane profesorom Jadwidze i Edmundowi Kotarskim, red.
I. Kadulska, R. Grzeskowiak, Gdansk 2004, s. 111.

5 Zob. A. Krewitiska, Perspektywy eschatologiczne w poezji polskiego baroku, [w:]
Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. M. Hanusiewicz, C. Hernas, Lublin 1995;
S. Bylina, Czlowick i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce sredniowiecznej, Warszawa
1992; B. Rok, Zagadnienie smierci w kulturze Rzeczypospolitej czaséw saskich, Wroctaw
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Ostateczny, ktérego obraz w przekazie kaznodziejskim wzbudzal emocje
negatywne, takie jak napigcie, przerazenie, wstyd, rozpacz czy bezradnos¢.
Jak stusznie zauwazyt Tomasz Wislicz, wykorzystanie negatywnych emocji
w nauczaniu kontrreformacyjnym w Rzeczypospolitej byto przez dtugi czas
pojeciem bardzo kontrowersyjnym®. Niemniej staly si¢ one inspiracja dla
kilku ciekawych pozycji’, w tym dla napisanego przez niego artykutu poswie-
conego zagadnieniu pedagogiki strachu w Kosciele potrydenckim w Polsce.

1991; idem, Sarmacka ,ars bene moriendi”, [w:] Migdzy barokiem a oswieceniem, red.
S. Achremezyk, Olsztyn 2002, s. 130-140; idem, Spofeczeristwo Rzeczypospolitej XVIII w.
wobec problemdw eschatologii, ,Prace Historycznoliterackie”, t. 17: Oswiecenie: Kultura —
Mysl, red. ]. Platt, Gdarisk 1995, s. 203-216; J. Sokolski, Pielgrzymi do piekta i raju. Swiat
Sredniowiecznych faciniskich wizji eschatologicznych, t. 1, Wroctaw 1995; idem, Staropolskie
zaswiaty. Obraz piekta, czyséca i nieba w renesansowej i barokowej literaturze polskiej wobec
tradycji sredniowiecznej, Wroctaw 1994; idem, Eschatologiczny wymiar podrézowania w wie-
kach Srednich — iter asceticum, [w:] Wedrowad, pielgraymowad, byc turystq: podréz w dyskur-
sach kultury: studia, pod red. P. Kowalskiego, Opole 2003, s. 59-65; W. Bojer, Diabet
w wyobrazni Sredniowiecznej. Trzynastowieczne exempla kaznodziejskie, Wroctaw 2003;
R. Gataj-Dempniak, Choroba i smieré szlachty w swietle pamigtnikéw i utwordw literackich
okresu XVI-XVII wieku, [w:] Choroba i smierc¢ w perspektywie spotecznej w XII-XXI wiekn,
red. D. K. Chojecki, E. Wiodarczyk, Warszawa 2010, s. 69-93; M. Wiodarski, 7rzy trak-
taty o sztuce umierania, Krakéw 2015; A. Nowicka-Jezowa, Homo viator — mundus — mors.
Studia z dziejow eschatologii w literaturze staropolskiej, t. 1-3, Warszawa 1988; J. Kowzan,
Poboznosé serdeczna i rzeczy ostateczne. Wokdt emblematyki kordialnej i eschatologii, [w:]
Staropolska literatura dewocyjna, red. 1. M. Dacka-Gérzyniska, J. Partyka, Warszawa 2015,
s. 247-268; idem, O przyszlosci w przeszlosci. Perspektywa eschatologiczna w literaturze staro-
polskief, ,Acta Universitatis Wratislaviensis”, Wroctaw 2013; idem, Quattuor hominum no-
vissma. Dzieje serii tematycznej caterech rzeczy ostatecznych w literaturze staropolskiej, Siedlce
2003; idem, ,, Omnes enim nos manifestari oportet ante tribunal Christi”. Pisarze staropolscy
0 Sgdzie Ostatecznym. Rekonesans, [w:] Paradygmat pamigci. Prace dedykowane Antoniemu
Czyzowi, red. A. Borkowski, M. Pliszka, A. Ziontek, Siedlce 2005; J. K. Goliriski, Okolice
trwogi: lek w kulturze i literaturze dawnej Polski, Bydgoszcz 1997; Z. M. Osinski, Lek
w kulturze spoleczeristwa polskiego w XVI-XVII wieku, Warszawa 2009; A. Czyz, Swiatto
i stowo. Egzystencjalne czytanie tekstéw dawnych, Warszawa 1995; ]. Tazbir, Wizje praysztosci
w kulturze staropolskiej, Odrodzenie i reformacja w Polsce XXVIII, t. 27, Warszawa 1982.

¢ T. Wislicz, Pedagogika strachu w kosciele potrydenckim w Polsce, [w:] Studia
i sgkice historyczne dedykowane Profesorowi Bogdanowi Rokowi, red. E. Koscik, R. Zerelik,
P. Badyna, E Wolanski, Torud 2012, ¢. 1, s. 283.

7 Zob. W. Maszenda, Strach i grozba kary w kazaniach biskupa Andrzeja Chryzostoma
Zatuskiego, ,Novum”, 1977, nr 6, s. 5-74; M. Brzozowski, Kulturowe i historyczne uwa-
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Ta skrajnie wroga emocja strachu stata si¢ przedmiotem wieloletnich badan
Jeana Delumeau i tematem kilku napisanych przez niego ksiazek®. Niestety,
w Polsce wcigz brakuje kompletnego studium owego zagadnienia, aczkol-
wiek mozna wyraza¢ nadzieje, ze tekst T. Wislicza wplynie na zainteresowa-
nie tym tematem. Korzystajac wigc z okazji i przywileju poruszania si¢ po za-
gadkowym terenie dziejéw i podejmowanego problemu, pragne, podobnie
jak wspomniany autor artykutu, wykorzysta¢ material, jakim s3 przepowia-
dania kaznodziejskie. Materiatem zrédlowym sa kazania dwéch kaznodzie-
jow karmelitariskich Serapiona Kocietkowicza’ (XVII i poczatek XVIII w.)
oraz Klemensa od Ofiarowania Maryi Panny'’ (potowa XVIII w.). Mimo ze
obu taczyla tradycja Karmelu, pochodzili oni z dwéch odrebnych zakonéw.
Serapion Kocietkowicz nalezat do pierwotnej kongregacji Ordo fratrum Be-
atae Virginis Mariae de monte Carmel, zwanego potocznie ,.karmelitami trze-
wiczkowymi”, natomiast Klemens od Ofiarowania NMP do powstatego po
Reformie Terezjaniskiej Ordo Fratrum Carmelitarum Discalceatorum Beatae
Mariae Virginis de Monte Carmelo, o surowszej regule, nazwanych ,kar-
melitami bosymi”. Kazania wykorzystane na potrzeby niniejszego artykutu

runkowania kaznodziejstwa Tomasza Mtodzianowskiego, Lublin 1988; K. Gérski, Zeologia
w klimacie lgku, [w:] Studia i materiaty z dziejow duchowosci, Warszawa 1980, s. 266-285.

8 Zob. J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., Warszawa 1986;
idem, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w., Warszawa 1994;
idem, Skrzydta aniota. Poczucie bezpieczerstwa w duchowosci cztowicka Zachodu w dawnych
czasach, Warszawa 1998.

? Serapion Kocietkowicz, kaznodzieja w klasztorze karmelitéw w Krakowie i Jasle,
od 1690 r. przeor klasztoru w Jasle, nastgpnie w 1694 r. przeor konwentu Wiszystkich
Swietych w Wilnie oraz w 1697 r. przeor konwentu pw. $w. Tomasza w Krakowie.
W 1705 r. nominowano go na drugiego definitora prowincji w klasztorze na Piasku
w Krakowie. Pozostawit po sobie kilka rekopiséw, w tym przede wszystkim kazania. Zmart
najprawdopodobniej w 1707 r. Dziewigtnastowieczna ,Liber mortuorum” notuje jego
$mier¢ pod 27 lipca circa 1713 r., jednak kapituta prowincjalna z 7 maja 1707 r. juz
go nie zanotowata, stad przypuszczenia, ze pdzniejsza data jego $mierci jest bfedna. Zob.
S. Sutecki, Ksiggozbidr klasztoru karmelitéw na Piasku w Krakowie, Krakéw 2014, s. 142—
—-143, 174-175.

10 Klemens od Ofiarowania NMP, wlasciwie Michat Jodka, zm. 1768. Podprzeor
w Wilnie w latach 1754-1757, kaznodzieja i autor kazari 1748—1764, wspétautor Kroniki
klasztornej Karmelitéw bosych w Grodnie miedzy1757 a 1760, zob. Kronika Klasztoru
Karmelitéw Bosych w Grodnie, dalej KK, rkps VUB, sygn. F3-2377, s. 28, 40.

25



Justyna Malysiak

pochodza z dwéch zbioréw kazari: Conciones pro Dominicis'"' datowanych
na lata 1689-1690, autorstwa Kocietkowicza, oraz ,Kazan”'? z lat 1748—
—1764 autorstwa Klemensa od Ofiarowania NMP. W przypadku Kociet-
kowicza jest to jeden z szesciu przypisywanych mu zbioréw kazani. Cztery
z nich znajduja si¢ w Krakowie, natomiast dwa pozostate zostaly odnale-
zione i zidentyfikowane w Wilnie. Zbiér obejmuje kazania niedzielne oraz
$wiateczne. Kaznodzieja sporadycznie wpisywat daty wygloszenia kazan.
Natomiast jesli chodzi o Klemensa od Ofiarowania NMP, jest to jedyny
znany zbiér spisany przez karmelitg. Znajduja si¢ w nim zaréwno kazania
niedzielne, jak réwniez $wiateczne, wygltoszone z okazji §wiat koscielnych
oraz uroczystosci $wietych patronéw. Do 1751 roku kazania spisywane
byty regularnie, natomiast od 1752 roku regularno$¢ ta powoli si¢ zaciera-
ta, a kaznodzieja sporadycznie zaczat wpisywaé miejsca wygltoszenia kazan.
Wsréd nich znalazly si¢ miejscowosci takie jak Kowno, Grodno, Glebokie,
Dowgialy (Daugialy) oraz Daugieliszki. Obaj kaznodzieje w swych tekstach
niejednokrotnie podejmowali tematyke¢ przemijania i zagadnien eschato-
logicznych. Motyw vanitas byt cz¢stg inspiracja dla rozwazari, doskonale
wyrazajac zaréwno klimat epoki, jak réwniez kontemplacyjng atmosfere
Karmelu. W zwiazku z tym, ze trudno bytoby odwota¢ si¢ do wszystkich
tekstow zawartych w wybranych zbiorach, poniewaz praktycznie w kazdym
odnajdziemy elementy nawiazujace do tematyki eschatologicznej, postano-
witam skupi¢ si¢ na tych kazaniach, ktérych tres¢ w duzej mierze poswie-
cona zostala zagadnieniu Sadu Ostatecznego. Wyodre¢bniajac w ten sposéb
z kazan Kocietkowicza: ,Kazanie na pierwsza Niedziele Adwentu: Christus
Pan na ostatnim Sadzie pokaze si¢ bez milosierdzia”, ,Kazanie na ésma
Niedziele po Zestaniu Ducha Swictego: Jak wielki bedzie strach z oddania
rachunku Majestatu Boskiemu”, , Kazanie na 6sma Niedzielg po Zestaniu
Ducha Swigtego: Skutek nieostroznosci naszej scistosé¢ Sadu Boskiego” oraz
z kazari Klemensa od Ofiarowania NMP: , Kazanie na pierwsza Niedziele
Adwentu”, z 29 listopada 1750 roku, ,Kazanie na trzecig Niedziele¢ Adwen-

' Biblioteka OO. Karmelitéw na Piasku, rtkps 190, Serapion Kocietkowicz,
Conciones pro Dominicis.

12 Vilniaus Universiteto Biblioteka, rkps F3 — 993: Klemens od Ofiarowania NMDP,
Kazania.
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tu” z 14 grudnia 1750" roku oraz ,Kazanie na $wigto Podwyzszenia Krzy-
7a Swictego” z 14 wrzesnia 1759 roku. Mimo ze jest to zaledwie utamek
informacji, kazdy bowiem ze zbioréw liczy ponad 100 kazan, powinien
on wystarczy¢ do uzyskania odpowiedzi na temat wybranych tresci escha-
tologicznych przekazywanych przez kaznodziejéw. Wsréd nich istotng role
odgrywaly pojecia faski i milosierdzia Bozego. Wazna byla réwniez rola
bojazni bozej, ktéra miata wynika¢ z mitosci cztowieka do Stwércy, a nie
z poczucia lgku, jak réwniez pokazaé, w jaki sposb duszpasterze pobudzali
refleksje wérdd stuchaczy kazad na temat ich moralnosci w nawiazaniu do
wydarzenia, jakim byt Sad Ostateczny, stawiany w niekorzystnej perspek-
tywie nieodwracalnej i skrupulatnej kary, w ktérej gtéwna role odgrywata
postac surowego Boga.

Sposréd mozliwych dla cztowieka scenariuszy, jakie czekaly na niego
u kresu jego ziemskiej podrézy, tylko jeden przewidywat rozwiazanie nega-
tywne, ktdrym byto piekto. Kazdy jednak przepowiadat sceng sadu przebie-
gajacego w atmosferze grozy i niewiarygodnego wrecz dramatyzmu. Dra-
mat ten rozpoczynat si¢ juz na tozu $mierci, gdzie umierajacy toczyt walke
o swoja duszg z sitami piekielnymi, a jego kulminacja nast¢gpowata podczas
Sadu Ostatecznego, gdzie Bég, surowy i pelen gniewu, ostatecznie odbierat
cztowiekowi nadziej¢ na zbawienie. Jednak o ile $mieré mogta mie¢ jeszcze
jaka$ aure zjawiska korzystnego dla uwolnienia ciala od cierpienia i du-
szy z materialnej powltoki, mimo ze byla postrzegana z chrzescijafiskiego
punktu widzenia jako kara, to wizja sadu juz nie. Na Sadzie Ostatecznym
zapadaly wyroki nieodwotalne, obnazano kazdy grzech, karano za kazda
wing. Nic wige dziwnego, ze kumulacja tych wszelkich przewin przerazata.
Wplyw na te negatywne wyobrazenia miata popularna w omawianym okre-
sie literatura z gatunku ars bene moriendi'. Wszelkie podreczniki dobrego
umierania, zawierajac rozbudowane instruktaze przygotowujace do odbycia
ostatniej drogi, a takze profesjonalnej postugi przy fozu $mierci, skupione

3 W kalendarzu z 1750 r. dzieri ten to poniedziatek. Mozliwe, ze kazanie wpisane
jest z bledna data, albo zapisane badZ uzupetnione zostalo péznie;.

4 M. Paciorek, Stosunek do duszy i ciata w kategorii ,dobrej smierci” — w swietle prze-
wodnikéw, poradnikéw i testamentéw staropolskich, ,Medycyna Nowozytna” 2007, 14/1,
z.2,s. 46-47.
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byty na rozwazaniu winy. Zalecano czgste modlitwy w intencji dobrej, czy-
li nie naglej $mierci, specjalne éwiczenia, np. ¢éwiczenie $miertelnej pozy,
westchnien na ostatnig godzing, czgsty rachunek sumienia, specjalne litanie
do $wietych patrondw, takich jak $w. Barbara, $w. Jozef, §w. Michat Archa-
niol, czy tez szczegdlna orgdowniczka dusz zmarlych Maryja®>. Wiele z tych
podrecznikéw wypetnialy przestrogi dotyczace miejsc, jakimi byly czysciec
i pieklo. Wzywaly one do pokuty i bojazni bozej, szczegdlnych przygoto-
wan na wazne wydarzenie, jakim byl sad nast¢pujacy po paruzji. Autorami
podrecznikéw byli najezgsciej jezuici, jednak byt to gatunek tak popularny,
ze wiele z nich popelnionych zostalo przez przedstawicieli innych zako-
néw'S. Stuzyty one zaréwno praktykom zakonnym, jak i niesieniu stuzby
wiernym. Rzeczom ostatecznym wiele miejsca poswiecato takze kaznodziej-
stwo, ktére podobnie jak literatura dewocyjna konstruowato negatywny
obraz ultimum iudicium. Wydawa¢ by si¢ moglo, ze te przeniknigte groza
prezentacje mialy na celu naktoni¢ stuchaczy do refleksji, wzbudzi¢ w nich
emogje strachu i tym samym naktoni¢ do poprawy. Wystarczy spojrze¢ na
tytuly kazai Kocietkowicza, ktére bynajmniej nie napawaja optymizmem.
Nalezy jednak poszuka¢ nieco glebiej. Misjg kaznodziejstwa nigdy bowiem
nie byto zniewalanie stuchaczy strachem, ale pilna praca nad ich moralno-
$cia. Duszpasterze, mimo ze bardzo ekspansywnie traktowali stuchacza, nie
szczedzac przy tym jezykowych i emocjonalnych srodkéw ekspresji, zawsze
zostawiali miejsce nadziei. Strach w rekach kaznodziejéw stawat si¢ narze-

5 Zob. ]. Jagla, Wieczna prosba i dzigkczynienie. O symbolicznych relacjach migdzy
sacrum i profanum w przedstawieniach wotywnych z obszaru Polski Centralnej, Warszawa
2009.

16 Zob. J. Januszowski, Nauka wmierania chrzescijanskiego, takze jako konajgcego
Panu Bogu oddawad i czego na ten czas pilnowac trzeba. . ., Krakéw 1604, 1608, 1612, 1619;
K. Druzbicki, Nauka dobrego y szczesliwego Umierania do poboznego zylia, y Cwiczenia
sig. w Doskonatoséi  Chrzesciariskiey zachecaiqeymi  dostatecznie  obiasniona Regutami.
Prawowiernym Oboiey plci, wszelkiego Stanu, Conditiey, y Powotania, Kosciota s. Katolikom
pragngcym Dusznego Zbawienia wielce pozyteczna y potrzebna. Przez Approbowanych
Authorow Swigtobliwey pamieci R W, X. lana lanuszowskiego Archidiac: Sadeckiego R W, X.
Stanistawa Reszkg Opata ledrzeiowskiego. W X. Pawla Sympliciana Spowied: Puttuskiego.
W. X. Kaspra Druzbickiego Soc: Iesu Theologa W, O. Mikolaia z Moscisk Zakonu Kaznodz:
Teol: Od Kazdego ztych zosobna, wrozny sposob na swoim mieyscu podana y opisana Teraz
swiezo z Dokladem poprawniey w Druku sporzqdzona y powtorzona, Krakéw 1675.
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dziem do wzmacniania w cztowieku poczucia bojazni bozej, ktéra w mysl
teologii katolickiej byta niezb¢dnym elementem pozwalajacym uzyskaé
Boze mitosierdzie. Migdzy innymi dlatego czgsto w opozycji do patajacego
gniewem starotestamentowego Jahwe kaznodzieje stawiali petnego mito-
sierdzia Chrystusa. Za punkt wyjscia dla rozwazan nad rolg i wizerunkiem
Boga w kazaniach odnoszacych si¢ do zagadnienia Sadu Ostatecznego po-
stuzy¢ moze kazanie wygloszone z okazji $wigta Podwyzszenia Krzyza przez
Klemensa od Ofiarowania NMP. Kaznodzieja odwotat si¢ w nim do opo-
wiesci o totrze, ktérego Chrystus wybawia w godzing $mierci'”. Motywem
przewodnim kazania jest pojecie taski, ktéra — jak nauczat — jest najwazniej-
szg cecha Boga'®. Lotr w narracji kaznodziei to symbol grzesznika ocalone-
go w beznadziejnej sytuacji, ktéry poprzez wiarg i skruche zakosztowat no-
wego zycia, ktére nalezy identyfikowad z Chrystusem. Karmelita poréwnat
krzyz, na keérym umart Jezus, do drzewa zycia", na ktére sktadaja si¢ dobre
uczynki i cnoty sprawiedliwych®. Krzyz ten kryl tajemnice zbawienia:

Drzewo Krzyza Przenajswigtszego, ktore cate Niebo, przez calg wiecz-
no$¢ bedzie zywi¢, w ktérych Chrystus wszystkie dostatki i skarby nie-

7 VUB, rtkps F3 — 993: Klemens od Ofiarowania NMP, Kazania, s. 643.

'8 Ibidem, s. 641-642.

¥ Symbol drzewa Zycia jest nawiazaniem do zmartwychwstania Chrystusa.
Poréwnanie Jezusa do drzewa pojawia si¢ w Biblii kilkukrotnie (Iz 11,1), (Iz 53,2),
(Ez 17,3-6), (Mt 13,1 n), (Ek 2331). Pisma Kosciota obfituja w symboliczne interpreta-
cje drzewa, zwlaszcza rajskiego drzewa jako symbolu krzyza i ottarza, ktéry stoi w ,raju”
Kosciota. Krzyz Chrystusa zwrécit cztowiekowi Raj: ,,Oto drzewo, ktére Pan wskazat
Adamowi, by z niego spozywal, méwiac o drzewie zycia, ktére rosto posrodku raju [...].
Dlatego Pan w Chrystusie potaczyt ciato i drzewo, aby ustal odwieczny gtéd i przywré-
cona faska zycia S. Ambrozy, Tak tez i Madro$¢, sam Chrystus jest drzewem Zzycia w raju
duchownym, dokad postal z krzyza totra. Stworzone za$ zostalo drzewo zycia, azeby ja
[Madro$¢] zapowiadato w raju cielesnym [corporali] [...]. Dodam jeszcze, ze chociaz
drzewo to dawato pokarm cielesny [...] przez udzielenie jakiej$ tajemnicy sity zywotnej”.
Tak pojmowana symbolika drzewa wystepuje szczeg6lnie wyraznie w tekstach poswigce-
nia nowego krzyza. Drzewo jest takie obrazem ludzkiej wartoéci zycia. Drzewo zycia be-
dzie nagroda zycia przeznaczona dla bogostawionych — Apokalipsa $w. Jana (2,7;22,14).
Symbolem przemijania (Syr 14,18), (Hi 19,10; Koh 11,3), nadziei zmartwychwstania
(Hi 14,7-9), D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 151-157.

2 VUB, rkps F3 — 993: Klemens od Ofiarowania NMP..., s. 643.
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bieskie utait. Skad kazdy grzesznik moze si¢ dostatecznie przysposobi¢
na ublaganie Sedziego sprawiedliwego. A skad totr cale zycie przepe-
dziwszy na swawolach [...] szczedliwie dozebrzat si¢ aromisyji*!.

Powotujac si¢ na stowa §w. Augustyna, podkreslit, ze cata nadzieja
i cala obietnica zbawienia zawarta zostata wtasnie w Ukrzyzowanym Chry-
stusie’. Jezus w naukach kaznodziei nie tylko byt symbolem nadziei dla
cztowieka grzesznego znajdujacego si¢ w obliczu $mierci, ale takze Bozej
cierpliwosci. Kaznodzieja podkreslal, ze Bég nigdy nie byt sktonny do
szybkiego wymierzania sprawiedliwosci®, czego dowodem sa podane przez
niego przyklady z Biblii. Jak pisal: ,Bég przeciaga czas kary’*, dlatego na-
kazal bardzo wolno budowa¢ Arke przed Potopem, azeby ludzie, widzac
tak niecodzienng budowle, zrozumieli nieuchronnos¢ kary i w ostatnim
momencie nawrdcili si¢ podobnie jak wspomniany weze$niej totr®. Kazno-
dzieja przestrzegat jednak przed opieszatoscia, ktéra prowadzita cztowieka
do zguby, bedacej w kazaniu symbolem Potopu i zniszczonej Jerozolimy.
Chrystus wiszacy na krzyzu i oczekujacy na $mieré¢ to tak naprawde Bég,
keéry w cierpliwosci oczekuje na nawrdcenie grzesznikéw. Swiadcza o tym
stowa kaznodziei, ktéry nauczat, ze Chrystus, sposréd wszystkich mak, kt6-
rych do$wiadczyt, najbardziej cierpiat z powodu pragnienia. Jak wytluma-
czyt, bylo to pragnienie wiary ludzkiej*. Zestawiajac ze sobg obraz cierpli-
wie cierpiacego Jezusa na Krzyzu i Boga obracajacego w proch Jerozolime,
kaznodzieja postawil pytanie, w jaki sposéb ten ,méciwy i surowy sedzia”?’
przemienia si¢ w Boga taskawego i dawcg zycia. Odpowiedzia na to pytanie
jest krzyz. Klemens od Ofiarowania NMP okreslit Chrystusa mianem ,,s¢-
dziego faskawego na drzewie krzyzowym™*, tajemnica tego przeobrazenia
Boga, jak twierdzil, sa ostatnie stowa Chrystusa umierajacego: ,,Odpuszcza-

2! Tbidem, s. 643.
2 Tbidem, s. 644.
2 Ibidem.
%4 Ibidem.
% Ibidem, s. 645.
26 Tbidem, s. 644.
27 Tbidem, s. 645
28 Tbidem.
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m”?. W kazaniu karmelity doskonale podkreslona zostata rola Bozego mi-
tosierdzia. Karmelita, odwotujac si¢ do przypowiesci o lotrze, zwracal uwa-
ge na ogrom Bozej faski, ktdra potrafi wybawi¢ cztowieka nawet w sytuacji
tak beznadziejnej jak godzina jego $mierci. Gniew Boga wynikat z dtugo-
trwalego lekcewazenia jego przykazai i odrzucenia mitosci, o czym kazno-
dzieja wspominal na samym poczatku kazania. Jak twierdzit, Bog daje czto-
wiekowi wiele szans na nawrdcenie, jednak cztowiek ma okreslony czas na
ich wykorzystanie. Kaznodzieje w swoim nauczaniu wyraznie oddzielali od
siebie czas pokuty i czas skrupulatnego rozliczenia z grzechéw. Cierpliwo$¢,
o ktérej wspominat Klemens od Ofiarowania NMP, usprawiedliwiata Boga,
przenosita natomiast wing na cztowieka, ktéry przez brak bojazni Bozej nie
obudzit w por¢ swojego sumienia.

Katecheza kaznodziejska, zmierzajaca do obudzenia w czlowieku
trwogi i zalu za grzechy w celu ocalenia jego duszy, musiala by¢ popar-
ta silnymi argumentami, a takze wplywaé¢ na emocje w sposéb bardzo
intensywny. Wydarzenie, jakim byt Sad Ostateczny, stanowito nie tylko
makabryczny spektakl bedacy zapowiedziang i wciaz wyczekiwana Apo-
kalipsa, ale przede wszystkim pewnym momentem granicznym. To czas,
w ktérym zanika Purgatorium, ostatnie miejsce nadziei dla grzesznikéw.
Klemens od Ofiarowania NMP twierdzil: ,najstraszniejsze cztowiekowi
ostatnie trzy rzeczy, $mier¢, sady i pieklo, ktdre si¢ najbardziej cztowie-
kowi daja we znaki”®. Jak wyjasnil, sa one najstraszniejsze, poniewaz sa
niepewne. Karmelita uwazatl jednak, ze sposrdéd tych trzech rzeczy $mieré
nie powinna wzbudza¢ Igku, ze wzgledu na swoja nicomylnos¢. Byla ona
bowiem pewna dla kazdej jednostki. Jedynie boskie wyroki powinny
wzbudza¢ w czlowieku watpliwosci, poniewaz byt to czas podsumowania
catego jego zycia®'. Obaj kaznodzieje postuzyli si¢ opisami korica $wiata,
zr¢eznie budujac nastréj grozy oraz podkreslajac definitywny i rozstrzy-
gajacy charakter wydarzenia. Klemens od Ofiarowania NMP opis Sadu
Ostatecznego rozpoczal od katastrofy kosmicznej, podczas ktérej ciata
niebieskie, takie jak Storce i Ksiezyc, mialy okry¢ $wiat ciemnogciami,

2 Tbidem, s. 644.
30 VUB, tkps F3 — 993: Klemens od Ofiarowania NMP..., s. 199.
31 Tbidem, s. 201.
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a wszystkie gwiazdy spa$¢ na ziemi¢*. Zaraz po niej nastapi¢ miat sad,
podczas ktérego Bog przychodzit sadzi¢ zywych i umartych®. U Kocietko-
wicza réwniez pojawiajg si¢ te same standardowe informacje. Nie byty one
jednak ani oryginalne, ani specjalnie przerazajace. Mozna je potraktowac
raczej jako metafore, przedstawiajaca $wiat jako miejsce, ktére przepada
w chaosie. Z chaosu tego wylaniat si¢ Bég — jedyna sita, ktéra mogta
na nowo uformowaé wszechswiat, jedyna dzierzaca w reku prawo. Ka-
znodzieje tuz po zbudowaniu nastroju grozy si¢gaja do silniejszej argu-
mentacji, wymierzonej juz nie w cala ludzkos¢, ale w jednostke. Klemens
od Ofiarowania NMP postanowit pozbawi¢ czlowieka linii obrony, jaka
byla obecno$¢ swigtych patronéw stojacych po stronie grzesznej duszy.
Moda na réznego rodzaju bractwa dobrej $mierci, rozpowszechnienie
kultu szkaplerza, $wigtych patronéw dobrego umierania i Matki Boskiej
sprzyjata budowaniu w cztowieku poczucia specjalnego rodzaju protekgji
istot wyzszych w sytuacjach beznadziejnych?. W kazaniach obu kazno-
dziejéw o Sadzie Ostatecznym ani razu nie pojawia si¢ jednak mozliwosé
skorzystania z takiej pomocy, wrecz przeciwnie. Karmelita przedstawit
makabryczne opisy mdlejacych z przerazenia przed Bozym gniewem $wig-
tych®. W podobnym tonie pisat Serapion Kocietkowicz, w ktérego kaza-
niu sad odbywat si¢ w asyscie milczacych Aniotéw. Te, aby nie $ciagnaé
uwagi Boga na siebie, odwracaly od niego wzrok, catkowicie zapominajac
o swoich podopiecznych®. Zaréwno jeden, jak i drugi kaznodzieja naj-
wigksze niebezpieczeistwo upatrywat wlasnie w Bozym gniewie. Kociet-
kowicz, prébujac odpowiedzie¢ na pytanie, jak wielki bedzie to gniew,
siggnat do wielu przyktadéw w Biblii, wéréd ktérych zalazty si¢ kleski,
takie jak: wygnanie pierwszych ludzi z Raju, Potop, zniszczenie wojsk
faraona przez Morze Czerwone czy plagi egipskie. Kaznodzieja nauczat,
ze mimo iz byly to katastrofy niosace zagtade wielu istnieniom, to Bég

32 Ibidem, s. 199.

3 Ibidem.

3% ]. Flaga, Bractwa religiine w Rzeczypospolitej w XVII-XVIII w., Lublin 2004,
s. 169-204.

3 VUB, tkps F3 — 993: Klemens od Ofiarowania NMP..., s. 203.

% Biblioteka OO. Karmelitéw na Piasku, rkps 190, Serapion Kocietkowicz...,
s. 333.
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zawsze okazywal jednak odrobing milosierdzia. Potrafit oszczedzi¢ kilka
jednostek, ktérym dawat druga szans¢®. Ta ogromna sita Bozego mito-
sierdzia objawiata si¢ wielokrotnie. Jednak na Sadzie Ostatecznym nie be-
dzie juz zadnych wybranych. Kocietkowicz pisal, ze Duch Swiety, ktéry
jest mitoscia, nie uczestniczy w tym procesie. Wylaczenie osoby Paraklety
miato by¢ kolejnym krokiem do pozbawienia stuchaczy kazan poczucia
bezpieczeristwa. Karmelita uwazat, ze grzesznik spogladajacy na zagniewa-
na twarz Boga bedzie odczuwal wielkie cierpienie i strach, tak ze zamiast
tam wolatby si¢ wéwczas znalez¢é w samym Piekle®. W kolejnym kazaniu
Kocietkowicz siggnat do Nowego Testamentu, a doktadniej do opowiesci
o pojmaniu Jezusa w Ogréjcu. W historii tej juz nie sama postaé, a jedy-
nie szept Chrystusa wystarczyl, aby przerazi¢ zotnierzy. Jak przekonywat
kaznodzieja, cztowiek w obliczu Bozego gniewu jest bezbronny. Wszelkie
argumenty, w jakie si¢ uposazy, nie beda w stanie ochroni¢ go przed kara,
tak jak nie dokonaly tego bron i zbroja. Kaznodzieja stawia na koncu
pytanie retoryczne, ktére ma na celu skloni¢ stuchacza do refleksji i obu-
dzenia w nim bojazni Bozej: ,Jezeli (...) glos najcichszy, najtaskawszy Ja
Jestem nie mniej jakoby jeden straszny i ognisty piorun przestraszyt onych
zolnierzy, co$ on glos najstraszniejszy, najokrutniejszy uczyni?”®. Wyra-
za takze nadzieje, ze czlowiek w porg ukorzy si¢ przed Bogiem oraz uda
si¢ na spotkanie ze Zbawicielem mitosiernym i petnym taski®*. Klemens
od Ofiarowania NMP przedstawit Boga jako sprawiedliwego Sedziego,
zréwnujgcego stany i niezwazajacego na jakiekolwick ziemskie godnosci.
Zgodnie z przepowiadaniem kaznodziei, cztowiek bedzie sadzony w od-
niesieniu do popetnionego przez siebie czynu; ani jego tytuly, ani wply-
wy ziemskie nie ochronig go przed odpowiedzialnoscia®'. Nie uda mu si¢
niczego ukry¢, poniewaz, jak pisal, ,grzechy to sieroty, ktére na Sadzie
Ostatecznym same bede si¢ do nas przyznawa¢”#?. Kocietkowicz réwniez

% Ibidem, s. 435.

3 Ibidem, s. 434.

% Ibidem.

“ Tbidem.

41 VUB, rkps 993, Klemens od Ofiarowania NMP..., s. 211-213.
“ Tbidem, s. 214.
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wiele uwagi poswigcat koniecznosci oddania $cistego rachunku sumienia
przed Bogiem. Rzucajac inwektywa, grzmiat na swoich stuchaczy:

Szalony, gtupi, bez mézgu czlowiecze. Przed nieba y ziemie Panem ra-
chunek catego Zywota naszego odda¢ powinniémy. A ty si¢ $miejesz ?
na to nie pamigtajac, nie dbajac. On albowiem dziedd gdyby$ go uwa-
zal, poznalbys, ze bedzie i jest straszny, surowy bo bez milosiedzia, bez
taskawosci, bez dobrego. Sama tylko surowo$¢, sprawiedliwos¢, zarli-
wo$¢, zapalczywo$¢ [...] on dzien bedzie straszliwszy i najstraszliwszy
nad wszystkie dni, kiedy was wszystkich ludzi uczynki i rzady serc beda
odkryte, ktére przez caly czas przesty uczynione byly i kazdy jako czy-
nit nagrode odbierze. Bedzie tam Sprawiedliwy Sedzia zasiadtszy dobrze
przetrzasal wszystkie uczynki jakiem respektie jaka intencyja, jakim za-
mystem uczynione sa, czyli dla mitosci jego, czyli tez dla interesu ja-
kiego, czyli z ochoty ku niemu, czyli tez z przymuszenia, czyli dla oka
ludzkiego, czyli dla niebieskiej chwaly dostapienia [...]%.

Jednoczesnie kaznodzieja zwrécil uwage na bardzo istotng kwestie,
jaka byto przedstawienie motywéw dziatan ludzkich, keére kierowaly czto-
wiekiem w kontekscie pragnienia dostapienia zbawienia. Zgodnie z tym,
czego nauczali obaj karmelici, najwazniejszym ich elementem powinna by¢
staranno$¢ czynienia dobra i unikania grzechu, powodowana nie narzuco-
nym strachem, a miltosciag do Boga. Kocietkowicz podkreslat, ze nie tylko
czyn, ale przede wszystkim ludzka intencja ma najwicksze znaczenie. Jego
zdaniem tylko przez ogrom pracy i fatyge cztowiek moégt zastuzy¢ na zba-
wienie*. Postugujac si¢ przypowiescia o talentach, konkluduje, ze cztowiek
im wigcej otrzyma od Boga, tym wigcej powinien mu zwrécié. Im wig-
cej otrzymat task, tym Scislejszy powinien by¢ jego rachunek sumienia®.
Czlowiek, ktéry tego nie czyni, jest nikim innym jak tym stuga, ktéry nie
pomnozyt majatku. Alegoryczny sens tej przypowiesci w kazaniu karmelity
to wniosek, iz cztowiek, ktéry nie rozwaza swoich win, nie doskonali swojej
duszy i pozostaje $wiadomie w grzechu, skupia si¢ na zyciu doczesnym i nie
ma na uwadze swego po$miertnego losu. I wlasnie ten brak dyscypliny po-

# Biblioteka OO. Karmelitéw na Piasku, rkps 190, Serapion Kocietkowicz...,
s.611.

4 Ibidem, s. 610.

% Tbidem, s. 611-612.
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taczony z pycha i lekkomy$lnym przekonaniem o nieskoriczonym Bozym
milosierdziu sprowadza, zdaniem kaznodziejéw, tragedi¢ na cztowieka.
Gléwnym celem katechezy zawartej w podjetych tekstach kazad byto
dazenie duszpasterzy do pobudzania w stuchaczach refleksji na temat ich
moralnosci. W zaprezentowanym wizerunku Boga pojawiaja si¢ zaréwno
Chrystus, jak i Bég Ojciec, a obu cechuje mniejsze badz wigksze mitosier-
dzie. Obaj kaznodzieje s3 zgodni co do tego, ze podczas Sadu Ostatecznego
tym, kt6ry bedzie wydawal wyroki, bedzie starotestamentowy Jehowa, kt6-
ry w $wiadomosci stuchaczy wystgpowat jako surowy i grozny. Kaznodzieje
wprowadzaja silny podzial czasu na czas taski i kary. Sad Ostateczny jest
wydarzeniem rozpoczynajacym czas kary, dlatego wszelkie dziatania Boga
s3 od tego momentu usprawiedliwione i przedstawione jako czas rozlicze-
nia win. Zapowiadana katastrofa kosmiczna nie wzbudza specjalnych od-
czu¢ leku. Jest ona raczej niepokojaca niz straszna. W kazaniach zabraklo
réwniez szerszych opiséw piekla, ktére mogtyby dodatkowo przerazaé stu-
chaczy i budowa¢ nastréj grozy. Caly cigzar strachu skupiony jest na wy-
roku Boga. Co ciekawe, nie na samych jego konsekwencjach, ale na braku
mozliwosci wplyniecia na t¢ decyzje. Kaznodzieje odbierajg cztowiekowi
poczucie bezpieczeristwa przez eliminacje¢ protektordw, takich jak $wigci,
anioty czy Duch Swiety. Nie wspominaja takze o Maryi, ktérej kult byt
w owym czasie tak powszechny. Niepewno$¢ boskiego wyroku napawa stra-
chem przede wszystkim dlatego, ze jak nauczali karmelici, cztowiek nie be-
dzie sadzony jedynie poprzez swoje uczynki, ale takze przez swoje motywa-
cje. Jedynie te czyny, ktére wynikaly z mitosci do Boga, mialy by¢ uznane za
dobre i umozliwi¢ cztowiekowi osiagnigcie zbawienia. Pomocnym w ocenie
whasnych uczynkdéw byt szczery rachunek sumienia, ktéry nie tylko pozwa-
lat doskonali¢ si¢ wewngtrznie, ale takze wyrwaé cztowieka z sidet grzechu.
Mimo ze tekst ten porusza tylko kilka istotnych probleméw, dalsze bada-
nia na temat kaznodziejstwa karmelitaniskiego moga by¢ prowadzone z po-
wodzeniem ze wzgledu na bogaty i obszerny material Zrédlowy. Badania
te z pewnoscia wplyna na poszerzenie wiedzy w obszarze badari z historii
mentalnosci cztowieka epoki nowozytnej. Interesujaca bytaby publikacja
poruszajaca rozwazania na temat wyobrazen eschatologicznych epoki no-
wozytnej, wykorzystujaca takie nauki, jak: historia, psychologia i filozofia
(wraz z dyscypling teologii). Dalsza analiza materiatu zrédlowego z punk-
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tu widzenia rozwoju informacji na temat kaznodziejstwa karmelitariskiego
w Rzeczypospolitej przetomu XVII i XVIII wieku jest niezwykle istotna,
przede wszystkim dla uzupetnienia sporej luki w historii karmelitéw o suro-
wej regule, zwlaszcza ze wzgledu na fake, ze zbiory kazan nie byly wezesniej

opracowywane.



