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O PRZYDATNOSCI KATEGORII HABITUSU W BADANIACH
NAD CHRYSTIANIZACJA SPOLECZENSTW
ZACHODNIOSEOWIANSKICH

W badaniach nad chrystianizacjg Polski i sasiednich krajéw u schytku
X w. zaznaczyly sie w ostatnim pdtwieczu dwie drogi wyjasniania. Pierw-
sza z nich zostata rozwinieta w zwigzku z badaniami milenijnymi. Jest
ona modernistyczna, nawigzuje do ewolucjonistycznego paradygmatu
podkreslajacego jedno$¢ ludzkiego rodzaju, preferuje wyjasnianie spo-
tecznych i ekonomicznych uwarunkowan chrystianizacji, dgzgc do gene-
ralizacji. Poszukuje analogii w bliskim sgsiedztwie geograficznym, szcze-
gélnie wirdd Stowian. Drugi kierunek zmierza do ujecia chrystianizacji
raczej w kategoriach tradycyjnego historyzmu, wzbogaconego o wspét-
czesne nurty badawcze, takie jak badania nad memoria, rytuatem, wnik-
liwszy wglad w subiektywne motywacje ludzi. Podchodzi sie tu nieufnie
do determinizmu, za to podkresla indywidualno$¢ i niepowtarzalno$é
ludzkiego dziatania. Zestawienie obu drég pozwala jednak rozpoznaé
pewng luke pomiedzy tym, co jednostkowe i subiektywne, a sferg wnios-
kowania wynikajaca z mniej lub bardziej okreslonego determinizmu hi-
storycznego.

Przedtozony ponizej postulat polega na wprowadzeniu do tematu roz-
wazati nad cztowieczym habitusem i jego odmianami, przede wszystkim
w kregu misjonarzy i chrystianizatoréw z jednej strony oraz neofitéw —
z drugiej. Oczywiste jest tu nawigzanie do koncepcji Pierre’a Bourdieu'.
Spotecznie nabyte umiejetnosci i kompetencje jednostki sktadaja sie na jej
habitus rozumiany jako matryca postrzegania, szacowania i dziatania.

! p. Bourdieu, Szkic teorii praktyki poprzedzony trzema studiami na temat etnologii Ka-
byléw, Kety 2007 (oryg. franc. 1972).
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Jednoczesnie habitus jest zrédtem, z ktérego wynikajag i pochodza prak-
tyczne wskazania odnosnie do jej funkcjonowania w $wiecie. Nie tworzg
one systemu, za to umozliwiaja elastycznos¢ w dziataniu. Nie sg zatem
przydatne dla historyka do interpretacji deterministycznej albo utylita-
rystycznej. Z habitusu moga wynika¢ zasady i reguty rzadzace tkanka
spoteczna i dzialaniami cztowieka. Mozna wéréd nich wymienié: specyfi-
ke uksztattowania poszczegdlnych pokolen, integracje fizycznej istoty
cztowieka ze sferg nadprzyrodzong, praktyki spoteczne i interakcje je-
dnostki ze spoteczenistwem. W przypadku pytania o chrystianizacje cho-
dzitoby gtéwnie o ogdlniejsze rozumienie spraw boskich i ludzkich, ktére
mozna zauwazy¢ na pograniczu stref chrzescijariskiej i pogariskiej. Nie-
mozliwa jest catkowita adaptacja pojecia habitus do historii, jednak nale-
zy tu wspomnie¢, ze prekursorami mysli o dyspozycjach i kompetencjach
jednostki wobec otaczajacego $wiata byli m.in. Arystoteles i Tomasz z Ak-
winu (jako dyspozycja dobrego dziatania). Blizsze rozpatrywanie habitu-
su u§wiadamia aprioryczno$¢ osiggalnych na tej podstawie wnioskdéw.
Poza obserwacja historyczna musiatyby pozostaé dociekania nad catoscia
powstawania zjawiska. Habitus, wedlug twdrcy tego pojecia, miatby sie
ksztattowaé w toku niedyskursywnego dziatania. Do§wiadczenia pomie-
dzy kolejnymi pokoleniami miatyby by¢ przekazywane dzieki podswia-
domosci. Do analizy zjawiska mogltyby zosta¢ wciagniete uchwytne Zréd-
lowo elementy wyposazenia intelektualnego i duchowego.

Chrystianizacja w $redniowieczu przebiegata w niewyobrazalnych
wspélczesnie warunkach. Nie wiemy niemal nic o ludziach tamtych
czaséw, ktéry zyli na ,,prapolskich” ziemiach, poniewaz nie zostawili po
sobie pisemnych $wiadectw. Wszelkie wnioskowanie, oparte na retro-
gresywnej krytyce materiatu Zrédlowego, nalezatoby uznaé w swietle
wspdtczesnych pogladéw epistemologicznych za przede wszystkim wy-
twér kulturowy historiografii modernistycznej; uzyskany na tej drodze
obraz — nie za ,,model” czy , rekonstrukcje”, lecz za projekcje naszej
wspdtczesnej §wiadomosci. Z tych samych wzgledéw trudny jest do za-
akceptowania historiograficzny obraz spoteczefistwa tamtych czaséw,
oparty na ,,naukowym” dyskursie, zatem na wytworze kultury naszych
czaséw. Tkwi on w wielopokoleniowej tradycji historiograficznych do-
ciekan, poszerzanych o rosngca ciggle domieszke zatozeti uprzednich,
pobieranych z socjologii, antropologii i innych dziedzin nauki.

Wsréd mediewistéw mozna dostrzec dazenie do wytwarzania moz-
liwie petnego obrazu chrystianizacji, w czym niezastgpione ustugi od-
daja sady aprioryczne. W przyjetej powszechnie procesualnej narracji
zwykle mozna odnaleZ¢é nomologiczno-dedukcyjny model wyjasniania.
Najwiecej paradygmatycznego materiatu dostarcza ewolucjonistyczna
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koncepcja dziejéow i cztowieka. W okresie powojennych dziesiecioleci
narzucono na nig matryce marksistowska. Po splocie wymienionych
perspektyw pozostato w tradycji dziejopisarskiej przekonanie, wyraza-
ne mniej lub bardziej otwarcie, o znaczeniu materialnych podstaw spo-
leczeristwa w ksztattowaniu jego kulturowej sfery. Pozostaje w uzyciu
paradygmat rozwojowy.

Kiedy przebrzmialy modernistyczne ujecia z okresu badari ,,milenij-
nych”, chrystianizacje Polski, szczegélnie jej etap w X-XI w., zwykto sie
w mediewistyce opisywal z réwnie jednostronnej perspektywy wiadcy-
-neofity i jego panistwa. Niewatpliwe polityczne motywy decyzji o przy-
jeciu chrztu sprawiaja, ze studia nad spoteczno-moralnym zjawiskiem
chrystianizacji zwrdcity sie ku instytucjonalnym aspektom, przez co
w centrum uwagi pozostawata monarchia, organizacja koscielna, zmiany
prawne. Czesto do procedury wyjasniajacej dotgczano elementy dyfu-
zjonistycznej koncepcji przemiany kulturowej. Niewyczerpywalnym za-
sobem byly tu oczywiscie analogie zachodnio- i wschodniostowianskie.
W ostatnim ¢wieréwieczu odeszty one na dalszy plan, a na ich miejsce,
jako réwnouprawnione, weszly analogie frankoriskie, anglosaskie, lon-
gobardzkie, skandynawskie i saskie.

Historiografia realistyczna mniej lub bardziej otwarcie opiera sie na
wierze w dostepno$¢ dziejéw badaniu historycznemu, odwotujac sie do
klasycznego historyzmu. Jej podstawa pozostaje hermeneutyczna anali-
za zrédta, wynikajaca po cze$ci z ubdstwa Zrddet. tatwo dostrzec wyste-
pujace w niej implicite zatozenia uprzednie, wywodzgce si¢ z rozmai-
tych kregédw my$lowych humanistyki. Najstabszym punktem moze tu
sie okaza¢ nadmierna dgznos¢ do ,,ustalen”, majacych wykazaé odrebny
wktad w chrystianizacje poszczegélnych whadcéw i ludzi Ko$ciota. Szer-
sze uwzglednienie realiéw epoki, takich jak stabo rozwiniete systemy
komunikacji spotecznej oraz ograniczonos¢ horyzontdéw, ktéra cecho-
wata przyttaczajacg wiekszo$¢ katechumendw, moze skutecznie osta-
bia¢ wiarygodno$¢ tego rodzaju dociekan i rozwazan.

Widoczna warstwa zatozen uprzednich wynika czesto ze stosunku
wspétczesnego badacza do religii. Dyskurs o historycznym znaczeniu
chrze$cijanistwa przybierat rozmaite tresci — od apologetycznych do
krytycznych — ktére oddziatuja do dzis, mimo obowiazujacego ideatu
obiektywno$ci. W praktyce stosuje sie milczace zatozenie, wedtug kté-
rego materie historyczna dzieli sie (wedtug paradygmatu wynalezione-
go przez $redniowiecznych kanonistéw) na spiritualia i temporalia. Hi-
storyk zajmuje sie tylko doczesng dziedzing. Wobec dziatu spiritualia
zachowuje sie neutralno$¢, a ponadto wychodzi z zatozenia, ze tresci
niesione z chrystianizacjg byly zgodne ze wspétczesng nam doktryna



794 Stefan Kwiatkowski

katolicka. Rozdzielne traktowanie obu sfer nie przyczynia sie to do roz-
wigzania probleméw, ktére powstaja z zwiazku z postulatem rozumieja-
cego ujecia dziejowej rzeczywistosci.

Za bezsporne uchodzi przekonanie, Ze najwazniejszym efektem chry-
stianizacji byto ksztattowanie sie w dtugotrwatym procesie nowego czto-
wieka i wspdttworzonej przez niego nowej rzeczywistosci. Juz kilka poko-
lett mediewistéw formutowato wtasne (uwarunkowane kulturowo) opinie
na ten temat, jednak w odniesieniu do ogdélnego wymiaru zjawiska osigga-
ne rezultaty ukazuja swa historycznos$¢ i przemijajacg aktualnosé. Poprzez
pojecie habitusu istnieje szansa otwarcia sie na wiedze potoczna, podzie-
lang w okre$lonej grupie/$rodowisku, stanowigcg (jako wytwodr okreslo-
nego $rodowiska) podstawe standaryzacji pewnych rodzajéw zachowan.
W poszukiwaniu ujecia istoty habitusu warto zwréci¢ uwage na dwa nie-
doceniane aspekty:

* pierwszym z nich jest sSrodowisko misjonarzy wraz z uwzglednie-
niem (na ile sie da) wystepujacych wsréd krzewicieli wiary odmien-
nych formacji duchowych, intencji, sposobéw dziatania;

« drugim — postulat okreslenia pewnego habitusu katechumena i neo-
fity.

Mimo stosunkowo wiarogodnej podstawy zrédtowej przedstawiciele
obu wymienionych kregéw ukazywani sag w historiografii schematycz-
nie i mato przekonujaco. Do kwestii duchowej sylwetki misjonarzy ist-
nieje stosunkowo obszerny materiat Zrédlowy (gléwnie hagiograficzny),
niedostatecznie wykorzystany w dotychczasowych opracowaniach. Dla
okreslenia habitusu pogan i neofitéw dysponujemy ogromnym materia-
tem antropologicznym i archeologicznym, znajdujacym tylko czesciowe
albo marginalne zastosowanie w badaniach nad chrystianizacja.

Podjecie misji w barbarzynskiej Europie rozumiane bylo, najogdlnie;
rzecz ujmujac, jako powotanie do wspdtpracy w dziele prowadzenia ludz-
ko$ci do zbawienia. Lecz sama idea ulegata Srodowiskowym mutacjom.
Misjonarze Grzegorza Wielkiego reprezentowali Rzym i antyczny jeszcze
uniwersalizm. Wtadztwo Merowingéw odwotywato sie do tradycji ko-
Scielnej istniejacej w granicach dawnego imperium. Nalezatoby przyja¢,
ze w dawnej Germanii uksztattowata sie do$¢ surowa forma religijnoéci,
w wielu szczegétach odlegta od srédziemnomorskich prawzoréw. Na
wschodniej granicy krajéw (po)karoliriskich zostata na nowo ustalona
granica chrze$cijanstwa, skrystalizowat sie i zaostrzyt podziat na christia-
ni i barbari. W wieku X misja, jako apel o wspédtdziatanie w dziele zbawie-
nia, kierowana byta do ludzi, ktérzy wczesniej wérdd chrzescijan budzili
tylko strach i pogarde, czasem wspétczucie i politowanie. Mozna przy-
puszczal, ze dos¢ powszechnie panowato przeswiadczenie o istnieniu
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nieprzezwyciezalnej bariery pomiedzy chrzescijaniskim zyciem a wolna
egzystencja barbarzyncéw, wykluczonych ze spotecznosci Bozej. Wobec
spotecznosci chrzescijariskich barbari wystepowali albo jako najezdzcy
lub rabusie, albo braticy, wzglednie jako niewolnicy przeznaczeni na
handel (w mniej lub bardziej otwartej formie). Jesli na pograniczu z wol-
na otwieraly sie miedzyludzkie kontakty, ksztattowaly sie formy koope-
racji i wspdtpracy z barbari, to nie musiaty stosowacé sie do zasad part-
nerstwa i réwnosci, ale raczej podporzadkowania i dominacji.

W tej sytuacji waznym przetomem byto odnowienie misyjnych idei
w X w. Swiat barbarzyriski miat zostaé pozyskany dla budowania na zie-
mi fadu zgodnego z prawami Bozymi, a w perspektywie eschatologicz-
nej do prowadzenia mozliwie najszerszych rzesz wiernych do zbawie-
nia. Odnowione idee misyjne w najbardziej efektywnej formie wcielane
byly w zycie przez prozelitéw, gotowych do poswiecenia zycia w imie
wiary. Byli oni rygorystyczni wobec wspétwyznawcéw, a jednoczesnie
otwarci na barbari, gdyz widzieli w nich dzieci Boze. Odmienng postawe
mozna zauwazy¢ wsréd administratoréw Kosciota, pragmatykéw ewan-
gelizacji. Mozna jg przypisaé biskupowi praskiemu Dytmarowi, poprzed-
nikowi Wojciecha, czy merseburskimu Thietmarowi.

Chrystianizacja w X-XI w. miata oparcie w paradygmatycznym my-
sleniu i interpretowaniu $§wiata, charakterystycznym dla epoki. Odna-
lezienie zwigzkéw pomiedzy obowiazujacymi kategoriami mys$lowymi
wéréd $redniowiecznych elit intelektualnych (zatem ludzi Ko$ciota)
a podstawami ideowymi misji mozliwe jest w zasadzie na gruncie hipo-
tez. Jednak z tym problemem boryka sie takze historiografia poswieco-
na zagadnieniom politycznym i instytucjonalnym, co nie dyskredytuje
studiéw z tego zakresu. Oczywiscie Zrédtowe $wiadectwa do dziejéw
chrystianizacji regionu w X-XI w. nie majg wiele wspdlnego z filozo-
ficznymi traktatami. Zreszta stan filozofii na Zachodzie w tym momen-
cie pozwalal jedynie na okreslanie podstaw porzadkéw nadprzyrodzo-
nego i stworzonego. Neoplatoriskie widzenie $wiata, zawdzieczajace
swoje miejsce w mysli teologicznej dzietom przede wszystkim Pseudo-
-Dionizego i $w. Augustyna, stato sie podwaling tozsamosci chrzescijan-
skiego Zachodu. W epoce karoliriskiej teologowie wiele wysitku wlozyli
w zglebianie podstaw tego kierunku, choé niewiele wiadomo o drogach
jego recepcji. Mozna za to stwierdzi¢ powszechna obecnos$¢ idei neo-
platoniskich w twdrczosci pisarzy krajéw pokaroliriskich.

Wstepnie tylko warto zwrdci¢ uwage na niektdére paradygmatyczne
watki mys$lowe, ktére wolno powigzaé ze srodowiskiem misyjnym. Na
rozumienie relacji panujacych na styku chrzescijatistwa i barbaricum
wielki wptyw miato przekonanie o hierarchicznym porzadku swiata
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bytéw duchowych i cielesnych, zréznicowanych w obu kategoriach pod
wzgledem doskonatosci. Wedlug niego emanacja najwyzszego dobra do-
konywata sie po stopniach hierarchii bytéw duchowych i stojacych nizej,
materialnych. Stosownie do tego ludzkosci przypisywano hierarchiczny
porzadek, w ktérym pogan widziano na najnizszym miejscu jako ludzi po-
zbawionych wiezi z Bogiem.

Poznanie rozumowe miatoby by¢ osiggalne dzieki iluminacji boze;j.
Wstep do Vita quinque fratrum Brunona z Kwerfurtu reprezentuje typ misty-
ki zblizony do Eriugeny, ktéry glosit, Ze wiara warunkuje Objawienie. Umyst
nizszy dawalby orientacje tylko w rzeczach cielesnych, a dopiero jego wyz-
sza forma, wspomagana przez faske, umozliwiataby dotarcie do idei Bozych
i Boga. Poganie mieliby by¢ niewolnikami grzechu i §wiata materialnego.
Kler z pogranicza oraz misjonarze zapewne podzielali poglad, jakoby umyst
ludzki nie byt sam z siebie zdolny do pojecia istoty Boga. W tych okoliczno-
$ciach mozliwosci neofitéw w ogarnieciu warto$ci duchowych musiaty by¢
oceniane nisko. To moze wyjasniaé, dlaczego tatwo godzono sie z ptytkoscia
konwersji, jak réwniez to, dlaczego wspétdziatanie w dziele prowadzenia
ludzi do zbawienia miatoby sie odbywa¢ z zachowaniem hierarchicznego
porzadku i przy akceptacji pewnego uposledzenia nowo nawrdconych.

Jeszcze istotniejsza dla chrzescijatiskiego rozumienia kondycji po-
gan jest augustyriska koncepcja cztowieka, zywa w praktyce duszpaster-
skiej kosciota pokarolifiskiego. Wszelkie dobro i rozum miatyby pocho-
dzi¢ bezposrednio od Boga. Czlowiek ze swej natury miatby by¢ zdolny
jedynie do czynienia zta, do grzechu, co dobitnie wyrazat Bruno z Kwer-
furtu. Sktonnosci do czynienia dobra miatyby pochodzi¢ od Boga, jako
pochodzace z zewnatrz. Bruno, zwracajac sie do Boga, prosi, by go wspo-
mégt w opisie rzeczy $wietych, by powotat go do spetnienia swych za-
miaréw jako ,,przewrotnego grzesznika”.

W neoplatoniskiej hierarchii oddziatywa¢ na siebie mogty jedynie byty
znajdujace sie w bezposrednim sasiedztwie. Tak samo miatyby dziataé hie-
rarchie wérdd ludzi. Podstawa byto przekonanie o podziale ludzi na tych,
ktérzy zyja dla Boga i w $cistym z nim zwigzku (uwieconych, ale takze po-
dzielonych w hierarchicznej skali), oraz na profanéw, dopuszczanych do
sfery sakralnej stosownie do ich spotecznego miejsca i prestizu. Odpowie-
dzialno$ciag za powodzenie misji po stronie neofitéw byli obarczani profa-
ni — wladcy oraz ich elitarne otoczenie, integrowani z kluniacka forma
poboznosci. Cztonkom kregéw przywddczych, jako pragmatykom ewange-
lizacji, narzucano wygdérowane warunki. Ustanawiali oni pobozne funda-
cje, w zamian byli przyjmowani do modlitewnych wspélnot, a po $mierci
grzebani uroczy$cie w miejscach nowego kultu. Synowie najznamienit-
szych rodéw wstepowali, a raczej byli tam kierowani, na stuzbe Kosciota.
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W $wiecie barbarzynskim obco$¢ swiata byta powszechnym dozna-
niem, kojarzonym z wrogoscia i zagrozeniem. Dla neofitéw nowym punk-
tem odniesienia stawala sie jednos¢ chrzescijan. Wiara w jednego, wsze-
chmocnego Boga — ojca wszystkich ludzi — pozwalata, jak mozna zaktadad,
na inng niz dawniej otwartos$¢ na zewnetrzny $wiat i mozliwo$ci wspétpra-
cy. W historiografii zwyklo sie przypisywaé nowej religii integracyjna role
w procesie ksztattowania sie ,,narodéw” albo w budowaniu spoistosci
wiadztw $rodkowo- i wschodnioeuropejskich dynastii. Dyskusja na temat
Piastéw ogranicza sie de facto do tego, czy Mieszko I lub Bolestaw Chrobry
mogli taczy¢ z nowa religia cele integracyjne. Réwnie dobrze mozna by za-
pytac, czy nie zywili oni obaw, Ze ich ochrzczeni poddani utraca swa tozsa-
mo$¢ na rzecz bardziej uniwersalnej, bo ogélnochrzescijanskiej. Wtasnie
ten motyw, stale obecny w zrédtach, jest niedostatecznie uwzgledniony
w interpretacjach i wnioskowaniach. Eschatologiczny cel znajdowat sie
poza lokalnym horyzontem. Fundacje ksiazat z nowo schrystianizowanych
rodéw dla zagranicznych instytucji koscielnych i modlitewnych wspdlnot
mogg by¢ odzwierciedleniem przewartosciowania w tym zakresie. Przy-
swojenie uniwersalnej, jednakowo dostepnej kazdemu cztowiekowi per-
spektywy eschatologicznej zostato urzeczywistnione w wyniku pogtebio-
nej ewangelizacji, dokonywanej w ciggu paru pokolen. Lecz ta otwartos¢
powodowata ostabianie dawnych tozsamosci etnicznych i kulturowych.

Z przyjeciem nowej religii zmieniato si¢ rozumienie panowania nad
ludZmi i relacji miedzyludzkich. Istotny wktad wniosta w tym zakresie sa-
kralizacja wladzy monarszej, ktéra przyniosto chrzescijanistwo, oraz zada-
nia naktadane na chrzescijariskiego monarche. Pozostaje niedoceniony
wplyw nowej religii na stosunek pomiedzy ,, panem” i jego ,,cztowiekiem”.
Wsrédd pogan i neofitéw stosunki miedzyludzkie ,,regulowata” brutalna
przemoc w zakresie o wiele wiekszym niz w spoteczno$ciach schrystiani-
zowanych. Fundamentem etyki nowo nawrdconych stawato sie zatozenie
(trzeba przyznal, ze odleglte mentalnie od wcze$niejszej tradycji kulturo-
wej), zgodnie z ktérym ludzi uznaje za dzieci Boze i nie wolno ich zawtasz-
czaé ani zniewalaé w imie ziemskich celéw. Swiety Wojciech miat cierpieé
z powodu sprzedawania w niewole chrze$cijan; nie ludzi, lecz wtasnie
chrzescijan. Mogto by stad wynika¢, ze w wyniku chrystianizacji w pan-
stwach Przemyslidéw i Piastéw wprowadzano (w niesprzyjajacych okolicz-
no$ciach) zakaz pozbawiania wolno$ci neofitéw oraz traktowania niewol-
nych jako czyjejkolwiek wlasno$ci. Bruno z Kwerfurtu za jedna z gtéwnych
zastug misjonarskich poczytuje uwalnianie ludzi z okowdéw, zapewne za
aprobata ksiecia Polan. Uznanie ludzkiej godnosci mogto by¢ jednym z bar-
dziej atrakcyjnych i zarazem spornych innowacji misji. Jest bardzo praw-
dopodobne, ze misjonarze starali sie uwiadomi¢ neofickim wtadcom
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ograniczony charakter ich panowania nad cztowiekiem. Sw. Wojciechowi,
a zapewne takze innym glosicielom wiary, mogto to sprawiaé trudnos$¢ nie
do pokonania. Waznym aspektem byta negacja zakorzenionego w kultu-
rach barbarzynskich zwyczaju zemsty przez idee przebaczenia. Kosciét ka-
rolifiski przy wspétpracy z monarchig dazyt do ograniczenia zemsty przez
regulacje prawne oraz przez szerzenie ewangelizacji. Sw. Wojciech prébo-
wal daremnie ocali¢ przed prawem zemsty tylko bezbronna kobiete. Za-
pewne jego ingerencja w szersze porachunki pomiedzy prazanami bytaby
bez szans. Warto jednak przypomnie¢, ze szczuply krag benedyktyriski sku-
piony wokét domu zakonnego w Kazmierzu, zapewne w imie idei przeba-
czania, wymdgt na Bolestawie Chrobrym darowanie zycia zabdjcom Pigciu
Braci i umozliwienie im pokuty za dokonana zbrodnie.

Chrystianizacja, bez wzgledu na jako$¢ i glebie ewangelizacji, zawierata
w sobie podstawy wzajemnego zrozumienia, mitosierdzia i przebaczania,
ktére regulowad miaty wspétzycie w doczesnym wymiarze. Religia tworzy-
ta wspdlng ptaszczyzne wspdtpracy miedzy ludZmi, rame wspétdziatania
w nader czesto powtarzanej, niedocenianej przez historyka, formule: In no-
mine Domini. Nie powinno sie rozumie¢ jej anachronicznie. Za formulg ta
stata bowiem akceptacja dla catego wyposazenia mentalnego ludzi epoki,
w ktérym na trwate istniato przeswiadczenie o wzglednej tylko réwnosci
ludzi wobec Boga. Na gruncie spotecznym zapewne pozwalato to na usta-
nawianie przez zwierzchnos$¢ form dominacji cztowieka nad czlowiekiem,
na szeroki margines dyskryminacji i ucisku, zjawisk stale obecnych w $red-
niowieczu.





