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W Podrézy dwudziestej pierwszej z Dziennikéw gwiazdowych Stanistaw Lem opi-
sat konflikt miedzy wiedzg a metafizyka, postep réwnoznaczny z ograni-
czaniem metafizyki i wykluczaniem transcendencji, wieszczyt powrét do
neognozy, panteizmu i zanegowania duchowego wymiaru cztowieczen-
stwa. Ustami jednego z bohateréw nazwatl préby ograniczenia transcen-
dencji,,pokusami diabelskimi”, cho¢ nie byt to jego wtasny poglad autorski:

Jezeli to miaty by¢ pokusy diabelskie, to wszystko, czego sie tkniesz, jest
diabelska pokusa, i nie mozna by nawet powiedzie(, ze Szatan pochtonat
cywilizacje, ale w niej Ko$ciota nie pochtonat, poniewaz Ko$cidt, choé
z oporami, daje stopniowo zgode na zdobywanie wiedzy, i nie ma na tej
drodze zadnego miejsca, na ktérym mdgtby rzec,,dotad, a dalej juz nie!”,
poniewaz nikt, w Ko$ciele czy poza Ko$ciotem, nie potrafi wiedzie¢, jakie
bedg jutrzejsze skutki dzisiaj poznanego. [- -] Wolno$¢ oznacza dla nas
co$ zupetnie innego niz dla ciebie. Oznacza ona upadek wszelkich ograni-
czen dziatania, czyli zanik tych wszystkich oporéw, jakie zycie napotyka
na swym zaraniu rozumowym. Te opory ksztattuja rozum, bo wydoby-
waja go na wierzch z wegetacyjnych otchtani. Poniewaz te opory daja sie
dotkliwie we znaki, historycznemu rozumowi roi sie jako ziszczenie —
petnia swobdd, i dlatego wlasnie w tym kierunku zmierza cywilizacyjny-
mi krokami. Jest krok ciosania kamiennych urn i jest krok wskrzeszania
zmartych, i jest krok gaszenia storic i nie ma miedzy nimi nieprzebytych
przeszkdd. Wolno$¢, o jakiej méwie, to nie ten skromny stan pozadany
przez jednych ludzi, kiedy inni ich drecza. Wtedy bowiem czlowiek jest
dla cztowieka krata, $ciang, sidtami i przepascig. Wolnos¢, ktérag mam na
mysli, lezy dalej, rozpo$ciera si¢ poza ta strefa socjalnych zdtawien wza-
jemnych, poniewaz strefe te mozna przejs¢ cato, a wtedy, w poszukiwa-
niu nowych oporéw, bo ich juz ludzie ludziom nie stawiajg, odnajduje sie



750 Martyna Deszczyniska

je w $wiecie i w sobie i wybiera sie za przeciwnika siebie i $wiat, zeby
z obojgiem walczy¢ i oboje sobie podporzadkowadl. A kiedy i to sie uda-
je, otwiera sie otchtart wolnosci, poniewaz im wiecej mozna czynié, tym
mniej sie wie, co czynié nalezy’.

Ow cytat pochodzi z dialogu bohatera Dziennikéw, ljona Tichego, z inng
postacig — o. Dargiem. Tichy przybywa na planete Dychtonie, do $wiata
zmienionego genetycznie w imie mozliwosci postepu i nieograniczonej
woli jego mieszkaricéw. Zwyciezylty tam ,,rewolucje biotyczne”. Dawny
wyglad Dychtonian, podobny do ziemskiego, jest na tej planecie niecenzu-
ralny i ,niepostepowy”, bo zwykly. Godnosci i wiary w wymiar transcen-
dentny strzega antropomorficzne roboty, zwane ojcami Destrukcjanami,
zorganizowane w spoteczno$¢ na wzor klasztoru, z ,,przeorem” Dargiem
na czele. Ojcowie-roboty maskujg sie, uzywajac przebrani i protez. Modla
sie w katakumbach i ruinach, gdzie strzega ksiag dawnej kultury i trady-
cji. W historii Dychtonii wyznawano ,,duizm” — wyzbytg z dogmatéw wia-
re w Boga. Zniesiono tam dogmat o nie$miertelno$ci duszy, zakwestiono-
wany przez technologie zamrazania, ,,odwracania” (rozdzielania zygoty
na plemnik i komdérke jajowg) oraz ,,uduchowiania” (wszczepiania wrazet
duchowych sztucznym inteligencjom). Wiedze o upadtej cywilizacji Tichy
zdobyt, kryjac sie przed zbrojnymi komandami ,,postepu biotycznego”,
analizujac zjawiska przewidywane. Darg podkreslal, Ze gos¢ nie bedzie
mdégt zrozumied jego wyjasnien, cho¢ obszernych, gdyz sa one w innym
od ziemskiego porzadku ontologicznym i epistemologicznym. Odestat Ti-
chego do lektur z klasztornej biblioteki.

Ten mini-traktat filozoficzny jest prowokacjg intelektualna filozofa-
-pisarza wobec etosu religijnego. Futurologiczny wymiar tekstu Lema za-
wiera pytania inteligenta, filozofa, futurologa i sceptyka, inspiruje czytel-
nika i w XXI w. Zyjacy w stuleciu wcze$niejszym Lem, z wyksztalcenia
lekarz, z zamitowania naukoznawca, byt przyktadem ewolucji intelektua-
listy, podazajacego od idei humanistycznych i powotania lekarskiego do
pelnej dylematéw postawy krytyka $wiata, wewnatrz ktérego tkwi ludz-
ka psyche i physis. Zafascynowany nauka i granicami poznania, nie wie-
rzyt w Boga i w zycie na innych planetach. Pytat o granice wolnosci i wol-
nej woli, o miejsce idei Boga w planie poznawczym, odczytanie wtasnej
kultury, o ewolucje cywilizacji, etyki, sztuki, o esencjalny i fenomenolo-
giczny wymiar czlowieczenstwa.

Inspirujaca role Lemowych pytan o universum idei i wyobrazen, kté-
rymi postuguja sie dzi$ nauki humanistyczne, mozna rozwing¢ i odnie$¢

1'S. Lem, Podréz dwudziesta pierwsza, w: idem, Dzienniki gwiazdowe, Krakéw 1957
(cyt.wg: wyd. rozszerzone, Krakéw 1982, s. 255 1.).
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do wplywdéw postmodernistycznych w historiografii albo pojeé¢ sekulary-
zacji i sekularyzmu i ich skutkéw w nauce. W niniejszym szkicu zajme si¢
szczegblnie tymi ostatnimi, pod katem ich znaczenia dla historyka religii.

*

Bogata tradycja dyskusji o religii i jej ewolucji w spoteczenistwie, poczyna-
jac od myslicieli wczesnooswieceniowych przez socjologéw przetomu XIX
i XX w. (Emile’a Durkheima czy Maxa Webera) az po czasy wspétczesne,
upowaznia nas do wgladu we wspdtczesny stan owej dyskusji. Widdt ja na
polu empirii m.in. José Casanova, uwazajacy, ze sekularyzacja jest schyl-
kiem religijno$ci, oraz Grace Davie, autorka koncepcji tzw. religijnosci de-
legowanej. W nurcie postmodernizmu autorzy tacy jak neopragmatyk Ri-
chard Rorty czy filozof i zarazem poset Parlamentu Europejskiego Gianni
Vattimo odnie$li sie do zjawisk sekularyzacji w aspekcie dechrystianiza-
cyjnym. Ostatnie stulecie byto tez §wiadkiem narodzenia sie sekularyzmu,
czyli wizji cztowieka wspdtczesnego egzystujacego w przestrzeni progra-
mowo bez Boga. Sekularyzm dagzy do stanu, by cztowiek w swej aktywnos-
ci pomijat wszelka transcendencje. Promuje mentalnos¢ naukowo-tech-
niczna, bedacg spadkiem po scjentyzmie i progresywizmie XIX w. Teologia
chrzescijatistwa zachodniego wyjasnia sekularyzm za pomoca uznania au-
tonomii i wolno$ci myslenia (w ujeciu doktryny o wolnej woli) oraz sen-
sownos$ci doczesnego $wiata”.

Historyk religijnosci zawsze bedzie stawiaé pytanie o korzenie erozji
chrzescijaistwa w $wiecie zachodnim. Zazwyczaj wymienia sie idee, ktére
uruchomily ten proces: deizm, sekularyzacje, scjentyzm, laicyzacje i whas-
nie sekularyzm. Uwaza sie, ze gtéwna przyczyne erozji wierzeti (a wiec de-
chrystianizacji Europy) stanowit, obok uwarunkowan kulturowych, zanik
podstaw intelektualnych w odniesieniu do religii’. Wskazuje sie na uwiad
wiedzy z zakresu logiki, filozofii, taciny, liturgii, teologii, rozumienia tek-
stu pisanego oraz znajomosci symboliki alegorii i przeno$ni, a wiec kom-
petenciji literackiej. Bytoby oczywiscie uproszczeniem szukanie przyczyn
sekularyzacji i dechrystianizacji w umasowieniu pismiennosci, sptycajacej
te sfere wyksztatcenia, ktéra uwrazliwiata religijnie.

Stéw kilka poswiece deizmowi. Wywodzacy sie z siedemnastowiecznej
mysli angielskiej, ugruntowat i rozwinat sie w XVIII w., réznicujac sie na
kilka postaw, takich jak materializm, agnostycyzm i ateizm. Oddziatujac

2 J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja we nowoczesnym swiecie, Lublin 2006,
passim; E. Voegelin, 0d Oswiecenia do rewolucji, wstep P. Spiewak, Warszawa 2011 (oryg.
ang. 1975),s. 135-138, 221-229.

3 R. Hajduk, Przyczyny erozji wiary chrzescijariskiej, w: Kontrchrzescijaristwo jako kon-
tekst dziatalnosci misyjnej w XXI wieku, red. P.A. Sokotowski, Pieniezno 2009, s. 43.
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w Europie, wraz z rozwojem nauk przyrodniczych i techniki zmienit
swiadomo$¢ religijng i jest obserwowany w wiekszo$ci postaw tzw. reli-
gii bez dogmatu. Obraz $wiata ze ,,stworzonego” przeobrazit sie w ,,stwa-
rzalny”, zostat ,,odczarowany”, przestat by¢ srodowiskiem homo religio-
sus, stat sie arena homo faber. Podkopalo to religijny, a wtasciwy takze dla
innych religii, poglad o szczegélnym stosunku Stwércy do §wiata — owo-
cujac konceptem ,,nieingerencji”: Stwérca nadat prawa naturalne, enig-
matycznie rozumiane, by nastepnie oddali¢ sie. Zanikta idea Opatrznosci,
»usuwano dogmaty”*, rosto znaczenie antropocentrycznych, a nie teo-
centrycznych ,,idei narracyjnych”. Nie miejsce tu, by spiera¢ sie, ktéra
z tych idei byta sprawcza: humanizm, prawo natury czy fizjokratyzm.
Bez watpienia za$ zaliczaly sie do nich (lub z nich wynikaly, jako projek-
ty ,,przeksztalceniowe”): scjentyzm, pozytywizm, socjalizm, komunizm,
ewolucjonizm, faszyzm, nazizm.

Kolejne pojecie to sekularyzacja, rozumiana jako utrata wptywu insty-
tucji religijnych na spoteczetistwo (w potocznym rozumieniu utozsamiana
z laicyzacja). Wymaga gtebszego zainteresowania teoretyczno-metodolo-
gicznego. Definicja, na ktdrg mozna sie zgodzié, oznacza proces ,,uwalniania
sie réznych elementéw obszaréw ludzkiego zycia (np. poglady, obyczaje,
formy zycia spotecznego, a nawet rzeczy i osoby) albo ich catoksztattu spod
dyktatu religii”, w odréznieniu od sekularyzmu, ktéry jest rezultatem tego
procesu i stanowi jakby program swiatopogladowy sekularyzacji®. Sekula-
ryzacja tak rozumiana zaczeta sie w Europie nowozytnej, a,,przyspieszyta”
w o$wieceniu i erze wspélczesnej. Przejawia sie w postawach utylitarnych,
konsumpcyjnych, przy programowym agnostycyzmie i antyklerykalizmie
jako wyznacznikach nowoczesnosci, ale tez elementach zastepujacych tzw.
préznie po metafizyce.

Tymczasem zjawisko sekularyzacji (szczegélnie strefy euroatlantyc-
kiej) okazato sie ewenementem. Odwrét od religijnosci wystapit wytacznie
tu, na obszarze kultur czerpiagcych z chrzescijatistwa i korzeni judeo-kla-
sycznych, obejmujac poza Starym Kontynentem, oboma Amerykami, do-
datkowo Australie i Nowa Zelandie (ale juz nie potudniowa Afryke; sytuacja
w Rosji i Izraelu jest ztozona). Niezaprzeczalno$ci i historycznych korzeni
sekularyzacji i sekularyzmu dowodza zmiany w edukacji i zyciu spotecz-
nym od XVIII w. po wspdtczesnosé, takie jak np. zanik praktyk konfesyjnych

% J. Braun, Sekularyzacja teologii a polska filozofia XIX wieku. Odczyt wygloszony na
IV Migdzynarodowym Kongresie ,,Centro di Studi Internazionale” 24-29 IX 1977, b.m., 1977,
s.2; P. Mazanka CSsR, Zrddla sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, Warszawa
2003,s.177-304.

5 Sekularyzacja, w: Leksykon religii, wyd. H. Waldenfels, Warszawa 1997 (oryg. niem.
1987),s.432.
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w miejscach publicznych, kasaty zakonéw i bractw, propaganda gtoszaca
tresci Swieckie i antyreligijne. Rola pafistw w tym procesie byta spektaku-
larna, gtéwnie poprzez desakralizacje symboliki narodowo-panstwowej,
prywatyzacje religii, az w koticu programowg obojetno$¢ swiatopoglado-
wa. Ow eurosekularyzm i modernizacja uwazane sg przez obserwatoréw
ze $wiata islamu czy buddyzmu za zjawisko o znaczeniu lokalnym, oparte
na chrze$cijatiskim rozumieniu czasu®. Tym bardziej ze sama europejska
refleksja nowoczesna nad historia przyniosta np. poglad Johanna W. Goe-
thego definiujacy jg jako walke miedzy wiara a niewiarg’. W tym rozu-
mieniu da sie zauwazy¢ sekularyzm i w uprawianiu nauk. Polegat on na
separacji wydziatéw teologicznych od reszty uczelni, tworzeniu zaktadéw
programowo $wieckich, wreszcie na marginalizacji i wykluczeniu oséb
otwarcie wyznajacych Swiatopoglad religijny z gremidéw oraz srodowisk
miarodajnych i opiniotwérczych. Wtérna adaptacja przez sekularyzm je-
zyka, form jezykowych i poje¢ nawigzujacych do sacrum wptywa na kul-
ture, komunikacje spoteczna, zwlaszcza internet i blogosfere. Pojawianie
sie ,,cmentarzy internetowych” dla ludzi i zwierzat — czy innych form
parareligijnego upamietnienia w sieci — jest skutkiem wpierw sekulary-
zacji, potem za$ sekularyzmu®.

PrzejdZmy zatem od praktyki i egzemplifikacji do teorii sekularyzacji
jako takiej. To rozréznienie: ,,sekularyzacji” jako kategorii badawczej od
»sekularyzacji” jako zjawiska dowiedzionego empirycznie ma bowiem
kluczowe znaczenie w historiografii kultury, obyczajéw czy religii ostat-
nich 250 lat. Teoria ta znajdowata sie od czaséw oswiecenia pod wielka
presja ideologiczng — wszak widziano w niej czynnik postepu. W pierw-
szym znaczeniu, jako paradygmat, termin ten stat sie narzedziem opisu
naukowego. Cho¢ podkre$lano jego nieprecyzyjno$é, to ,,obiektywnie”
stosowano go w analizie wszelkich wariantéw kultury wywodzacych sie
z Europy — jest on czyms w rodzaju idée fixe socjologii religii’. Nie miat za-
pewne tego na celu Gabriel Le Bras, ktéry przed 11 wojng $wiatowa badat
sekularyzacje i dechrystianizacje we Francji, szczegélnie na wsi. Nie two-
rzyt bowiem uogdlnien. Nieco oderr mtodszy Peter L. Berger, przedstawi-
ciel socjologii fenomenologicznej, autor ksigzki Swiety baldachim: elementy

¢ R. Chymkowski, Arabskie przebudzenie. Modernizacja i postkolonializm, ,,Kultura
Wspdlczesna” 2014, 1, s. 48.

7 M. Zmudzitiski, Pojecie ,,$mierci Boga” i jego o$wieceniowa geneza, w: Laicyzacja i seku-
laryzacja spoleczeristwa nowozytnego (XVI-XVIII w.), red. J. Wisniewski, Olsztyn 2008, s. 221.

8 Zob. Religijnos¢ w dobie popkultury, red. T. Chachulski, J. Snopek, M. Slusarska,
Warszawa 2014.

° K. Zieliniska, Sekularyzacja wedtug Karela Dobbelaere’a, w: K. Dobbelaere, Sekularyza-
¢ja. Trzy poziomy analizy, Krakéw 2008 (oryg. ang. 2002), s. 11.
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socjologicznej teorii religii z 1967 r. (1. wyd. polskie — Krakéw 1997), teoria
sekularyzacji jako tezg bez dowodu postugiwat sie na co dzier. Wnikliwy
za$ ]. Casanova powigzat oba jej rozumienia, twierdzac, Ze teoria ta zawie-
ra teze o konceptualizacji proceséw modernizacji'®. Pozorne wiec unau-
kowienie tego kontrowersyjnego narzedzia i stworzenie zeti na powrét
rzekomo koniecznego elementu opisu dziejéw dato mu sankcje na tyle
mocna, ze zakorzenito sie w naukach humanistycznych.

W ostatnich dziesiecioleciach zanegowali jag wszak Rodney Stark i Wil-
liam S. Bainbridge, okreslajac mitem, a przewidujac raczej rozwdj niz uwiagd
religii w przysztosci'. Jeffrey Hadden za$ nadkruszyt potege teorii sekula-
ryzacyjnej, odbierajac jej prymat jako metody wyjasniajacej'® Hilary M. Ca-
rey podwazyta korelacje miedzy sekularyzacja a modernizacja wsrédd pro-
testantéw kanadyjskich i nowozelandzkich®. Do tego kruszenia pozornego
obiektywizmu teorii sekularyzacji nawigzat ostatnio Brad S. Gregory w ba-
daniach nad reformacja'®. Lokalno$¢ teorii sekularyzacji ogranicza jej przy-
datnos$¢ do wyjasniania wtérnych poszukiwan religijnych, rozwoju sekt
i New Age.

Teoria sekularyzacji pozostaje wiec nadal teorig, i to kwestionowang
przez socjologie. Cho¢ utracita swa site, to ciagle przejawia sie w niektérych
nurtach historiografii, zwtaszcza w podrecznikach jako element wyja$nia-
nia.Idea sekularyzacji byta wiec na tyle skuteczna w nauce, ze w sposéb nie-
zamierzony wplyneta na jej ksztalt, poprzez stworzenie wtasnie , teorii se-
kularyzacji”. Samo za$ zjawisko ze§wiecczenia jako element ideologii (teza
bez dowodu) nie musiato by¢ prawdziwe, by oddziatywaé, choé niekiedy
przeczyta mu rzeczywisto$¢®.

Kwestionowanie tzw. wielkich narracji, w tym religijnych, dajacych
cato$ciowa wizje cztowieka, spowodowato, ze postmodernizm ma prob-
lem z sekularyzmem. Sam sekularyzm jako tzw. idea przeksztatceniowa
zderzyt sie z neognozg i New Age, gdyz nie daje sie pogodzi¢ z inwencja

10 J, Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym s$wiecie, Krakéw 2005 (oryg. ang.
1994), s. 43.

11 R. Stark, W.S. Bainbridge, Future of Religion. Secularization, Revival and Cult Forma-
tion, Berkeley 1986. Tego zdania byt Thomas Luckman (Theories of Religion and Social
Change, ,,The Annual Review of the Social Sciences of Religion” 1, 1977).

12 . Hadden, Desacralizing Secularization Theory, w: Secularization and Fundamentalism.
Reconsidered Religion and The Political Order, red. idem, A. Shupe, vol. 2, New York 1989.

3 H.M. Carey, God’s Empire. Religion and Colonialism in the British World, c. 1801-1908,
Cambridge 2011.

14 B.S. Gregory, The Unintended Reformation. How a Religious Revolution Secularized So-
ciety, London 2012, s. 25-73 (rozdz.,.Excluding God”).

15 Por. C. Veltman, Holandia: Sekularyzacja w odwrocie?, ,,Wiez” 49, 2006, 12 (578): Se-
kularyzacja drogq Europy?, s. 36.
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religijng i poszukiwaniami duchowymi. Na miejsce religijnosci tradycyj-
nej weszly zjawiska znajdujace si¢ na obrzezach ortodoksji lub catkiem
z nig sprzeczne, takie jak gnoza, neognoza, martynizm, ezoteryka, spiry-
tyzm, teozofia, okultyzm'®, Pojawily sie strategie jezykowe zaburzajace
przekaz ortodoksyjny. Np. w neognozie jest to przedefiniowanie tresci,
dodawanie tresci nowych do formut dogmatycznych, zmiana zakresu od-
niesien, zmiana wartosci poznawczej, czyli przewartosciowanie poznaw-
cze, a takze przemilczenie, czyli przedefiniowanie kontekstu'’. Wspét-
cze$nie widaé tez powrdt do religii wymartych pod wplywem szerzenia
sie wiedzy o nich wsréd edukowanych pobieznie odbiorcéw, ktérzy w du-
chowg pustke wbudowujg wygaste kulty i staja sie pierwszymi ich wy-
znawcami. Przyktadem jest odnowienie kultu Isztar wérdd archeologéw
brytyjskich, rozwijajaca sie¢ moda na panteon stowiarski i battycki w Ro-
sji, Polsce i Litwie czy rozwdj pedagogiki waldorfiariskiej, wyrostej z an-
tropozofii na tle popularno$ci tzw. New Age'.

Swiecko$¢ absolutna stata sie nieosiggalna, jak wiele z idei XVIII w.
R.Rorty, okreslajac sie ,laickim antyklerykatem”, poczatkowo uznat prze-
konania religijne za niebezpieczne, a cztowieka wspdtczesnego za zyjacego
spokojnie i bez leku w $wiecie pdtprawd. Najwazniejszym celem wspdtczes-
nej kultury obwotat dazenie do petnego ,,programu sekularyzacyjnego”*’.
Pytal, sugerujac odpowiedz, czy konieczne jest uwzglednianie w przestrze-
ni spotecznej gloséw o charakterze religijnym. Ostatecznie Rorty, tworzac
koncepcje , liberalnej ironistki”, zmagajacej sie z przygodnoscia swiata bez
matafizyki, postulowat uzywanie takiego stownika pojeé, jakiego chce kaz-
de indywiduum.

Postmodernistyczny sekularyzm nauki zamiast obiektywizmu prawdy
proponuje rézne odcienie i warianty opinii, méwiac, ze prawda nie istnieje.
Woli mikronarracyjno$¢ — co w badaniach historycznych skutkuje rozwo-
jem studidéw regionalnych, badati pograniczy i mniejszo$ci kulturowych,
etnicznych i seksualnych oraz kultem wolnosci rozumianej jako negacja
wszelkich zakazéw. W historiografii i humanistyce zapanowata wskutek
tego Derridowska,,réznia”, czyli réznicowanie (franc. differénce zamienione

16 W. Myszor, Elementy gnostyckie w nowej duchowosci, w: Gnostycyzm antyczny
i wspélczesna neognoza, red. idem, Warszawa 1996, s. 70; M. Nowak, Gnoza, ezoteryzm, ro-
mantyzm, w: Uniwersalizm chrzescijaristwa wobec alternatywnych propozycji wspélczesnosci,
red. R.T. Ptaszek, M. Piwowarczyk, Lublin 2012, s. 259-281.

7' v. Maldijeva, Strategie jezykowe podwazania prawd chrzescijariskich we wspélczesnej
kulturze Zachodu, w: Uniwersalizm chrzescijaristwa, s. 105-124.

18 Zob. szkic: A. Zwolitiski, Lalki bez twarzy, w: idem, Tajemne niemoce, Krakéw 1994,
s. 11; Ezoteryzm, okultyzm, satanizm w Polsce, red. S. BeZnic, Z. Pasek, Krakéw 2005, s. 33-89.

19 R. Rorty, Antyklerykalizm i ateizm, w: idem, G. Vattimo, Przysztos¢ religii, red. S. Za-
bala, Krakéw 2010 (oryg. ang. 2005), s. 42.
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na differance)®, ktérej stowotwdrcze nowatorstwo docenitby pewnie
Lem.,R6znia” — obok ,,dekonstrukcji” — jest najbardziej nosnym poje-
ciem w filozofii Jacques’a Derridy. Swiat postmodernistyczny w wymia-
rze filozoficznym i heurystycznym jest zbiorem osobnych i osobistych
narracji. Zmienito to dociekania wielu dyscyplin humanistycznych w gre
leksykalna, sprowadzajac ustalenia historykéw do ,,zabawy jezykiem”,
bez odniesienia przedmiotowego. Dekonstrukcja spowodowala, ze wszel-
kie opinie uznaje sie za réwnowazne aksjologicznie. Odwrécono program
platonski. Dialog nie ma doprowadzi¢ do prawdy, a tylko sam dialog stat
sie prawdziwy. Rodzi to zagrozenie dla historii jako nauki i dla nauki
w ogdle. Przejawy praktyczne to: odchodzenie od gruntownego badania
na rzecz ,snucia opowiesci”, znacznie mniej czasochtonnego (co sprzyja
szybkosci karier), rozwdj historiografii $wiadectw osobistych (tzw. inty-
mistyki), w luZnym zwiazku z kontekstem historycznym, oraz wkracza-
nie na grunt historii dyscyplin dotad nie operujacych ani jej warsztatem,
metodologig, ani taka tradycja badawczg. Vattimo pisat, w mysl postmo-
dernistycznej hermeneutyki, ze skoro fakty sa interpretacjami, to inter-
pretacja jest jedynym faktem. Proponowat przyswojenie sobie ,,chrzesci-
janiskiej dziejowosci”, co umozliwi rozumienie korzeni kultury Zachodu.
Zmiana taka juz nastepuje. Jej przyktadem jest umieszczanie w klasyfika-
¢ji nauk dziejéow Kosciota w kategorii nauk pomocniczych religioznaw-
stwa®!. Brak wiedzy o dogmatach dawnych kultéw to razaca luka warsz-
tatowa u badaczy epok dawniejszych. Jak wiec brak wiedzy o religiach
egzystujacych mialtby by¢ zaleta czy miernikiem kompetencji specjali-
stéw dziejéw nowoczesnych?

Postmodernizm dziwi sie¢ ponownej sakralizacji, ktéra zachodzi
w réznych aspektach zycia, wyczuwajac w tym ponadwyznaniowe na-
piecie transcendentne. A przeciez juz romantyczne ujecia osoby kapta-
na-poety (np. polscy wieszczowie) i pisarza — nowoczesnego $wietego
(vide Victor Hugo), ale i uwielbienie przez odbiorcéw gwiazd show-busi-
nessu byly zwiastunami tego zjawiska. Wspominat o tym Daniel Fabre,
sugerujac, ze sakralizacja w obszarze kultury to skutek alfabetyzacji
i wynika z roli przypisywanej w edukacji przekazowi kulturowemu.
Mozna rozumieé éw proces jako sakralizacje profanum (zwtaszcza pop-
kulturowego) wskutek zaniku sacrum w zyciu publicznym, zgadzajac
sie z badaczem duchowosci New Age Stevenem Sutcliffem?®, ze w istocie

20 B, Baran, Postmodernizm, Krakéw 1992, s. 123.

21 7ob. Polska Klasyfikacja Tematyczna KBN, <kbn.icm.edu.pl/pub/kbn/docs/
pkt.html>, poz. 030000 i 033100.

22 3, Sutcliffe, Children of the New Age. A History of Spiritual Practices, London-New
York 2003.
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chodzi tu o pienigdze. Praktyki ubdstwienia ludzi wybitnych i widocznych
w mediach wigza sie z ich interesem finansowym i zwigzanych z nimi wy-
twércéw, ale i aspiracjami fanéw do duchowosci, nazwanej ,,dysydencka”,
tzn. przeciwng doktrynie oficjalnej, laickg (bo dotyczacg $wieckich) i fun-
kcjonalng (tj. organizujaca codzienno$¢ poprzez zakup gadzetédw, nadla-
dowanie stroju, gustéw i pogladéw — w tym duchowo$ci — idola). Poszu-
kiwania religijne siegajg absurdu, jak ,religia Jedi” (skutek popularnosci
powstajacej od lat siedemdziesiatych XX w. sagi filmowej Gwiezdne wojny),
ktérej wyznawcédw w Wielkiej Brytanii i Stanach Zjednoczonych Ameryki
liczy sie obecnie na setki tysiecy.

Pogladu, ze upadek religii stanowi konieczny etap na drodze ,.ku po-
stepowi”, nie utrzymano jako pewnika interpretacyjnego. Przedstawione
uwarunkowania i zjawiska, zachodzace w $wiecie globalizujacym sie, zmu-
szaja do zastosowania nowego podejscia, co bedzie rzutowaé na badania
historyczne, nie tylko czaséw najnowszych. Czy tzw. religijnos¢ delegowa-
na*, gdy mniejszo$¢ praktykuje, a reszta jej w tym nie przeszkadza, zna-
laztszy sie pod presjg, w mysl wskazati Rorty’ego, nie zamieni sie w religij-
nos¢ praktykowang tajnie, krytykowang przez areligijng lub zlaicyzowana
wiekszo$¢ o rozproszonej $wiadomosci wyznaniowej?

Gdyby to nastapito, historyk z przysztosci, jak Ijon Tichy na Dychto-
nii, by¢ moze nie bedzie rozumiat przesztosci. Proces sekularyzacji utrud-
ni bowiem badanie kultury wtasnej i tworzacych jg wiezi, jak zauwazata
Daniele Hervieu-Léger w pracy Religia jako pamie¢. Sekularyzacja wyrasta-
jaca z dechrystianizacji i jako teoria interpretacyjna, i jako praktyka
moze zahamowac¢ lub zubozy¢ procedure dekodowania informacji zréd-
towych w procesie poznania. Takie wyrugowanie interpretacji uwaza-
nych za ,,przestarzate”, a zastgpienie ich nowymi sposobami ,,uprawia-
nia” moze znaczaco przeobrazi¢ to, co nazywamy poznaniem naukowym,
co statoby sie sui generis paradoksem historii. Pod znakiem zapytania sta-
ng takie jej wyznaczniki, jak obiektywizm i zgodno$¢ interpretacji z fak-
tami przemawiajgcymi ze zrédet. W ten sposdb ,,szkietko i oko” moze
zosta’ zastgpione kalejdoskopem.

22 G. Davie, Religion in Britain since 1945. Believing without Belonging, Oxford-Cam-
bridge, Mass. 1994, Making Contemporary Britain.





