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DROGA RAD EWANGELICZNYCH
W UJECIU TEOLOGII MISTYCZNEJ1

Sobdr Watykanski Il podkresla, ze kazdy cztowiek jest powotany do $wieto-
$ci. Zatem obowigzek dazenia do niej obejmuje wszystkich. Jednak powotanie to
kazdy cztowiek realizuje na innej drodze zycia, stosownie do swoich mozliwosci,
czyli obowiagzkéw i zaje¢ zawodowych itd. Skoro cztowiek rozwija sie fizycznie
i intelektualnie, to powinien tez rozwija¢ sie duchowo. Poniewaz jest on przez
taske uswiecajacg uczestnikiem zycia Bozego, to konieczne jest, aby jego rozwoj
dokonywat sie takze w dziedzinie nadprzyrodzonej i prowadzit go do $wietosci.
Zatem samo powotanie og6lne do $wietosci jest niejako wpisane w nature czto-
wieka2.

Zasadniczo rady ewangeliczne odnoszg sie do trzech cnét: ubdstwa, czysto-
§ci i postuszenstwa, bedacych przedmiotem $lubéw zakonnych. Dzisiaj rady
ewangeliczne nabierajg szerszego znaczenia i odnoszg sie do osiggniecia Swie-
tosci przez wszystkich wierzacych. Albowiem, jak juz wspomniatem, kazdy
chrzedcijanin powotany jest do $wietosci, dlatego zycie ,,przecietne”, czyli zre-
dukowane do minimum wymagan moralnych i praktyk poboznosciowych, nie
wyraza w petni zycia duchowego. W tej perspektywie rady ewangeliczne kieru-
ja chrzesdcijanina na droge nasladowania Jezusa w wymiarze mistycznym i sg one
charakterystyczne dla Jego zycia i nauki. Forma nadana im w zyciu zakonnym
jest sprawg pdzniejszg i tylko jednym z mozliwych sposobow ich rozumienia3.

1 Referat wygtoszony w ramach sympozjum ,Droga rad ewangelicznych w ujeciu
teologii mistycznej, karmelitanskich doktoréw Kosciota i w »Elianum«”. Sympozjum odbyto
sie 8 grudnia 2013 roku w Domu Macierzystym Swieckiego Instytutu Karmelitariskiego
~Elianum”w Czernej z okazji 10. rocznicy $mierci 0. CherubinaPikoniaOCD, wsp6tzatozyciela
Instytutu.

2 Por. A. zerek, Czymjest Swieto$¢?, Zabki 2005, s. 51.

3  Por.T.sikorski, . M ierzwa, Rady ewangeliczne, w: Stownik teologiczny, t. I, red. A. Zuberbier,
Katowice 1989, s. 187-188.
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Dlatego rady ewangeliczne sg ,narzedziami” wiodacymi po drodze Swigto-
ci i pozwalajgcymi usung¢ wszystkie przeszkody stojace na niej, aby pomnazata
sie mitos¢ do Boga i cztowieka, ktéra osiaga swojg petnie w mistycznym zjedno-
czeniu4.

i. Natura rad ewangelicznych

Polskiej mistyczce s. Robercie Babiak Jezus oznajmit, ze Swieto$¢ to najwyz-
szy stan umitowania Boga i drugiego cztowieka. Skoro polega ona na zrealizowa-
niu przykazania mitosci, to rady ewangeliczne sg tymi Srodkami, ktdre sprawiaja
mistyczny rozwdj mitoéci. Dlatego powszechne powotanie do $wietosci musi za-
ktadac ich praktykowanie. Tym samym wymaga ona zycia mitoscig w najwyz-
szym stopniu, az do osiggniecia jej petni w mistycznym zjednoczeniu z Bogiem.
Z tego wynika, ze dzieki praktykowaniu rad ewangelicznych mito$¢ moze roz-
wijac¢ sie maksymalnie. Przyktadem moze by¢ zycie pierwszej gminy w Jerozo-
limie (por. Dz 2, 42-47; 4, 32-35), ktore charakteryzowato sie catkowitym
przyjeciem naukiJezusa i jej realizacja. Szczegdlnie zachowywana byta rada po-
stuszenstwa, nawet w zakresie dobr materialnych5.

Z tego wynika, ze odpowiedzig cztowieka na mito$¢ Boga jest osobista mitosc¢.
Dlatego istota zycia mistycznego zalezy od doskonatos$ci tej ludzkiej mitosci.
W ten sposéb mito$é jest sednem praktykowania rad ewangelicznych. Jedno-
cze$nie stanowi ona tre$¢ zycia duchowego, gdyz jest przyczyng bezposrednie-
go zjednoczenia z Bogiem, wedtug stow Jezusa: ,Je$li Mnie kto mituje, bedzie
zachowywat moja nauke, a Ojciec méj umituje go, i przyjdziemy do niego, i be-
dziemy u niego przebywac¢” (J 14, 23). Rowniez Jezus dgzy do zjednoczenia
z cztowiekiem, dlatego mitos¢ zawiera w sobie tres¢ doskonatosci. Méwi o tym
Sw. Pawet: ,Na to zas wszystko przyobleczcie mitos¢, ktora jest wiezig doskona-
tosci” (Kol 3, 14). Totez Swietos¢ zalezy od Zzrédta dajgcego zycie nadprzyrodzo-
ne, czyli od mitosci. Dlatego cztowiek musi oddac¢ sie w niej Bogu niepodzielnie:
»Z catego swojego serca i z catej swej duszy” (Pwt 10, 12), oraz kochac ,bliznie-
go jak siebie samego” (Kpt 19, 18). Stad tez ta mitos¢ ze strony cztowieka nie
moze mie¢ granic, nie moze by¢ podzielna: , Kto kocha ojca lub matke bardziej
niz Mnie, nie jest Mnie godzien. | kto kocha syna lub cérke bardziej niz Mnie,
nie jest Mnie godzien” (Mt 10, 37)6.

SzczegOlnie te prawde podkreslaJan Pawet Il w encyklice Redemptor hominis:
~Cztowiek nie moze zyé bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezro-

4 Por. A. Zerek, Czymjest Swieto$¢?, s. 302.
5 Por. tamze, s. 304.
6 Por.k.Buzun, Chrystus- centrum zycia duchowego, Czestochowa 2011, s. 184-185.
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zumiata, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mitosc, jesli
nie spotka sie z Mitoscig, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposéb swo-
ja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa” (RH 10). Dzieje sie tak, gdyz
Bdg sam jest Mitoscia, Mitoscig osobowa i Zrodtem wszelkiej mitosci. Dlatego
zjednoczenie mistyczne spowodowane przez Boga jest zjednoczeniem mitosci
nadprzyrodzonej. Mito$¢ pozostaje wiec pierwszg przestrzenig zycia i powota-
nia cztowieka, ktory z niej i dla niej zostat stworzony. Wobec tego uczestnictwo
w zyciu Bozym, czyli w Mitosci, jest jakby ,,normalnym” stanem, w ktérym czto-
wiek jest tym, Kim jest, oraz rozwija sie wszechstronnie. W ten sposéb realizuje
sie mitos¢ wobec stworzenia i mito$¢ ku Bogu-Mitosci. Dopiero w tym kontek-
$cie mitosci, ktéra prowadzi do najwyzszej Mitosci na drodze zycia mistycznego,
realizacja rad ewangelicznych nabiera szczeg6lnego znaczenia. Wprowadzajg
one chrze$cijanina na ,wyzszy poziom” zycia, czyli poziom zycia nadprzyrodzo-
nego, mistycznego, dokonujac jego przemiany, czyniac go catkowicie otwartym
na zjednoczenie z Mitoscig. Zatem mistyczna droga prowadzgca do mistycznego
zjednoczenia jest procesem heroicznego rozwoju rad ewangelicznych udoskona-
lanych przez wlang mito$c7.

Dlatego zadaniem chrzescijanina jest urzeczywistnianie tej mitosci, ktora
jest sednem rad ewangelicznych. Albowiem Bdg nie narzuca sie ze swojg mito-
$cig, szanuje az do konca wolnos¢ cztowieka. Chce by¢ rozpoznany przez chrze-
$cijaninaw misterium swojej mitosci. Zatem nalezy szuka¢ Go w kazdej minucie
swojego zycia, tam gdzie cztowiek sie znajduje; szuka¢ w tym, czym ma byc,
i wtym, co ma czynié¢. W ten sposob powinien dojs¢ do tego, by by¢ dzieckiem
Bozym. Bo kto szuka w samym swoim wnetrzu mitosci Boga, ten uczestniczy
w Jego zyciu poprzez mistyczne zjednoczenie8.

Tak rozumiana juz mito$¢ mistyczna odznacza si¢ duchem ofiary. Prawdzi-
wa mito$¢ bowiem wymaga ofiary, a zarazem potwierdza sie ofiarg. Cztowiek nie
moze stac sie w petni osobg inaczej jak tylko przez bezinteresowny dar z same-
go siebie. Przez praktykowanie za$ rad ewangelicznych wzrasta ofiarna mitos¢,
ktora wyraza mitosne trwanie w obecnosci Boga w mistycznym zjednoczeniu,
czyli mitosne przylgniecie do Niego. Mozna wiec powiedzie¢, ze duchem rad
ewangelicznych jest duch ofiarnej mitosci ku catkowitemu zjednoczeniu z Bo-
giem. Nic tez dziwnego, ze ks. Eugeniusz Weron rady nazywa ,paliwem”, kté-
re dostarczane jest cztowiekowi, aby maégt sie w nim rozwija¢ ptomien ofiarnej,
czyli najwyzszej mistycznej mitosci. Poniewaz chrzescijanin poprzez rady kie-
ruje sie w swoim postepowaniu przede wszystkim mitoscig Boga. Z tej tez

7 Por.J). Tupikow ski, Rozw6j duchowych wiadz osoby w horyzoncie rad ewangelicznych, ,,Zycie
Konsekrowane” 3(2011) 89, s. 23-24; P. 0 g6 rek, Mistyka wedtug T. Mertona, Warszawa 1996,
s. 205.

8 Por.J. servais, We wszystkim odnajdywac Boga, ,,Communio” 3(2004) 24, s. 134, 137.
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przyczyny realizacja rad ewangelicznych w zyciu mistycznym nie moze obejs¢ sie
bez elementu ofiary, ktdra jest wyrazem glebokiej mistycznej mitosci. Zatem ra-
dy sg dowodem idealnej mitosci do Boga, stanowig najwyzszy wyraz mitosci, jaka
cztowiek moze okaza¢ swojemu Stwércy i jaka go z Nim jednoczy. Rady ewange-
liczne stanowig wiec heroiczng ofiare, ktora najbardziej podoba sie Bogu. Czto-
wiek sktada Bogu catego siebie. Dlatego realizacja rad ewangelicznych, ktérych
sednem jest mito$¢ ofiarna, stanowi nieodtgczny element ludzkiego zycia w dga-
zeniu do mistycznego zjednoczenia. Nie sg one sztucznym dodatkiem do zycia
mistycznego, ale stanowig jego dusze. Ci, ktérzy pragna przezy¢ doskonato$¢ mi-
tosci w zyciu mistycznym czy w zyciu aktywnym, muszg realizowac doskonatg
droge rad ewangelicznych zgodnie z indywidualng drogg osobistego powotania9.
Wobec tego zycie mistyczne chrzescijanina musi by¢ bezinteresowng, hero-
iczng i calopalng ofiarg. Cztowiek, wezwany przez Boga do $wietosci, sktada sie-
bie w catkowitej ofierze Jemu. Sam staje sie darem ofiarnym, gdyz odpowiada
W najwyzszym stopniu mitosciag na mito$¢ Boga. | tylko w tym znaczeniu moz-
na mowic o heroicznej ofierze. Zasadniczo jest to radosny dar z siebie, poniewaz
mitos¢ jest stuzeniem i nieustannym dawaniem siebie, ciggtym byciem w zjedno-
czeniu z Bogiem do dyspozycji Umitowanego. Zatem prawdziwg mistyczng mi-
to$¢ mierzy sie tym catkowitym darem z siebie. Prawdziwa mito$¢ uznaje jedynie
catkowito$¢ oddania. Mito$¢ mistyczna nie stawia warunkdw. Stad tez chrzesci-
janin zyjacy w $wiecie, a catkowicie oddany Bogu w wewnetrznym dialogu rad
ewangelicznych, jest niejako zakotwiczony w Nim do tego stopnia, ze nastepuje
przemiana jego duszy w wole Boga tak, by w niej nie byto nic przeciwnego woli
Bozej, ale zeby we wszystkim i catkowicie jej poruszenia byty tylko Jego wolgl0.
Cztowiek realizujacy rady ewangeliczne tym samym okazuje Bogu mito$¢
i poznaje Go przez mitos¢. Mitos¢ staje sie wiec zadaniem chrzesdcijanina: ma ko-
cha¢ Boga i zy¢ we wzajemnej mitosci. Jednocze$nie mito$¢ pomaga mu odkryé
jednos¢ ,ja-B6g” i zrozumieé, ze zostat dopuszczony do Jego wewnetrznego zy-
cia. Innymi stowy, Bdg zagarnia catkowicie dusze dla siebie i oddaje jej siebie cat-
kowicie. Wowczas nie istnieje juz réznica miedzy Jego dziataniem a dziataniem
cztowieka, poniewaz sg one zjednoczone w jednej i tej samej doskonatej mitosci.
By osiggnaé ten mistyczny stan, chrzescijanin musi przekraczac siebie, uczestni-
czyé w dobru iczynic je swoim, czyli musi kochaé. W tym procesie pomagajg mu

9 Por. A.Zetek, Czymjest Swietos¢?, s. 307; H. K row icki, Wstuzbie Najswietszych Serc: duchowo$¢
Zgromadzenia Naj$wietszych Serc Jezusa i Maryi: studium teologiczne na podstawie pism
zatozycieli o. Marii-J6zefa Coudrin (1768-1837) i Matki Henryki Aymer (1767-1834) oraz
dwdch pierwszych generatéw o. Rafaela Bonamie (1837-1853) i 0. Euthyme Rouchouze (1853-
-1869), w: Mistyka chrzescijaniska, red. serii S. Urbanski, Sandomierz 2006, s. 74-75; P.o g6 rek,
Mistyka wedtug T Mertona, s. 304.

10 Por. D.wider, Dar zycia zakonnego, Krakéw 1982, s. 40-41; P. 0 g6 rek, Mistyka wedtug
T Mertona, s. 283.
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rady ewangeliczne, rozwijane do najwyzszego stopnia doskonatosci. Wiasnie
zdolno$¢ mitosci uruchamia postep rad ewangelicznych na drodze dynamizmu
zycia mistycznego, ktérego istnienia i sity bez mitosci cztowiek nie zrozumiell

Wobec powyzszego, zasadne wydaje sie pytanie 0 wymagania, jakie stajg
przed Swieckim czy osobg konsekrowana, ktorym powiedziano: ,,Bedziesz mito-
wat”. Odpowiedz na to pytanie najpetniej daje mistyk, cztowiek zyjacy gtebokim
zyciem duchowym, poniewaz mito$¢ rozumie on jako opuszczenie wszystkie-
go, co nie jest w bezposredniej relacji do Umitowanego. Mito$¢ zatem wymaga
od chrzescijanina/osoby konsekrowanej, aby podporzagdkowa¢ wszystko Temu,
ktory jest ponad wszystkimi rzeczami. Stad tez $w. Jan od Krzyza role mitosci
postrzega nie tyle w kategorii imperatywu moralnego, ile raczej w perspekty-
wie rozumienia, co jest dla cztowieka jego whasciwym dobrem. Ze zrozumienia
dobrawynika okreslona powinno$é. Dlatego zjednoczenie mistyczne z Bogiem
w mitosci jawi sie jako najwyzsze dobro cztowieka. Bedac celem ludzkiego zycia,
jawi sie jako swoista ,norma moralna”, ktéra reguluje i wprowadza porzadek
we wszystkie formy ludzkiego dziatania. Bég zajmuje w nich pierwsze miejsce.
Osiggniecie tego stanu wymaga ogromnego wysitku. Mito$¢ nie jest bowiem
czyms, co jedng decyzjg woli podporzadkowuje sie normom i wymaganiom, ja-
kie ptyna ze strony jej przedmiotu. Dlatego cztowiek musi najpierw zjednoczy¢
sie z sobg samym na heroicznej drodze rad ewangelicznych, aby zjednoczyc¢ sie
z Bogiem, ktory jest Mitoscig. Tylko to zjednoczenie mistyczne moze zaspokoié
ludzkie pragnienie szczedcia i petnej Swietoscil2

2.Nasladow anie Jezusa

Powotanie do nasladowania Jezusa stanowi droge realizacji powszechnego
powotania do $wietoséci. Dlatego stopien $wietosci zalezy do wiernego naslado-
wania Mistrza. Samo nasladowanie w og6lnych zarysach polega na powtorzeniu
zycia Chrystusa w sobie, byciu jak On, poniewaz zycie duchowe polega na tym,
abyJezus zyt w nas. Wobec tego nasladowanie praktycznie wymaga wpatrywania
sie okiem mitosci w Osobe Mistrza jak w idealny wzdr. W ten sposob dokonuje
sie zestawienie swojego zycia z zyciem Zbawiciela w celu uwydatnieniaJego ry-
sOw w sobie. Od tej wyrazistosci ryséw zycia Chrystusa za$ zalezy stopief mitosci
Boga do cztowieka i odpowiedzZ na nig cztowieka. Innymi stowy, chodzi o Chry-
stusowy sposéb myslenia, ktéry nakazuje sie wyrzec samego siebie i przyjac ro-
le niewolnika, aby stuzy¢ innym na drodze zbawienia. Stad tez w nasladowaniu

1 Por. M. K iw ka, Praca wewnetrzna - $w. Jana od Krzyza rozumienie mitoéci wymagajacej, ,Zycie
Konsekrowane” 4(2002) 36, s. 48; P. 0 gs rek, Mistyka wedtug T. Mertona, s. 225-226.
12 Por. M. Kiwka, Praca wewnetrzna.., s. 49-53.
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Jezusa chodzi najpierw o zachowanie przykazan, a nastepnie o realizacje rad
ewangelicznych13

Zatem te trzy rady sg par excellence radami ewangelicznymi w tym znacze-
niu, ze zapraszajg do takiego postepowania, ktdre wyraZnie odzwierciedla catg
postawe Chrystusa ukazang w Ewangelii. W praktyce tych trzech rad nie cho-
dzi o narzucenie czego$ Kosciotowi i dodawanie czego$ do jego swietosci funda-
mentalnej, ale o rozwdj tego, co ma on najbardziej charakterystycznego w swojej
Swietosci, gdyz taka byta droga zycia Jezusa. Stad tez z samego pojecia ,rady”
wyhika, ze nie naktada ona $cistego obowigzku péjécia za nig. Chrystus uzalez-
nia przyjecie rady od dobrej woli cztowieka. Jest ona wyrazem Jego mitosci do
niego. Dlatego odpowiedZ cztowieka na rade musi by¢ wyrazem jego mitosci
i przyjazni. Jezeli przykazania zawierajg nakazy, to rady zapraszaja do dobro-
wolnego péjscia za Jezusem i apelujg do wspaniatomys$inosci i gorliwosci chrze-
$cijanina. Wobec tego obiera on droge rad ewangelicznych jako wyraz osobistej
mitosci do Chrystusa i jako dowdéd pragnienia radykalnego nasladowania Go
w tym, co najtrudniejsze, ale co najbardziej upodabnia do Niego14

Mozna powiedzieé, ze rady ewangeliczne wyrazajg zawarcie pewnego zwigz-
ku z Chrystusem az do meczenstwa. Albowiem realizujac je, chrzescijanin
z odwagg bedzie stawiat czota wszelkim niebezpieczenistwom, bronigc Osoby
Chrystusa i Kosciotals. Wobec tego rady ewangeliczne w swym najgtebszym sen-
sie wypltywaja z nasladowania Jezusa. Syn Bozy, najpierw przychodzac na $wiat
w tajemnicy Wcielenia, poslubit catg ludzko$¢, otwierajac jej w ten sposéb moz-
liwos¢ wiecznego zbawienia przez zjednoczenie z Bogiem w mitosci. Nastepnie
w tajemnicy paschalnej swej $mierci i zmartwychwstania zaslubit wybrang Ob-
lubienice - Kos$ciot Swiety, dajac w ten sposdb poczatek wspdlnocie zbawionych
w niebie (por. VC 16). Dlatego chrzescijanin poprzez rady ewangeliczne poslu-
bia duchowo samego Boga w Chrystusie i nawzor Chrystusa poslubia Kosciét.

Nasladowanie Jezusa przez rady ewangeliczne dla postepu zycia mistycz-
nego ogarnia wszystkie dziedziny zycia chrzescijanina, w ktérym musi on reali-
zowac coraz wyzsze wymagania rad, niosgcych ze sobg trudne wyzwania. Totez
Chrystus jest Przewodnikiem na drodze rad ewangelicznych, wskazujagcym kie-
runek mistycznego zjednoczenia. To na niej dokonuje sie mistyczne dojrzewa-
nie i na niej Chrystus udziela swojej mocy kazdej ludzkiej czynnosci. Prawdziwa
wiec osobowos$¢ mistyka urzeczywistnia sie w mistycznym Chrystusie przez to,
ze Chrystus iJego Duch moga w nim objawi¢ swojg mito$¢ wobec ludzi i Boga
w taki sposob, w jaki nie mogtyby sie w nikim innym przejawi¢. Woéwczas do-
konuje sie przemiana cztowieka. Cata tajemnica Chrystusa, Jego czyny i stowa

13 Por.t.Buzun, Chrystus- centrum zycia duchowego, s. 119-123.
%4 Por. K. Ho+da, Zycie konsekrowane, Warszawa 1979, s. 104.
15 Por. T.K. sza+kow ska, Tajemnica mitosierdzia, Warszawa 2005, s. 51.



Ks. Stanistaw Urbanski, Droga rad ewangelicznych w ujeciu teologii mistycznej 159

stanowig zrodto przemiany mistycznej, gdyz ich owocem sg dobra nadprzyro-
dzone. Dlatego doswiadczenie mistycznego odnowienia w Chrystusie staje sie
réwnoczesnie zwykita droga chrzescijanina, ktéry realizujac rady ewangeliczne,
idzie przez zycie do mistycznego zjednoczenia z Bogiem16.

3.Trzy rady ewangeliczne

Zycie mistyczne, jak wspomnialem powyzej, jest ze swej istoty skierowane na
osiaggniecie Swietosci. Ale najbardziej charakterystycznym s$rodkiem formacyj-
nym stuzacym do jej osiggniecia sg rady ewangeliczne, ktére zawarte sa w btogo-
stawienistwach. W tym sensie btogostawienstwa wydajg sie ukazywacé styl zycia
wiasciwy dla chrzescijanina, gdyz stanowig serce przepowiadania Jezusa. Jed-
nym stowem, sg definicjg postawy i ducha, ktére ozywiajg ewangeliczny styl zy-
cia cztowieka.

3.1. Ubobstwo

Potrzeba Swiadectwa ubdstwa nie zamyka sie jednak w waskich granicach
ubdstwa konsekrowanego, lecz stwarza wyzwanie dla wszystkich chrzesci-
jan. Staje sie ono jednym z gtdwnych watkéw wspétczesnej duchowosci chrze-
Scijanskiej, poniewaz gtoszenie Ewangelii uzaleznia sie od tego Swiadectwal?.
Ubdstwo ewangeliczne ma szczegdlng warto$¢, gdyz nalezy do oSmiu btogo-
stawienstw i na nim powinno sie opiera¢ dazenie do mistycznego zjednoczenia
z Bogiem. Osoba uboga ewangelicznie ma w sobie wszystko, czego potrzebuje,
jej nagrodg bedzie krélestwo Boze, ktore posiada w giebi duszy. Ubogi ewan-
gelicznie otrzyma od Boga obfitos¢ darow doczesnych i duchowych. Ogo6lnie
moéwigc, osiggniecie ubdstwa ewangelicznego jest rownoznaczne z ub6stwem
zakonnym18

Wyjasniajgc ubdstwo ewangeliczne, trzeba odroznié je od nedzy, bedacej
jego skrajng postacig. Oznacza ona zycie materialne zgota nieludzkie, ponizej
jakiegokolwiek poziomu. Dostrzegamy, ze ubéstwo i nedza sg ztozonym zja-
wiskiem, co nie oznacza, by stanowity problem nie do rozwigzania. Pomijajac
jednak te bolesng kwestie spoteczng, zastanéwmy sie nad relacjg ubdstwa mate-
rialnego do ubdstwa duchowego.

W czasach konsumpcji i cywilizacji Smierci posiadanie stanowi dla wiekszo-
§ci ludzi przedmiot batwochwalczego kultu. To nieustanne zdobywanie débr

16 Por.t.Buzun, Chrystus - centrum zycia duchowego, s. 123-124; P. 0 g s rek, Mistyka wedtug
T. Mertona, s. 223.

17 Por.P.Gsratczyk, Ubdstwo duchowe a ub6stwo materialne, ,Communio” 5(1986) 35, s. 48.

1B Por. H. K rowicki, Wstuzbie Najswietszych Serc..., s. 189.
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materialnych z jednej strony oswaja cztowieka z pojeciem bogactwa, a z drugiej
prowadzi do traktowania oséb jak rzeczy. Doprowadzié¢ to moze do postawy za-
chtannosci, ktéra czyni Mamone bozyszczem wspotzawodniczacym z Bogiem
(por. Mt 6, 24). Tak rozumiane bogactwo stanowi przeszkode dla zycia mi-
stycznego, poniewaz zrywa wszelkie wiezy z Bogiem. Sam Jezus zwraca uwa-
ge, ze nadmierne gromadzenie dobr materialnych utrudnia wejscie do krélestwa
niebieskiego (por. Mt 19, 16). Chrzescijanin powinien by¢ Swiadomy, ze przy-
wilejem ubogiego jest rozumienie nedzy innych. Kto sam zyje z daréw, nie mo-
ze pogardzac drugim cztowiekiem. Ubogi zyje z daréw i dzieli sie nimi (wdowi
grosz). Krélestwo Boze jest darem, a cztowiek ubogi trwa przy Bogu, poniewaz
wie, ze bez Niego nie osiggnie zyciawiecznego. Dlatego ostrzezenie Jezusa skie-
rowane przeciwko bogatym wskazuje, ze ubogiemu fatwiej wej$¢ do krélestwa.
Cztowiek bogaty boi sie utraty débr materialnych, dlatego nie otwiera sie na na-
uke Boza19.

Trzeba zaznaczy¢, ze ubdéstwo duchowe jest najpierw ubdstwem Chrystusa,
ktdry zaprasza chrzescijanina. Uczen Chrystusa nie moze nikogo krzywdzi¢ ma-
terialnie (por. Lk 18, 22), a jego dobra materialne majg stuzy¢ innym, a nie jego
wiasnej rozkoszy (por. £k 12, 20). Dlatego Jezus uczy, jak dazy¢ do Swietosci,
nie dajac sie uwikta¢ w sprawy materialne (por. Lk 6, 20). Stad tez ubogich na-
zywa ,btogostawionymi” i dlatego stat sie ich przyjacielem i jednym z nich. Be-
dac bogaty, dla nas stat sie ubogim, aby nas ubéstwem swoim ubogaci¢ (por.
2 Kor 8, 9). Posiada¢ ducha ubdéstwa to prowadzi¢ zycie ,,chrystoformiczne”, ktd-
re daje chrzescijaninowi szczeg6lne podobienstwo do Jezusa w mistycznym zjed-
noczeniu. Cztowiek wpatrzony w Niego tatwo zrozumie tajemnice mistycznego
ubostwa i odkryje wymagania, jakie stawia uczestniczenie wJego ubdstwie20.

Mistyczne ubostwo jest wiec wyrazem mitosci do Chrystusa. Dlatego stanowi
ono wezwanie do wiasnego uswiecenia, poniewaz z zachowania go ptyng osobi-
ste zyski dla swietosci: wyzwolenie z grzechu i jego skutkéw, odrzucenie pychy
i jej skutkéw, odrzucenie pozgdania rzeczy ziemskich i skierowanie uwagi na
rzeczy niebianskie. Tak pojete mistyczne ubdstwo wymaga czesto wielkich ofiar,
ale na tym polega zycie mistyczne - by oderwac sie nie tylko od rzeczy material-
nych, ale i od siebie samego. Mistyczne ubostwo wyrzeka sie wiec wszystkiego,
aby heroicznie upodobni¢ si¢ do Jezusa w mistycznym zjednoczeniu z Nim.

3.2. Czystosé

Rada czystosci jest niepodzielnym wyborem Boga i wyrazem Jego mitosci.
To sam Bdg wzywa chrzescijanina do giebokiego zjednoczenia z Nim w mitosci,

19 Por.P.Gsratczyk, Ubbstwo duchowe. , s. 52-53.
2 Por. K. H otda, Zycie konsekrowane, s. 124.
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ktére dokonuje sie w Chrystusie. Dlatego obojetnos$¢ wzgledem Niego jest za-
przeczeniem tej rady. Sam Jezus swojg postawg ukazat synowskie oddanie sie
Ojcu w mitosci i ofiarne poswiecenie sie dla ludzi. To usposobienie synowskiej
mitosci Chrystusa wzgledem Ojca pragng nasladowaé wierzacy. Dlatego czy-
stos¢ przenika istote ludzka az do gtebi i przemienia jg mistycznie. Stanowi ona
0 szczeg6lnym mistycznym zwigzku z Chrystusem, ktdry nazywamy oblubien-
czym (por. Mt 9, 15)2L Stad tez zachowanie rady czystosci ma charakter mi-
styczny, gdyz zobowigzuje do szukania oblubiefczej mitosci z Jezusem. W ten
sposob Chrystus jest dla cztowieka Oblubiericem, bratem, przyjacielem, dziedzi-
cem i nagroda wieczna22.

Ten mistyczny wymiar rady czystosci polega na spetnianiu przez chrzesci-
janina powinnosci wobec Jezusa. Poniewaz na mocy zachowania rady czystosci
mistycznie jednoczy sie on z Nim jako ze swoim Oblubiencem, ktéry chce by¢ mi-
tosnikiem jego duszy, zatem ma spetnia¢ wobec Jezusa powinnosci oblubiericze,
a nalezy do nich oddanie Mu catej swojej osoby. W wymiarze zewnetrznym wi-
nien Mu oddac wszystkie swoje cztonki, poswiecajac je wytacznie na Jego chwale,
aw zwigzku z tym wystrzegac sie wszelkiego nieczystego uzywania swojego ciata.
Powinien skierowac catg swojg heroiczng mito$¢ wytgcznie ku JezusowiZ3,

Budowanie zwigzku mistyczno-oblubienczego jest najbardziej bezposred-
nim i catosciowym oddaniem siebie Chrystusowi. Dotyczy to nie tylko wnetrza
cztowieka, ale i ciata tworzacego z duszg harmonijng catos¢, poniewaz wymaga-
nia Jezusa sg ukierunkowane na rozwdéj mistyczny cztowieka, a wiec na petng in-
tegracje duchowsg i cielesng z Jezusem w mistycznym zjednoczeniu. Wdéwczas
chrzescijanin tgczy sie z Nim mitoscia ,,z catego serca i z catej duszy”. W przeciw-
nym przypadku cztowiek jest rozbity i przeciwny Bogu swoimi upodobaniami24.

Ten mistyczno-oblubieniczy charakter czystosci podkresla sw. Faustyna
(por. Dz 534), wyznajac, ze jej serce nie umiatoby zy¢ bez Jezusa. | stwierdza, ze
chocby jej ofiarowano serca wszystkich stworzen, one nie zaspokoityby jej serca
(por. Dz 1542). Zatem praktykowanie rady czystosci w relacji oblubiericzej nie
oznacza praktykowania jej jako wartosci samej w sobie, a jedynie ze wzgledu na
mitos¢ oblubienczg, ktdra zawiera wymiar wytgcznosci (por. Dz 534). Tak ro-
zumiana mito$¢ musi by¢ wzajemna i wyraza niepodzielnos¢ serca oblubienca.
Stad tez dazenie do mistycznego zjednoczenia jest jednoczesnie powotaniem do
mistyczno-oblubienczej mitosci2s.

2l Por. tamze, s. 115.

2 Por.Jan Pawet Il, Przeméwienie z 2 czerwca 1995 roku, Niech Chrystus bedzie waszg catkowita
i wytagczng mitoscia, nr 3, http://konsekrowane.org/dokumenty/jp2-ocv.pdf (dostep:
20 listopada 2013).

2 Por. H. K row icki, Wstuzbie Najswietszych Serc., s. 185.

24 Por.l). skaw ron, Czystosé wyrazem konsekracji ciata, ,,Zycie Konsekrowane” 3(2011) 89, s. 60.

5 Por. T.IK szatkowska, Tajemnica mitosierdzia, s. 217-218.
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Z radg czystosci taczy sie blogostawienstwo czystego serca. Czystos¢ serca
jest stanem duszy wyzwolonej ze swych namietnos$ci, zdolnej do wstuchiwa-
nia sie w natchnienia Ducha Swietego. Mozna powiedzieé, ze czysto$é serca
jest w spos6b niedokonany tym, czym $wieto$¢ i mito$¢ sa w sposdb dokonany.
Czyste serce jest bardziej gorliwe w usuwaniu wszelkich przeszkéd mogacych
utrudniaé¢ mistyczne zjednoczenie. Dlatego mistyczna czysto$¢ serca przekracza
zdecydowanie czysto$¢ w sensie moralnym, dotyczaca wszystkiego, co potaczo-
ne jest z opanowaniem ciata2s.

Zatem rada czystosci to petna, wyzwolona z egoizmu i zmystowosci mitosé
Boga i drugiego cztowieka; mitos¢ wrazliwa na jego potrzeby. Warunkiem za-
chowania rady czystosci i jej rozwoju jest samo zycie mistyczne.

3.3. Postuszenstwo

Chrzescijanin nie moze traktowac rady postuszenstwa jako wartosci samej
w sobie. Angazujac swojg wole w postuszenstwo, musi by¢ swiadomy, ze w ten
sposOb uczestniczy w postuszenstwie Chrystusa, ktéry byt Ojcu postuszny w ca-
tym swoim zyciu ziemskim (por. J 6, 38; 4, 34; Mt 26, 39). Dlatego podstawy
postuszenstwa ewangelicznego nalezy szukaé w Jego postawie. Zycie Chrystu-
sa, jak i cata Ewangelia, jest przenikniete zasadg postuszenstwa. Rada ta w cato-
Sci oparta jest wiec na przyktadzie zycia Chrystusa. Chrzescijanin, realizujac ja,
mistycznie jednoczy sie jak najscislej z Tym, ktory stat sie Wzorem postuszen-
stwa. Przylgngwszy do Niego w mistycznym zjednoczeniu mitoscia, pragnie tez
upodobnic sie w postuszenstwie2’.

Postuszenstwo Chrystusa ma podwojny wymiar: jako wyraz synowskiej mi-
tosci wobec Ojca i jako wyraz mitosci ukrzyzowanej za zbawienie $wiata. Ponad-
to Jezus wskazuje je jako warunek zbawienia (por. Mt 7, 24;J 15, 10; 14, 23).
Z przykiadu zyciaJezusa, jak i z Jego nauki wynika, ze postuszenstwo nieroz-
tacznie wigze sie z zyciem mistycznym cztowieka, jego podstawa za$ jest Duch
Swiety mieszkajacy w kazdym chrzeécijaninie. Wszyscy bowiem ztgczeni sa jed-
nym Duchem i jedng mitoscig. | ta mitos¢ Boga kieruje postuszeristwem. Ona
przynagla cztowieka do ulegtosci wobec Boga, ktérego wola staje sie dla niego
najwazniejsza. Zatem istotg mistycznego postuszenstwa jest uzgodnienie swojej
woli z Jego wolg. To stawia przed cztowiekiem olbrzymie mozliwosci osobistego
whnikania w to, co sie Bogu podoba, i podejmowania wielu inicjatyw w celu pet-
niejszego odnalezienia i wypetniania Jego woli28.

2% Por. D.de Ga11, Czysto$¢ serca i dar tez, ,Communio” 6(1988) 48, s. 102-103.
27 Por. K. H otda, Zycie konsekrowane, s. 132-133, 135.
2B Por. D. wider, Dar zycia zakonnego, s. 110-112.
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Postuszenstwo woli Bozej oparte jest wiec na wierze mitujagcego cztowieka
w Boga wzywajgcego go do mistycznego zjednoczenia z sobg, natomiast dgze-
nie do osiggniecia doskonatej mitosci zawiera w sobie poddanie sie Mu bardziej
spontaniczne. Ulegto$¢ mistyczna wobec Boga poprzez postuszeristwo nie po-
niza chrzedcijanina, lecz czyni go dzieckiem Bozym. Tak rozumiane postuszeh-
stwo jest konieczng konsekwencjg wiary, chociaz jest dobrowolne29.

Mozna powiedzie¢, ze przez rade postuszenstwa chrzescijanin catkowicie od-
daje sie Bogu. Dlatego jest ono zrodtem wielu otrzymywanych od Niego task.
Dzieki niemu cztowiek staje sie domownikiem Boga: ,Bo kto petni wole Ojca
mojego, ktory jest w niebie, ten jest Mi bratem, siostrg i matkg” (Mt 12, 50).
Chrzescijanin przez te rade w mistycznym zjednoczeniu oddaje Bogu swoja sta-
ba wole, aw zamian otrzymuje Swietg wole Boga, ktéra pragnie jedynie zbawie-
nia cztowieka. To zjednoczenie woli ludzkiej z wolg Boga jest tez wskaznikiem
osiggnietego juz wysokiego stopnia mistycznego zjednoczenia. Ponadto ma ono
wartos$¢ ekspiacji i pokuty30.

A zatem chrze$cijanin przez te rade ewangeliczng juz tu na ziemi antycypuje
i urzeczywistnia petnie zycia mistycznego. W dazeniu do niego wyraza sie prag-
nienie upodobnienia do Jezusa, postusznego woli Ojca. Co wiecej - pragnienie
odtworzenia w sobie tej formy zycia, jakg obrat Syn Bozy na ziemi, to jest uczy-
nienia petnienia woli Ojca pokarmem zycia mistycznego. Jest to przeobrazenie
siebie na podobienstwo Jezusa postusznego Ojcu az do sSmierci. W ten spos6b
postuszenstwo ewangeliczne staje sie szczeg6lng droga mitosci i uczestnictwem
w postannictwie Chrystusa, przezywaniem juz tu, na ziemi, Jego postuszeristwa
Ojcu. Tylko realizacja takiego zamystu upodobnienia sie do Jezusa sprzyja osiag-
nieciu petni mistycznego zjednoczenia3lL

Trzeba jeszcze wspomnie¢ aspekt paschalny i eklezjalny mistycznego po-
stuszenstwa. Przez rade postuszeristwa chrzescijanin wiacza sie w Misterium
Paschalne, gdyz pragnie by¢ postuszny az do $mierci. Najgtebszy sens postu-
szehstwa odstania sie w petni tajemnicy $mierci i zmartwychwstania, w ktérej re-
alizuje sie w spos6b doskonaty nadprzyrodzone przeznaczenie cztowieka (por.
ET 24). A zatem przez postuszenstwo cztowiek wchodzi bezposrednio w dzie-
dzine rady, w ktérej rzeczywisto$¢ paschalna uzyskuje najostrzejszy wyraz. Na-
tomiast eklezjalny wymiar rady postuszeristwa wynika z faktu, ze Kosciot jest
-powszechnym sakramentem zbawienia”, a chrzescijanie witgczajg sie przez
te rade w dzieto zbawienia. Mozna powiedzieé, ze mistyczne postuszenstwo

Por. tamze, s. 114-115.

Por. B. Kozio+, Wszystko dla Boga, wszystko dla dusz,, Poznan 2008, s. 128-129.

Por. B. szew czu#+, Postuszenstwo droga mitosci w Kosciele, ,Zycie Konsekrowane” 3(2011) 89,
S.48-49.
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wziete catosciowo jest miarg wigczenia sie w komunie eklezjalna. Jest tez ono
wyrazem uznania wiadzy Kosciota i podporzadkowania sie jej32

4. skutkirad ewangelicznych

Rady ewangeliczne sg znakami autentycznej, czyli mistycznej mitosci wobec
Boga i drugiego cztowieka. Dlatego usuwajg one wszystko to, co przeszkadza te-
mu rozwojowi mitosci. Teologowie méwig, ze spetniajg funkcje ,oczyszczenia
przedpola mitoSci”. To usuwanie przeszkdd jest tylko narzedziem umozliwia-
jacym osiggniecie mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Dzieki temu mito$¢ Bo-
ga i blizniego staje sie bardziej ofiarna, a wiec bardziej doskonata. Przyczyniajg
sie one takze do oczyszczenia ludzkiego serca, a w konsekwencji do coraz wigk-
szego zachowywania przykazan. Oczyszczajg serce z wszelkich niedoskonatosci,
z tego, co jest przeciwne bezinteresownej mistycznej mitosci, aby cztowiek magt
dozna¢ wolnosci dziecka Bozego. Majac czyste serce, czyli bez przywigzania do
zadnego grzechu, moze stawac sie coraz bardziej Swietym33.

Rady ewangeliczne kierujg zycie mistyczne na dziatanie apostolskie, bowiem
chrzedcijanin podejmuje te dziatania z mitosci Boga. Uwalniajg go one réwniez
od zbyt materialnego pojmowania $wiata. Cztowiek skupia sie¢ na wartosciach
wewnetrznych, a nie na wartoséciach doczesnego zycia. Takze jego codzienna
praca powinna by¢ przepetniona duchem rad ewangelicznych, wtedy jej skut-
ki bedg pozytywne. Rady ewangeliczne wyraznie przyczyniajg sie do petnienia
stuzby na rzecz drugiego. W ten sposob chronig chrzescijanina od subiektywi-
zmu i indywidualizmu. Przygotowujg go tez na paruzje, czyli nadejscie kréle-
stwa Bozego34 To tylko najwazniejsze ich skutki, wymienione bardzo og6lnie
i skrotowo.

Zakonczenie

Rady ewangeliczne prawidtowo rozumiane prowadzg do dynamiczne-
go zaangazowania chrzescijanina w realizacje mitosci, a tym samym wiodg do
gtebszego oddania sie bliznim. Stuzba na rzecz innych domaga sie od niego doj-
rzatosci osobowej, ktéra na ptaszczyznie naturalnej odznacza sie harmoniag du-
cha, a na ptaszczyznie nadprzyrodzonej mistycznym zjednoczeniem z Bogiem.
Jak uczy sw. Jan Pawel Il, ,Mitos¢ tego rodzaju jest synteza jednoczacq wartosci

® Por. K. H otda, Zycie konsekrowane, s. 135-136.
B Por. A. zerek, Czymjest Swietos¢?, s. 307.
34 Por. tamze, s. 308-309.
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i cnoty ewangeliczne, a zarazem mocg, ktéra podtrzymuje ich rozwdj az do petni
doskonatosci chrzedcijanskiej” (PDV 27)35.

Praktyka rad ewangelicznych wymaga $wiadomego, wewnetrznego ode-
rwania sie od débr doczesnych, aby cztowiek szedt drogg mistycznej mitosci do
osiggniecia mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Dlatego praktyka rad ewange-
licznych odpowiada powotaniu do $wietosci. Sobor podkresla te prawde:

Swieto$é Kosciota nieustannie ujawnia sie i ujawnia¢ sie powinna w owo-
cach taski, ktore Duch rodzi w wiernych; rozmaicie wyraza sie ona u poszcze-
g6lnych ludzi, ktérzy we wiasciwym sobie stanie zycia dazg do doskonatosci
mitosci, bedac zbudowaniem dla innych; w pewien wiasciwy sobie sposéb
wyraza sie ona w praktykowaniu rad, ktére zwykto nazywac sie ewangelicz-
nymi. To praktykowanie rad ewangelicznych (...) podejmowane badz pry-
watnie, badZ w zatwierdzonych przez Kosciét warunkach czy stanie, daje
(...) przyktad tej whasnie Swietosci (LG 39)36.

Rady ewangeliczne sg wiec obrazem zycia mistycznego. Nie stanowig
one wartosci same w sobie, lecz sg jedynie Srodkiem wiodgcym do mistyczne-
go zjednoczenia z Bogiem. Sg glebg, na ktdrej rozwija sie petne zycie mistycz-
ne, i zaproszeniem do $mierci mistycznej dla Swiata, aby osiggna¢ stan zaslubin
duchowych z Chrystusem w mysl stdw sw. Pawita: ,Dla mnie bowiem zy¢ - to
Chrystus, a umrze¢ - to zysk” (Flp 1, 20). Petnie rad ewangelicznych wyraza-
ja btogostawienstwa, wedtug ktérych ludzie chcg najdoskonalej mistycznie zjed-
noczy¢ sie z Chrystusem, a On stawia hajwyzsze wymagania (por. Mt 5, 3-10;
bk 6, 20.22). Dlatego nie odréznia sie rad ewangelicznych od btogostawienstw.
Sa one doskonatymi aktami cnét i daréw Ducha Swietego, ktére uzdalnia-
ja chrzescijanina do uczestnictwa w radosci wiecznej. Zatem heroiczno$¢ rad
ewangelicznych oddaje je coraz bardziej na ustugi mistycznej mitosci i usposabia
chrzescijanina do bardzo $cistego mistycznego zjednoczenia z Bogiem.

$H Por.J. Kicinski, Formacja do czystosci, Warszawa-Wroctaw 2004, s. 86.
% Por. tamze, s. 86-87.
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RIASSUNTO

Stanistaw U rbanski

Il cammino dei consigli evangelici secondo la teologia mistica

| consigli evangelici, correttamente intesi, spingono il cristiano ad impe-
gnarsi in modo dinamico nella realizzazione della carita e, percio, lo conducono
a dedicarsi al prossimo pit profondamente. Il servizio agli altri esige una matu-
rita personale, che sul piano naturale significa armonia spirituale, e sul piano
soprannaturale, unione mistica con Dio.

La prassi dei consigli evangelici esige un distacco, cosciente ed interiore, dai
beni temporali, affinche I'uomo proceda sulla via dell’'amore mistico per conse-
guire I'unione mistica con Dio. Percio la prassi dei consigli evangelici risponde
alla chiamata alla santita.

Dunque, i consigli evangelici possono essere un’immagine della vita misti-
ca. Come tali, non costituiscono alcun valore in se, ma soltanto come mezzo che
conduce all’'unione mistica con Dio. Sono un terreno dove si sviluppa una vita
mistica piena ed un invito a morire misticamente per il mondo, per poter giun-
gere al matrimonio spirituale con Cristo.

ABSTRACT

Stanistaw U rbanski

The Path of the Evangelical Counsels According to Mystical Theology

The Evangelical Counsels, if understood properly, lead a Christian to a dy-
namic engagement in the practice of love, and through that, towards deeper
commitment to his neighbors. Service to others requires of him a personal ma-
turity manifested, on the natural level, in harmony of spirit, and on the super-
natural level, in the mystical union with God.

The practice of the Evangelical Counsels necessitates a conscious inner de-
tachment from earthly goods so that man may walk the path of mystical love
towards mystical union with God. This is why the practice of the Evangelical
Counsels corresponds with the vocation to sanctity.

The Evangelical Counsels may therefore stand as an image of mystical life.
They are not a value in themselves but constitute a means leading to mystical
union with God. The Counsels are the soil in which the mystical life may thrive,
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as well as an invitation to a mystical dying to the world in order to achieve the
state of spiritual marriage with Christ.

Stowa klucze: rady ewangeliczne, teologia mistyczna, mistyka, mistyczne
zjednoczenie z Bogiem

Keywords: evangelical counsels, mystical theology, mysticism, mystical
union with God



