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w koncepcji wasatijja Jusufa al-Karadawiego

The Legacy of Al-Azhar and the Muslim Brotherhood
in the Wasatiyya Concept of Yusuf al-Qaradawi

e Abstrakt o

Posta¢ Jusufa al-Karadawiego oraz promowana
przez niego koncepcja wasatijja stanowia temat
wspdlczesnej, waznej debaty nad politycznym
islamem. Oryginalno$¢ jego pogladéw i wizja
liberalnego islamu zostaly uksztattowane pod
wplywem dwéch gltéwnych Zrédel: uczelni Al-
-Azhar oraz Stowarzyszenia Braci Muzulma-
néw. Kontekst egipskiej sceny politycznej, a za-
razem debaty muzulmarskich uczonych nad
problemami ummy i programem reform w okre-
sie dzialalnosci Al-Karadawiego stanowit istotne
podtoze krytyki zaréwno ekstremizmu, jak i se-
kularyzmu w $wiecie islamu. Wasatijja w ksztal-
cie, jaki nadat jej Al-Karadawi, stanowi¢ miata
alternatywe, kompromis i nowg wizj¢ dla wielu
wsp6lczesnych probleméw w srodowiskach mu-
zutmanskich. Celem artykutu jest z jednej stro-
ny przyblizenie kontekstu uksztattowania sie
pogladéw Al-Karadawiego, a z drugiej — préba
oméwienia podstawowych zalozen wasatijji.

Stowa kluczowe: islam; wasatijja; Al-Azhar; Sto-
warzyszenie Braci Muzutmanéw; prawo islam-

skie; fikh; idztibad

e Abstract ®

The figure of Yusuf al-Qaradawi and the con-
cept of wasatiyya he promotes is the subject of
an important contemporary debate on politi-
cal Islam. The originality of his views and the
vision of liberal Islam were influenced by two
main sources: Al-Azhar University and the So-
ciety of Muslim Brothers. The context of the
Egyptian political scene, and at the same time
the debate of Muslim scholars on the problems
of umma and the reform program during the ac-
tivity of Al-Qaradawi, constituted a significant
basis for criticism of both extremism and secu-
larism in the Islamic world. Wasatiyya, as it was
presented by Al-Qaradawi, was to be an alterna-
tive, a compromise and a new vision for many
contemporary problems of Muslim societies.
The aim of the article is, on the one hand, to
present the context for the shaping of Al-Qarad-
awi’s views, and, on the other, to attempt to dis-
cuss the basic assumptions of wasatiyya.

Keywords: Islam; wasatiyya; Al-Azhar; Society
of Muslim Brothers; Islamic law; figh; ijtibad
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Jusuf al-Karadawi jest prawdopodobnie jednym z lepiej znanych wspétczesnie my-
Slicieli islamskich, uwazany za niezwykle wplywowego wséréd uczonych islamu
i najbardziej znamienitego duchowego przywdédce Braci Muzutmanéw od czaséw
Mahdiego Akefa. Gilles Kepel pisze o nim, ze ,nadaje ton arabskiemu jezykowi
sunnickich kazad na calym $wiecie” (Kepel, 2003a, s. 60), bedac tym samym jed-
na z kluczowych postaci pokojowego islamizmu o zasiggu mi¢dzynarodowym. Jed-
noczesnie, szczegblnie w dyskursie medialnym, traktowany jest jako jedna z bar-
dziej kontrowersyjnych postaci islamu sunnickiego. Powodem s3 niektére z jego
pogladéw, m.in. na prawa kobiet, np. dozwolone pod pewnymi wzgledami bicie
zony przez meza czy uznanie kary chlosty dla homoseksualistéw. W szczegélnosci
jednak zaniepokojenie zachodniej opinii publicznej budzi jego glos poparcia wo-
bec zamachéw bombowych, ich uzasadniania jako formy samoobrony. Na konfe-
rencji w lipcu 2003 r. zorganizowanej przez Stowarzyszenie Muzutmanéw Szwecji
(meczet w Sztokholmie) wyrazi¢ miat poparcie dla samobdjczych atakéw na izrael-
ska ludno$¢ cywilna, nazywajac walke na terytoriach palestyniskich ,koniecznym
dzihadem” (Yusuf Al-Qaradawi, 2021). Dyskutowane byly takze jego wypowiedzi
dotyczace m.in. obecnos$ci amerykanskich sit w Iraku i cho¢ Al-Karadawi demen-
towat ich range, twierdzac, ze byly to opinie, a nie fatwy, oraz wyjasniat sens uzy-
tych poje¢ (odrézniat walke od zabijania), w opinii mi¢dzynarodowej rzucaly cient
na sylwetke tego prominentnego muzutmanina. Tym, co w szczeg6lnosci rodzi za-
interesowanie postacig Al-Karadawiego, jest, przy jednoczesnych dos¢ radykalnych
wypowiedziach, gloszenie zarazem do$¢ umiarkowanych pogladéw na wiele in-
nych, spolecznych czy politycznych kwestii, m.in. zgoda na nauke¢ wspdlna kobiet
i mgzezyzn, poparcie partycypacji muzulmanéw w zachodnich demokracjach, po-
tepienie dla dzialan niektérych formacji o charakterze terrorystycznym (np. za-
machdéw na WTC z wrzesnia 2001 r.) (Helfont, 2010). W roku 2009 na podsta-
wie analiz The Royal Islamic Strategic Studies Center zostal uznany za jednego
z 10 najbardziej wplywowych muzulmanéw na $wiecie, okreslany m.in. ,egipskim
Chomeinim” czy ,,muzulmaniskim papiezem” (Safian, 2016, s. 46). Niektére z po-
gladéw Al-Karadawiego, kontrowersyjne szczegdlnie w opinii Zachodu, byty po-
wodem odmowy wjazdu m.in. do Stanéw Zjednoczonych od 1999 r., do Wielkiej
Brytanii od 2008 r., odméwiono mu réwniez wjazdu do Francji od 2012 r. Z dru-
giej strony dostrzegano i szanowano jego niewatpliwy autorytet, od 2004 r. byl
powiernikiem Oxford Centre for Islamic Studies, niezaleznym centrum Uniwer-
sytetu Oxford w Anglii i zarazem zarejestrowang edukacyjng organizacjg charyta-
tywna (Yusuf Al-Qaradawi, 2021). Al-Karadawi jest bez watpienia postacia wybitna
w $wiecie islamu o globalnym wptywie, szanowanym czlonkiem spotecznosci ule-
méw, reprezentuje ortodoksyjne, ale nie fundamentalistyczne podejscie do islamu,
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a zarazem jest moralnie konserwatywny wobec zlozonych probleméw spotecznych
péznej nowoczesnosci. U podstaw mysli Al-Karadawiego leza tradycje stynnej egip-
skiej uczelni Al-Azhar, a takze ruch polityczny o $wiatowym zasiegu Bracia Muzut-
manie, jeden z bardziej wplywowych, jaki powstal na Bliskim Wschodzie. Idee is-
lamskiego odrodzenia, wspdtczesnego fikh oraz idztihad, a takze ozywienie islamu
we wspolczesnym spoteczenistwie przez dawa (tj. wezwanie do islamu), uznat za cel
nadrzedny (Heigilt, 2008, s. 243-262). Realizacja tego celu miataby odbywac si¢
na drodze umiarkowanej, koncyliacyjnej, ktéra okreslit mianem wasatijja.

Al-Karadawi jest propagatorem koncepcji/drogi wasatijja (wasat, tj. centrum)
okredlanej jako islamski centryzm lub droga $rodka, ktérej gtéwna ideq jest po-
godzenie skrajnych opgji i nurtéw w islamie. To w oparciu o koncepcj¢ wasatij-
ja Al-Karadawi dyskutowany jest jako nowoczesny islamski uczony. ,Na jego na-
uki ma wplyw kontekst, w ktérym wzmozona edukacja, komunikacja i migracja
wzmocnily zdolno$¢ »mas« do podejmowania decyzji zmieniajacych zycie. Ta rze-
czywisto$¢ zmienita $wiat, w ktérym Al-Karadawi zyje jako uczony i znacznie od-
réznia go od przednowoczesnych poprzednikéw” (Helfont, 2010). Al-Karadawi
jako wspétczesny lider w $wiecie islamskim, doskonale §wiadom probleméw dzisiej-
szego spoleczenistwa muzulmarskiego, ummy w $wiecie nowoczesnym, a zarazem
mocno zakorzeniony w szanowanej tradycji przodkéw i podstawach ideologicznych
Braci Muzutmanéw, jest wyjatkowym przykladem potaczenia islamu i nowocze-
snoéci. Celem zasadniczym artykutu jest ukazanie oryginalnosci, innowacyjno-
$ci tego polaczenia w postaci koncepcji wasatijja Al-Karadawiego, ze szczegdlnym
uwzglednieniem dwdch tradycji, ktére uksztattowaty te postad i jej poglady. Moz-
na postawi¢ hipoteze, ze wiasnie dlatego, ze tradycje te (Srodowisko uniwersytec-
kie i otoczenie polityczne Braci Muzulmanéw) byly tak odmienne, a pod pewny-
mi wzgledami nawet wykluczajace si¢, ideologia wasati i postawa Al-Karadawiego,
cho¢ zdefiniowane jako centrystyczne, sa w istocie do$¢ spolaryzowane i wzbudza-
ja ambiwalentne oceny. Dzigki analizie poréwnawczej koncepcji wasatijja i zasad-
niczych pogladéw Al-Karadawiego z rodowitym egipskim kontekstem (Al-Azharu
i Braci Muzulmanéw) mozliwa be¢dzie weryfikacja hipotezy i realizacja celu ba-
dawczego. Podstawg Zrédtowa artykutu sg publikacje obcojezyczne przede wszyst-
kim z obszaru studiéw nad politycznym islamem. Niewiele prac prezentuje sylwet-
ke i dzieto Al-Karadawiego, wsréd dostgpnych publikacji szczegélne znaczenie dla
opracowania miafa obszerna pozycja Sagi Polka’i oraz wybrane prace takich auto-
réw jak Bettina Grif, John L. Esposito czy John Voll. Istotnym dopetnieniem ana-
lizy sa takze pozycje samego Al-Karadawiego publikowane w jezyku angielskim,
w tym pierwsza jego praca 1he Lawful and the Probibited in Islam oraz zalozenia
wasatijji przedrukowane m.in. w pracy Polka’i.
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Specjalisci zajmujacy si¢ analiza réznych wymiaréw politycznego islamu,
m.in. Esposito, Voll, nazywaja Al-Karadawiego jednym z ,,twércéw wspdlczesnego
islamu” (Esposito, Voll, 2001, s. 11-21). Przez to okreslenie rozumieja oni zrézni-
cowane grupy wplywowych ,nowoczesnych muzutmanskich aktywistéw intelek-
tualistow”, ktére wylanialy si¢ w $wiecie muzutmariskim wskutek trzech proceséw
majacych szczegblne znaczenie dla charakteru spoleczenstw bliskowschodnich.
Po pierwsze, z korficem XIX w. wskutek interakeji z Zachodem i w konsekwencgji
westernizacji oraz modernizacji istotnych obszaréw w muzutmarskich spoteczeni-
stwach, wylonity si¢ zgrupowania ,$wieckich intelektualistéw muzutmanskich”.
Cho¢ ich wplyw byt znaczny, budzili oni takze sprzeciw, poniewaz ich wizja byta
postrzegana jako zbyt odlegta, oderwana od islamskiego dziedzictwa. Laczeni byli
takze z tendencjami zachodniej dominacji nad $wiatem arabskim, dlatego tez po-
strzegani jako zbyt §wieccy, zwesternizowani, jako ,agenci imperializmu” (Polka,
2019, s. 57-58). Po drugie, byta to tradycyjnie rozumiana klasa uleméw wsréd in-
telektualistéw w spoleczeristwach muzulmanskich. Jak pisza Esposito i Voll, tra-
dycyjni ulemowie w nowoczesnym $wiecie stracili pozycj¢ jako niekwestionowana
elita intelektualna w $wiecie arabskim, zamiast postgpu promowali konserwatyzm
nazwany przez autoréw postawa obronna. , Iradycyjni ulemowie okazali si¢ nie-
zdolni do inspiracji lub pomocy ksztattujacej si¢ grupy wspélczesnych wyksztatco-
nych muzutmanéw w kontekscie rosnacego wpltywu sekularyzmu” (Esposito, Voll,
2001, s. 15-16). Poniewaz dostrzegano potrzebe reform i modernizacji, dla kt6-
rych ulemowie nie stanowili wsparcia, przestali by¢ realng alternatywa wobec po-
zycji, jaka mieli $wieccy intelektualisci (Polka, 2019, s. 58). Wreszcie po trzecie,
z koricem XIX w. wylonit si¢ nowy rodzaj muzutmariskich myslicieli, tzw. refor-
mistyczni intelektualisci, ktdrzy taczyli w sobie wiele cech zaréwno nowoczesnych
$wieckich myglicieli, jak i tradycyjnych uleméw. Czgsto okreslani sg islamskimi
modernistami, ktérych w znacznym stopniu uznaje si¢ za prekursoréw muzutman-
skich intelektualistéw korica XX w., do grona ktérych nalezy wlasnie Al-Karada-
wi (Polka, 2019, s. 58). To wlasnie $wieccy muzutmanscy aktywisci intelektualisci
uksztaltowali $wiat pojeé i ustalili warunki wigkszosci debat w krajach muzutman-
skich w XX w., ,,s3 oddani tadzdid [odnowa] i islah [reforma] we wspétczesnych
spoleczenistwach muzutmanskich i reprezentujg fascynujace polaczenie tradycyj-
nej roli uczonych islamu, a takze roli intelektualistéw w nowoczesnych spoteczen-
stwach zachodnich” (Polka, 2019, s. 58).

Al-Karadawi urodzit si¢ 9 wrzes$nia 1926 r. w wiosce Saft Turab w gubernator-
stwie Gharbijja w pétnocnej cz¢sci delty Nilu w Egipcie. Jego nazwisko pochodzi
od nazwy wioski al-Karada, z ktérej wywodza si¢ jego krewni (Polka, 2019, s. 2).
Wywodzi si¢ z rodziny zyjacej na do$¢ skromnym poziomie, wychowywala go wila-
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$ciwie matka, ojciec zmarl bowiem, gdy miat zaledwie dwa lata. Dorastat w rodzi-
nie matki, handlarzy owocami, a jego opiekunem byl tez wuj Ahmad. Edukacje
rozpoczal bardzo wezesnie, juz w wieku 5 lat zostat postany do szkoty koranicz-
nej (kuttab), gdzie zaczal uczy¢ si¢ Koranu, réwnolegle tez w wieku 7 lat rozpoczat
nauke w szkole podstawowej. Majac zaledwie 10 lat, znal na pamig¢ $wicta ksie-
ge. W roku 1939, a zatem krétko po ukoriczeniu 12 roku zycia, dotaczyt do szkoty
$redniej Azhari Religious Institute w Tanta, przemystowym i handlowym centrum
prowingji Gharbijja, a w roku 1949 poszedt na studia na Uniwersytet Al-Azhar
w Kairze (Grif, 2013, s. 222). Placéwka uniwersytecka Al-Azhar byta wowczas
jedyna, ktéra umozliwiata ksztalcenie dzieci pochodzacych z ubozszych rodzin.
W tym wczesnym okresie ksztalcenia wybral szkole prawa islamskiego (mazhab)
tradycji hanafickiej, cho¢ tam, skad pochodzit, dominowaty nauki szkoty szafic-
kiej. Mial réwniez styczno$¢ z sufizmem z uwagi na obecnos$¢ nauczycieli sufizmu
w jego rodzinnych okolicach (Polka, 2019, s. 3). Na studiach wybral najpierw Wy-
dziat Teologiczny (Usul al-din), ostatecznie jednak przenidst si¢ na Wydziat Jezy-
ka Arabskiego. Studia ukoriczyt w 1953 r. (Grif, 2013, s. 222). To wiasnie w Tan-
ta po raz pierwszy miat kontakt ze Stowarzyszeniem Braci Muzulmanéw i stuchat
przeméwien jego zatozyciela Hasana al-Banny. Pierwszy raz spotkali si¢ w 1938 r.,
gdy Al-Banna przybyt do Tanty, gdzie w lokalnej siedzibie Braci Muzulmanéw wy-
glosit noworoczne kazanie. Data narodzin Al-Karadawiego to zaledwie dwa lata
przed powotaniem w Egipcie w roku 1928 przez Al-Banng ruchu politycznego Bra-
cia Muzutmanie. Juz jako nastolatek angazowat si¢ politycznie, wezesnie tez zaczat
studiowa¢ ideologi¢ Al-Banny, w szczegdlnosci dzigki kazaniom, jakich wystuchat
w latach 40. Po ukoniczeniu szkoly najpierw pracowat w Ministry of Religious En-
dowments, a nastgpnie w Al-Azhar. Sam siebie uwazal za odnowiciela (mujaddid)
islamu naszych czaséw oraz sukcesora reformatoréw, w tym przede wszystkim Mu-
hammada Raszida Ridy (1865-1935), ktérego idee znaczaco wplynely na Stowa-
rzyszenie Braci Muzutmanéw. Sam zostat cztonkiem Stowarzyszenia w 1941 r. (Po-
lka, 2019, s. 107). W rezultacie zaangazowania w dziatalno$¢ Braci Muzutmanéw
i otwarte uznanie dla dzieta jego zatozyciela Al-Karadawi zostat tez aresztowany po
zamachu na Al-Banng w 1949 r., z kolei kilka lat pézniej, w 1954 r. w okresie admi-
nistracji Gamala Abdela Nassera, jeszcze dwukrotnie byt internowany w wojsko-
wym wigzieniu w Kairze wraz z tysiacami zwolennikéw Braci Muzutmanéw. Po
zwolnieniu z wigzienia wznowit studia, ale pozostal na uboczu, jesli chodzi o zaan-
gazowanie w dziatalno$¢ Stowarzyszenia, oficjalnie zakazano mu bowiem wygta-
szania kazan i nauczania w sferze publicznej (Grif, 2013, s. 222). Od 1962 r. miesz-
kal w Katarze, gdzie zostal wystany przez Ministry of Religious Endowments, aby
kierowa¢ instytutem studiéw religijnych w Doha. Mimo trudnosci ze strony wiadz
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egipskich przeciwnych jego obecnosci w emiracie, dzigki pomocy tamtejszego emi-
ra uzyskal zgode¢ na staly pobyt, a takze katarski paszport. Katar stat si¢ domem
Al-Karadawiego, spedzit tu wigkszo$¢ swojego zycia, wychowat swoje dzieci, prak-
tycznie od momentu przybycia do emiratu mégt ponownie nauczaé i glosi¢, ode-
grat takze kluczowa role w uksztatltowaniu tutejszego systemu religijnej edukacji
bedacej czgscia wahhabickiej i hanbalickiej gatezi islamu, wreszcie miat tez $rodki
i mozliwosci, by organizowa¢ spotkania aktywistéw, w tym tez wywodzacych si¢ ze
Stowarzyszenia Braci Muzutmanéw z Egiptu (Grif, 2013, s. 223). Al-Karadawi byt
zarazem aktywnym pisarzem, jego publikacje byty thumaczone i rozpowszechnia-
ne w szerokich kregach odbiorcéw, znany byt réwniez dzigki regularnym wystapie-
niom w stacji Al-Jazeera w programie Al-Sharia wa’l-Hayat (Islamskie prawo i Zycie)
oraz w wielu innych mediach, ktére dokumentuja jego poglady, pisma, wystapienia
i fatwy (Qadhi, 2013, s. 444; Belén Soage, 2010, s. 564).

Al-Karadawi jest jednym z wazniejszych ideologéw taczonych ze Stowarzysze-
niem Braci Muzutmanéw, jednak mimo wptywu, jakie miato ono na ewolucjg jego
pogladéw, odmawiat Scistego powiazania organizacyjnego z tym i jakimkolwiek
innym ugrupowaniem, twierdzac, ze nie chce utozsamia¢ sie z organizacja, ponie-
waz zamierza by¢ przewodnikiem wszystkich muzulmanéw, a nie tylko wybra-
nych (Belén Soage, 2010, s. 564). W latach 30. zakres oddziatywania Stowarzysze-
nia rozszerzy! sig, stalo si¢ tez aktywne na egipskiej scenie politycznej, wystepujac
w roli gospodarza wielu militarnych tendencji (Denoeux, 2011, s. 74). Gtéwnymi
warto$ciami Braci Muzutmanéw byla waleczno$é i gotowo$¢ meczeristwa, Al-Ban-
na wprowadzit do ruchu wojskowa terminologi, okreslal cztonkéw ruchu ,zot-
nierzami misji islamu” (dzZunut dawat al-islam), ,armia zbawienia”, ,zotnierzami
Boga” (dzunud Allah) (Zdanowski, 1986, s. 63). Pierwsza radykalizacja polityki
i dzialan Braci Muzutmanéw nastapita jeszcze za zycia zalozyciela, po roku 1936,
czyli po podpisaniu przez monarchig egipska uktadu z Wielkq Brytania gwarantu-
jacego catkowita niepodleglo$¢. Pierwsze zbrojne odtamy powstaty wskutek obawy
m.in. przed presja zachodnia. Czlonkowie Stowarzyszenia opowiadali si¢ za wpro-
wadzeniem islamskich regut we wszystkich sferach zycia i walczyli przeciwko za-
whaszczaniu Egiptu przez brytyjskich kolonialistow. Z poczatkiem lat 40. powstato
tajne paramilitarne skrzydlo, ktére wewnatrz Stowarzyszenia znane bylo jako ,,sek-
cja specjalna” (An-Nizam al-Chass), poza ruchem funkcjonowalo natomiast pod
nazwa ,tajnego aparatu’ (Al-Dzihaz as-Sirri), ktére przeprowadzito ataki przeciw-
ko Brytyjczykom, monarchii i wyzszym urzgdnikom (Mitchell, 1993, s. 30; Hel-
bawy, 2010, s. 72). Okresem przelomowym nie tylko dla Stowarzyszenia, ale dla
regionu bliskowschodniego w ogdle byly lata 1950—1981 obejmujace uformowanie
trzech réznych modeli polityczno-religijnych: w Arabii Saudyjskiej i Iranie (teo-
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kratyczny), w Turgji i Tunezji (§wiecki) oraz w Egipcie, Syrii i Iraku (§wiecko-pan-
arabsko-narodowy i socjalistyczny), a wobec istotnych przemian oraz zréznicowa-
nia politycznego i religijnego, waznym ideologicznym spoiwem, elementem jedno-
czacym spoleczefistwo i organizacyjnym punktem odniesienia w $wiecie arabsko-
-muzutmanskim byli wlasnie Bracia Muzutmanie (Larroque, 2015, s. 51). W latach
poprzedzajacych rewolucje egipska 1952 r. (tzw. rewolucja Wolnych Oficeréw (Za-
suni, 2018)) sam Al-Karadawi uczestniczyt w studenckich strajkach i demonstra-
cjach przeciwko wiadzy brytyjskiej.

Moment przylaczenia do Stowarzyszenia Braci Muzutmandw, jak wielu pro-
minentnych aktywistéw i czlonkéw Stowarzyszenia, okreslat Al-Karadawi jako
przelomowy w jego zyciu, zwiazek z organizacja poszerzyt jego horyzonty, wzmoc-
nit pojmowanie islamu jako wszechstronnego systemu, powotujac si¢ na poglad
Al-Banny, ze islam to religia i $wiat, dawa i pafistwo, wiara i prawo, Koran i miecz
(Polka, 2019, s. 107). Zwiazek ze Stowarzyszeniem wplynat tez na perspekeywe
Al-Karadawiego, odtad jego uwaga zogniskowana byta na interesach muzutman-
skiej ummy jako catoéci, za podstawe uznal wyzwolenie krajéw islamskich spod
obcych rzadéw i zastapienie obcych idei i praw prawem islamu. Poglady te prze-
ktadaly si¢ na jego dziatalno$¢ w szeregach Braci Muzutmanéw jeszcze w okresie
studiéw, wspélpracowat ze studencka galezia Braci Muzulmanéw i z wydziatem
dawa, byt statym czytelnikiem Madzallat al-Ichwan al-Muslimin (Magazyn Bra-
ci Muzutmanéw), jezdzit tez po Egipcie, gloszac poglady Stowarzyszenia (Polka,
2019, s. 107-108). Z czasem jednak Al-Karadawi stal si¢ krytyczny wobec metod
szkolenia Braci Muzutmanéw, sadzac po jego publicznych wypowiedziach, mozna
przypuszczad, ze problematyczny mégt by¢ akcent militarny czy dziatania terrory-
styczne, o ktére oskarzano niejednokrotnie cztonkéw Braci Muzutmanéw. Kry-
tykowat réwniez nadmierny nacisk, jaki ktadziono na praktyke kosztem edukacji
cztonkéw, ksztaltowania ich tozsamosci ideologicznej i kulturowej. Stowarzyszenie
widziat raczej w roli nauczyciela, ktéry mégt poprowadzi¢ kaznodziejéw takich jak
on, by nie tylko glosili, ale tez pisali, publikowali w szerokich kregach i nie tylko
w jezyku arabskim, aby dotrze¢ do jak najszerszego grona odbiorcéw (Polka, 2019,
s. 108). W tej krytyce obecny jest wplyw drugiego ze srodowisk, ktére w istotnym
stopniu uksztattowato Al-Karadawiego — Uniwersytetu Al-Azhar.

Al-Azhar to zarazem meczet, jak i instytucja (uniwersytet) religijnej edukacji.
Jej wyjatkowy wplyw na muzutmarskich uczonych i myslicieli ufundowany jest
z pewnoscig na dlugowiecznej tradycji ponad tysigca lat od momentu zatozenia
w 970 r. przez dynasti¢ Fatymidéw, w jej gmachach ksztalcito si¢ wielu ideologéw,
ktérzy po dzis dziet oddziatuja na postawy i $wiatopoglad lideréw ummy. Al-Azhar
odzwierciedla tez zmiany wladzy politycznej i mimo powigzania z Egiptem, jego
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wplyw i zasi¢g wykraczaly poza kraj, a Al-Azhar stat si¢ miejscem, gdzie wiedza,
wiadza religijna i polityka byly $cisle powiazane (Zeghal, 2013, s. 58-59). Al-Kara-
dawi mial wyjatkowy stosunek do uczelni, zajmowata go jej misja, uwazal, ze jest
przewodnikiem dla muzutlmanéw i ksztalci postawy zgodne z prawdziwym du-
chem islamu, a jej uczeni sa spadkobiercami Proroka, przewodnikami ummy mu-
zulmariskiej. Zarazem jednak postulowat reforme tej instytudji, jeszcze w okresie
gdy byt studentem. Przede wszystkim wytykat biernos¢, a nawet stuzalczo$¢ wobec
rezimu oraz brak niezaleznosci, ktére staly si¢ szczegdlnie widoczne po 1961 r., gdy
ustawa nafozyla na budzet uczelni kontrolg panistwa (Polka, 2019, s. 104). Moz-
na tu doda¢, ze z tych powodéw w péiniejszym okresie zaczat szukaé alternatywy.
Znalazt ja w postaci International Union for Muslim Scholars z siedziba w Katarze
powstalego w 2004 r., na ktdrego czele stat marokariski prawnik Ahmad al-Raysu-
ni, bedaca jednym z wazniejszych autorytetéw dla muzutmanéw, w tym takze Bra-
ci Muzutmanéw. Al-Karadawi angazowat si¢ w proces modernizacji Uniwersytetu
Al-Azhar, dazac takze do wprowadzenia jezyka angielskiego do programu naucza-
nia i zezwolenia wstgpu dla kobiet (Grif, 2013, s. 222). W 1973 r. uzyskat stopieri
doktora za rozprawe poswiecona jalmuznie w Islamie (zzkat), w tym samym roku
zostal tez dyrektorem Department of Islamic Studies w nowopowstalym College
of Education w Uniwersytecie w Katarze (Grif, 2013, s. 223). O ile Al-Azhar od-
powiadat za doskonale wyksztalcenie, erudycje i niezwykts bieglos¢ w sprawach
teologii islamskiej i prawa islamskiego, przyczynit si¢ tez do uzyskania szerokich
kontaktéw ze $rodowiskiem uleméw muzulmanskich, to oddzialywanie Braci
Muzutmanéw istotnie wplyneto na poglady Al-Karadawiego w obszarze polityki
(Polka, 2019, s. 103). Nie oznacza to oczywiscie, ze uczelnia byta catkowicie po-
zbawiona politycznych wptywdw, przeciwnie, jej przedstawiciele okazjonalnie wy-
kazywali si¢ pewna autonomia wobec wladz, wkraczajac do polityki i sprawiajac, ze
ich glos byt styszalny, a zwlaszcza uleméw przemawiajacych na egipskiej i nie tylko
arenie politycznej (Zeghal, 2013, s. 59). Niezaleznie od réznych $wiatéw, z jakich
wywodzily si¢ uczelnia oraz Stowarzyszenie, wpltyw obydwu tych srodowisk byt
powiazany. To wéréd studentéw Al-Azhar wyrosto kilka pokolen cztonkéw Braci
Muzutmanéw, Al-Karadawi nalezat do pierwszego pokolenia absolwentéw, ktérzy
dotaczyli do Stowarzyszenia i dziatali w jego szeregach. Zarazem znaczaco rézni sig
on od pozostatych, ktérzy wystepuja w strukturach obydwu tych organizacji. Ab-
solwenci Al-Azhar, ktérzy wstgpowali w szeregi Braci Muzutmanéw, zwykle prze-
stawali utozsamia¢ si¢ z uczelnia przede wszystkim dlatego, ze zalecata ona dystans
wobec polityki egipskiego rezimu. W niekorzystnej sytuacji znaleZli si¢ wige i,
ktérzy byli powiazani z obydwoma srodowiskami, gdy Stowarzyszenie zderzyto si¢
z nasseryzmem, w szczeg6lnosci w roku 1954 (Polka, 2019, s. 104). To wtasnie kon-
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frontacja z egipskim rezimem, a przede wszystkim przeprowadzona w Aleksandrii
26 pazdziernika tego roku préba zamachu, a w konsekwencji masowe aresztowa-
nia, tortury i egzekucje bez wyrokéw sadowych na wielu cztonkach Stowarzysze-
nia, byty powodem radykalizacji wigkszosci Braci Muzutmanéw. Wielu pozosta-
tych na wolnosci przywédcdw ruchu zrzeszonych w pomniejsze grupy analizowato
naturg paristwa Nassera i sposoby na jego pokonanie. Idee, na ktdrych si¢ opierali,
taczyty poglady zatozyciela Al-Banny, Sajjida Kutba (1906-1966), niezwykle wpty-
wowego lidera Stowarzyszenia, oraz Abu al-Ala Maududiego (1903—1979), jednego
z wazniejszych indyjskich ideologéw islamizmu (Ayubi, 2006, s. 136). Ostatecznie
w styczniu 1954 r. Rada Rewolucyjna zdecydowata o rozwiazaniu ruchu, zakazano
wydawania gtéwnego pisma Braci Muzutmanéw, a Kutb, ktérego poglady uznano
za podzeganie do rewolucji islamskiej i obalenia rzadu, zostat wtracony do wigzie-
nia, podobnie jak wielu innych cztonkéw ruchu. Sam Al-Karadawi za nieformal-
ny zwiazek ze Stowarzyszeniem byl trzykrotnie wigziony przez wladze egipskie,
o czym byla juz mowa. Kepel pisze, ze pretekstem do rozwigzania Stowarzyszenia
byta wspomniana préba zamachu, niezaleznie jednak od tego, czy byla to celowa
prowokacja wladz, czy rozmyslny atak ze strony ruchu, incydent ten dat prezyden-
towi powdd do zakoniczenia jego dziatalnosci (Kepel, 2003b, s. 41).

Al-Karadawi zachowat réwnowage miedzy wptywami tradycji Al-Azhar a akty-
wizmem i ideologia Braci Muzutmanéw, ktdrzy taczyli dawa i polityke. Przez nie-
keérych okreslany jest ,,prawnikiem kaznodziei i kaznodziejg prawnikéw” (Polka,
2019, s. 3). Zaadoptowat gtéwny wkiad Al-Banny do islamizmu, a w szczegélno-
§ci istotne w jego pogladach pojecie catkowitosci islamu (shumulijja), ktére opisu-
je religic muzutmariska jako kompletny system obejmujacy wszystkie wymiary zy-
cia. Al-Karadawi przyjat t¢ koncepcje i wyktadat ja doktadnie w duchu Al-Banny:
~Wierzymy w totalno$¢ [shumul] islamu. Islam to nie tylko duchowos¢; to jest reli-
gia i sprawy $wiatowe, praca misjonarska i wladza doczesna, wiara i prawo, prawos¢
i sita. Islam to przemyst i rolnictwo. Islam to sztuka. Islam jest wszedzie” (Belén
Soage, 2010, 5. 564-565). Tym jednak co stanowi jego gtéwna mysl, jest szczegdl-
ne podejécie do fikh (dost. ,zrozumienie”, ,wiedza”), oznaczajacego zaréwno nauke
prawa muzutmariskiego, jak i zbiér ksiag prawniczych, systematyzujacych i wyja-
$niajacych prawo Boze. Treéci fikhu zebrane sa do postaci rozleglego kompendium
podzielonego na dwie cz¢sci: ibadat, tj. kwestie wiary i rytuatu, oraz muamalat,
tj. normatywno$¢ spoleczna (dosh. ,transakeje”), ktéra omawia stosunki migdzy-
ludzkie i spoteczne (Mandaville, 2014, s. 40; Danecki, 2007, s. 286; Bielawski,
1973, s. 132). Fikh jest rezultatem ludzkiego wysitku poznawczego i powiazany jest
Scisle z pojeciem szarii rozumianym jako prawo boskie, a ktére znane jest w dwoch
komplementarnych znaczeniach, wezszym, obowiazujacym w okresie, gdy prawo
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islamu nie bylo jeszcze skodyfikowane przez fikh, oraz szerszym, uzupetnionym
i udoskonalonym przez fikh (Bielawski, 1973, s. 132). Al-Karadawi wyjasniat zwia-
zek prawa i jego wykladni z wlasciwg droga, jaka powinien podaza¢ muzutma-
nin, postugujac si¢ terminem wasat, bgdacym podstawa koncepcji wasatijja. Nale-
zy zaczaé od tego, ze Al-Karadawi odrzucal skrajnosci w postawach i dziataniach
politycznych i religijnych. Z jednej strony potepia tych, ktdrzy sa mutashaddidin
(§. ekstremistami), ale i tych, ktérzy sa mutasahilin (4. religijnymi ignorantami)
(Safian, 2016, s. 46), zadna z tych opgji nie stuzy bowiem misji islamu. Jednym
z jego gléwnych dziet poswigconych studium przyczyn i rozwoju ekstremizmu
jest Islamic Awakening Between Rejection and Extremism, w ktorej analizuje droge
prowadzaca od odrodzenia si¢ zainteresowania islamem do rozwoju radykalnych
i nietolerancyjnych postaw. Al-Karadawi zwrécit uwagg, ze skrajnosci takie jak eks-
tremizm nie biorg si¢ znikad, musza mie¢ przyczyng oraz motywy, a takze $wiado-
mos¢ o nich (Al-Karadawi, 2010). W praktyce stosowania przepiséw prawa religij-
nego postuluje rozsadek i umiar, tak by nie odrzucaé automatycznie dziatan, tylko
na podstawie ich kategoryzacji zgodnie z ktérymkolwiek z pigciu przyjmowanych
przez prawnikéw zasad prawnych (ij. podziatu na czyny obowiazkowe, zalecane,
zabronione, dopuszczalne i obrzydliwe). Kontekst oraz szersza perspektywa, ktore
odnosza si¢ do idei wasat, stanowity dla niego wazny element klasyfikacji czynéw.
Dlatego wobec zréznicowania prawa, pluralizmu czy z drugiej strony sekciarstwa,
postuluje raczej jednos¢ i kompromis (Safian, 2016, s. 46). W pogladach Al-Kara-
dawiego tacza si¢ dwie kluczowe dla islamu koncepdje, z jednej strony jest to salafij-
ja odnoszaca si¢ do uswigconej tradycji przodkéw i powrotu do ich nauk, a z dru-
giej jest to koncepcja odnowy, czyli mdzdid. Jako wspétczesny intelektualista dla
rozumienia dzisiejszych probleméw ummy muzutmariskiej uznal koniecznos¢ sie-
gania do dziedzictwa islamu, ale tez w idei idztihadu (uprawomocniona interpreta-
cja zrédet islamu) za konieczne uwazat badanie klasycznego dziedzictwa bez ogra-
niczania si¢ do jednej szkoty prawa (zasad¢ nieomylnosci zastrzegat wytacznie dla
Proroka Muhammada) (Safian, 2016, s. 47). Prawdziwy idztihad wedtug Al-Kara-
dawiego musi uwzglednia¢ wszystkie dowody i mozliwe konteksty. Zaproponowat
dwa znaczenia interpretacji Zrédet — idztihad dominujacy oraz idztihad innowacyj-
ny. W pierwszym z nich uczony po uwaznym zbadaniu wybiera najlepszy mozliwy
poglad z przeszlo$ci, najwazniejsza opinig, kieruje si¢ przy tym wazeniem réznych
dowodéw, wybierajac ten, ktéry dominuje. Metode t¢ nazywa si¢ zarjih (przewa-
ga) i polega ona na badaniu wszystkich dostgpnych pogladéw ze wszystkich kla-
sycznych szk6t prawa. Innowacyjny idztihad to natomiast dazenie do uzyskania
orzeczenia dla biezacych problemdw, nieobecnych w przeszlosci. Uznal, ze jest to
metoda ryzykowna, bo problematyczna kwestia nie ma odzwierciedlenia ani wzor-
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céw w tekstach, a tez jej rezultaty moga by¢ trudniejsze do przyjecia przez opinig
publiczng (Safian, 2016, s. 49-50). Elastycznos¢ w doborze wlasciwej metodolo-
gii idztihadu odpowiada ogdlnej postawie kompromisu, ktéra Al-Karadawi stosuje
wobec postgpowania i nauczania w zakresie prawa islamu. Dlatego tez wazna byta
dla niego odnowa orzecznictwa islamskiego, i tu postulowat umiar i réwnowagg
miedzy nakazami klasycznych tekstéw a potrzebami i wyzwaniami, jakie niesie
rzeczywisto$¢ — niekt6rzy nazywaja t¢ metodg ,,neosalafizmem” rozumianym jako
pragmatyczna i nowoczesna droga faczaca tradycje z potrzebami obecnego $wiata
islamu, tym samym jest to liberalne, elastyczne podejscie do prawa religijnego (Sa-
fian, 2016, s. 47).

Poszukiwanie kompromisu pomig¢dzy, z jednej strony, zachodnimi wplywami
i zadaniami cz¢sci spolecznosci muzutmariskiej, aby $wiat islamu pozostat otwarty
na zewngtrzne wplywy, a z drugiej strony, islamistyczna bojowniczoscia, sktonito
muzutmanskich uczonych i aktywistéw do préby zdefiniowania tzw. posrednie-
go gruntu — al-wasatijja, koncepcji, ktéra zyskata na znaczeniu w latach 90. i jest
utozsamiana w szczeg6lnosci z Al-Karadawim. Podstawa tej idei byty stowa zawarte
w Koranie: ,W ten sposéb My uczyniliémy was narodem znajdujacym si¢ posrod-
ku [wa-kadhalika jaalnakum ummatan wasatan), abyscie byli §wiadkami dla ludzi
(sura I1:143)” (Koran, 1986; Kriamer, 2013, s. 419-420). Al-Karadawi tworzyt kul-
turg wasatijja juz od lat 80., odkad termin ten zaistnial w jego pogladach. Byt to
okres gdy zdystansowat si¢ od radykalnych ruchéw islamistycznych, ktérych na-
mnazanie i szybki wzrost w sil¢ ostatecznie doprowadzit do zamachu na prezyden-
ta Anwara Sadata w 1981 r. Mozna przyjaé, ze mniej wigcej wtedy zdecydowanie
odrzucit zaréwno sekularyzm, jak i religijny ekstremizm, proponujac umiarkowa-
na, centrystyczng droge wasatijja, ktéra zaczat promowacé jako metodg, ktéra po-
winno kierowa¢ si¢ islamskie przebudzenie. To wlasnie w kontekscie napigcia mig-
dzy sekularystami a islamistami w Egipcie, pierwszy raz w 1985 r. uzyt okreslenia
»islamski nurt wasati” (Polka, 2019, s. 84). Na przetomie lat 80. i 90. wydarzenia
w regionie bliskowschodnim (m.in. rewolugja islamska w Iranie, wojna afganska,
intifady w konflikcie izraelsko-palestyniskim) oraz zaangazowanie w dzialania mi-
litarne w regionie ugrupowar islamistycznych, ktérych aktywnos$¢ byta dostrzega-
na takze na arenie mig¢dzynarodowej, stworzyty nowe okolicznoéci, w ktérych is-
lam stopniowo zaczat by¢ postrzegany i prezentowany przez media czy srodowiska
polityczne jako zagrozenie. Al-Karadawi musiat rozwazy¢ éwezesna sytuacje, gdy
dzialania radykalnych islamistéw w imi¢ islamu i retoryka, ktéra rozpowszechnia-
li, a takze wzrost znaczenia nowych mediéw wzmagaty potrzebe weryfikacji idei
wasatijja jako drogi koniecznej na wszystkich ptaszczyznach, w tym prawa (Po-
lka, 2019, s. 81-82). Mozna tu doda¢, ze mozliwosci, jakie dawaly nowe sposoby
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rozpowszechniania informacji, zostaly takze przez niego doskonale wykorzysta-
ne — Al-Karadawi zyskat miano ,,szejka mediéw”. Sens pojecia wasatijja ewoluowal
zatem z czasem w pogladach Al-Karadawiego, nabierajac szczegdlnego znaczenia
wiasnie z poczatkiem lat 90. Uznawal, ze jest to fundamentalna zasada, ktérej roz-
powszechnianie ttumaczyl trzema powodami: wasatijja najlepiej odzwierciedla
prawdziwy islam (islam Koranu, sunny Proroka i jego towarzyszy), wasatijja oddaje
prawdziwego ducha islamu, wreszcie wasatijja odzwierciedla jego wlasny charakter,
dlatego ide¢ t¢ uznat za dar od Boga. Inspiratorami, ale tez tymi, ktérzy wedlug
niego, cho¢ nie wprost, wyrazali t¢ samg ideg, byli m.in. Abu Hamid Al-Ghaza-
li (1058-1111) oraz Taki ad-Din Ahmad ibn Tajmijja (1263-1328) (Polka, 2019,
s. 82-83), autorytety, ktore wspdttworzyly podstawy salafizmu oraz wspétczesnej
dyskusji wokoét politycznego islamu. Pierwsza praca, w ktérej pojawia si¢ zarys idei
wasati, jest The Lawful and the Prohibited in Islam (Al-Halal Wal-Haram Fi al-Is-
lam). Al-Karadawi zaprezentowal tu swoja ideologiczng postawe, przyznal, ze nie
moze pdjs¢ na kompromis z wlasnym intelektem, postepujac za wybrana, tylko jed-
ng szkotg jurysprudencji we wszystkich jej sadach, odktadajac wlasne rozumowa-
nie. ,Slepy wyznawca nie wierzy w to, za czym podaza. Nasladowanie to rezygnacja
z uzycia intelektu, tymczasem intelekt jest stworzony po to, by mysle¢ i rozumo-
wa¢”, z tych powoddw, jak pisze Al-Karadawi, nie ogranicza si¢ do zadnej z kla-
sycznych szkét prawnych islamu, poniewaz zadna nie posiada monopolu na prawdg
(Al-Karadawi, 1997, s. xix—=xx)"'. Mozna powiedzie¢, ze kompasem na drodze prawa
jest dla niego islam w ogdle: ,Islam jest jak promieniejace storice, ktérego $wiatto
niesie dowdd na to, ze jest odwieczng religia dla calej ludzkosci”, prawdy nie mozna
wiec posiasé, uczac si¢ od jednego wyznaczonego autorytetu, w jego przekonaniu
dopiero zyskanie prawdy dzigki samemu islamowi pozwala odkry¢, kto jest rzeczy-
wiscie autorytetem (Al-Karadawi, 1997, s. xx). W podejsciu wasatijja islam repre-
zentuje pozytywny balans we wszystkich sferach.

W roku 2010 Al-Karadawi sformutowat w ostatecznym ksztalcie 30 zatozen
wasatijja (ewolucja tych zasad odbywata si¢ na drodze kilku wezesniejszych pro-
jektéw, ktdre powstawaly poczawszy od potowy lat 80. i zmienialy si¢ stosownie
do okolicznosci) (Polka, 2019, s. 84—85). Pelna tres¢ zostata zawarta w jego pracy
Figh al-wasatiyya al-Islamiyya wal-tajdid: Maalim wa-manarat (The Figh of Islamic
Wasatiyya: Characteristics and Beacons) wydanej w Kairze w 2010 r. Zawiera zasa-
dy i regulacje dotyczace praktycznie wigkszosci kluczowych dla ummy spraw. Al-
-Karadawi okresla m.in. wszechstronne, zbalansowane rozumienie islamu, méwi

! Pierwsze wydanie w jezyku arabskim z 1960 r.
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0 jego dwdch zasadniczych cechach: islam obejmuje wszystko i jest systemem do-
skonatym, jest tez zbalansowanym polaczeniem elementéw takich jak np. ducho-
wos¢ i to co materialne, to co boskie i ludzkie, idealizmu i realizmu itp. Odnosi si¢
do wiary w autorytet Koranu i sunn¢ Proroka jako Zrédta praw, keére kieruje zy-
ciem muzulmanéw wraz z konieczno$cia rozumienia czesciowych tekstow w $wie-
tle ogdlnych celéw. Pisze o uznaniu rozumu obok objawienia, dazeniu do rozwoju
mysli, studiéw, naukowego sposobu myslenia, zamiast $lepego podazania za auto-
rytetami, o zniesieniu sprzeczno$ci mig¢dzy prawdziwg tradycja i zdrowym rozsad-
kiem. Al-Karadawi zawarl tu tez uznanie dla nowego znaczenia fikh tak w religii,
jak i w $wiecie, rézne rodzaje prawa sa pozadane. Odnidst si¢ do sprawiedliwo-
$ci oraz szacunku wobec kobiet, ktérym islam dat prawa, pozycj¢ i honor, zwré-
cit uwagg na ich wyzwolenie spod jarzma minionych wiekéw, ale tez koniecznos¢
uwolnienia od negatywnych kulturowych wptywéw Zachodu, ktére ograniczy-
ty wrodzong naturg kobiet. Al-Karadawi méwi tez o ustanowieniu sprawiedliwe-
go panistwa, ktére promowacé bedzie dawa, ktdre poprowadzi w kierunku prawdy
i dobra, a takze zaprowadzi sprawiedliwos¢ Allaha na ziemi. Zarazem paristwo to
bedzie respektowaé prawa innych narodéw, m.in. do wyboru wtasnych wtadcéw.
Ekonomia muzutmarska powinna zosta¢ wzmocniona dzigki wiedzy i do$wiad-
czeniu, wierze i moralnosci, ktére powinny si¢ wzajemnie uzupetniaé, powinna
tez opiera¢ si¢ na rozumieniu szarii. Wiara w konieczno$¢ pluralizmu, wzajemne-
go uznania i tolerancji w§réd narodéw, oraz przekonanie, ze ludzkos¢ jest niczym
rodzina, a kultury powinny koegzystowa¢ i wzbogacad si¢ nawzajem (Polka, 2019,
s. 329-333).

W jednym z ostatnich punktéw Al-Karadawi zaznacza, ze wszechstronna refor-
ma (islah) i radykalna zmiana sa konieczne, a kluczem do kazdej reformy jest zmia-
na despotycznych politycznych reziméw, ale tez zmiana cztowieka od wewnatrz.

Al-Karadawi uwazany jest za intelektualnie niezaleznego od gléwnych islam-
skich instytucji, ktére stuza gtéwnie interesom narodowym badz z géry okreslo-
nym celom, nie dazy tez do przystosowania islamu do wspéiczesnych uwarun-
kowan, a raczej do wypracowania islamskich koncepcji dotyczacych probleméw
wspdlczesnosci. Od lat 70. angazowat si¢ w projekt Islamic Awakening (a/-sahwa
al-islamiyya), ktéry mial przynie$¢ nowe rozwigzania dla islamskiej odnowy po
erze Nassera (Grif, 2013, s. 225). Wedtug niektérych interpretacji jest to koncepcja
swego rodzaju islamizacji nowoczesnosci i préba nadania jej islamskiego charakte-
ru. Dziatania Al-Karadawiego wymierzone sa w strong calej ummy, ponad naro-
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dowymi czy instytucjonalnymi granicami, a nawet ponad granicami klasycznych
szkét islamskiego prawa. Uznawany jest za jednego z wiodacych myslicieli trans-
narodowej sieci islamskich myslicieli prezentujacych podobne zalozenia w obre-
bie wlasnych spotecznosci, a ktérych wspélnym celem jest moralna wierno$¢ mu-
zutmariskiej ummie, oraz bliski zwigzek z Braémi Muzutmanskimi (Grif, 2013,
s. 225). Jego koncepcje majg charakter uniwersalny, w wielu punktach odnosza
si¢ takze do spofecznosci niemuzutmariskich i sg utrzymane w duchu koncylia-
cyjnym, kooperacyjnym. Wasatijja jako droga srodka jest jednak islamska kon-
cepcja, zatem w fundamentalnych kwestiach umocowana jest w warto$ciach i na-
ukach islamu, faczona ze spuscizng kluczowych przedstawicieli salafizmu, a przez
niekt6rych okreslana ,,umiarkowanym fundamentalizmem”. Z pewnoscia za jedno
z wazniejszych nalezy uznaé jej podejécie do idztibadu (zaproponowal dominuja-
cy lub innowacyjny idztihad badz potaczenie obydwu) oraz elastyczne traktowanie
uznanych autorytetéw, w tym szkét prawa islamu zalezne od warunkéw i potrzeb.
Jego niezwykly wyktad na temat szarii i fikh zostal doceniony przez wielu uczo-
nych i intelektualistéw, co stawia go jako jedna z najbardziej wplywowych oséb
w $wiecie muzulmariskim (Safian, 2016, s. 53). Cho¢ cz¢$¢ zachodnich krajéw od-
biera glos Al-Karadawiego jako kontrowersyjny w wielu kwestiach, to w $wiecie
muzutmanskim postrzegany jest jako uczony o umiarkowanych pogladach, kté-
ry sprzeciwia si¢ religijnemu ekstremizmowi i bezsensownej przemocy oraz jako
lider pozytywnych reform (Qadhi, 2013, s. 444). Jedna z jego ostatnich prac jest
Figh al-Jihad (The Legal Eulings of Jibad), przez niektérych uznawana za najwick-
sze dzieto Al-Karadawiego, w ktérej przeciwstawia si¢ militarnej interpretacji dzi-
hadu, a prezentuje umiarkowany poglad dotyczacy prowadzenia wojny w islamie.
Jego koncepcja wasatijji moze by¢ odebrana jako préba znalezienia nowej drogi dla
spolecznosci muzutmariskiej wobec wielu dotychczasowych, ktére zawiodty. Nie
sprawdzity si¢ projekty polityczne zaréwno rodzimych reziméw islamskich, jak i te,
ktére zostaly importowane z Zachodu, muzutmanie znaleZli si¢ mi¢dzy wieloma
skrajno$ciami, jak wspomniane sekularyzm a ekstremizm, wiara a rozum, prawo
$wieckie a prawo religijne, tradycja a nowoczesnos¢ itp., dla keérych Al-Karadawi
zaproponowal nowa alternatywe, zawarta w koncepcji wasatijja.
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