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Maski nihilizmu, maski Oswiecenia
Uwagi o filozofii polityki Nie-
tzschego

,Posréd drzew dmie silny wiatr i wszedzie
spadaja owoce - spadaja prawdy. Jest w tym
rozrzutno$¢ zbyt bogatej jesieni: czlowiek potyka
sie o prawdy, niektére nawet zadeptuje na $mieré
- zawiele ich...”

FRIEDRICH NIETZSCHE

,Die Erkenntnis des Nihilismus is der Beginn
seiner Uberwindung. Es ist notwendig, den
Nihilismus zu erkennen, um ihn zu iiberwinden”

HERMANN RAUSCHNING

Nlusimy powiedzie¢ jasno na samym wstepie niniejszych rozwazan, iz
prawdopodobnie kazdy, kto cho¢ raz zdobyl sie na powazniejsza
iwolng od ideologicznego zaposredniczenia prébe refleksji nad zyciem
i dzielem autora Tako rzecze Zaratustra, ten sktonny bedzie przyzna¢, ze Nie-
tzsche to enigma. I to w rodzaju tej, do ktérej zbyt tatwo zdobyty szyfr pro-
wadzi wylacznie na manowce. ,Pustynia ronie: biada, w kim si¢ kryje"l,
ostrzega Nietzsche w swej najglebszej ksiagzce. Wiele sposréd niezliczonych

F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, przet. W. Berent, Kety 2004, s. 216.
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interpretacji mysli Nietzschego wiedzie doktadnie wiasnie tam - na pustynie.
I nie chodzi bynajmniej o to, co niezwykle trafnie ujat Karl Lowith, mianowi-
cie ze wielcy mysliciele wytyczaja nowe szlaki, niekoniecznie sami nimi po-
dazajac’.

Wydaje sie, ze ,upolitycznienie” Nietzschego (nazwane przez Ernsta
Jiingera ,, kamienowaniem”), ktére dokonalo si¢ najpierw za sprawa ideolo-
géw niemieckiego nacjonalizmu i nazizmu, a potem marksistowskich kryty-
kéw, obarczajacych go wing za faszyzm, zdawalo si¢ skutecznie zniechecaé
kolejnych powojennych interpretatoréw, by na nowo podja¢ si¢ zadania po-
waznego przemySlenia dzieta Nietzschego z perspektywy filozofii polityki.
Lecz jak stusznie zauwaza autor Promieniowart, »po trzesieniu ziemi rozbija
sie sejsmografy. Nie mozemy wszelako wini¢ barometréw za tajfuny, jesli nie
chcemy zaliczy¢ sie do troglodytéw"g‘ 1 tak kolejne pokolenia czytelnikéw po
obu stronach Atlantyku odkrywaty dla siebie (prawda, ze juz ,,zdenazyfiko-
wanego”) Nietzschego humaniste (Kaufmann), mistrza podejrzeni (Ricoeur),
genealoga (Foucault), perspektywiste (Deleuze), ostatniego antypolitycznego
Niemca (Bergmann), proroka ponowoczesnosci (Vattimo) czy filozofa-
literata (Nehemas), by wspomnieé o zaledwie kilku prébach powojennego
odczytania porazajacego swym bogactwem i niejednoznacznosécig dorobku
niemieckiego mysliciela. Nie chodzi bynajmniej o to, ze nie podejmowano
takiego wysitku. Literatura po$wigcona Nietzschemu jest tak olbrzymia, ze
z pewno$cia mozna odnalezé préby zrozumienia i wyzyskania jego mysli
zmierzajgce w niemal wszystkich kierunkach. Niemniej wniosek, jaki nasuwa
sie¢ w zwigzku z powyzszym rozpoznaniem, bylby nastepujacy (i tylez kon-
trowersyjny). Nietzsche, jaki zdaje sie wylania¢ z wielu najwazniejszych in-
terpretacji drugiej potowy XX wieku, to Nietzsche ugrzeczniony, zhumani-
zowany, spostmodernizowany, przystosowany do ,wspélczesnego smaku”.
To Nietzsche, ktérego dorobek mys$lowy zostaje wykorzystany i wlaczony
w najrozmaitsze nurty $wiecace triumf. Wobec takiego stanu rzeczy (w tym
dodatkowo - jak stusznie zauwaza Wawrzyniec Rymkiewicz - nieobecnosci
czy zmarginalizowania Nietzschego w filozoficznej $wiadomosci polskiego
inteligenta’) za niezwykle cenne uznaé nalezy wszelkie préby zmierzajace do

Zob. K. Léwith, 0d Hegla do Nietzschego. Rewolucyjny przelom w mysli XIX wieku, przet. S. Gro-
madzki, Warszawa 2001, s. 245.

E.Jiinger, ieni ia, przet. S. Blaut, Warszawa 2004, s. 7.

Zob. W. Rymkiewicz, Edytorial, ,,Kronos” 2009, nr 1-2, s. 3. Do nieobecnosci czy marginali-
zacji Nietzschego widocznej w Historii filozofii (t. 1-3) Wiadystawa Tatarkiewicza oraz w Bi-
bliotece Klasykdw Filozofii (zalozonej przez Ireng Krotiska i Adama Schaffa) mozna dodaé nie-
obecno$¢ Nietzschego w popularnych rodzimych (powstalych juz po 1989 r.)
podrecznikach akademickich z zakresu historii mysli politycznej (np. Doktryny polityczne




przywrdcenia Nietzschego mysli politycznej. Wprawdzie uznanie Nietzsche-
go za wielkiego diagnoste naszej wspdtczesnej epoki - doréwnujacego badz
nawet przewyzszajacego Tocqueville’a czy Dostojewskiego - cze$ciowo juz
sie dokonato, to jednak zasadniczo idzie o to, aby dostrzec gleboki zwiazek
miedzy warstwa krytyczna (,Nietzsche jako krytyk nowoczesnego cztowie-
czedstwa”) a warstwa pozytywna (,Nietzsche jako filozof-prawodawca”).
W zwigzku z tym naturalnym wydaje si¢ przyjecie nastepujacego porzadku
rozwazan: wyjécia od Nietzscheariskiej diagnozy wspélczesnosci, ze szcze-
g6lnym uwzglednieniem problematyki nowozytnego pafstwa i kultury, by
nastepnie przej$¢ do pelniejszego przedstawienia warstwy projektujacej
przezwycigzenie stanu rozkladu, w jakim na poddawanym analizie etapie
dziejéw miatby znalez¢ si¢ Zachdd i reprezentatywny dla niego typ cztowie-
czenistwa. By podkresli¢ raz jeszcze - jedno musi byé rozumiane w $wietle
drugiego, a by¢ moze nawet jedno jest tylko odwrotng strona drugiego.
A skoro Nietzsche sam narzucit sie nam jako los kolejnych dwustu lat’ - za-
tem nasz los, to czy mozemy ychylié sie od nieustannie powracajacej ko-
nieczno$ci zmierzenia sie z nim ?

Ponizsze rozwazania nalezy uzna¢ za skromny wkiad w tak rozumiane
zadanie przywrdcenia Nietzschego refleksji politycznej. W zadaniu tym
szczegblnie pomocni okazujg sie mysliciele podkreslajacy polityczny wymiar
nauczania Nietzschego, tacy jak Karl Lowith, Leo Strauss, Laurence Lampert
czy Stanley Rosen. Sg to badacze, dla ktérych Nietzsche jest kims, kogo nale-
2y umiesci¢ obok takich gigantéw mysli politycznej, jak Platon czy Hegel, nie
za$ w przypisach do przypiséw’.

XIX i XX wieku, red. K. Chojnicka, W. Kozub-Ciembroniewicz, Krakéw 2000). Czy mozna zro-
zumie¢ mys] polityczng XIX i XX wieku bez uwzglednienia Nietzschego?

Zob. F. Nietzsche, Wola mocy, przet S. Frycz i K. Drzewiecki, s. 5; tenze, Ecce homo, przet.
B. Baran, Warszawa 2009, s. 160.

Jak stusznie zauwaza jeden z nielicznych przyjaciét Nietzschego, Franz Overbeck: ,Koniec
Nietzschego wcale nie jest, jak sadzg jego przeciwnicy, argumentem przeciwko jego ge-
nialnemu talentowi, nawet jesli, by¢ moze, wskazuje na granice owego talentu” (F. Over-
beck, Nieztsche. Zapiski przyjaciela, przel. i oprac. T. Zatorski, Gdarisk 2008, s. 6.).

Zob. K. Léwith, Nietzsches Philosophie der ewigen Wiederkehr des gleichen, Stuttgart 1987 (Simt-
liche Schriften, t. 6: Nietzsche; pierwsze wydanie 1935; przeklad angielski Nietzsche’s Philo-
sophy of the Eternal Return of the Same, przel. J. Harvey Lomax, Berkeley-Los Angeles-London
1997); L. Strauss, Studies in Platonic Political Philosophy, Chicago 1983 (szczegdlnie tekst Note
on the Plan of Nietzsche's Beyond Good and Evil); L. Lampert, Nietzsche’s Teaching. An Interpreta-
tion of Thus Spoke Zarathustra, New Haven-London 1986; S. Rosen, The Mask of Enlightenment.
Nietzsche’s Zarathustra , New Haven-London 2004 (pierwsze wydanie 1995).
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Choroba historyczna, kultura, paristwo

Rozpocznijmy od tego, ze Nietzsche pragnat zostaé zapamietany jako
filozof wiecznosci. To jednak nie wieczno$é, ale terazniejszo$¢ stanowi¢ be-
dzie szczegdlne wyzwanie dla jego drogi myslowej. Wiasciwie cate dojrzale
i $wiadome zycie Nietzschego przypadnie na okres rzadéw kanclerza Bi-
smarcka. Powstanie Rzeszy Niemieckiej bedzie jednym z najdonio$lejszych
wydarzen w latach ksztattowania sig Nietzschego, stanowiac jedno z najwaz-
niejszych do$wiadczen pokoleniowych. Wiasnie majac na uwadze to nowe,
zjednoczone paristwo niemieckie, nalezy sprébowa¢ zrozumie¢ poglady Nie-
tzschego na nowoczesne paristwo narodowe. Fakt, ze Nietzsche nalezy do
najzacieklejszych krytykéw pafistwa narodowego, jest do$¢ dobrze znany.
Warto zatem zastanowic sie, dlaczego tak jest, gdzie tkwig zrédia tej nieche-
ci.

Co odkrywa zatem mtody Nietzsche w swoich czasach? Jaki daje nam
obraz zycia nowoczesnego? Potedze Europy - jej imperializmowi, podbojom
kolonialnym, panowaniu nad $wiatem, gwaltownie przyspieszajacym proce-
som industrializacji i urbanizacji towarzyszy zmierzch form kontemplacji,
wody religii wysychaja, pozostawiajac za sobg brudne bagna, kultura zdana
jest na faske sit olbrzymich, ale zarazem $lepych i niespokojnych. To, co
w sercu terazniejszo$ci dostrzega Nietzsche, to nic innego jak czyniaca wiel-
kie postepy i zdobywajaca nowe przyczétki demokratyzacja i sekularyzacja.
Nierozerwalno$¢ tego procesu mozna by oddaé jednym zgrabnym zdaniem:
poranng modlitwe zastepuje lektura porannej prasy. Przechadzajac sie no-
wymi ulicami miast, zastanawiat si¢ Nietzsche ,jak z tych okropnych do-
méw, ktére zbudowato sobie pokolenie opiniujacych, w pewnym stuleciu nic
sie nie ostanie i jak wtedy obalone tez beda i opinie tych budowniczych™.
Sprzeciwiajac si¢ swym czasom Nietzsche pragnie zarazem obudzi¢ swdj czas
do zycia. Swe rozwazania nazwie niewczesnymi (unzeitgemdss), nie na czasie
dlatego, aby podkresli¢ swdj dystans i krytyczng ocene. Tym, co szczegdlnie
czyni wspélczesny mu czas ciezkim, jest co$, co mozna okresli¢ mianem ,,go-
raczki historycznej”, ujawniajacej sie szczegdlnie w formie wyksztatcenia,
jakie otrzymuja wspélcze$ni Europejczycy. Wiek XIX to bowiem wiek histo-
rii, a raczej jej odkrywania jako miarodajnego obszaru ludzkiego sensu, ktére
dokonato sie za sprawg Rousseau, niemieckiego romantyzmu czy Hegla, by
wymieni¢ najwazniejszych ,winnych” tego zjawiska. Oznacza to tak na-
prawde przyznanie, ze to wiasnie historia dostarcza nam najlepszej wiedzy
o tym, co jest, a by¢é moze takze o tym, co bedzie w przysztosci. Odtad to hi-

F. Nietzsche, Schopenhauer jako wychowawca, [w:] tenze, Niewczesne rozwazania, przel. L. Staff,
Krakéw b. d. w., s. 126.
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storia ma méwi¢ cztowiekowi, kim on jest. Ta wyniesiona pozycja historii
jest wlasnie tym, bez czego nie sposéb zrozumieé natury wspdtczesnego wy-
ksztalcenia. Charakterystyczne dla owego wyksztalcenia jest to, ze burzy ono
naturalno$¢ stosunku zycia i historii. Nietzsche jest przekonany, ze nadmiar
historii - nadmiar przeszto$ci, rozpamietywania, historycznego przezuwania
- musi w ostateczno$ci wyrzadzi¢ niepowetowane szkody - zaréwno jedno-
stce, jak i zbiorowosci - catej kulturze. Wszystko, co zyje - a dotyczy to za-
réwno jednostki, jak i calej kultury - dla swojego dobrostanu potrzebuje
ochronnej atmosfery, zastony, horyzontu. Méwigc mniej metaforycznie: zy-
cie domaga sie istnienia statych punktéw odniesienia, rzeczy, co do ktérych
prawdziwoéci czy sensu watpi¢ niepodobna, otoczenia, ktdére dostarcza
wsparcia - $cian, ktdre si¢ nie chwieja. Historia jednak ma niezwykle burzy-
cielski charakter - odstania naszym oczom nieustanny spektakl stawania sie,
rodzenia si¢ i przemijania. Nowoczesny czlowiek, a szczegdlnie czlowiek wy-
ksztatcony na sposéb nowoczesny, ugina sie pod ciezarem wiedzy, ktdrej nie
pragnal, wiedzy, ktéra nie ma potencjalu odmieniajacego i ksztattujacego
osobowos¢. Wiedza, ktéra przemienia, jest madroscia, wiedza, ktéra tylko
wzmaga niestrawno$¢ i zalega niczym kamienie na zotadku, to wyksztatce-
nie, czy raczej pewna forma wiedzy o wyksztalceniu, ,wyksztalcono$¢”. Na-
szym do$wiadczeniem jest zatem wewnetrzny chaos: ,My nowocze$ni nie
mamy z siebie nic zgota; tylko przez to, ze napelniamy i przepeliamy sie
obcymi czasami, obyczajami, sztukami, filozofiami, religiami, odkryciami,
stajemy si¢ czym$ godnym uwagi, to jest chodzacymi encyklopediami [...] ca-
fe wyksztalcenie nowoczesne w istocie jest wewnetrzne; zewnatrz wyttoczyt
na tym introligator co$ jakby «Eodrecznik wyksztalcenia wewnetrznego dla
zewnetrznych barbarzyricéw»”". Czlowiek nowoczesny jawi si¢ zatem Nie-
tzschemu jako uczestnik wystawy $wiatowej, ktéry nie jest juz zdolny
uchwyci¢ tego, co wznioste, a z drugiej strony jego naturalne instynkty zo-
staly stepione (,nie moze juz, ufajac «boskiemu zwierzeciuy, zawiesi¢ cugli,
gdy rozum jego si¢ waha, a droga wiedzie przez pustynie”). Historig¢ bowiem
znosza tylko osobowosci silne, inne zostajg przez nia zupelnie zgaszone: ,Bo
kto nie wazy sie juz ufaé sobie, lecz samowolnie dla uczucia swego szuka
w historii rady, «jak mam czué¢ w tym wypadku», ten stopniowo stanie si¢ ze
strachu aktorem i gra role, przewaznie nawet wiele rél i dlatego wszystkie
tak Zle i ptasko™.

Tenze, Pozytecznos¢ i szkodliwos¢ historii dla zycia, [w:] tenze, Niewczesne rozwazania, przel.
L. staff, Krakéw b. d. w., s. 81.
Tamze, s. 87.
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Nietzsche konstatujac kryzys wyksztalcenia, konstatuje zarazem kry-
zys czlowieczeristwa europejskiego, jego niezdolno$¢ do tworzenia prawdzi-
wej kultury. Czym jest dla Nietzschego kultura, ktéra ujawnia si¢ w naszych
rozwazaniach jako przedmiot najwiekszej troski Nietzschego? ,Kultura jest
przede wszystkim jedno$é st])lllu artystycznego we wszystkich przejawach
zyciowych pewnego narodu” . Widzimy teraz doskonale, ze nowoczesno$é
taka, jak diagnozuje jg Nietzsche, nie jest w stanie dopelni¢ ideatu tak poj-
mowanej kultury. To, ze wiele wiemy, ze chelpimy sie wyksztalceniem, samo
w sobie nie jest jeszcze oznaka kultury - daje si¢ doskonale pogodzi¢ z bra-
kiem stylu, chaosem, barbarzyfistwem. W takim chaosie zyja wspélczesni
Nietzschemu Niemcy, na ktérych niski poziom kulturalny nieoceniony
wplyw majg piwo i dzienniki'. Docieramy zatem do momentu, w ktérym naj-
istotniejszym pytaniem jest pytanie o paristwo w kontekscie kultury. Pan-
stwo a kultura: pytanie to po powstaniu Rzeszy Niemieckiej narzuca si¢ Nie-
tzschemu z calg sila. Ostatnia wojna tylko wzmocnita samozadowolenie
panujace w kulturze (tak, jakby zwycigstwo militarne oznaczato jednocze-
$nie duchowe zwycigstwo kultury niemieckiej nad francuska), filisterstwo
zostalo zinstytucjonalizowane. A przeciez wojna jest pora zimowa kultury”.
Paristwo nie jest w stanie dostarczy¢ rozwiazania problemowi kultury. Pro-
blem jest o wiele glebszy i przenika na wskro$ wszelkie sfery zycia. Nietzsche
znajdzie péiniej dla niego wilasciwa nazwe, okredli go mianem nihilizmu.
Tymczasem ,,0d stulecia jeste§my przygotowani na same fundamentalne
wstrzgénienia i jedli od niedawna prébuje sie tej najglebszej nowoczesnej
sktonnosci do zapadania sie lub eksplodowania przeciwstawi¢ konstytucyjna
site tak zwanego paristwa narodowego, to jednak i ono jest na diugie czasy
tylko pomnozeniem powszechnej niepewnosci i grozy -

Pafistwo nie jest rozwigzaniem, nie ma peni¢ jakiejkolwiek funkcji
emancypacyjnej czy kulturotwdrczej, paristwo jest dla Nietzschego pogle-
bieniem problemu. Paristwo tak naprawde obawia si¢ rozwoju ducha: kazda
organizacji polityczna - w tym grecka polis - jest nieufna wobec wzrostu kul-
tury. Pafistwo chce, aby , przepisane przez ustawy pafistwowe wyksztalcenie
miato obowigzywaé i utrzymywad na tym samym poziomie wszystkie poko-
lenia””’. W ocenie autora Niewczesnych rozwazari paristwo jest o wiele mniej

Tenze, Dawid Strauss jako wyznawca i pisarz, [w:] tenze, Niewczesne rozwazania, przel. L. Staff,
Krakéwb. d. w.,s.9.

Zob. Tenze, Wedrowiec i jego cieri, przet. K. Drzewiecki, Krakéw 2003, 1. 324, s. 111.

Zob. Tenze, Ludzkie arcyludzkie, fragm. 444, przel. K. Drzewiecki, Krakéw 2006, s. 224.

Tenze, Schopenhauer jako wychowawca..., s. 145.

Tenze, Ludzkie arcyludzkie..., fragm. 474, s. 237-238. Militaryzm jako hamulec kultury - por.
tenze, Wedrowiec i jego cieri..., 11.279, s. 232.
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szacowng organizacja niz Ko$cidl, a jednak stara sie ono zaja¢ jego miejsce
iprzejac jego cze$é. Problem panistwa ujawnia si¢ Nietzschemu szczegdlnie
na tle postepujacego procesu demokratyzacji Europy. Proces ten przynist
zmiane charakteru polityki. Zyskuje ona charakter demagogiczny, w ktérym
dwie najwieksze partie europejskie - narodowa i socjalistyczna - zaciekle ze
soba rywalizuja, odwolujac si¢ do malo wyszukanych $rodkéw. Samym za$
nadrzednym celem polityki stato sie ,zeby jak najwiekszej liczbie uczynié
Zycie znoénym . Pafistwo natomiast przeksztalcilo sie w narzedzie nowego
ideatu europejskiego: ,Kto bada sumienie dzisiejszego Europejczyka, ten
z tysiaca fald i kryjéwek zawsze wyciagnie ten sam imperatyw, imperatyw
stadnej strachliwosci: «chcemy, by kiedy$ nie byto niczego, czego nalezatoby
sie badl» «Kiedy$» - wola i dlgoga ku temu «kiedy$» zwie sie wszedzie w dzi-
siejszej Europie «postepem»”". Pafistwo - wraz z utratg czci - staje sie obiek-
tem rywalizacji partii i intereséw: korzy$¢ albo strata okazuja sie ostatecz-
nymi punktami odniesienia wzgledem paristwa”". Uboczng konsekwencja
demokratyzagji jest tez zmniejszenie szacunku wobec stanowionego prawa
dlatego, ze przylega do niego rumieniec wst du, jaki bierze si¢ z nieuczciwo-
$ci, ktéra wymuszaja partyjne glosowama Réwniez sama podstawa pan-
stwa - postuszenistwo czy tez subordynacja (typowa dla paristw militarnych
i biurokratycznych) - zanika, poniewaz zanika wiara w bezwarunkowy auto-
rytet, wiara w prawde absolutng”, Sam przymus fizyczny réwniez zdaje sie
niewystarczajacy dla legitymizacji postuszefistwa, dlatego tez potrzebne sa
$rodki zastepcze, ktére obdarza wladze odpowiednia czcig”.

Mozemy sobie dopowiedzie¢, bogatsi o wiedze dwudziestego stulecia,
ze w tym miejscu Nietzsche przewidziat - jak zresztg wiele innych zjawisk -
przyszla role ideologii politycznych. Pafistwo staje sie zatem sternikiem na-

Tenze, Ludzkie arcyludzkie..., fragm. 438, s. 221.

Tenze, Poza dobrem i zlem. Preludium do filozofii przyszlosci, fragm. 202, przel. P. Pienigzek,
Krakdéw 2005, 5. 105. Por. réwniez: fragm. 203, 208.

Zob. tenze, Ludzkie arcyludzkie..., s. 235: ,W koticu - mozna stwierdzi¢ z pewnoscig - nieuf-
no$¢ wzgledem wszelkiego rzadu, wnikniecie w to, jak bezuzyteczne i wyciericzajace s3 te
walki na krétka mete, musi popchnaé ludzi do zupelnie nowego postanowienia: do usunie-
cia pojecia panstwa, do zniesienia przeciwieristwa migdzy pojeciami ,,prywatny i publicz-
ny”. Towarzystwa prywatne krok za krokiem przeciagaja do siebie sprawy paristwowe:
nawet najtrwalsza czeé¢ tego, co zostalo z pracy rzadu (na przyklad dzialalno$¢ majaca na
celu zabezpieczenie 0séb prywatnych przed innymi osobami prywatnymi) bedzie w koricu
spetnia¢ przedsiebiorca prywatny. Pogarda, upadek i $mier¢ panstwa, wyzwolenie osoby
prywatnej (wystrzegam sie, zeby nie powiedziec indywiduum) jest konsekwencja idei pan-
stwa demokratycznego; na tym polega jej misja”.

Zob. tenze, Wedrowiec i jego ciefi..., 1318, s. 108.

Zob. tenze, Ludzkie arcyludzkie.. ,fragm 441,5.223.

Zob. tamze, fragm. 441, s. 222-223.
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mietnosci”. Jedli chodzi zas o argumenty socjalistéw (socjalizm ,,zyczy sobie
cezaryzmu tego stulecia ) czy socjaldemokratéw, ktérzy chcieliby z pan-
stwa uczyni¢ narzedzie redystrybucji débr w imig sprawiedliwosci, Nietzsche
przeciwstawia im nastepujace rozumowanie: cata przeszto§¢ wznosi si¢ na
gwalcie, arbitralnoéci, bledzie, a my jesteSmy dziedzicami tych wszystkich
stosunkéw. Nie sposdb skasowaé siebie za pomoca dekretéw, nie mamy tez
prawa usuwa¢ kamieni z odziedziczonej budowli. Nieposiadajacy nie maja
tez prawa do wyzszosci moralnej: by¢ moze ich przodkowie byli kiedy$ po-
siadajacymi - najprawdopodobniej tak byto - zatem w ich duszach tkwi po-
tencjalnie ta sama niesprawiedliwo$¢, jak w duszach tych, ktérzy obecnie sa
posiadajacymi”’. Socjalizm dazy do niewolniczego ukorzenia wszystkich
obywateli przed paristwem tak absolutnym, jakiego jeszcze nigdy nie byto.
Ostateczng historyczna konsekwencja socjalizmu bedzie jednak wielka nie-
ufno$¢ wzgledem pafstwa: na sogjalistyczny okrzyk ,,wiqce;‘ pafistwa”
wkrétce podniesie sig donio$lejszy krzyk: ,jak najmniej paristwa”

Upadek formy paristwa nie oznacza ostabienia wladzy pafstwowej,
w zaden sposéb nie zabezpiecza przed opresyjnoscia. Zanim pojawi si¢ jakas
inna - wykraczajaca poza paristwo narodowe forma organizacji politycznej -
paristwo przez dlugi jeszcze czas zachowa swe znaczenie. Demokratyzacja
jest bowiem jednocze$nie mimowolnym przygotowaniem do hodowli tyra-
néw. I choé zblizajace sig polityczne przewroty i kataklizmy zdaja sie nie-
uchronne w dalszej perspektywie, Nietzsche jest przekonany, ze parstwo
narodowe zostanie zastgpione: , przyszte pokolenie bedzie ogladaé patistwo,
tracgce swe znaczenie w niektérych punktach ziemi - idea, o ktérej wielu
wspblczesnych ludzi zaledwie moze mysle¢ bez trwogi i grozy™. Ta inna
forma organizacji politycznej w Europie zdaniem Nietzschego bedzie ,euro-
pejski zwiazek ludéw, w ktérym kazdy narod oddzielony [...] zatrzyma sta-
nowisko kantonu i jego praw szczegélnych™. W przyszlym zwigzku ludéw
europejskich nie bedzie miejsca dla eksponowania historycznych zasztosci
miedzy narodami a poprawki w granicach beda tak projektowane, aby stuzy¢
interesowi catosci. Przyszli dyplomaci europejscy zdaniem Nietzschego beda
agronomami, kulturoznawcami i specjalistami od $rodkéw komunikacji, a za
ich plecami sta¢ beda nie armie, lecz jedynie wzgledy pozytecznosci™.

Zob. tamze, fragm. 453, 5. 227.

Tamze, fragm. 473, s. 237.

Zob. tamze, fragm. 452, 5. 227.

Tamze, fragm. 473, s. 237.

Tamze, fragm. 472, s. 236.

Tenze, Wedrowiec i jego cieri..., 11.292, s. 239.
Zob. tamze,
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Wszystkim tym - jakze uderzajacym nas swg trafnoscig i przenikliwo-
$cia - rozwazaniom Nietzschego towarzyszy obawa, czy aby przewaga dok-
tryny ,,réwnosci praw” i tego, co zawiera si¢ pod obszernym pojeciem de-
mokratyzacji, nie doprowadzi w ostatecznosci do wielkiej homogenizagji, czy
méwigc jezykiem samego autora Zaratustry - w réwno$¢ bezprawia: ,we
wspdlne zwalczanie wszystkiego, co rzadkie, obce, uprzywilejowane, wyz-
szego czlowieka, wyzszej duszy, wyis;%j powinnosci, wyzszej odpowiedzial-
nosci, pelni twérczej mocy i pariskoéci -

Nihilizm

Nietzsche definiuje wielkie zadanie, jakie stoi przed wszystkimi, kté-
rym przyszto$¢ europejskiego cztowieczeristwa lezy na sercu. Stajemy w ob-
liczu zagrozenia bogactwa, ktére dotad bylto udzialem europejskiego ducha.
To bogactwo i ztozono$¢, cate niezwykle napiecie ducha europejskiego ulega-
ja presji nowoczesnych sit: nauki i oméwionej wlasnie ,,choroby historycz-
nej”. To wielkie zadanie polega na tym, aby tragiczne usposobienie nie znik-
neto, aby ludzkie zycie nie stracilo zupelnie powagi, zeby napiety tuk
europejskiego ducha sie nie ztamal. Zatem mozemy sformutowaé wszystko
jeszcze prosciej. Nauka i jej odkrycia wraz z ,,choroba historyczna” powoduja
nieodwracalne zniszczenia fundamentdéw, na ktérych wspierata sie kultura
europejska. Ale czymze jest sama filozofia Nietzschego? Upatrujac w pozo-
rze, horyzoncie, atmosferze ochronnej warunkéw rozkwitu jednostki, jak
i calej kultury, wikla si¢ w te oto sprzeczno$é, ze czyni warunkiem zdrowia
jednostki i kultury co$, czego sama ta jednostka i kultura nie moze za takie
uwazaé (tj. za pozdr, ktamstwo, pigkny sen). Nietzsche doskonale zdaje sobie
sprawe z tego dylematu, kiedy pisze: ,Lecz czyz w ten sposéb nasza filozofia
nie staje sie tragedia? Czyz prawda nie staje si¢ wroga zyciu, wroga temu, co
lepsze?"w. Zapamietajmy te mys$l, albowiem okaze si¢ ona niezwykle istotna
dla préby uchwycenia rzeczywistej intencji Nietzschego i zrozumienia tego,
co Stanley Rosen okre$la mianem ,,podwdjnej retoryki”

Ostatecznie Nietzsche rozstrzygnie, ze sztuka nie ma wystarczajacej
sity wybawiania; nie chodzi tutaj wylacznie o rozczarowanie kulturotwér-
czym potencjatem dramatu muzycznego Ryszarda Wagnera (bo, wbrew po-
zorom, nie samg muzyka). Réwniez to, co w $rodkowym okresie twérczoéci
Nietzschego - a czego nie sposdb tutaj oméwié - przybierze posta¢ ideatu
$wiadomie tworzonej kultury, nie jest wybawieniem. W ostatecznym rozra-
chunku Nietzsche zrozumial, ze europejski tuk znalazt si¢ w sytuacji, w kté-

Tenze, Poza dobrem i zlem..., fragm. 212, . 124.
Tenze, Ludzkie arcyludzkie..., fragm. 34, s. 37.
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rej nie bedzie w stanie wypusci¢ juz zadnej wznoszacej strzaly; jego cieciwa
opada. W ostatecznosci Nietzsche — sam mienigcy sie ostatnim ,,antypoli-
tycznym” Niemcem - dociera do polityki. Czyzby w polityce upatrywat jesz-
cze szansy na uratowanie Europy? Nietzsche u$wiadomit sobie, ze spusto-
szenie jest o wiele powazniejsze. Ze przywolana wczesniej choroba
historyczna, upadek wyksztalcenia, zastepowanie religii przez nauke - to
wszystko objawy nihilizmu. Czym wobec tego jest nihilizm? Nihilizm to sy-
tuacja, w ktdrej cztowiek niegdy$ zajmujacy centralne miejsce we wszech-
$wiecie od pewnego czasu nieustannie stacza si¢ ku nieznanemu punktowi
X', Opisywany przez Nietzschego stan europejskiego ducha to nic innego jak
symptomatologia nihilizmu. Méwiac inaczej - problem $mierci Boga, we
wstrzgsajacy sposéb odmalowany w 125 fragmencie Radosnej wiedzy, oznacza
upadek wszelkich ideatéw, zmierzch metafizyki, podwazenie moralnoci”.
Obraz ten wskazuje na to, ze nihilizm nie musi oznacza¢ burzenia w formie
aktywnej - nihilizm réwnie dobrze oznacza pasywno$¢, upadek energii -
wszystko sie zmienilo, ale zyje sie po staremu. Europa stracita swa wiare, ale
zachowuje jeszcze pozory prawowiernodci. I nie jest tak, ze to Nietzsche
us$mierca Boga. Zastaje go raczej martwego w sercu swej epoki.

Dwéch myslicieli dziewietnastego stulecia gteboko przemyslato pro-
blem trawigcego Europe nihilizmu. Niezaleznie od siebie Kierkegaard i Nie-
tzsche sformutowali diagnoze kultury europejskiej. Wyprowadzili jednak
diametralnie odmienne wnioski: Kierkegaard chce powrotu do chrzedcijari-
stwa, chce odrzuci¢ 1800 lat historii i tradycji Ko$ciota i dotrze¢ do prapisma
ludzkiej egzystencji, ktére nadal jest chrzescijaniskie. Nietzsche wrecz od-
wrotnie: nihilizm bierze sie z ciaglego trwania postchrzescijaiskiego czto-
wieka w kregu tradycji judeochrzescijaniskiej . Jeden z najbardziej suge-

" Ppor. wstep do pierwszego wydania Woli mocy (cyt. za: K. Léwith, Nature, History and Existen-

tialism and Other Essays in the Philosophy of History, Evanston 11 1966, s. 104) .

Zob. F. Nietzsche, Radosna wiedza, przel. M. tukasiewicz, Gdarisk 2008, s. 137: ,,Styszeliscie
pewnie o tym szaleficu, ktéry w jasne przedpotudnia zapalat latarnie, biegat po rynku i nie
przestawat krzycze¢: ,Szukam Boga! Szukam Boga!” - Jako ze akurat zebralo si¢ tam wielu
takich, ktérzy w Boga nie wierzyli, $miechom nie bylo korica. Czyzby Bég gdzie$ przepadi?
- rzekl jeden. Zagubit sie jak dziecko? - rzekt drugi A moze trzyma si¢ w ukryciu? Boi si¢
nas? Wsiadt na statek? Wywedrowal? - tak krzyczeli i $miali si¢ jeden przez drugiego. Sza-
leniec skoczyt miedzy nich i przeszyt ich wzrokiem. ,,Co sie stato z Bogiem? - zawotat. -
Powiem wam! U§miercili$my go - wy ijal My wszyscy jeste$my jego mordercami!
Ale jak tego dokonali§my? Jak zdotali§my wypi¢ morze? Kto dat nam gabke, zeby wymazaé
caly horyzont? Céze$my zrobili, odwigzujac Ziemie od jej Storica? W jakim kierunku sie te-
raz porusza? Dokad my zdazamy [...] Czy jest jeszcze co$ takiego, jak géra i dél? Czy nie
blakamy sie niczym po nieskoriczonej nicosci? Czy nie nadchodzi weigz noc i noc? Czy nie
trzeba przed potudniem zapala¢ latarni?”.

Zob. K. Léwith, Kierkegaard i Nietzsche: filozoficzne i teologiczne przezwyciezenie nihilizmu, przet.
G. Sowinski, [w:] Woké! nihilizmu, red. G. Sowinski, Krakéw 2001, s. 113-135.
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stywnych obrazéw mozliwosci degeneracji europejskiego czlowieczenistwa
daje Nietzsche w swym opisie ostatnich ludzi: ,Jeszcze ziemia do$¢ bogata,
lecz przyjdzie czas, gdy sie stanie tak biedna i oswojona, ze z tego ziarna na-
dziei zadne wyzsze drzewo juz nie wyro$nie. Biada! Zbliza si¢ czas, gdy czto-
wiek zadnej gwiazdy zrodzié nie bedzie zdolny. Biada! Zbliza si¢ czas po ty-
siackro¢ wzgardy godnego cztowieka - czlowieka, co nawet samym soba juz
gardzi¢ nie zdota. Patrzcie! Wskazuje wam ostatniego czlowieka. -,,Czym jest
mito$é? Czym jest twdrczo$¢é? Czym tesknota? Czym gwiazda?” - tak pyta
ostatni cztowiek i mruzy pogardliwie oczy. [...] ,My$my szczeécie wynalezli”
- méwig ostatni ludzie i mruza niedbale oczy™".

Cel, jakim jest przezwyciezenie nihilizmu, stawia Nietzschego w gro-
nie wielkich reformatoréw i prawodawcéw ludzkosci. Zatem mozemy zasad-
nie twierdzi¢, ze polityka nie znajduje sie na marginesie myslenia Nietzsche-

0, lecz raczej w samym jego érodku”.

Kim jest Zaratustra? O platonizmie Nietzschego

Zadanie obudzenia swego czasu do zycia sformutowat Nietzsche juz
bardzo wcze$nie. Tako rzecze Zaratustra jest préba realizacji tego zadania, jak
sam pisal, najglebsza ksiazka i najwspanialszym darem dla ludzkosci, jaki
kiedykolwiek jej podarowano”. W niezwykle my$lowo bogatej i napisanej
z prawdziwg interpretacyjng pasja ksigzce The Mask of Enlightenment Stanley
Rosen ujmuje Tako rzecze Zaratustra jako przykiad nietzscheariskiej grosse Poli-
tik”. Aby wlasciwie zrozumieé interpretacje Rosena nalezy mie¢ na uwadze
fakt, ze filozof ten byt uczniem Leo Straussa , kim§ zaznajomionym ze sztu-
ka uwaznego czytania i interpretowania (notabene, zalecang przez samego
Nietzschego jako najwlasciwszy sposéb czytania jego ksigzek”). Badacz wy-
kazujacy tego rodzaju nastawianie zbliza si¢ do ksiazki niczym do skrywaja-

F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra..., s. 12.

K. Lwith, Friedrich Nietzsche, [w:] K. Lowith, Nietzsches Philosophie der ewigen Wiederkehr des
gleichen, Stuttgart 1987 (Simtliche Schriften, t. 6: Nietzsche), s. 402.

Zob. F. Nietzsche, Ecce homo..., s. 18-19.

S. Rosen, The Mask of Enlightenment..., s. xviii.

Zob. Stanleya Rosena, niewgtpliwie bedacego filozofem na swych wtasnych prawach, moz-
na zatem zaliczy¢ do szeroko rozumianej szkoly myslenia politycznego Leo Straussa. Wig-
cej na ten temat w polskiej literaturze wkrétce odnalez¢ bedzie mozna w znakomitej roz-
prawie Pawla Armady, Szkola myslenia politycznego Leo Straussa, rozprawa doktorska
przygotowywana do druku (maszynopis w posiadaniu autora).

Zob. F. Nietzsche, Jutrzenka. Mysli o przesqdach moralnych, przel. L. M. Kalinowski, Krakéw
2006, s. 12: , Filologia jest bowiem szacowna sztuka wymagajaca od swego wielbiciela nade
wszystko tego, by usunat si¢ na ubocze, nie szczedzit czasu, uspokajat si¢ i byt powolniejszy
- jest ona zlotniczym kunsztem i poznawaniem slowa, poprzez prace nader dokladna
i ostrozng, kunsztem, ktéry tylko w lento moze cokolwiek osiagnac”.
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cego bogactwo mikrokosmosu, ktére mozna wydoby¢ przy pomocy pieczo-
towitej analizy, destylowania wizji calo$ci z wewnetrznej ztozonosci tekstu.
Taki czytelnik, zabierajacy si¢ do dzieta Nietzschego, dociekac bedzie inten-
cji autora (zaktadajac zawsze, iz takowa istnieje, za$ dzieto nie jest jedynie
wykwitem ,,radosnej twérczoéci” autora), a nastepnie dazy¢ bedzie do zro-
zumienia poszczegdlnych sktadowych jego mysli jako cze$ci wizji catosci,
ktéra nawet jesli w ostatecznym rozrachunku okaze si¢ pozbawiona spéjno-
$ci, to jednak jest czyms, co daje sie poja¢ i uchwyci¢ przynajmniej na po-
ziomie zrozumialo$ci intencji samego autora. Sg, jak powiada Rosen, dwie
drogi interpretowania Nietzschego; pierwsza konstatuje, ze autor ten nie za-
uwazyl sprzeczno$ci w samym sercu swego nauczania, badZ nie potrafit
przekonujaco jej rozwigzaé; druga z kolei prébuje dociec odmiennych funkgji
petnionych przez poszczegélne doktryny sktadajace sie na nauczanie filozofa
i wykazaé, ze kryje sie za nimi dajaca si¢ zrozumie¢ intencja (a w przypadku
Nietzschego bytaby to samo$wiadoma préba zdefiniowania na nowo biegu
historii calej ludzkosci)”. Sprzecznogé, o ktérej mowa i ktéra sklania do za-
stanowienia kazdego uwazniejszego czytelnika, zdaje si¢ pojawia¢é miedzy
najwazniejszymi cze$ciami nauczania Nietzschego: miedzy nauczaniem nad-
cztowieka i nauczaniem wiecznego powrotu tego samego. Zanim jednak po-
dejmiemy prébe wyjasnienia relacji tych dwéch elementéw Nietzscheari-
skiego nauczania, zastanéwmy sie, kim jest Zaratustra i przyjrzyjmy sie
wybranym aspektom dramatycznym Tako rzecze Zaratustra.

Na pytanie ,Kim jest Zaratustra?” padto wiele odpowiedzi. Jedna z naj-
stynniejszych, sformutowana przez Heideggera, brzmi: Zaratustra jest na-
uczycielem nadczlowieka, ,ktérego nauczanie ma uwolnié dotychczasowy
namyst od ducha zemsty do Tak dla wiecznego powrotu tego samego™.
Z kolei sam Nietzsche w swej autobiografii wyjasnit dlaczego wilasnie w usta
Persa wklada swa nauke: ten, kto byt twérca fatalnego btedu (a wigc rozréz-
nien tkwigcych u podioza zachodniej metafizyki i moralno$ci) musi by¢ za-
razem tym, kto pierwszy go rozpoznaje: ,,Samoprzezwycigzenie moralnosci
przez prawdoméwno$é, samoobrécenie moralisty w jego przeciwietistwo -

Zob. S. Rosen, The Mask of Enlightenment..., s. 231-232. W innym miejscu Rosen czyni naste-
pujaca uwage: ,,JesteSmy najblizej zasypania przepasci dzielacej okreslony sens i nieogra-
niczong interpretacje kiedy zaktadamy, ze kluczowe nietzscheariskie tematy sa umyslnie
dwuznaczne” (Tenze, Nietzsche’s Revolution, [w:] tenze, The Ancients and the Moderns. Rethin-
king Modernity, South Bend, IN 2002, s. 206.).

M. Heidegger, Kim jest Zaratustra Nietzschego?, [w:] M. Heidegger, Odczyty i rozprawy, przet.
J. Mizera, Krakéw 2002, s. 104. Tamze: ,Inaczej méwigc: dopiero gdy bycie bytu przedstawi
si¢ czlowiekowi jako wieczny powrdt tego samego, bedzie mégl czlowiek przejé¢ przez
most i, wyzwolony z ducha zemsty, by¢ przechodzacym, nadczlowiekiem”.
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we mnie - oto co oznacza w moich ustach imig Zaratustry"u, Zauwazmy, ze
juz w samym tym sformutowaniu, w samym tym obrazie moralnosci i praw-
doméwnosci, ktéra w koricu - niczym Balzakowy jaszczur zamierza si¢ na
samego siebie i zaczyna pozera swéj ogon - zawiera sie znakomita metafora
losu europejskiego O$wiecenia. Tak tez czyta Nietzschego Rosen - jako my-
$liciela, ktéry stanowi spetnienie O$wiecenia, jego kraricowa mozliwos¢,
w ktérej zwraca sie ono przeciwko samemu sobie. Podobna logika zachod-
nich dziejéw zostaje jeszcze bardziej emfatycznie przedstawiona przez sa-
mego Nietzschego w postaci wielkiej drabiny okrucieristwa religijnego
o trzech najwazniejszych szczeblach: ,Niegdy$ ofiarowano swemu Bogu lu-
dzi [...] Nastepnie w moralnej epoce ludzkosci ofiarowano swojemu Bogu naj-
silniejsze instynkty, jakie posiadano, swoja «nature» [...] W koicu: ¢4z pozo-
stato jeszcze do ofiarowania? Czy na ostatek nie musiano ofiarowaé tego
wszystkiego, co pocieszajace, $wiete, uzdrawiajace, wszelka nadzieje, wszel-
ka wiare w ukryta harmonig, w przyszta szczesliwos¢ i sprawiedliwo$é? Czy
nie musiano ofiarowa¢ samego Boga i, z okruciefistwa wobec samego siebie,
czci¢ kamien, glupote, ciezar, los, nicos¢?””, Tam, gdzie dawniej prébowano
odkryé¢ teleologiczna strukture wszech$wiata lub rzadzaca si¢ prawami natu-
re, Nietzsche odkrywa - wyciagajac ostateczne wnioski z nowozytnego na-
ukowego O$wiecenia - chaos, tak iz ,nie istnieje zadna wieczna przeszkoda
dla ludzkiej kreatywnosci, czy by rzec $mielej, dla woli mocy™, Nietzsche
redukuje spontaniczna manifestacje racjonalnosci (Kant) do spontaniczno$ci
chaosu”. Lecz zycie w obliczu okropnej prawdy okazuje sie nie do zniesienia
i sklania Nietzschego do zaadaptowania na potrzeby swego nauczania po-
dwdjnej retoryki. Odpowiada ona dwém etapom Nietzscheariskiej rewolucji
filozoficzno-politycznej. Pierwszy z nich ma utwierdzi¢ nas w przekonaniu,
co do dekadenckiego charakteru naszych wartosci (a wigc znana nam symp-
tomatologia nihilizmu) oraz wyeksponowaé niewinno$¢ stawania sie (co
zkolei jest ozdrowieficzym eufemizmem ziudzenia wewnetrznej warto$ci
i sensu zycia). Druga faza ma na celu wyzwolenie ludzko$ci do nowych aktéw
twoérczych. Pierwszej fazie odpowiada retoryka destrukcji, a zatem radykali-
zacja sceptycyzmu i materializmu charakterystycznego dla O$wiecenia. Dru-
giemu etapowi odpowiada retoryka kreatywnosci, ktéra z kolei jest radykali-
zacja  humanizmu  zmodyfikowanego  archaizmem  czerpigcym
z presokratykéw. Dlatego tez nauczanie Nietzschego jest maska O$wiece-

F. Nietzsche, Ecce homo..., s. 184-185.

Tenze, Poza dobrem i zlem..., fragm. 55, s. 60.

S. Rosen, Nietzsche's Revolution..., s. 197.

Zob. tenze, The Mask of Enlightenment..., s. xvii.
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ia”. By siaé zniszczenie, Nietzsche musi przywotaé nihilizm, za$ aby two-
rzy¢, musi go przezwyciezy¢. Nietzsche podejmuje si¢ $miatego kroku, jakim
jest wyzwolenie ludzko$ci ku nowym twérczym formom istnienia w oparciu
o przestanki, ktére moga nie tyle przymesc wyzwolenie, ile sparalizowaé nas
zaznajomieniem prawdy o pustce zycia” . Maska O$wiecenia okazuje si¢ za-
razem maska nihilizmu.

Przyjrzyjmy sie¢ w tym miejscu wybranym okoliczno$ciom, w jakich
Zaratustra przystepuje do gloszenia swej nauki”. Na oprawe Zaratustry skla-
daja sie trzy zasadnicze miejsca: géry wraz z przyleglymi lasami, miasto
,Pstra Krowa”, oraz wyspy szcze$liwosci. Zejécie Zaratustry dokonuje sie
w wieku 40 lat, ktéry przez Grekéw uznawany byt za kulminacje ludzkiego
zycia, przypominajac platoriskie zej$cie do jaskini. O ile Sokrates znany jest
ze swej miejskiej towarzyskosci, Zaratustra jest samotnikiem, ktéry postugu-
je sie rustykalnym zargonem i zbywa mu na wyksztalceniu (Bildung) charak-
terystycznym dla mieszkaricéw miast”. Jego egzaltowana retoryka ma na ce-
lu przyciagna¢ zaréwno tych, ktérzy sa gleboko niezadowoleni
i rozczarowani wspélczesnym ksztattem kultury europejskiej, jak i tych, kté-
rzy tesknig za pewng forma transcendengji, ale nie potrafiag juz wierzyé
w tradycyjny sposébso, Stad tez nieustanne ryzyko, ze egzoteryczny poziom
nauczania (,,zarliwo$¢ w imie zarliwoéci”) przestoni poziom ezoteryczny”.
W Przedmowie Zaratustry zarysowane zostaja w sposéb metaforyczny moz-
liwosci cztowieczeristwa w epoce péZnej nowoczesnosci. Lina, na ktérej lino-

Tytut ksigzki Rosena w pierwszym rzedzie odnosi si¢ do roli retoryki w O$wieceniu, ktére
okresla on mianem ruchu rewolucyjnego. W swej poczatkowej fazie nowozytna rewolucja
musiata dokona¢ akomodacji do panujacych wciaz pogladéw religijnych czy filozoficznych.
Czynila to (tak jak Kartezjusz, w prywatnych listach okreslajacy si¢ mianem philosophus
larvatus, filozofa zamaskowanego) maskujac swe rewolucyjne i burzycielskie przestanie za
pomoca retoryki majacej na celu przedstawi¢ sie jako nowa, ulepszona w stosunku do
scholastycznej metafizyki, podstawa doktryny chrzescijafiskiej. Méwigc inaczej, o maskach
Oswiecenia mozemy méwi¢ wowczas, kiedy nowa i rewolucyjna nauka przedstawia sie jako
uzasadnienie dla tradycyjnych, wczesniejszych doktryn. W wypadku Nietzschego ta ,tra-
dycyjna doktryng” bytaby figura filozofa jako proroka i prawodawcy.

Zob. S. Rosen, The Mask of Enlightenment..., s. xvi.

Tako rzecze Zaratustra sktada sie czterech czesci, z czego trzy stanowig zamyst pierwotny,
czwarta zostala dopisana pdZniej. Diagnoza $mierci Boga, ostatniego czlowieka oraz nauka
o nadcztowieku zaprezentowane zostaja w pierwszej czeéci, za$ nauka o wiecznym powro-
cie tego samego w czesci trzeciej.

Zob. S. Rosen, The Mask of Enlightenment..., s. 61.

Zob. tamze, s. 66.

Ze wzgledu na ograniczone miejsce, a takze przewodni temat niniejszego tekstu, nie mo-
zemy w tym miejscu szerzej dyskutowaé ontologicznego statusu nauki o wiecznym powro-
cie tego samego. Warto jedynie nadmieni¢, ze kluczowe dla zrozumienia tego problemu
w interpretacji Rosena jest rozréznienie migdzy czasem kosmologicznym a czasem histo-
rycznym. Por, Tamze, s. 179.
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skok daje swe przedstawienie, rozciagnieta jest ponad zaludnionym rynkiem
miedzy dwiema wiezami, z ktérych jedna symbolizuje mozliwo$¢ regresu
(powrét do stanu zw1erzecego) druga za$ mozliwo$¢ przezwyciezenia (na-
dejécie nadcztowieka)”. Balansujacy nad przepascia linoskok ilustruje z kolei
wyrafinowanie péZnonowoczesnego ducha. Jak konstatuje Rosen, istnieja
dwie mozliwosci. Pierwsza - $miertelny upadek linoskoka - symbolizuje ry-
zyko, jakie ludzko$¢ podejmuje juz poprzez sama prébe przezwycigzenia
swej dotychczasowej konstytucji. Z kolei balansowanie na $rodku liny przy-
pomina nasz obecny czas, epoke postmodernizmu, ktéra odrzuca zaréwno
radykalnie arystokratyczny czy platoriski charakter idei nadcztowieka, jak
i nie zgadza si¢ na utozsamienie siebie samej z epoka ,,ostatnich ludzi””
Rozumiemy teraz, dlaczego mozemy méwié o platonizmie Nietzsche-
go54 Z pewnoscig nie polega on na akceptacji doktryny idei, lecz na przyjeciu
wizji filozofa jako proroka i prawodawcy, )ak réwniez w postuzeniu si¢ obec-
nym w podwdjnej retoryce ezoteryzmem . Wiaze sig on réwniez ze szcze-
gélnym charakterem samej nauki Zaratustry, ktéra mozna pojmowaé jako
twérczg transpozycje mltu odwrdconego kosmosu przedstawionego w Pla-
toiskim dialogu Polrtyk Wedtug tego mitu, istnieje cykl, w ktérym bég od-
wraca bieg wszech$wiata tak, ze nawet ludzie przestaja sie starzeé i wracaja
do okresu dzieciristwa, a nastepnie znikaja. Filozofa wyréznia zdolno$¢ pa-
migtania o obu cyklach: normalnym i odwréconym. I jesli przypominanie
jest Platoriska wersja transcendowania historii, to zapominanie jest forma
Nietzscheariskg. Odnowa zalezy od zdolnosci zapominania. By tworzy¢, ko-
nieczna jest wiara w unikalno$¢ i realno$¢ tworzenia. Nadczlowiek jest ,,szla-

Zob. F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra..., s. 13; S. Rosen, The Mask of Enlightenment..., s. 63
inn.

S. Rosen, The Mask of Enlightenment..., s. 64.

Sam Nietzsche w liscie do Overbecka z 22 paZdziernika 1883 r. wyrazat zdziwienie, jak bar-
dzo Zaratustra ,,platonizei”. Por. tamze, s. 22.

Zwréémy uwageg, ze dla Heideggera platonizm Nietzschego polega na trwaniu tego filozofa
w obrebie podstawowych zalozeri zachodniej metafizyki. Stanley Rosen i Laurence Lam-
pert zgadzaja si¢ natomiast co do platonizmu Nietzschego w sensie wykorzystania figury
filozofa jako proroka i prawodawcy. Zasadnicza réznica w ich podejéciu wydaje sig by¢ na-
stepujaca: Lampert twierdzi, ze Nietzsche odrzuca potrzebe nauczania ezoterycznego (od-
miennie niz Leo Strauss), Rosen z kolei zwraca uwage na jego modyfikacje u Nietzschego.
Jego zdaniem Nietzsche postuguje si¢ ,,szlachetnym klamstwem” w sposéb o wiele mniej
skryty, niemalze zaznajamiajac nas z faktem, ze to czyni (S. Rosen, The Mask of Enlighten-
ment..., s. Xiv; por. réwniez s. xvii, s. 84, s. 98 ). Por. réwniez L. Lampert, Leo Strauss and Nie-
tzsche, Chicago-London 1996, s. 20; M. Heidegger, Nietzsche, przektad zbiorowy, t. 1, War-
szawa 1998, s. 469). Z kolei na temat zwigzku Zaratustry z Heraklitem por. G. Wohlfart, Kim
Jjest Zaratustra Nietzschego?, [w:] Nietzsche 1900-2000, red. A. Przybyslawski, Krakéw 1997,
s.103-117; F. Nietzsche, Ecce homo..., s. 104.

Platon, Polityk, [w:] tenze, Sofista. Polityk, przel. W. Witwicki, Kety 1999, 269b i nn., s. 93 i nn.
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chetnym klamstwem” czy ,ozdrowiericzym mitem” pozwalajacym zapo-
mnie¢ o doktrynie wiecznego powrotu, ktérej rola jest z kolei ostateczne po-
gnebienie platonizmu i chrze$cijafistwa poprzez wzniesienie si¢ do afirmacji
catoéci istnienia, do wiecznego ,tak”. Formula wielkosci Nietzschego jest
amor fati: ,Rzeczy konieczne nie tyle po prostu znosi¢ [...] ile kocha¢ ™

Mozna powiedzie¢, ze Zaratustra reprezentuje ducha przezwycigzania,
ktéry sam wiecznie powraca, z kolei Nietzsche uosabia go w swej wlasnej
epoce, ale skazany jest na upadek wraz ze swym dekadenckim czasem. Nie-
tzsche filozof i prorok jest zbyt dekadencki, aby méc wejs¢ do nowej ziemi
obiecanej; doskonale tez zdaje on sobie z tego sprawe. Jego mito$¢ jest mito-
$cig przysztosci, nie przesziosci - kocha on tylko swoje dzieci, swych filozo-
féw przyszlosci, swoje wolne duchy, ktérych spotkaé za zycia nie bedzie mu
dane™. I cho¢ odnajdziemy w tekstach Nietzschego wiele mysli, ktére moga
stanowic zrédto inspiracji dla refleksji konserwatywnej, to jednak nie sposéb
dostrzec w nim konserwatyste par excellence. Celem dla Nietzschego jest zaw-
sze przyszto§é, za$ konserwatyscie przypomina on, szepczac do ucha iz
cztowiek nie jest krabem i nie moze tak po prostu porusza¢ sie do tylu .

Uwagi koricowe

Powyzsze rozwazania mialy na celu zwrdcenie uwagi na doniosto$¢
politycznego wymiaru nauczania Nietzschego. Pojawianie si¢ w ostatnich
dekadach interesujacych interpretacji dorobku niemieckiego mysliciela
skiania do ponownego przemyslenia jego dzieta i otwiera czesto zupelnie
nowe kierunki interpretacji. Zasadniczo idzie o dostrzezenie znaczenia Nie-
tzschego dla zrozumienia naszej obecnej sytuacji. To, ze mysliciel opowiada-
jacy sie za arystokratycznym Rangordnung i mitoénik patosu dystansu moze
zostaé wykorzystany dla podpierania ideatéw pluralistycznej demokragji li-
beralnej, nie $wiadczy najlepiej o kondycji umystowej naszej epoki. Nie za-
pominajac, ze nauczanie Nietzschego nie przynosi $wiatu pokoju, lecz raczej
wojne, warto podjaé trud uwolnienia go od ciezaru naszego wlasnego czasu.
Czy to nie z nim - wlasnym czasem - filozof musi stoczy¢ swéj najciezszy
bdj? Ludzie myslacy, ktérzy prébuja tylko co$ zrozumie¢ dla siebie, réwniez
muszg stoczy¢ taki béj. Takze ze swoim wlasnym czasem, ktéry utrudnia
nam dociekanie prawdziwej intengji filozofa. Sam Nietzsche piszac, ze nie-
ktérzy ludzie rodza sie posmiertnie, miat na mysli réwniez co$ takiego. War-

F. Nietzsche, Ecce homo..., s. 79.

Por. tamze, s. 160: ,,0dtad wszystkie me pisma sa wedkami: moze nie najgorzej umiem fo-
wi¢? ... Jesli nic sie nie zlowilo, to nie moja w tym wina. Braklo ryb”.

F. Nietzsche, Zmierzch bozyszcz czyli jak filozofuje si¢ mlotem, przel. P. Pieniazek, Krakéw 2005,
s.79-80.
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Abstract

The essay explores the problem of political philosophy in the work of German
philosopher Friedrich Nietzsche. There are many interpretations of Nietzsche, who
has come to be one of the most influential thinkers in human history. However, vari-
ous interpretations of Nietzsche seem to neglect the significance of political dimen-
sion of his thought. It is partly due to the fact that Nietzsche’s thought was abused
during the Nazi era and suffered from political misappropriation.

The author contends that a genuine attempt at understanding Nietzsche’s
thought has to take account of his philosophical and political intention. In the first
part of the article the author analyses Nietzsche’s diagnosis of modernity, especially
his understanding of modern state, education, and historical malady. The second
part tries to illuminate the apparently contradictory elements of his mature thought,
namely the doctrine of superman and the doctrine of eternal recurrence of the same.
The article discusses in a more detailed way the interpretation of Nietzsche’s
thought proposed by American political philosopher Stanley Rosen. It makes
astrong case in behalf of Nietzsche as Platonic political philosopher. The role of phi-
losopher as a prophet and lawgiver is discussed against the backdrop of Nietzsche’s
philosophical entanglement with the European Enlightenment which has arrived at
a point in which it turns against itself.



