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O Zrédtach ,,herezji europeizmu”
i tradycjonalistycznym oporze nie
tylko hiszpariskim

Przetiumaczony powyzej fragment pochodzi z ksiazki Miguela Ayuso pod
tytulem ;Después del Leviathan? Sobre el Estado y su signo (Po Lewiatanie?
0 Paristwie i jego znaku)'Dzielo to zostalo wydane w 1998 roku i uwazane jest
za jedna z najwazniejszych prac dotad opublikowanych przez autora. Prze-
tlumaczone rozdzialy pod tytutem: Narodziny paristwa i Ewolucja paristwa
przedstawiajg historyczne Zrédta istnienia pafstw nowozytnych oraz ich
kryzysu.

Tematyka poruszona w tekscie jest niezwykle wazna w kontekscie za-
chodzacych obecnie w $wiecie zmian zwiazanych z procesem globalizacji na
poziomie ogdlnym, a w szczegdlnosci z integracja europejska, jesli patrzed
na Europe. Wspélczesdnie wielokrotnie natykamy si¢ na zapowiedzi kryzysu
paristwa jako takiego, a w szczegblnosci pafistwa narodowego. Ayuso poka-
zuje, kiedy zaczely si¢ procesy powstawania pafistwa, ktérego upadek obec-
nie sie wieszczy. Zanim jednak dokonam krétkiej prezentacji pogladéw auto-
ra, warto po$wieci¢ kilka stéw samemu Miguelowi Ayuso.

Miguel Ayuso Torres jest profesorem nauk politycznych i prawa kon-
stytucyjnego. Wyktada na Uniwersytecie Papieskim de Comillas w Madrycie,
jest réwniez prezesem Migdzynarodowej Unii Prawnikéw Katolickich. Autor
jest jednym z najwybitniejszych przedstawicieli tradycjonalizmu hiszpan-
skiego - karlizmu. Na jego dorobek sktada si¢ dwanascie publikacji ksigzko-
wych oraz okolo trzysta artykuléw naukowych. Zainteresowania naukowe
kieruja si¢ w strone badaf nad hiszpafiska mysla tradycjonalistyczna,
w szczegdlnosci nad pracami Francisca Elfasa de Tejady. W Polsce Ayuso jest
naukowcem znanym przede wszystkim waskiemu gronu specjalistéw zajmu-
jacych sig mys§la tradycjonalistyczna i konserwatywng .

M. Ayuso Torres, ;Después del Leviathan? Sobre el Estado y su signo, Madrid 1998, ss. 205.

Zob. J. Bartyzel, Miguel Ayuso Torres - tradycjonalista po nowoczesnosci, ,,Pro Fide Rege et Le-
ge” 2004, nr 1, s. 15-18; w Polsce ukazaly sig artykuly Miguela Ayuso: A propos ,.chrzescijari-
skiej rekonstrukgji spoleczeristwa”, przel. P. Milcarek, ,,Christianitas” 2000, nr 6, s. 173-175; Re-
forma liturgiczna pod znakiem zapytania, przet. P. Milcarek, ,Christianitas” 2001, nr 10, s. 54—
59; Dobro wspdine a suwerennos¢ - podrdz tam i z powrotem, przet. S. Sochaj, ,,Pro Fide Rege et
Lege” 2004, nr 1, s. 18-24; Miguel Ayuso Torres byt réwniez uczestnikiem konferencji na-
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Przetozony fragment ksigzki po$wiecony jest procesowi powstawania
nowozytnego paristwa oraz jego ewolucji. Autor wskazuje za Francisco Elia-
sem de Tejada ,,pie¢ zerwan tadu $redniowiecznego”, ktére wedle niego do-
prowadzi¢ mialy do powstania paristwa nowozytnego, wyznajacego zasade
suwerennosci wladcy, co w konsekwencji doprowadzito do pojawienia sig ab-
solutyzmu, a nastepnie sprowadzito na paristwa europejskie plage rewolucji
i liberalizmu, bedaca odpowiedzia na absolutyzm. Jednakze odpowied? ta nie
przywrdcita tradycyjnego tadu, lecz umocnita fad nowozytny.

Tejada wskazuje na nastepujace zerwania: religijne Lutra, etyczne Ma-
chiavellego, polityczne Bodina, prawne Hobbesa oraz socjologiczne pokoju
westfalskiego. Wydarzenia te zadecydowaly o dalszych dziejach Europy
i odejéciu kontynentu od my$lenia w kategoriach chrzescijatiskiej wspélnoty
christianitas. Ayuso przeciwstawia wymienione wyzej procesy idei Hispanidad,
ktéra nazywa ,,malg Christianitas”. Hiszpania miata wedtug autora by¢ pani-
stwem, ktére w sposéb rzeczywisty i stanowczy dato odpér procesom euro-
peizacji chrzeécijafistwa - powstawania paristwa nowozytnego.

Pierwszy problemem rozpatrywanym przez autora jest herezja Marci-
na Lutra. Tejada uznaje, ze zerwanie religijne luteranizmu doprowadzito do
zniszczenia dogmatycznej harmonii w fonie christianitas’. Herezja luterariska
miata by¢ przyczyna upolitycznienia religii i podporzadkowania paristwu
nowo powstatych wyznan protestanckich. Skutkiem tego procesu byt wzrost
hegemonii wladzy na obejmowanym przez nig terenie. Zmiane, ktéra zaszla,
ostatecznie przypieczetowata zasada cuius regio, eius et religio, wiazaca pod-
danych danego wiladcy z religia przez niego wyznawana.

Z pewnodcia w tezie, ze wystgpienie Marcina Lutra rozpoczeto pewien
proces rozpadu chrzeécijariskiej Europy, jest wiele prawdy. Jednakze z racji
tego, ze wieki poprzedzajace réwniez byly $wiadkami heretyckich wysta-
pie, mozna zauwazy¢, ze dotychczas radzacy sobie z herezjami Kosciét, nie
byl w stanie odpowiednio zareagowaé. Eric Voegelin, w pracy Lud Bozy,
zwrécit uwage, ze chrze$cijafistwo - w swej instytucjonalnej formie Kosciota
- od dawna zmagalo si¢ z réznymi rodzajami ruchéw, przewaznie je wchia-
niajgc. Voegelin podaje przykiad Albigenséw, ruchéw mistycznych Hekata
i Taulera oraz Husytéw. Wystapienia te byly zwalczane lub przechodzity bez
echa. Stwierdza on, ze do 1300 roku ,,Ko$ciél potrafi uporaé sie ze swymi
problemami”, po tym okresie jednak zdolnosci absorpcyjne Kosciota spadaja.

ukowych organizowanych przez Instytut Politologii UMK oraz Instytut Nauk Politycznych
i Stosunkéw Migdzynarodowych UJ.

J. Bartyzel, Nada Sin Dios. Spoteczne Krélestwo Chrystusa_jako sens i cel kontrrewolucji w filozofii
i teologii politycznej tradycjonalizmu hiszpariskiego, [w:] Panorama mysli kontrrewolucyjnej, red.
J. Bartyzel i in., Pultusk-Torun 2007, s. 117.
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,Rok 1300 rozpoczyna epoke, w ktérej Koscidt zaczyna sie chyli¢ ku upadko-
wi™. Antyinstytucjonalne XVI-wieczne ruchy spoteczne wedtug autora stajg
sie tak silne, ze doprowadzaja do powstania schizmatyckich wyznar’.

Luter nie budowat jakiej§ spéjnej doktryny religijnej, jego pisma byty
raczej odpowiedzig na konkretne problemy pojawiajace si¢ w Kosciele i nie
dazyt z premedytacja do jego rozbicia’. Sukces Marcina Lutra polegat raczej
na poparciu, jakiego udzielili mu niemieccy ksiazeta, widzacy w reformacji
mozliwo$¢ uwolnienia sie od zwierzchnosci wladzy papiestwa. Okres wysta-
pief mnicha byt przeciez czasem ksztaltowania si¢ odrgbnosci narodowych
panistw.

Duze znaczenie ma réwniez charakter epoki renesansu. ,Wiek XVI
przyniést gleboki kryzys systemu $redniowiecznego”, humanisci otwarcie
kwestionowali prawdy wiary, upada réwniez doktryna wyzszo$ci wladzy pa-
pieskiej nad $wiecka, zakwestionowano chociazby autentyczno$¢ ,donacji
Konstantyna” - dokumentu majacego uzasadnia¢ przewage wiadzy ducho-
wej nad $éwieckg. Rozwija sie humanizm skutkujacy zmiang perspektywy
w ogladzie rzeczywistosci z tego, co transcendentne na to, co immanentne.

Drugie wielkie zerwanie, o ktérym wspomina Ayuso, to etyka Ma-
chiavellego. Machiavelli oddzielit sfere polityki od sfery chrzescijaniskiej ety-
ki, tym samym obdarzajac polityke nowym uzasadnieniem. Staje si¢ nim ra-
¢ja stanu, interes paristwa. Machiavelli, jak stwierdza Ayuso za Leo
Straussem, widzial paristwo jako organizacje bedaca w permanentnej sytu-
acji stanu wyjatkowego. Pesymizm antropologiczny postuzyt Machiavellemu
za fundament dla funkcjonowania pafistwa. Wiadca musi wiec by¢ lisem
i lwem, nigdy nie zaznaje spokoju, nieustannie gotowy do ataku. Machiavelli
sprowadza wiec polityke do sztuki sprawnego zarzadzania pafistwem, w da-
zeniu do celu, jakim jest dobro paistwa.

Antropologiczny pesymizm Machiavellego nie byl nieuzasadniony.
Autor Ksigcia byl $wiadkiem upadku Italii’ i obracat sie w $wiecie kryzysu.
,Jesli mozna sie z tego kryzysu w ogéle wydoby¢, to z punktu widzenia Ma-
chiavellego tylko przez zjednoczenie Italii, uwolnienie Wloch od barbarzyn-
céw"™. Prawda jest, ze my$l Machiavellego byla czymé nowym w éwczesnej
Europie. Nalezy si¢ jednak zastanowi¢, czy nie byta to koncepcja tworzona

E. Voegelin, Lud Bozy, przel. M. Umiriska, Krakéw 1994, s. 28.

Tamze, s. 28-29.

T. Szczech, Paristwo i prawo w doktrynie sw. Augustyna, Marcina Lutra i Jana Kalwina, £6dZ 2006,
s.150-151, 157.

Tamze, s. 156.

Zob. A. Riklin, Niccolo Machiavellego nauka o rzqdzeniu, przel. H. Olszewski, Poznari 2000,
s.26-27.

Tamze, s. 31.
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z mysla o Italii i dla Italii, jako poradnik dla wladcy, ktérego zadaniem ma
by¢ zjednoczenie ojczyzny i skuteczne rzady.

Trzecie wielkie zerwanie ze $redniowieczem to polityka Jeana Bodina.
Francuz zbudowat swa teorie suwerennosci paristwowej, ktéra stanowita ne-
gacje dotychczasowego sposobu patrzenia na parstwo jako na organizm,
tomistyczna wspélnote wspdlnot, w ktérej wiadza podzielona jest miedzy ca-
ty szereg spotecznych instytucji, standw i cechéw. Paristwo $redniowieczne,
charakterystyczne dla christianitas, cechowalo si¢ silng decentralizacja, sa-
morzadnoscia dzielnic tworzacych hierarchiczna strukture z monarchg na
czele jako czynnikiem spajajacym i stabilizujacym catos¢. ,,Wiadza polityczna
byla jedna, autorytetéw sgolecznych wiele a - ponad nimi - suwerenno$¢,
zarezerwowana dla Boga™'

Bodin w opozycji do powyzszej wizji stworzyt koncepcje suwerennosci
skoncentrowanej w jednym punkcie. Anuluje tym samym réznorodno$¢ pan-
stwa $redniowiecznego jako analogonu ciata'. Dzieto Bodina Sze¢ ksigg o Rze-
czypospolitej’” przedstawia wladze absorbujaca caloé¢ zwierzchnosci we
wspdlnocie politycznej. Spoteczeristwo w tym wypadku sprowadzone zostaje
do roli jednorodnej masy rzadzonej przez omnipotentnego wiadce. Tym sa-
mym zanegowal on mozliwo$¢ istnienia paristwa jako tworu posiadajacego
rzad mieszany, gdzie suwerenno$¢ jest rozbita, sprzeciwiat sie prawu do
oporu przeciwko niesprawiedliwej wladzy, obstawal konsekwentnie przy
koncepcji whadcy jako wizerunku Boga. Andegaweniczyk stawiat wiadce po-
nad wszelkim prawem. Suweren wydaje prawa, a podstawa obowigzywania
norm jest wylacznie wola wladcy. W tym miejscu ponownie objawia sie
sprzeczno$¢ doktryny Bodinusa z dotychczasowym rozumieniem prawa jako
bytu czerpigcego zrédio legitymacji nie z woli wiadcy, ale z prawa Bozego,
tradycji oraz zwyczaju“‘

Z cala pewnoscig mozna powiedzie¢, ze Jean Bodin obok Roberta Fil-
mera byt jednym z gtéwnych teoretykéw paristwa absolutnego, rozumianego
jako scentralizowany mechanizm, co niewatpliwie stanowito zerwanie z w-

M. Ayuso Torres, Po Lewiatanie? O paristwie i jego znaku (fragmenty), przel. B. Rézycki, ,,Dialogi
Polityczne™ 2009, nr 12, s. 155.

Jednym z najbardziej znanych twércéw koncepcji organicystycznych w odniesieniu do
panistwa byt Jan z Salisbury; zob. Jan z Salisbury, Policraticus albo O paplaninie dworakéw
i przekazach filozoféw, przet. z ang. M. Kruk, Lublin 2008; takze krétkie oméwienie pogladéw
[w:] B. Szlachta, Ksigzeczka meza stanu. Elementy doktryny politycznej Jana z Salisbury,
[http://www.omp.org.pl/index.php?module=subjects&func=viewpage&pageid=189;  do-
step: 18.11.2009].

J. Bodin, Szes¢ ksigg o Rzeczypospolitej, przektad zbiorowy, Warszawa 1958.

Zob. Z. 1zdebski, Wstep, [w:] J. Bodin, dz. cyt., rozproszone.
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cze$niejszym sposobem rozumienia paristwa jako organizmu“‘ Taka wizja
paristwa byla réwniez niewatpliwym wstepem do stworzenia nowoczesnego
paristwa narodowego, ktére w miejscu kréla w roli suwerena umieszcza na-
réd.

Jean Bodin nie byt jednak pierwszym, ktéry zaczat mysle¢ w katego-
riach paristwa suwerennego. Przed nim problematyka ta zajmowali sie $re-
dniowieczni legisci, glosatorzy i postglosatorzy. ,,Co wigcej, historycy wska-
zujg, ze poszukiwania prowadzace do ustalenia na przetomie XVI i XVII
wieku ujecia bliskiego Bodinowi maja najblizszy korzen w zapoczatkowa-
nych najpézniej w XI wiekulsanalizach termindw [...] takich jak imperium i do-
minium, potestas i auctorias” . Za Janem Baszkiewiczem mozemy wskazaé, ze
tre$¢ wspomnianych terminéw ustalono juz w XII i XIII wieku, uczyni¢ to
mieli arystotelicy, ktérzy przekonywali o doskonatosci partykularnych
wspélnofé politycznych a zatem dostarczali uzasadnieri dla suwerennosci
patristwa . Bogdan Szlachta w ksiazce Konstytucjonalizm czy absolutyzm? przy-
tacza szereg autoréw, ktérzy dopatrywali sie Zrédta doktryny suwerennosci
w mysli §redniowiecznej.

Innymi stowy mozna zalozyé, ze samo chrzedcijaristwo zawieralo
w sobie elementy rozkladu christianitas, a my$l Jeana Bodina byta zwieicze-
niem wielopokoleniowej tradycji namystu nad paristwem. Szlachta powotuje
sie na Johna Maurice’a Kelly'ego'’, ktéry umieszczat zaczatki teorii suweren-
noci u éw. Tomasza z Akwinu, oraz Josepha Strayera” stwierdzajacego, ze
gregoriafiska koncepcja Ko$ciota wymagata stworzenia koncepcji paristwa.
Przytacza on réwniez koncepcje Harolda Josepha Bermana, ktéry stwierdzat,
ze juz na przetomie XI i XII stulecia pojawila si¢ koncepcja wladzy monarszej,
ktéra obejmowata uznanie ustawodawczej roli kréla. Miata si¢ ona w duzej
mierze opieraé na bulli Grzegorza VII Dictatus Papae. ,,Przed koficem XI stule-
cia - wedlug Bermana - jedno$¢ krélestw nie opierala sie na prawie po-
wszechnym egzekwowanym przez krélewskich urzednikéw, lecz na osobie
monarc:h?/9 oraz wierze w sakralny charakter jego wladzy i zdolnoéci cudo-
tworcze” .

J. Bartyzel, Regimen Commixtum [http://haggard.w.interia.pl/jb.html; dostep: 21.11.2009].

B. Szlachta, Konstytucjonalizm czy absolutyzm?, Krakéw 2005, s. 266.

Zob. J. Baszkiewicz, Paristwo suwerenne w feudalnej doktrynie, Warszawa 1964; cyt. za:
B. Szlachta, dz. cyt., s. 266.

Zob. J. M. Kelly, A Short History of Western Legal Theory, Oxford 1992; cyt. za: B. Szlachta, dz.
cyt., s. 266-268.

Zob. ]. Strayer, On the Mediewal Origins of the Modern State, Princeton 1970; cyt. za: tamze,
s. 266.

H. J. Berman, Prawo i rewolucja. Ksztaltowanie si¢ zachodniej tradycji prawnej, przel. S. Amster-
damski, Warszawa 1995, s, 476.
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W nastepnym kroku Miguel Ayuso Torres przechodzi do opisu czwar-
tego wielkiego zerwania z fadem tradycyjnym, czyli do filozofii Thomasa
Hobbesa. Filozofia autora Lewiatana zmienita sposéb patrzenia na rzeczywi-
sto§¢ spoleczna, byta jednak kontynuacja weze$niejszych watkéw mysli spo-
tecznej Europy.

Nalezy tutaj zgodzi¢ si¢ z Ayuso, ze Hobbes zadat ostateczny cios tra-
dycyjnej christianitas. Po pierwsze, patrzyl na spoleczefistwo z perspektywy
jednostki, a nie wspdlnoty. My$l Anglika zwraca uwage na ,,ja” jako gtéwn
obiekt refleksji, co stawia te filozofie w opozycji do tradycji $redniowiecza™ .
Hobbes zanegowat wizje czlowieka jako istoty spolecznej, uznajac stan natu-
ry za stan wojny; motywem, dla ktérego ludzie acza sie w spoteczenstwo,
nie jest ich wolna wola, ale konieczno$¢ wynikajaca ze strachu przed $mier-
cig. Swiat Hobbesa pozbawiony jest obiektywnych praw majacych swe zrédio
w transcendengji, ktére organizowalyby cala rzeczywisto$é¢ ludzkich spo-
tecznosci. Zrédlem prawa jest jednostka: ,prawem naturalnym jest wolno$é,
jaka ma kazdy cztowiek, uzywania swej wlasnej mocy zgodnie z wlasna wola
dla zachowania wilasnej natury [...] wolnos¢ (do tego) co w swoim wlasnym
osadzie i rozumie bedzie on postrzegal, jako najstosowniejszy do tego $ro-
dek™. Gléwnym motorem ludzkich dziatan nie jest u Hobbesa nieskrepowa-
na wolna wola, tak jak rozumieja ja wspdtczesni, ale wola spetana przez in-
stynkt, pragnienie wlasnej mocy. Na ten aspekt zwraca uwage Zbigniew
Stawrowski .

Paristwo u Hobbesa jest mechanizmem z suwerenem, bogiem $mier-
telnym, na czele. Wladza suwerena zdaje si¢ by¢ nieograniczona. Lewiatan
znosi niezalezno$¢ wszelkich instytucji: nie ma tam miejsca na niezalezng in-
stytucje Kosciola, samo paristwo wydaje sie Ko$ciotem z suwerenem/bogiem
na czele. Wspélnota polityczna powstaje w wyniku umowy réwnych jedno-
stek, wladza jest mechanicznym zsumowaniem potencjaléw owych jedno-
stek zawierajacych kontrakt. Powstaje wiec jedna wiladza zwierzchnia,
aw opozycji do niej bezbronne spoleczenistwo. Cel paristwa znajduje sie tu
iteraz, jest nim pokdj spoteczny i rzad wnajwyzszym stopniu sprawny
w utrzymaniu fadu. W stanie cywilnym, pafistwowym, wszyscy obywatele sa
pewni swej fizycznej egzystencji; panuja wéwczas pokdj, bezpieczeristwo

B. Szlachta, dz. cyt., s. 260.

T. Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza paristwa koscielnego i Swieckiego, przet.
Cz. Znamierowski, Warszawa 1954, 5. 113.

Zob. Z. Stawrowski, Teologia polityczna Thomasa Hobbesa, ,,Civitas” 2004, nr 8, s. 115-116.
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i porzadek”. ,Wladza, ktéra powstaje [...] bardziej zbliza si¢ do handlu, jest
wyrazem zimnej koniecznosci”

Ostatnim krokiem ku nowozytnosci byt pokdj westfalski z 1648 roku.,
stanowiacy piate zerwanie. Pokéj zawarty miedzy Swigtym Cesarstwem
Rzymskim a krélem Frangji, oraz migdzy Swigtym Cesarstwem Rzymskim
a krélowa Szwecji doprowadzit do sytuacji, w ktérej ,, suwerenno$¢, jako naj-
wyzsza wladza nad okreslonym terytorium byta politycznym faktem, ozna-
czajac z jednej strony, zwyciestwo terytorialnych ksiestw nad uniwersalng
wiladzg cesarza i papieza, z drugiej nad partykularystycznymi aspiracjami
feudalnych baronéw™”. 0d tej chwili mamy do czynienia z pojeciem ,,polity-
ki miedzynarodowej” jako mechanizmu réwnowagi sojuszy i przec1w50Jusz;/
odrzucajacy hierarchiczny tad narodéw w cesarstwie $redniowiecznym’.
W tradycji $redniowiecznej czlowiek byt czescia hierarchicznego tadu
wszechrzeczy, ,fadu wyznaczajacego dotad normatywny kontekst partyku-
larnym czesciom, relacjonowanym do owej catosci, tak poszczegélnym
wspdlnotom politycznym, jak i - wewnatrz nich - jej cztonkom; wspélnotom,
ktérych dobro warunkowane bylo relacja do dobra wszechrzeczy, i ich
cztonkom, ktérych dobro nieodmiennie wigzano z dobrem wspélnotowym,
aw ostatecznej instancji z dobrem wszechrzeczy”27

Pokdj westfalski podwaza rozumienie Europy jako wspélnoty, wszech-
rzeczg dla czlowieka staje si¢ jego paristwo, a czynnikiem go okreslajacym -
obywatelstwo, rozumiane jako wiez prawna miedzy jednostka a pafistwem.
Stad juz tylko krok do paristwa narodowego i demokracji opierajacych si¢ na
nacjonalitarnej * identyfikacji. Jak wspomina Ayuso, przytaczajac stowa Sa-
avedry Fajadro: ,,jego [pafistwa europejskiego - przyp. P. G.] dalsza wedréw-
ka odbywa¢ sie bedzie [...] od absolutyzmu do liberalizmu, od liberalizmu do
demokracji, od demokraji do socjalizmu i do komunizmu™’, Nowozytno¢

C. Schmitt, Lewiatan w teorii paristwa Thomasa Hobbesa. Sens i niepowodzenie politycznego symbo-
lu, przel. M. Falkowski, Warszawa 2008, s. 41.

L. Strauss, Sokratejskie pytania. Eseje wybrane, przel. P. Maciejko, Warszawa 1998, s. 100.

H. J. Morgenthau, Sovereignty, International Relations, and the Westpahalian Myth, ,,Columbia
Legal Review” 1948, nr 58, s. 341; cyt. za: A. Galganek, Westfalia jako metafora genezy w nauce
o stosunkach miedzynarodowych, [w:] PéZnowestfalski tad miedzynarodowy, red. K. Marzeda,
M. Pietra$, Lublin 2008, s. 24.
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zapoczatkowuje proces przeksztalcer pafistwa od absolutyzmu przez libera-
lizm i demokracje do paristwa socjalistycznego.

Ayuso stwierdza, ze kazdy z ustrojéw, ktére nastapily po absoluty-
zmie, opierat sie na podobnych przestankach. Nowozytne ustroje opieraja sie
na odwrdceniu wartodci $wiata $redniowiecznego, a czerpia swe Zrédia z fi-
lozofii Machiavellego oraz Hobbesa. To ci dwaj mysliciele dokonuja zerwania
zwigzku paristwa z fadem transcendentnym i nakierowuja jego cel na $wiat
doczesny.

Wtadca otrzymuje wladze absolutna od Hobbesa, pozbawiona zabar-
wieri aksjologicznych (dziedzictwo Machiavellego), wladze przede wszyst-
kim skuteczna i trwatg (Hobbes i Machiavelli). Zrédlem legitymagji dla pan-
stwa, spoteczeistwa i czlowieka odartego z wymiaru transcendentnego staje
sie czlowiek. Gdy na arenie dziejéw pojawia sie liberalizm jako reakcja na ab-
solutyzm, zaczyna on uzywaé instrumentarium ideologicznego charaktery-
stycznego dla absolutyzmu. W tym wypadku kazdy czlowiek staje sig absolu-
tem: kierujacym sie rozumem (Locke), widzacym lud jako jedyne Zrédio
wladzy (Rousseau), postugujacym sie zasadg najwigkszej uzytecznosci (Ben-
tham).

Paristwo liberalne nieuchronnie zmierza ku demokratyzacji, przeciez
podstawg liberalizmu jest wolno$¢, a ta rozszerza si¢ na coraz szersze masy
ludzi. Wspomina o tym Alexis de Toqueville, stwierdzajac, ze demokracja jest
celem historii; naporu mas obawiat si¢ John Stuart Mill, gdy konstruowat
koncepcje wolnego rynku idei. Wyzwolony politycznie lud zada poszerzenia
wolnoéci w sferach ekonomicznych. Ayuso stwierdza: zadania te prowadza
do coraz wiekszego socjalizowania, a w konsekwengji do socjalizmu. Socja-
lizm nastepnie niweczy gtéwny postulat liberalizmu, czyli wolno$é, postulu-
jac réwnosé.

Charakterystyczne jest to, ze nawet najbardziej krwawe dyktatury
czerpaly z dorobku nowoczesnosci, odwotujac si¢ do wolnosci, rewolugji,
suwerennosci paristwa. Zaréwno komunizm, jak i narodowy socjalizm pra-
gnie wyzwalaé robotnikéw, proletariat czy tez nardd, postugujac sie meto-
dami rewolucyjnymi, opierajac sie przy tym na sile zcentralizowanego pari-
stwa.

Jak wspomnialem, Ayuso przeciwstawia europeizujacemu sie konty-
nentowi ideg hispanidad, ktéra nazywa ,,malq christianitas”. Wspomniana idea
faczy sie z hiszpanskim tradycjonalizmem i bazuje miedzy innymi na jego
zasadach. Hiszpanie tradycjonaliSci przeciwstawiaja sie tendencjom moder-
nizacyjnym we wspétczesnym $wiecie; procesowi ,,europeizacji” christianitas,
jak okreslat to Elias de Tejada. Fundamentem s cztery hasta: Dios, Patria, Fu-
eros, Rey, czyli Bég, Ojczyzna, Stare Prawa i Krol. Wyréznikiem tradycjonali-
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zmu hiszpanskiego sa Fueros, rozumiane jako zwyczaje, starozytne prawa
charakterystyczne dla partykularnych wspélnot, tozsame z prawami kardy-
nalnymi w T Rzeczypospolitej czy tez z konstytucja naturalng u Burke'a -
Drugim waznym elementem jest Ojczyzna rozumiana jako pewna naturalna
i moralna rzeczywisto$¢.

Hispanidad charakteryzowata sie wielkg réznorodnoscia i wieloetnicz-
noscig, a po odkryciu nowego $wiata réwniez transkontynentalnoscia. Nie
bylo to paristwo scentralizowane, lecz ,wielo$¢ krélestw, ksiestw i hrabstw.
I chociaz ich liczba ulegata statej redukeji (u schytku XV wieku faktycznie do
trzech krélestw: Kastylii, Aragonii i Portugalii), to jednak proces jednoczenia
nie oznaczal polityczno-administracyjnej unifikacji i centralizacji; byly to
unie personalno-dynastyczne, obwarowane powinno$cia respektowania
przez wladcéw odrebnosci poszczegblnych koron oraz przywilejéw prowin-
¢ji i poddanych. Zwlaszcza w (zupelnie odrebnym etnicznie i jezykowo, i od
$wiata romanskiego, i od germariskiego) Kraju Baskéw wladza krélewska by-
fa czysto formalna oraz kazdorazowo potwierdzana sktadaniem przysiegi na
baskijskie wolnosci (fueros) pod «éwietym debem» w Guernice””, O Hiszpanii
mdwiono zawsze w liczbie mnogiej, jako o wielo$ci mniejszych bytéw poli-
tycznych.

Wazny dla okre§lenia pojecia hispanidad jest zwiazek Hiszpanii z kato-
licka ortodoksjg, jak podaje Jacek Bartyzel: ,w epoce swojego rozkwitu Mo-
narchia Hiszpariska ujmuje si¢ w podwdjnej roli: jako monarchia misyjna,
ktérej zadaniem jest doprowadzi¢ pogariskie ludy Nowego Swiata do Chry-
stusa oraz jako straznik ortodoksji katolickiej, zobowigzany do powstrzyma-
nia herezji protestanckiej"xz‘ Tak pojmowana Hiszpania: arcykatolicka, plu-
ralistyczna, tradycjonalistyczna zrywa - wedlug stéw de Tejady - faczno$é
metafizyczna z Europa, ktéra w wyniku ,,pigciu peknie¢” zmierza ku moder-
nizmowi.

W tej optyce Hiszpania wydaje si¢ by¢ pafistwem wyjatkowym, daja-
cym odpdr modernizmowi: ,,wobec tego procesu sztandar hispanidad wznidst
sie jako stanowcze i rzeczywiste przeciwstawienie historycznemu zZwrotowi,
jaki miatl miejsce, przyjmujac role «matej Christianitas»”". Hiszpania w obli-
czu modernizagji staje na stanowisku Katolickiej Monarchii Imperialnej jako

J. Bartyzel, Umiera¢ ale powoli. O monarchistycznej i katolickiej kontrrewolucji w krajach romari-
skich 1815-2000, Krakéw 2006, s. 248-249.

Tenze, Migdzy katolickim panhiszpanizmem a separatyzmem etnicznym i suwerenizmem. Aporema-
tycznosé pojecia ,nacjonalizm” w Hiszpanii, [w:] Wspdlczesne nacjonalizmy, red. M. Jeziriski, To-
rur 2008, s. 235-236.
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kontynuacji Swigtego Cesarstwa Rzymskiego. Tradycjonalisci wierni idei hi-
spanidad radykalnie sprzeciwiaja sie idei Europy rozumianej jako ,herezja
europeizmu”, ktéra wedtug nich jest tworem nowoczesnosci. ,,Europa jest
mechanizmem; to neutralizacja wladz; formalna koegzystencja wyznan; mo-
ralno$¢ pogariska; absolutyzmy; demokracje; liberalizmy; domowe wojny na-
cjonalistyczne; abstrakcyjna koncepcja czlowieka; paristwa narodowe i orga-
nizacje miedzynarodowe; parlamentaryzm; konstytucjonalizm;
zburzuazyjnienie; socjalizm; protestantyzm, republikanizm; suwerenno$¢;
krélowie, ktérzy nie rzadza; indyferentyzm, ateizm i antyteizm: w sumie re-
wolugja™™.

Na marginesie rozwazan Ayuso warto réwniez wspomnie¢ o podobieni-
stwach, jakich doszukuja sie autorzyﬂ’s pomiedzy Polska a Hiszpanig. Obydwie
byly przedmurzami chrzecijaristwa, oparly sie fali o§wieceniowej moderni-
zacji, zachowala stare formy ustrojowe tradycyjnego republikanizmu. Silny
byt réwniez w Polsce zwigzek paristwowosci, kultury i historii z wiarg kato-
licka. Wystarczy chociazby poréwnaé XVII-wieczna Rzeczpospolita z jej sa-
siadami. Polska ustrzegla si¢ przed centralizacja, absolutyzmem, zawieru-
chami rewolucyjnymi. Niewielu bylo réwniez w Polsce zwolennikéw
natychmiastowej modernizacji. Zmiany zachodzity wolno w poszanowaniu
praw kardynalnych, wolnosci obywatelskich. Uzmystawia nam to, ze Hiszpa-
nia nie pozostata sama w oporze przeciwko modernizacji. Warto o tym pa-
mietad, jesli chcemy rzetelnie przedstawié¢ historie sporu mysli tradycyjnej
z modernizmem. Hiszpania nie byla taka wyjatkowa, jak mozna wyczytaé
z tekstu Ayuso, miata nieuswiadomionego sojusznika - szlachecka Rzeczpo-
spolita.

PAWEL GRELA
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