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MIGUEL AYUSO TORRES

Tekst zostat przettumaczony na podstawie: M. Ayuso Torres, ;Después del Leviathdn? Sobre el
Estado y su signo, Dykinson, Madrid 1998, p. 27-54. Serdecznie dziekujemy Autorowi za zgode
na publikacje ttumaczenia.

Po Lewiatanie? O Paristwie i jego
znaku (fragmenty)

Narodziny Paristwa

Swige o tym procesie, musimy zatrzyma¢ sie nad opisem kryzysu Cy-

wilizacji Chrzescijaniskiej (Christianitas), ktéry zdeterminowat narodzi-
ny Panstwa, oraz na jego charakterystyce, szczegdlnie biorgc pod uwage jego
poczgtkowe scementowanie w duchu absolutystycznym.

Narodzinom Paristwa towarzyszyto, jak mozemy je nazwa¢ za profeso-
rem Elfasem de Tejadg, pig¢ zerwari z ladem Sredniowiecznym: religia Lutra,
etyka Machiavellego, polityka Bodina, teoria prawa Hobbesa oraz socjologia
pokoju westfalskiego. Wobec tego procesu sztandar hispanidad wzni6st sig
jako stanowcze i rzeczywiste przeciwstawienie historycznemu zwrotowi, ja-
ki miat miejsce, przyjmujac swoja role ,,matej Christianitas™.

a) Luter, atakujgc jedno$¢ wiary, bedaca sednem duchowego organi-
zmu Cywilizacji Chrze$cijariskiej, zadat jej $miertelny cios. Réwnowaga mie-
dzy réznymi wierzeniami wspélistniejacymi - réwnowaga nietrwata, wspo-
mnijmy chociazby wojny religijne - przeksztalcita sie w zasade wladczo$ci

Pojecie hispanidad, ttumaczone czasem jako ,hiszparisko$¢” badz , hiszpanizm”, rozumiane
jest jako catoksztalt dorobku kulturowego Hiszpanii, wspdlnego takze dla jej kolonii, sta-
nowigcego duchowa wiez taczaca te kraje, nawet po zaniku istniejacej migdzy nimi zalez-
nosci politycznej (przyp. thum.).

F. Elfas de Tejada, La monarquia tradicional, Madrid 1954, s. 36 i n., M. Ayuso, La filosofia
juridica y politica de Francisco Elias de Tejada, Madrid 1994, s. 249 i n., Tenze, No intervencién
o solidaridad entre las naciones?, [w:] Guerra, moral y derecho, red. A. Sdnchez de la Torre,
Madrid 1994,s. 112 i n.
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i zakoficzyta wraz z wprowadzeniem sekularyzacji wladzy. Religia stala sie
elementem ustanawianym, przynaleznym wiadcy - cuius regio, eius et religio -
co doprowadzito do jej wynaturzenia i przeksztalcenia w element czysto po-
lityczny. A poniewaz teologia luterariska, stanowczo rozdzielajaca taske od
natury a wiare od uczynkéw, prowadzi do zupelnej niezaleznosci porzadku
politycznego i prawnego w stosunku do natury i boskosci: ,,Jesli jestes ksie-
ciem, rycerzem, seniorem etc. - pisze Luter - masz pod sobg lud i chcesz
wiedzie¢ co ci si¢ przynalezy, nie szukaj odpowiedzi u Chrystusa, ale w pra-
wie paristwa, prawie imperium”

Alvaro d’Ors, doceniajac wage luterariskiego wktadu, ktéry uwaza za
decydujacy dla genezy Paristwa, a z drugiej strony rozumiejac hiszpanskie
uprzedzenie dla tej zmiany, napisat: ,$ciSle méwigc, Paristwo pojawilo sie
w XVI wieku jako reakcja przezwyciezajaca anarchie sprowokowang wéréd
niektérych ludéw europejskich przez wojny religijne. Hiszpania, widzac sie
jako szczesliwie wolna od tych wojen, nie czuta tak naprawde potrzeby Pani-
stwa i dlatego jego teoria - wlasciwa ,,politykom”, jak sie wéwczas méwito -
zostata Zle odebrana przez naszych myslicieli klasycznych, przez co Paristwo
tworzone bylo w Hiszpanii z wielkim trudem i mozotem, zawsze bedac dzia-
taniem inspirowanym przez obcy wpltyw, przede wszystkim francuski, jako
ze to we Franji idea Pafistwa osiagnela najdalej idaca realizacje™. Wracajac
do luteranizmu, herezja religijna byta zwalczana nie tylko doktrynalnie
przez wielkich teologéw naszego Ztotego Wieku - aule trydenckie wypetnio-
ne byly glosem hiszpanskim - ale juz wczesniej militarnie, przez nasze ter-
cios.

b) Machiavelli, uroczyscie obwieszczajac, ze gdy mowa jest o ratowa-
niu ojczyzny, nieistotne sa rozwazania na temat tego, co sprawiedliwe, a co
nie, uniezaleznit polityke od etyk1 i prawa naturalnego, uznajac zbawienie
ojczyzny za prawo najwyzsze'. Tym niemniej, klasyczna filozofia polityki
takze ukuta pewien aforyzm, ktéry w swojej dostownosci nie rézni sig zbyt-
nio od florenckiego: Salus publica, suprema lex. Czy jest wiec réznica miedzy
obiema postawami? Jak i w ktérych wypadkach wytyczne sprawiedliwosci
powinny ustepowaé przed tym najwyzszym prawem?

Aby zglebi¢ konsekwencje prawno-polityczne mysli protestanckiej zob. M. Villey, La
formation de la nesée juridique moderne, Paris 1975, s. 276 i n.; J. Vallet de Goytisolo,
Metodologia de la determinacion del derecho, Madrid 1994, s. 345 i n.

A. d'Ors, Una introduccién al estudio del derecho, wyd. 7, Madrid 1989, s. 118-119.

M. Fernéndez-Escalante, El derecho natural entre la ,exigencia” ética y el ,razonamiento”
politico, [w:] El derecho natural hispdnico, Madrid 1973, s. 73 i n.; tenze, De Maquiavelo a Hobbes.
Una nueva configuracién de la vida social, ,Verbo™” 1972, nr 109-110, 5. 979 i n.
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Profesor Leo Strauss, jeden z wielkich znawcéw mysli Machiavellego,
zauwazyl, ze zgodnie z postawg klasyczng powinno sie rozréznié sytuacje
normalne, w ktérych utrzymaé nalezy zwykly zestaw regut sprawiedliwo$ci
oraz sytuacje ekstremalne, w ktérych wymogi ratowania ojczyzny niewat-
pliwie stanowia dobro najwyzsze, kiedy to stawka w grze jest kwestia same-
go istnienia wspdlnoty. Pojawia sie tylko trudno$¢ okreslenia, kiedy stajemy
przed taka wykraczajaca poza normy sytuacja, wobec ktérej nie dysponuje-
my zadnymi innymi kryteriami poza politycznym rozsadkiem. Tak naprawde
nalezatoby podkresli¢ to ostatnie, gdyz nigdy sprawiedliwo$¢ nie cofa sie
przed koniecznoscia, jezeli to owa sprawiedliwo$¢ nie domaga sie nadzwy-
czajnej regulacji. Tymczasem Machiavelli wzigt za punkt odniesienia sytu-
acje skrajne, ktére uznal za lepiej ujawniajace fundamenty spoteczne i na
nich zbudowal swoja koncepcje: w ten sposéb sytuacje ekstremalne prze-
mienit w stale, przez co polityka uwolniona zostata od etyki i prawa natural-
nego.

Mozna wiec powiedzieé, ze Machiavelli pomieszat ujecie podstawowe-
go problemu tradycyjnej filozofii - wywodzacego si¢ od zagadnienia prawni-
czego, to jest poszukiwania powszechnej sprawiedliwosci, zastepujac go
przez prébe wyjasnienia kwestii: jacy sa ludzie i jak mozna nimi manipulo-
wac’. W ten sposéb, stawiajac kwestie skutecznosci w miejsce celu moralne-
go, zdegradowat polityke do formy ,realistycznej”, a prawo - do prostych
technik oddanych do dyspozycji wladcy’. Ale bez watpienia florenckiemu
statyscie umknelo, ze jego zasady musialy wywotaé demoralizacje wéréd
rzadzacych i rzadzonych, co w krétszym badZ dtuzszym okresie moze do-
progvadzic’ do rozktadu paristwa, poczynajac od jego podstawowych elemen-
tow .

Makiawelistyczny roztam miedzy etyka i polityka natrafit wiréd Hisz-
pandéw na caly legion oponentéw, tak ze bez przesady mozemy wrecz uznaé
antymakiawelizm za jedng z najbardziej charakterystycznych cech catej ple-
jady hiszpariskich pisarzy politycznych, naznaczonych idea kontrreformacji
arozrzuconych na przestrzeni wiekéw.

Autorzy wysokich lotéw, jak jezuita Francisco Sudrez (De legibus) i au-
gustianin Juan Marquez (Wladca chrzescijariski), literaci jak [Diego de - przyp.
thum.] Saavedra Fajardo (Idea wladcy chrzescijariskiego) czy sam [Francisco de]

L. Strauss, Prawo naturalne w $wietle historii, przel. T. Gérski, Warszawa 1969, rozdz. IV i V;
tenze, Thoughts on Machiavelli, Seattle 1958. Z dziel nowszych mozna zajrze¢ do pracy
M. Senellarta, Machiavélisme et raison d’Etat, Paris 1989.

M. de Corte, L’homme contre lui-méme, Paris 1962, s. 190 i n.

J. Vallet de Goytisolo, La nueva concepcidn de la vida social de los pactistas del siglo XVII: Hobbes
y Locke, ,,Verbo” 1973, nr 119-120, s. 908.
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Quevedo (Polityka Boza, rzqdy Chrystusa i tyrania Szatana) i tacy autorzy trakta-
téw politycznych jak jezuici: ojciec [Pedro de] Rivadeneyra (Traktat o cnotach
wladcy chrzescijariskiego) czy pochodzacy z Franche-Comté [hiszp. Franco-
Contado] Claudio Clemente (Makiawelizm zgnieciony przez chrzescijariskqg mg-
dros¢ Hiszpanii i Austrii), poznawszy Machiavellego i przeczytawszy jego dzie-
fo, spostrzegli oddZzwiek jego doktryny i dojrzeli w makiawelizmie system,
ktéry bazujac na radykalnym postulacie, ze patistwo jest ostatecznodcia sa-
mo w sobie, stwierdzal, ze wladca byt ponad tym co dobre i zte i ze kazdy
sposéb, jak niemoralny by nie byt, mégt by¢ zalecany, jesli prowadzit do za-
chowania i zwiekszania potegi Paristwa’. A wiec klamstwo, oszustwo, pod-
step, tamanie danego stowa i krzywoprzysiestwo byly dla wladcy catkowicie
dopuszczalne. Konsekwencje tych zasad powyzsi autorzy widzieli w tyrand-
skiej koncepcji rzadéw oraz wojennej koncepcji dyplomacgji.

Dla przyktadu, Ojciec Rivadeneyra, strofowat ,, politykéw”, jakich petno
bylo we Frangji i Anglii, ktérzy ,chca, aby naczelnym celem rzadu politycz-
nego bylo utrzymanie Pafistwa oraz spokdj spoleczny miedzy obywatelami,
ajako $rodek dla owego utrzymania i spokoju biora tyle religii, ile wymaga
konieczno$éé i ani troche wie;cej”g. Z kolei Claudio Clemente z wielkg zacie-
kloscia okreslat ich jako monstra, batwochwalcéw, antybogéw, lud bezbozny,
kaptanéw piekta, podwigcaczy sprawiedliwodci, rzeznikéw dusz, ktérych
mottem mogloby byé: ,postugiwaé sie Religia tak, by przystuzyto si¢ to na-
szym dazeniom, zamiast stuzy¢ jej z ulegto$cia przynalezna temu, co ludzkie,
wobec tego co boskie”. W ten sposéb ,owi bezduszni politycy” wyrazaja
, powazanie mniejsz}e{l rzeczom boskim niz ludzkim, a prawom Religii - niz
motywom Paristwa” .

) Upadek Cesarstwa Rzymskiego na Zachodzie dal poczatek nowej
cywilizacji, ktéra charakteryzowaly rzady wysoce zdecentralizowane
i wzniesione na bazie feudalnej, i ktéra catkowicie umyslnie zrezygnowata
z identyfikowania si¢ z wladza absolutna: pod wptywem Kosciota i zwycza-
jéw, przez samorzadno$¢ wiosek i miast oraz przez funkcjonowanie parla-

G. Fernandez de la Mora, Maquiavelo visto por los tratadistas politicos esparioles de la
contrarreforma, ,Arbor” 1949, nr 43-44, s. 417 i n., Ch. Benoist, Le machiavelisme, Paris, t. 1-3,
1907-1936.

P. de Ribadeneyra, SJ., Tratado de la Religion y Virtudes que deue tener el Principe Christiano,
para gouernar y conseruar sus Estados. Contra lo que Nicolas de Maquiavelo y los Politicos deste
tiempo enseian, Madrid 1595. W formie glosy zob. A. d'Ors, Nacionalismo en crisis
y regionalismo funcional, [w:] Papeles del oficio universitario, Madrid 1961, s. 310 i n.

C. Clemente, S.J., El machiavelismo degollado por la Christiana Sabiduria de Espafia y Austria,
Alcalé 1637. W formie glosy zob. F. Elfas de Tejada, El pensamiento politico del Franco-Condado
de Borgofia, Sevilla 1966, s. 77 i n., 105 i n., w wersji poszerzonej pod tytutem El Franco-
Condado hispdnico, Sevilla 1975.
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mentdéw i saddw, gdzie reprezentowane byly interesy spoleczeristwa. Tak
wiec, w $redniowiecznej Christianitas istniato rozréznienie pomiedzy ,,pano-
waniem” - spolecznie uznawang wladza a ,,autorytetem” - spotecznie uzna-
wang wiedza - ta ostatnia rozciggata sie w bezmiarze instytucji: wladza poli-
tyczna byla jedna, autorytetéw spolecznych wiele a - ponad nimi -
suwerenno$¢, zarezerwowana dla Boga“.

To $redniowieczne podporzadkowanie wladzy politycznej wielosci au-
torytetéw jest zasadnicza przestanka teorii wladzy, jako ze jest ona ograni-
czona do koronowania i harmonizowania struktury spoleczeristwa zyjacego
wlasnym zyciem: §redniowieczny angielski filozof polityki John Fortescue -
wskazmy ten charakterystyczny przyklad - ucieka sie do analogii anato-
micznej i poréwnuje res publica do ciala, ktére nie moze funkcjonowaé bez
glowy. Wspdlnota polityczna jest wigc zbiezna z dominium politicum et regale:
rzadzi jeden czlowiek - krdl, ale zﬁodnie z prawami, ktérych sam nie ustala
i w granicach, ktérych nie stanowi .

Przykiad $redniowiecznej Katalonii jawi si¢ nam jako niedo$cignione
dzieto plejady prawnikéw, ktérzy ukuli rex propter regnum monarchii ograni-
czonej. A wiec, skupiajac sie na jednym z najznamienitszych, cho¢ mogliby-
$my rozciagna¢ rozwazania na innych, jak Marquilles czy Callis, niezréwna-
ny Tomés de Mieres w swoim Apparatus super constitutionibus curiarum
generalium Cathaloniae rozréznit cztery zasady ograniczenia wladzy, w zalez-
noéci od rodzaju hamulcéw arbitralnosci politycznej: ograniczenia religijne
(,,prawo ludzkie nie moze tama¢ nakazéw boskich pod kara niewaznosci, ani
jako prawo naturalne, ani nawet na drodze uprzywilejowanych wyjatkéw”),
etyczne (powiazane z poprzednimi, ale dzialajace w sposéb zasadniczo mora-
listyczny, wynikajace ze zbioru cnét idealnego wladcy), polityczne (ograni-
czenia stawiane przed sprawujacym wladze, ktére wymuszaja na nim szano-
wanie pewnej sfery wolnosci osobistej, ktéra nie byla ustanowiona, lecz
wywiedziona z do$wiadczenia kataloriskiej polityki: i tak hrabia Barcelony
nie mégt ustanawiaé praw bez zgody moznych zebranych w Kortezach) oraz

m

F. D. Wilhelmsen, Christianity and Political Philosophy, Athens 1978, s 139 i n. Dla rozréznienia
miedzy wladza a autorytetem zob. A. d'Ors, Preleccion jubilar, Santiago de Compostela 1985
oraz La violencia y el orden, Madrid 1987. Jest to aspekt o tyle wazny dla istoty dziela tego au-
tora, Ze jego uczen, profesor R. Domingo, po$wiecit mu swoja ksiazke Teorfa de la ,.auctori-
tas”, Pamplona 1987. Ze swojej strony, przed chwilg cytowany profesor Uniwersytetu
w Dallas, jak wielokrotnie przyznawatl, w niektdrych ze swoich esejéw prébowal zglebi¢
rozréznienie d’Orsa miedzy prawem i metafizykg - F. D. Wilhelmsen, The Political Philosophy
of Alvaro d’0rs, ,, The Political Science Reviewer”, t. XX, 1991, s. 155i n.

E. Voegelin, Nowa nauka polityki, przel. P. Spiewak, Warszawa 1992, rozdz. I; F. D. Wilhelm-
sen, Christianity..., s. 111 i n. Notabene mozemy ponownie odwola¢ si¢ do zawsze réwnie
przenikliwego F. Elfasa de Tejady, Las doctrinas politicas en la Baja Edad Media inglesa, Madrid
1946,5.137 i n.
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prawne (ktdre ustanowily system ograniczajacy rzadzacych w ramach sieci
norm prawnych, ktére stanowia najlepsza ochrone dla obywatela i stuzg ja-
snemu zdefiniowaniu, gdzie zaczyna si¢ naduzycie arbitralnoéci przez upo-
waznionego do rozkazywania)".

Tymczasem dzielo Jeana Bodina zaklada zamiane takiego rozumowa-
nia na dominium regale, ktére prowadzi¢ ma do pojawienia si¢ Paristwa. Wla-
dza staje sie - wedlug pewnej metafory bardzo charakterystycznej dla $re-
dniowiecza - substancjalng forma wspélnoty, bez ktérej wspdlnota ta
zredukowana zostaje do amorficznej masy, ktéra tylko przez owa wiadze
moze by¢ utrwalona. Tu, poprzez absorpcje przez wiadze ca{ego autorytetu
oraz swoja proklamacje jako suwerena, lezy zrédio absolutyzmu *.

Bodinowska konstrukcja souveraineté zostata odrzucona réwniez przez
Hiszpandéw, spadkobiercéw mysli $redniowiecznej. Inkwizycja potepita pro-
pozycje podtrzymywanag przez pewnego kaznodzieje wobec krdla Filipa 11,
wedtug ktérej , krélowie maja wladze absolutng nad osobami swoich wasali
iich dobytkiem” - potepienie to zawierato publiczne odrzuceme blednych
orzeczenh, wraz ze wszystkimi formalnymi nakazami sadowymi"". Z kolei ara-
goriski prawnik Gaspar de Afiastro Isunza, przektadajac na kastylijski ,,kato-
licko skorygowana” Republike Bodina, przeredagowal miedzy innymi pojecie
suwerennosci, ktérego Hiszpanie nie mogli zaakceptowa¢, ktére winno byé
zastapione przez suprema auctoritas: podczas gdy suwerenno$¢ jest nieogra-
niczong odgérnie wladzg nad ciatami spolecznymi - une puissance absolue et

1 P . L . e . . . R
F. Elfas de Tejada, Historia del pensamiento politico cataldn, t. I, Sevilla 1963, s. 309 i n.; tenze,

El estado de derecho en el pensamiento germdnico y en la tradicién de las Esparias, ,,Verbo™ 1983,
nr211-212,s. 23 i n., J. Vallet de Goytisolo, El Estado de derecho, ,,Verbo” 1978, nr 168, s. 1035
i n.. Profesor D. Negro, El liberalismo en Espaiia, Madrid 1988, s. 11, wedlug tezy mu drogiej
iréwniez przeze mnie wspieranej, nie tyle terminologicznie, co konceptualnie, pragnat
widzie¢ w tej hiszpanskiej tradycji wladzy ograniczonej trwalo$¢ wolnoéci w naszej histo-
rii. M. Ayuso, Liberalismo y democracia, [w:] Razonalismo. Homenaje a Gonzalo Ferndndez de la
Mora, Madrid 1995, s. 244 i n.

M. Ayuso, Las limitaciones del poder, ,Verbo” 1990, nr 285-286, s. 737 i n. M. Senellart
w swojej nowej, interesujacej ksiazce Les arts de gouverner. Du ,,regimen” médiéval au concept
de gouvernement, Paris 1995, wskazal, ze w przeciwienstwie do koncepcji, wedlug ktérej
rzad zaklada istnienie Pafistwa, przez wieki to wymogi panowania definiowaty warunki
sprawowania wladzy. Trzeba bylo czeka¢ do wieku X V1, aby to Pastwo narzucito si¢ jako
fund. porzadku spok i zasada praktyk rzadzenia, powodujgc oslabienie, az
wreszcie znikniecie panowania i, wraz z nim, postaci udzielnego ksiecia, zagarnietych
przez prawo suwerena.

J. Balmes, El p ismo comparado con el Madrid 1967, s. 374, gdzie opowie-
dziane sg szczegétowo te wydarzenia, z cytowaniem jako Zrédla Relaciones A. Péreza. Profe-
sor D. Negro, w La tradicidn liberal y el Estado, Madrid 1995, s. 58, stusznie stwierdza, ze abso-
lutyzm byt obcy hiszpariskim monarchiom.

.
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perpetuelle, to suprema auctoritas oznacza, ze kazde cialo polityczne, wlacznie
z panujacym monarcha, jest zamkniete w ramach pewnych ograniczer”".

Tak wigc, nieograniczono$¢ wladzy suwerennej, bedacej, swoja droga,
substancjalnie antychrze$cijariska, jako ze przenosi na uciele$nienie wspél-
noty politycznej wylgczno$¢ wiadzy boskiej, stanowi o teorii Paristwa. Jed-
nakze absolutyzm monarchiczny, dopiero co powstaly, pozna jeszcze zestaw
ograniczen wladzy i nie zacznie na razie ukazywaé wszystkich swoich roz-
ktadowych konsekwencji, ktére zawiera, zmieniajac sie¢ w symbol wladzy: tad
moralny zadziata jako porecz dla kréléw i namiestnikéw, podczas gdy spote-
czefistwo - bedace juz w stanie rozkladu z powodu centralizmu, przede
wszystkim we Francji, gdyz Hiszpania byla w owym czasie znacznie opéz-
niona, a nawet, wraz z instauracja Burbonéw, bedzie mie¢ stabsze, lub raczej
mniej silne, O§wiecenie - bedzie nadal dziata¢ jako czynnik powstrzymujacy.
Jak wiadomo, Ludwik XIV, najwigksze wcielenie absolutyzmu, nie o$mielit sie
wszelako interweniowa¢ w prawo rodzinne, ktére charakteryzowato sie sil-
nym zabarwieniem moralnym i zakorzenieniem spotecznym, w przeciwiefi-
stwie do tego, co stalo si¢ powszechne poczawszy od rewolugji liberalnej. Nie
méwiac juz o osobliwosciach do$wiadczen hiszpanskich, réwniez w tym
punkcie wskazanych...”

d) To niewatpliwie Hobbes wraz ze swoja konceptualng konstrukgja,
stanowiaca prawdziwa rewolucje w teorii polityki i jej prawnych podsta-
wach, byt tym, ktéry rozpoczal nowa epoke w naukach humanistycznych.
Jego koncepcja, wykalkulowana przezeh naukowo we wszystkich swych
elementach, nie wynalazla wszak nic nowego, a jedynie odstonita teren go-
towy do realizacji dziet innych myslicieli, poczawszy od nominalizmu Wil-
liama Ockhama, a nastepnie Lutra, Machiavellego etc ",

Klasyczna filozofia polityki zawsze uwazata, ze spoteczeistwo ludzkie
stanowi prawdziwa wspdlnote, a nie jedynie wspdlistnienie (czy tez sensu
stricto spoleczeristwo), uciekajac si¢ do rozréznienia ukutego w naszym wieku
przez Ferdinanda Toénniesa migdzy Gemeinschaft i Gesselschaft jako form ttu-
maczacych powigzania spoleczne. Spoteczeristwo ludzkie jest przede wszyst-
kim pewng wspélnotg, a wiec uznaje swe religijne i naturalne korzenie (nie
za$ zwykle pakty i umowy); posiada wewnetrzne wigzi nie jedynie wolunta-
rystyczno-racjonalne, ale emocjonalne i behawioralne; jest wreszcie przede

" J. Bodin, Szes¢ ksiag o Rzeczypospolitej, przeklad zbiorowy, Warszawa 1958, s 1576, G.de

Afiastro e Isunza, Los Seis Libros de la Republica de Iuan Bodino, Turin 1591, F. Elias de Tejada,
El Franco-Condado..., s. 228, gdzie interpretuje réwniez pro domo sua wersje aragotiska.

R. Gambra, La monarquia social y representativa en el pensamiento tradicional, Madrid 1954, s. 11
in.

J. Vallet de Goytisolo, La nueva concepcidn..., s. 914.
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wszystkim ,,spoteczefistwem obowigzkéw” zwigzanym z natura w zupetnie
inny sposéb niz w ,spoleczefistwie uprawniert”, ktére powstaje poprzez
umowe i uswiadomiony cel. Wspdlnoty s3 wiec rzeczywisto$ciami w pewnym
sensie uprzednimi w stosunku do indywidualnosci, ktérych nie tworzy sie
woluntarystycznie, lecz ktére sie napotyka, akceptuje i rozpoznaje .

Hobbes tymczasem, odmiennie od arystotelesowsko-tomistycznej tra-
dycji cztowieka jako ,zwierzecia spotecznego”, wyszedt od wyizolowanego
indywidualizmu: oddzielit cztowieka od jego zwiazkéw z Bogiem, od jego
bliznich oraz $§wiata, ktdry go otaczat, wyodrebnit go, jakby byt jakims bytem
aspolecznym, z catej wspdlnoty naturalnej i przenidst do jego poczatkéw, do
wyobrazonego stanu natury; ale, jakby tym nieusatysfakcjonowany, sprepa-
rowat go i w taki sam sposéb, w jaki obdart go z naturalnego uspotecznienia,
przestat braé pod uwage jego rozsadek, aby wyselekcjonowaé sposréd jego
namietnosci jedna, ktéra uznat za najsilniejsza - ,,strach przed $miercig”, in-
stynkt przetrwania .

Mamy tu do czynienia z gnozeologicznym i metafizycznym odwrdce-
niem, ktére, poprzez swoje korelacje antropologiczne i polityczno-
socjologiczne, doprowadzito do absolutyzmu, a nastepnie do liberalizmu.
W rezultacie rozum przestat rozmyslaé, celem poznania, nad uniwersalnym
tadem. Bez wiary w swoja zdolno$¢ poznawcza ani chociaz obaw o swoja eg-
zystencje, od tej pory méwi o budowaniu tego fadu w oparciu o pewne reguty
odkryte a priori przez 6w rozum, ktdre nalezy narzuci¢ rzeczywisto$ci. Od te-
raz rozumie¢ - znaczy dominowa¢ i, aby to uczynié, natura traktowana jest
jednostronnie, za pomoca analizy i syntezy rozkladana na proste elementy,
a nastepnie ponownie z nich sktadana”.

Z tego wzgledu, profesor Michel Villey, utozsamiajac te postawe
z Hobbesem - chociaz z fatwoscig mozna by rozszerzy¢ ja na wszystkich kon-
traktualistéw - precyzuje, ze ,,zamiast obserwowaé caloksztalt wewnetrznej
harmonii, jak robit to Arystoteles”, ,rozklada ja, sprowadzajac do pojedyn-
czych elementéw”. Spoleczeristwa zostaja zredukowane do swoich sktado-

n . s
F. Ténnies, Wspdl i stowarzyszenie: rozprawa o k i lizmie jako empirycznych

formach kultury, przet. M. tukasiewicz, Warszawa 1988 lub 2008. Jednym z komentatoréw
najprzenikliwiej badajacym znaczenie tego rozréznienia byt profesor R. Gambra, La idea de
comunidad en José de Maistre, ,Revista Internacional de Sociologfa” 1955, nr 49, s. 57 i n.;
tenze, Estudio preliminar, [w:] La polémica Filmer-Locke sobre la obediencia politica, Madrid 1966,
s.35 i n,; tenze, Comunidad y coexistencia, ,,Verbo” 1972, nr 101-102, s. 51-59; tenze, Tradicién
0 mimetismo, Madrid 1976.

T. Hobbes, Leviathan, London 1651, rozdz. XVIII [przekiad polski: T. Hobbes, Lewiatan czyli
materia, forma i wladza paristwa koscielnego i $wieckiego, przel. Cz. Znamierowski, Warszawa
1954 lub 2009]; L. Strauss, dz. cyt., rozdz. V.

M. de Corte, L'intelligence en péril de mort, Paris 1969, rozdz. 1.
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wych atoméw, do swych najogo’lniejsz}/ch podstaw, z ktérych nastepnie be-
dzie sie rekonstruowaé spo{eczeﬁstwoz .

Systematyzujac doktryng Hobbesowska wyrdznia sie gleboki antropo-
logiczny pesymizm, ktéry prowadzi - w ,,stanie natury” (status naturalis) do
wiecznej wojny: ,,bellum omnium contra omnes”. Dlatego dazy sig, nie dzigki
jakiej$ naturalnej sktonnosci, lecz przez czysty egoizm, do wyjécia z tego
stanu walki, do potrzeby ustanowienia porzadku spotecznego, w drodze do
prawdziwego status civilis. To przejscie, dokonane przez zawarcie ,,umowy
spolecznej”, wymaga powstania pewnego autorytetu - powiedzmy lepiej:
wladzy - wobec ktérej kazda sposréd indywidualnosci zrzeknie sie swojej
wolnosci i swojego prawa do decydowania o sobie, oddajac je owej wladzy.
Pafistwo, ktére wyrasta na tym pakcie, pyszni si¢ wladza absolutna nad jed-
nostkami, ktére zrzekly sie wobec niego wszystkich praw, a nastepnie przy-
znaje im szereg uprawnien.

Hiszpania ponownie stala si¢ wielka zapora przed ta rewolucyjng kon-
cepcja polityczng. Czysto woluntarystyczna i prawnicza idea spotecznego
wspdlzycia przeksztalca Pafstwo w prosty corpus mechanicum, podczas gdy
nasi przodkowie glosili wciaz dziedzictwo tomizmu, ktéry wznosi spoteczeri-
stwo na naturze ludzkiej i przeksztalca je w prawdziwe corpus mysticum.

e) Na koniec, pokdj westfalski (1648) doprowadzit do zakoriczenia
hiszpariskiej przygody i do konsolidacji europejskiego modelu Paristwa. Jego
dalsza wedréwka odbywac¢ sie bedzie, uzywajac znaneg wypowiedzi naszego
klasyka Saavedry Fajardy, przez ,szalefistwa Europy” : od absolutyzmu do
liberalizmu, od liberalizmu do demokracji, od demokracji do socjalizmu i do
komunizmu..., przechodzenia az do momentu zatrzymania w ideologii pacy-
fistycznej i utopijnej - rozumianej sama przez sie, to znaczy nie tyle jako
opracowanie nierealnego obrazu spofeczenstwa jako $rodka stuzgcego kry-
tyce terazniejszosci, ile jako szkodliwy, wyobrazony koniec nieskoriczonej
linii, jako forma substancjalnie przyszta wobec teraZniejszosci podporzad-
kowanej wciaz przywracanej niestatosci ,,korica historii”.

Faktycznie pojawia si¢ wyraZny kontrast miedzy pozornoscia procesu
dechrystianizacji Hiszpanii oraz reszta paristw europejskich, poniewaz Hisz-
pania oraz kraje hiszpariskie -, Las Espafias” wedlug pewnego tradycyjnego
zwrotu, z zapalem przywracanego w naszych czasach przez profesora El{asa

M. Villey, dz. cyt., s. 655in.

D. de Saavedra y Fajardo, Las locuras de Europa. Didlogo entre Mercurio y Luciano, Madrid 1748.
Jak wiadomo, praca ta byla koriczona przez autora w ostatnich latach jego zycia, do 1646,
i pozostawala nieopublikowana przez niemal wiek. V. Palacio Atard, Westfalia ante los
esparioles de 1648 y de 1948, ,, Arbor” 1948, nr 25,s. 53 i n.
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de Tejada“, zachowaly w najwiekszym stopniu, przynajmniej w charakterze
swojego ludu, w jego sposobie zycia oraz reagowania, komunitarno-religijne
jadro spoteczne, w czego konsekwencji ewolucja w kierunku laickiego mode-
lu pluralistycznego wplyneta na nie znacznie stabiej. Badanie przyczyn tego
zréznicowania, az do niedawna powszechnie obserwowanego, prowadzi do
interpretacji historycznej, a dokladniej do interpretacji historii Hiszpanii,
zagadnienia, o ktdre spieraly si¢ szkoly w najglo$niejszych polemikach na-
szej wspdlczesnej panoramy kulturalnej.

0dkad don Marcelino Menéndez Pelayo podtrzymat w tym duchu - je-
go Historia heterodoksji hiszpariskich (1880-1882) uwalnia nas raczej od potrze-
by doktadniejszego precyzowania - bezwzgledng walke z najbardziej charak-
terystycznymi przedstawicielami intelektualizmu Krausego , dyskusja ta nie
przestata si¢ odnawiaé, zawsze wracajac do tych samych tematéw”’. Tak
wiec, zawezajac do ostatnich pigédziesigciu lat, [Manuel] Garcia Morente
swoim wybuchem przywrdcit i rehabilitowat hiszpaisko$¢ w duchu katolic-
kim, co kosztowato g kare ostracyzmu ze strony swych dawnych przyjaciét
z Revista de Occidente™. Albo synteza przedlozona przez [Raména] Menéndeza
Pidala w monumentalnej Historii Hiszpanii przez niego redagowanejm, badz
tez miazdzaca odpowied? [Nicoldsa] Séncheza Albornoza na synkretyczne
tezy arabistyczne uczonego Américo Castro, wraz z pézniejszymi fazami
dyskusji ktéra, mimo odejécia swoich gléwnych uczestnikéw, nadal sie tli*.
Wreszcie polemika miedzy Pedrem Lainem Entralgem i Rafaelem Calvem Se-
rerem na temat ,,problemu” oraz ,,probleméw” HiszpaniiZg

F. Elfas de Tejada, Las Esparias. Formacién histdrica, tradiciones regionales, Madrid 1948.

Mowa tu o niemieckim filozofie Karlu Christianie Friedrichu Krause (1781-1832), ktdrego
idee, zawierajace elementy idealizmu, racjonalizmu, panteizmu i sceptycyzmu religijnego,
nie s3 powszechnie uznawane za oryginalne ani nowatorskie, lecz w warunkach hiszpari-
skiej monarchii liberalnej staly si¢ popularng koncepcja w $rodowiskach intelektualnych
(przyp. thum.).

V. Marrero, La guerra espariola y el ,trust” de cerebros, wyd. 3, Madrid 1963.

M. Garcia Morente, Idea de la hispanidad, Buenos Aires, 1938; tenze, Ideas para una filosofia de
la historia de Esparia, Madrid 1942, M. Ayuso, Garcia Morente y el estilo de Esparia, ,,Verbo”
1986, nr 245-246, s. 521 i n.; Tenze Los reduccionismos culturales del presente: un caso cercano
como ejemplificacién, ,,Roca Viva” 1989, nr 255,s. 169 i n.

R. Menéndez Pidal, Los espafioles en la historia, [w:] Historia de Espafia, t. I, Madrid 1947,
R. Gambra, Releyendo el prélogo de Menéndez Pidal, [w:] Eso que llaman Estado, Madrid 1958,
s.222in.

A. Castro, Esparia en su historia. Cristianos, moros y judios, Buenos Aires 1948; tenze, Realidad
histérica de Esparia, Buenos Aires 1954; C. Sénchez Albornoz, Esparia, un enigma histdrico,
Buenos Aires 1953; V. Marrero, Esparia, sen el banquillo?, Madrid 1973, 5. 23 i n.

P. Lain Entralgo, Espaiia como problema, Madryt 1949, R. Calvo Serer, Esparia sin problema,
Madrid 1949. Na temat historii owej polemiki, péZniejsza praca tego autora: La configuracién
del futuro, Madrid 1953.
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Réznica, a moze raczej rozbiezno$¢ dostrzegalna az do epoki wspét-
czesnej, historycznych dokonari Hiszpanii w stosunku do reszty Europy, nie
moze by¢ wyjasniona przez specyfike temperamentu, ani nie mieéci sie
w ograniczeniach, ktére uczynily nas niezdolnymi do zintegrowania sie
z ogblnym marszem cywilizacyjnym. Odnalezé ja mozna w hiszpariskim
przywigzaniu do wspdlnotowosci (comunitarismo) wobec europejskiego za-
stepowania go pluralistyczna koegzystencja. Dlatego wlasnie w nowozytnej
historii Hiszpanii napotyka sie stale, nieprzerwanie az do naszych czaséw,
dochodzenie swych praw przez fad Chrzescijaristwa przeciw teoriom oraz
realizacji laickiej Rewolucji™".

W 1793 nasza Armia wzmacnia si¢ ochotnikami do walki ,,za Religie
iKrdla” przeciw francuskiemu Zgromadzeniu Narodowemu; w 1808 $ciera
sie z napoleoficzykami raczej jako ,.bezboznikami i heretykami™' niz obco-
krajowcami - pdzniejsze triumfalne przyjecie ,stu tysiecy synéw $wietego
Ludwika” w 1823 pozwala to potwierdzié; w 1821 ,rojalisci” powstaja prze-
ciw konstytugji z Kadyksu, ponownie narzuconezj po powstaniu [ptk. Rafaela
de] Riego w tak zwanym , trzyleciu liberalnym””’; w 1827 sity katolickie i tra-
dycyjne znéw przeciwstawiaja sie absolutyzmowi Ferdynanda w ,,wojnie
zniewazonych” (Guerra dels Agraviats)n; w 1833 wprowadzona zostaje monar-
chia liberalna, czego chciano unikna¢ podczas pierwszej wojny karlistow-
skiej 1833-1840, przediuzonej gtéwnie w Katalonii, jako druga™; w 1876 wy-
buchto znane jako trzecia wojna karlistowska powstanie przeciw pierwszej
republicezs; koticzac te serie w 1936, wraz z jednoznacznie religijng wojna,
nazwang Krucjata przez papiezy i hiszpanski episkopat, ale ktéra przede
wszystkim byta taka w sercach ludu katolickiego. Po tej ostatniej wojnie
ustanawia si¢ wyznaniowo$¢ i jedno$¢ katolicka, i to nie niespdjna droga
konstytucyjnej dobrowolnosci, ale przez powszechne prawo, jako ,funda-
mentalng zasade” religijnego rdzenia”. Mozna wiec powiedzie¢, ze za wyjat-
kiem krétkich okreséw naznaczonych anarchig, a przede wszystkim pigciu

* Dla charakterystyki ogdlnej: F. Elfas de Tejada, La monarquia..., rozdz. II; R. Gambra, La

unidad religiosa y el derrotismo catdlico, Sevilla 1965, s. 73 i n.; E. Cantero, La quiebra de la
tradicion juridica espariola, [w:] El Estado de derecho, Madrid 1996.

R. Gambra, Cdmo pensaba un fraile espariol en tiempos de la Revolucion francesa, ,,Verbo” 1985,
nr 231-232, 5. 231 i n.; . J. Ferndndez de la Cigona, El liberalismo y la Iglesia espariola. Historia
de una pesecucién, t. 2 (Las Cortes de Cddiz), Madrid 1996.

R. Gambra, La primera guerra civil de Espaiia (1820-1823), Historia y meditacion de una lucha
olvidada, wyd. 2, Madrid 1972.

F. Sudrez Verdeguer, Documentos del reinado de Fernando VII, Pamplona 1966.

Tenze, La crisis politica del antiguo regimen en Esparia (1800-1840), Madrid 1950; A. Bullén de
Mendoza, La primera guerra carlista, Madrid 1992.

A. Wilhelmsen, La formacién del pensamiento politico del carlismo (1833-1870), Madrid 1995.

R. Gambra, Tradicidn..., s. 67 i n.

161



DIALOGI POLITYCZNE 12,
{CP I Powrét Hobbesa

lat drugiej republiki, nasza ojczyzna nigdy, az do reformy politycznej w 1977
roku i wynikajacej z niej konstytucji z 1978, nie przestata funkcjonowad
w oparciu o obywatelskie uznanie, w mniejszym badZ wigkszym stopniu wy-
razajgce wiare katolickg .

W tym samym czasie, w ktérym mialy miejsce konflikty wewnegtrzne,
w ktérych spotykali sie zagraniczni ochotnicy reprezentujacy wizje kosmo-
polityczne, poddajac sie prébie wiekszej niz charakter narodowy czy ekono-
miczny, ktéry ich pobudzat - nasza ojczyzna pozostata na marginesie wiel-
kiej pozogi w Europie, jak wojna francusko-pruska czy przede wszystkim
dwie tak zwane wojny $§wiatowe.

Skoncentrowany na rozbieznosci naszej i europejskiej historii na polu
religijnym, czy raczej na fundamencie religijnym i komunitarnym wspétist-
nienia politycznego, autentyczny i tradycjonalistyczny antyeuropeizm na-
biera w pelni swojego znaczenia. Dzi$§ natomiast, cho¢ nazewnictwo bedzie
dyskusyjne, jako ze okreslenie Europa jest juz bardzo stare i zawiera wiele
historycznych oraz mitycznych odniesier, ,,dla Hiszpanéw nadal pozostaje
wiazace, jako ze od ponad dwéch wiekéw przedstawia si¢ nam pod nazwa eu-
ropeismo czy europeizacji ide¢ wigczenia nas do Europy nowoczesnej, opartej
na koegzystencji i religijnie obojetnej, porzucajac poczucie naszej przeszto-
$ci, wiecznej wiary w polityczno-religijna jedno$¢ katolicyzmu™™.

Ewolucja Panstwa

Pierwsza wielka transformacja polegata na przejéciu od absolutyzmu
w kierunku Pafistwa liberalnego. Zmiane te powinni$my nastepnie rozcig-
gnac na przejscie z liberalizmu do demokracji, a z niej do socjaldemokracji,
jezeli nie do socjalizmu. We wszystkich tych wypadkach catkowita ciagto$¢
filozoficzno-polityczna, jaka zawarta jest migdzy oboma biegunami, wspét-
gra ze zmienno$cia praktycznego do$wiadczenia politycznego. Prosze mi po-
zwoli¢ w tym momencie na pewng dygresje, niezwykle istotng dla rozwinie-
cia tego eseju.

Pierre Manent, jeden z najbardziej obecnie rozpoznawalnych francu-
skich filozoféw polityki, odwazyt si¢ niedawno zanurzy¢ w intelektualng hi-

M. Ayuso, La unidad catdlica en el constitucionalismo espariol del siglo XX. Especial referencia a la
Constitucion espariola de 1978, ,lglesia-Mundo” 1989, nr 384, s. 38 i n.; E. Palomar, La
confesionalidad y la unidad catdlica en las leyes fundamentales de Espafia, ,,Verbo” 1989, nr 279~
280,.12511in.

R. Gambra, Tradicidn..., s. 50. Co do tradycjonalistycznej postawy antyeuropejskiej, mozna
przyjrzeé sie jej rewizji poprzez najbardziej charakterystyczne teksty Gambry, Alvaro
d’Orsa, Elfasa de Tejady czy Francisca Casalsa, [w:] M. Ayuso, Esparia y Europa: casticismo
y europeismo, ,Aportes” 1991, nr 17,s. 65 i n.
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storie liberalizmu i stwierdzi¢ - on, ktéry darzy liberalizm wielka sympatia -
ze wylonil sie on z roszczen ostabienia wplywéw politycznych Koéciota”.
Idac w tym kierunku, Manent naszkicowat ramy, w ktérych umiescit autoréw
takich jak Machiavelli i Hobbes - ktérego uwaza za gtéwnego fundatora libe-
ralizmu, co uwidacznia, ze to w ,,nowozytnym” szukaé nalezy teoretycznego
serca liberalizmu jako kontynuacji absolutyzmu. Tak wiec, jak przypomina,
przed rozwojem demokracji ludzie zyli pod jednym Prawem - ktére pocho-
dzito od przodkéw i Boga - uznajac si¢ przede wszystkim za poddanych cze-
go$ zewnetrznego i nadrzednego w stosunku do nich. Dzi$ z kolei, spoteczeni-
stwo stara sie zorganizowaé w zgodzie wylacznie z prawami ludzkimi, w taki
sposéb, ze na jego dnie znajduje si¢ cztowiek poszukujacy jedynie siebie sa-
mego. Dlatego tez, kiedy okreslamy sie jako nowoczeéni, kiedy myslimy jak
nowoczesni, wskazujemy sie jako odmienni od prawdziwego cztowieka.

Wynika z tego paradoks: cztowiek nowoczesny nie chce by¢ jedynie
czlowiekiem, ale zarazem chce by¢ czym$ innym. Ten dualizm, ktéry zbadat
takze Manent, gloszac sad, ze $wiadomo$¢ i w szczegblny spos6b pragnienie,
by by¢ nowoczesnym odpowiada pewnej sprzeczno$ci weze$niej nierozwia-
zywalnej, ze nowoczesno$¢ ogranicza si¢ do ogarniania tylko tego, w czym
zyje, a zyje pomiedzy paristwem a Kosciolem, miedzy pogafstwem
a chrzescijafistwem, miedzy natura a faska.

Takie napiecia obecne sa w naszym $wiecie od zawsze, cho¢ wydaje mi
sie, ze inng kwestia jest, ze pojmuje sie je teoretycznie i przezywa egzysten-
cjalnie jako nierozwigzywalne, gdyz cywilizacja chrzescijariska, Chrze$cijan-
stwo jako intelektualna brori i spoleczne wcielenie nauki ewangelicznej, nie
zaktada wcale poszukiwania takiej harmonii. Wystarczy przypomnie¢ sobie
afirmacje marmurowej rzezby przez $wietego Tomasza z Akwinu na poczat-
ku Sumy Teologicznej: ,,gratia non tollit naturam sed perficit eam™.

Czowiek nowoczesny to taki - kontynuuje Manent - ktéry odrzuca
cnoty pogatriskie w imie chrzescijariskich i ktéry odrzuca chrzescijariskie
w imie pogariskich. To taki, ktéry odrzucajac Ateny w imie Jerozolimy, a Je-
rozolime w imie Aten, nie przestaje pragna¢ i przygotowywac trzeciego mia-
sta, ktére w konsekwencji nie daje si¢ opanowad: miasta ludzi. Dlatego tez
iluzja cztowieka nowoczesnego, iluzja przysztoéci, polega na przemienieniu
podwcrlo'jnej negacji w potwierdzenie iluzji, ktéra nasz autor ma ambicje roz-
wiaé .

P. Manent, Intelektualna historia liberalizmu, przel. M. Miszalski, Warszawa 1990 lub Krakéw
1994.

Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, 1, 8, ad 2.

P. Manent, La cité de I'homme, Paris 1994.
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Okazjonalne réznice, ktére mogly powstawaé miedzy zatozycielami li-
beralizmu, nie ostabialy w rezultacie ich wrogo$ci wobec Ko$ciota. Na przy-
ktad Locke i Rousseau byli krytykami Hobbesa nie dlatego, ze zarzucili jego
intencje, ale dlatego ze jego koncepcja suwerennosci wiadzy absolutnej stu-
zyta bardziej ochronie niz marginalizacji wplywéw religii na polityke. W my-
$li Monteskiusza, Tocqueville’a czy Constanta, Manent uznaje za zaréwno
obiecujace, jak i przerazajace, ze zawieraja one korzenie ,,porzadku” - cu-
dzystéw méj - demokratycznego. W szczegélnosci oddziela zagrozenie de-
mokratycznymi zamiarami od uwalniania woli ludzkiej od natury, czynienia
cztowieka wolnym, poniewaz uwaza, ze prawdziwy liberalizm nie moze zo-
sta¢ skonstruowany jedynie na bazie demokracji i nowoczesnosci. Akceptuje
wiec, ze wady demokracji zakorzeniaja sie w jej zasadach, oraz ze prawdziwy
liberalizm nie jest w stanie rozstrzygnaé sporu miedzy demokracja a religia,
ze powinien ograniczy¢ si¢ do hamowania, tagodzenia i humanizowania spo-
teczeristwa demokratycznego.

Uznanie, ze fenomeny takie jak nihilizm czy relatywizm sa catkowicie
zewnegtrzne wobec - a nie stanowia czeéci -, porzadku” demokratycznego,
rézni autora od wszystkich liberalnych ,purytanéw” - tych, ktérzy tocza
dzi§ boje w $wiecie anglosaskim, w stylu takim jak Michael Novak czy Ri-
chard J. Neuhaus. Inna sprawa, ze wysitki Manenta moga osiagna¢ efekt po-
przez korygowanie kierunku demokragji liberalnej, ratowanie jej przed nig
sama i jej naturalnej tendencji do prywatyzowania moralnosci i wylaczania
religii z zycia publicznego, poprzez wskazywanie istnienia réznych wersji li-
beralnej demokracji“. Tak samo jak méwilo si¢ o ,,realnym socjalizmie”, by
wskazaé jego odmienno$é od utopii i fantasmagorii socjalizmu ,z ludzka
twarza”, méwi¢ mozna o pewnej ,demokracji” i pewnym , liberalizmie” , re-
alnym”, ktére jako jedyne istnieja poza zyczeniowymi intencjami ,nowych”
i, starych” liberalizméw i demokracji.

Ale wracajac do tego, co zaznaczyliSmy na poczatku tego rozdziatu,
w ramach kontraktualizmu spotecznego przechodzi si¢ od Hobbesa do Loc-
ke’a i Rousseau, co nie oznacza jedynie zmiany odcieni w ramach spotecznej
metafizyki. Jesli widzieliSmy, jak absolutyzm zaktadal zwrot w koncepcji
wladzy i porzadku spolecznego, liberalizm przechodzi¢ bedzie te sama dro-
ge. Oczywiscie, liberalizm postugiwat sie bliskoscia ze stowem libertad — wol-
no$¢, co stanowi powéd, dla ktérego moze wydawaé sie dziwna broniona tu
teza o ciaglo$ci miedzy absolutyzmem a liberalizmem. Moze warto zatrzy-

Mozna zwréci¢ uwage na inne studium w tym duchu - zgodne z linia Manenta -
Ph. Bénéton, Les deux versions de la démocratie libérale, [w:] La verité vous rendra libres, Paris
1994,s.295in.
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mac si¢ nad tym na kilka chwil. Korzenie liberalizmu sg filozoficzne i od-
mienne - w wielu przypadkach mozna by powiedzie¢ ze przeciwstawne — od
tak zwanego ,usposobienia liberalnego” czy ,liberalizmu politycznego™. Co
wiecej, ze wzgledu na wieloznaczno$¢ kojarzona ze stowem ,liberalny”, libe-
ralizm ideologiczny mdgt toczy¢ walke przeciw pewnym wytworom liberali-
zmu politycznego czy ekonomicznego“. Bazuje przy tym na negacji istnienia
porzadku naturalnego - dynamiczny lad naturalny pojmowany jest nie
w sposdb statyczny, lecz z uwzglednieniem ludzkiego dziatania - albo, przy-
najmniej, jego poznawalnosci. Z braku takiego porzadku, ktérego nie mozna
naruszy¢ bez wielkiego ryzyka, cztowiek, pozbawiony wyzszego wzorca, ob-
woluje sig stwérca nowego $wiata i chce dostosowaé go do swoich ,,idei” -
nie do prawdziwej istoty rzeczy - negujac obiektywna prawde, ktéra zaste-
puje subiektywnymi opiniami, ktére, z braku wyzszego kryterium prawdzi-
wosciowego, pozostaja $cierajacymi sie ze soba pogladami.

W zwigzku z tym, zamiast doszukiwa¢ si¢ istoty tego, czym jest czto-
wiek, $wiat, ktéry nas otacza, oraz zycie spoleczne, nie zajmujemy sie ni-
czym innym jak poznawaniem opinii i sprzyjaniem temu, co sie bardziej po-
doba, decydujac, by jeden $rodek, jakim jest demokracja, pozwalat
rozstrzygaé wsrdd tej réznorodnosci opinii publicznej, kierowanej przez
$rodki komunikagji i, ostatecznie, przez glosowanie: ,,stad ewolucja od libe-
ralizmu do demokracji mas i partii politycznych ktéra, przez nieuniknione
pojawienie sie demagogii, prowadzi do socjalizmu, wcielajac te ideg, ktéra
bardziej schlebia masom™.

Wreszcie, liberalizm polityczny, zwykle skupiajacy si¢ na dialektyce
wladzy i wolnosci, choé nie zawsze w pelnej zgodnosci z liberalizmem ide-
ologicznym. Fakt ten wyjasnia, dlaczego pierwsi liberalowie wieku $wiatet
byli stronnikami o$wieconego absolutyzmu - poniewaz byli liberatami prze-
ciw dogmatom religijnym, tadowi metafizycznemu i strukturom ukutym
przez historie, lecz narzuci¢ chcieli swoje $wiatta. Wyjasnia sig tu takze, ze
jakikolwiek idealizm - ktéry przywotuje wyzwolenie przeciw tadowi natural-
nemu, fizycznemu i metafizycznemu - chce narzuci¢ wlasna praktyke poli-
tyczng, gdy tylko osiagnie wystarczajace poparcie, by zdoby¢ wiadze. Na-
stepnie za$ prowadzi do socjalizmu, by w ten sposéb zniszczy¢, wraz ze
swoim liberalizmem ideologicznym, cate dzieto liberalizmu politycznego
i wszystkie prawdziwe idealy liberalizmu ekonomicznego .

R. Gambra, Eso que llaman..., s. 217.

J. Vallet de Goytisolo, Mds sobre temas de hoy, Madrid 1979, s. 136.

Tamze, s. 137.

Tenze, Del legislar como , legere” al legislar como , facere”, ,Verbo” 1973, nr 115-116, 5. 507 i n.;
M. Ayuso, Liberalismo..., s. 244 i n.
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Projekt demokratyzacji zakladat tak naprawde, od potowy XIX wieku,
przemiang i jednocze$nie poglebienie ideologii liberalnej. Po Il wojnie $wia-
towej stat si¢ z kolei czynnikiem identyfikacji legitymizacji politycznej. Pro-
fesor Louis Salleron mégt powiedzie¢ w ten sposéb o powstaniu pewnego ro-
dzaju legitymizacji miedzynarodowej, ktdra narzucita $wiatowej opinii
publicznej przyjecie jej, jakby chodzito tu o prawdziwy dogmat, zasadnicza
tre$¢ wiary, nazwana religiq demokratyczng. Wywodzi sie ona z postulatu, ze
cata wladza pochodzi z dotu, a nie z géry, i z aksjomatu, ze oto narodzit sie
czlg)viek wyborca, ktéry identyfikuje si¢ z postanowieniami liczebnej wigkszo-
sct .

By¢ moze poprzez skiadnik mitologiczny i strategiczng glebie tej
struktury, pewne jest, ze w stosowaniu tego talizmanu przytrafito sie niema-
to paradokséw: podczas gdy potepiano jako antydemokratyczne rezimy po-
konane, ZSRR - duzo blizszy we wszelkich aspektach nazistowskim Niemcom
niz paristwom zachodnim - byt natomiast zaliczany do grupy panstw cywili-
zowanych. Ponadto niedtugo potem rozpoczeto sie zblizanie liberalnych de-
mokragji do socjalizmu, dla ktérego, podtrzymujac liberalizm ideologiczny,
po$wiecono pewne aspekty liberalizmu ekonomicznego. System hybrydowy,
ktéry zaprezentowano jako socjaldemokracja, to ten sam, ktéry obecnie po-
padt w kryzys.

Krok poczyniony przez polityczne demokracje w strone socjaldemo-
kracji moze zosta¢ wyjasniony poprzez nowozytna historie umowy spotecz-
nej. Wszak Hobbes, Locke i Rousseau poszukiwali fundamentu umowy spo-
tecznej w, odpowiednio, instynkcie przetrwania, we wrodzonym pragnieniu
wolnosci oraz w naturalnej wolnosci ludzi, narodzonych jako wolni i réwni.
Teraz te dwa ostatnie fundamenty, potencjalnie jesli nie faktycznie rozbiez-
ne, staraja sie wspélgraé we wspdtczesnych demokracjach socjalnych™.

Koncepcja Locke’a, idgca droga, ktéra widaé byto juz u Hobbesa, praw-
dziwego ojca catej nowozytnej nauki o polityce, ze swojego bazowego stano-
wiska empirycznego i negujacego caly metafizyczny porzadek naturalny,
prowadzita do zachowan hedonistycznych i materialistycznych. Natomiast
motywowany dazeniem do doczesnego dobrobytu spotecznego dopuszcza
taki system ekonomiczny, jaki okaze si¢ najkorzystniejszy dla wspélnego do-
bra materialnego. Jak zauwazyt Leo Strauss, jezeli Locke identyfikuje dobro
publiczne z dostatkiem i jesli wymaga on wyzwolenia zadzy zysku, i jesli za-
dza ta tlumiona jest zawsze wtedy, gdy dobra, ktére si¢ zdobedzie, nie przy-
nalezg z cala pewnoscia do tych, ktérzy na nie zastuzyli, ,jesli wszystko to

. L Salleron, La religién démocratique, ,,Itinéraires” 1963, nr 74, s. 62 i n.
J. Vallet de Goytisolo, La socialdemocracia, ,,Verbo” 1983, nr 211-212,s. 141 i n.
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jest prawda, wniosek jest taki, ze celem, do ktérego zmierza spoleczeristwo
obywatelskie, jest ochrona wlasnosci i wolnosci jej obrotu™’

Sprzecznosci, ktére prezentuja poprawki Locke’a do modelu Hobbe-
sowskiego, nie sa w zadnym razie bezuzyteczne, a co wiecej w ramach samej
doktryny umowy spolecznej nie potrzebowaly duzo czasu by rozstrzygnaé
sie w inny sposéb, poprzez wkiad Rousseau. W rezultacie pojawito sie pyta-
nie, dlaczego pakt dotyczy zachowania wiasnosci, a nie wspdlnego i réwnego
korzystania z débr przez wszystkich? Jesli celem Paristwa, z drugiej strony,
jest osiagnigcie jak najlepszego dobrobytu wspédlnoty, dlaczego jego funkcja
jest obrona wolnej gry ekonomii, a nie wziecie jej bezposrednio na siebie?
Wreszcie, jesli ludzie sa réwni politycznie, dlaczego nie maja by¢ takze réwni
ekonomicznie? Czy ta ostatnia réwno$¢ nie jest niezbedna, by uzyskaé te
pierwsza? Odpowied? francuska mogla wiec wydawaé sie bardziej spéjna
przy wcze$niejszych przestankach Hobbesa: jesli zrzeszeni odstapia od
swych praw, bez wyjatku dla nikogo, zostana poddani prawu wigkszosci
i oddadza swoje osoby i cata swoja wladze najwyzszemu nakazowi woli ogdl-
nej.

Tak wiec nastgpita zmiana oceny co do uzytecznoéci Paristwa ,,policyj-
nego” czy tez Panistwa ,,opiekuriczego”, gdy rozszerzymy nadzér polityczny
na ekonomie, narzucajac oszacowanie wyzszo$ci réwnoséci nad wolnoscia
ekonomiczna - przez co zaczely by¢ uwazane za niesprawiedliwe wszelkie
nieréwnosci ekonomiczne, w efekcie czego cata konstrukcja Locke’a oraz
klasycznego liberalizmu zostala pod demokratyczna presja wywrdcona, nie
tylko politycznie, ale i ekonomiczno-spolecznie, funkcjonujac w sposéb od-
wrotny do pierwotnych zalozeri. Wchodzimy tu w etap demokragji spotecz-
nej badz socjaldemokracji, nazywanej tez przez niektérych socjalizmem libe-
ralnym: system, ktdéry faczy protekcje wolnego obrotu débr, za ktéra
obstawat Locke, z promocja réwnosci w wolnosci, bedacej idea Rousseau,
ktéra charakteryzuje si¢ akceptacja prywatnego kapitalizmu w produkcji
i ustanowieniu réwnosci podziatu, narzucanej droga prawng w sferze podat-
kowej, opieki spotecznej, réwnosci szans, nauczaniu etc.”

Taki jest model socjalizmu skandynawskiego, rozszerzonego pézniej
na kraje zachodnie, ktéry taczy - w blyskotliwym opisie profesora Louisa Sal-
lerona - sterowany i stechnokratyzowany superkapitalizm w produkgji
z socjalizmem w redystrybugji i liberalizmem integralnym w obycza)ach To
takie Pafistwo dobrobytu doczekalo si¢ w naszych czasach bankructwa .

L. Strauss, dz. cyt., rozdz. V.
J. Vallet de Goytisolo, La nueva concepcion..., s. 921 in.
L. Salleron, Le cancer socialiste, Paris 1983.
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Jedli od zwiazkéw teoretycznych przejdziemy do ich historycznego
odbicia, dostrzezemy réwniez ciagto$¢ poszczegdlnych przemian. Poczynajac
od tego, co okazuje si¢ najtrudniejsze do zrozumienia - taka jest dominujaca
historiografia - to jest absolutyzmu i pierwszego liberalizmu. Historia hisz-
paniskiego konstytucjonalizmu pokazuje na przyklad, ze okresem najistot-
niejszym dla utrwalenia liberalnego ustroju byly nie Kortezy w Kadyksie czy
tak zwane trzylecie liberalne, lecz, co zaskakujgce, wykpiwana przez libera-
téw ,,ztowieszcza dekada”, kiedy - wedlug mitologizowanej wersji rozsze-
rzonej na ten okres - przywddcy liberalni byli krwawo prze$ladowani przez
triumfujacy absolutyzm (identyfikowany z rojalizmem, z ktérego pézniej
wyodrebnit si¢ karlizm), a ktéra tak naprawde potozyta fundamenty pod
sprawy sukcesji kobiet, rewolucji liberalnej i porazki karlizmu. Stad tez gora-
ce wsparcie ludowe dla wszelkich przedsiewzig¢ kontrrewolucyjnych, pod-
czas gdy ,liberalne pronunciamientos” byly czynami jedynie wybranej mniej-
szo$ci nieposiadajacej jakichkolwiek wptywdéw spotecznych™.

Takze Henningsen, szkocki awanturnik stuzacy w wojsku Don Karlosa
podczas wojny 1833-1840, zaswiadcza w jednym ze swych stynnych pamiet-
nikéw, ze hiszpaniska prowingja byta karlistowska™. Réwniez powszechnie
wiadomym jest, ze przez dlugi czas ustrdj liberalny opierat sie na cenzusie
wyborczym - powszechne prawa wyborcze wprowadzono po Rewolucji 1868,
w czasie historycznej i politycznej koniunktury przechodzacej istotne zmia-
ny w konsekwengji siedemdziesieciu lat ustroju liberalnego - pod wptywem
obawy, ze postawa ludu da zwyciestwo karlizmowi. Byly czasy, w ktérych te-
lewizja i inne media nie istnialy badZ zajmowaty duzo mniej istotne miejsce...
Wiele rozwazai mozna by doda¢ w nawigzaniu do okreséw pdzniejszych.
Podgzanie tym tokiem historii, wykraczajace ponad zarysowanie konkretnej
epoki, nadmiernie poszerzyloby jednak temat poruszany na tych stronach.

PRZELOZYL BARTELOMIE] ROZYCKI
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F. Sudrez Verdeguer, La crisis politica...
C. F. Henningsen. Campafia de doce meses con Zumalacdrregui, Madrid 1835.
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