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Muzutmanin oznacza dobry
obywatel. Nowe koncepcje
obecnosci muzutmanow w Europie

la wiekszo$ci statych odbiorcéw przekazéw nie tylko medialnych, ale
i naukowych dotyczacych wspéiczesnych muzutmanéw podobne
stwierdzenie moze sie wydal efektem przesadnej politycznej poprawnosci
lub przejawem ignorancji w stosunku do zagrozenia, jak ,islamski terro-
ryzm”, ,fundamentalizm muzutmanski” czy ,$wieta wojna, czyli dzihad”.
Jednak czy rzeczywiscie mozna odméwié¢ wyznawcom islamu prawa do bycia
dobrym obywatelem, mieszkaticem kraju cywilizacji zachodnie;j?
0d lat islam najczesciej wystepuje w przekazach medialnych w kon-
tekscie walki i zagrozen, jakie z sobg niesie dla $wiata. Taki sposdb przedsta-
wiania islamu i muzutmandéw pojawia sie nie tylko przy okazji opiséw walk,
toczacych sie na przestrzeni ostatnich lat na Bliskim Wschodzie, w Afgani-
stanie, czy w Sudanie. Mozna zaryzykowal stwierdzenie, ze ten rodzaj po-
strzegania zostat przeniesiony na muzutmanéw w ogdle, niezaleznie od ich
miejsca zamieszkania i zawodu — muzulmanin zawsze i wszedzie moze by¢
potencjalnym terrorystg. Wilasnie przez pryzmat konfliktu i zagrozenia
przedstawiane zaczety by¢ spotecznosci muzutmandw europejskich a raczej,
sugerujac sie nagtéwkami prasowymi, powinnismy stwierdzi¢ — muzutma-
nie zamieszkujacy Europe.
Sprébujmy jednak spojrze na obecne na starym kontynencie spotecz-
noéci muzutmarnskie takze z innego punktu widzenia, mianowicie z perspek-
tywy tych organizacji, myslicieli, naukowcéw i dziataczy, ktérzy starajg sie
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przekonad sceptyczne spoteczetistwa europejskie do tego, ze ich miejsce jest
juz w tym momencie w Europie i nie musi prowadzi¢ do zderzenia, lecz moze
by¢ spotkaniem.

Zywotno$¢ mniejszo$ci muzutmariskich w Europie oraz definiowanie
ich odrebnosci nie tylko przez przynalezno$¢ narodows, lecz takze wyzna-
wang religie, przyczynily sie do pojawienia si¢ wielu gloséw o zagrozeniu
islamskim dla Europy oraz niemoznos$ci pogodzenia tozsamo$ci muzutmani-
na i obywatela panstwa demokratycznego. Dlatego tez szeroko dyskutowana
kwestia jest problem kompatybilnosci wartosci islamu oraz warto$ci pan-
stwa demokratycznego, szczegdlnie mozliwos¢ pogodzenia laickosci' ze
$wiatopogladem muzutmanina.

Atmosfere nieufnosci wokdt imigrantéw muzutmanskich podgrzaty
demonstracje wyznawcéw islamu w odpowiedzi na ukazanie sie w prasie
europejskiej karykatur m.in. Proroka Muhammada, rozruchy na przedmie-
$ciach miast francuskich, czy zabdjstwo rezysera Submission — Theo van
Gogha. Wydarzenia te zwrdcily uwage, ze postrzegane powszechnie za od-
rebne kulturowo i geograficznie cywilizacje europejska i islamska staty sie
poprzez rosnaca mniejszo$¢ muzutmariska bliskimi sasiadami.

Zderzenie cywilizacji czy kontakt kultur?

Dyskusja, ktéra toczy sie w Europie, wpisuje sie we wczesniejsza wy-
miane pogladéw o nowym uktadzie sit po rozpadzie ZSRR i zmianie $wiata
dwubiegunowego na jedno- badz wielobiegunowy.

Mamy do czynienia z kontaktem kultur czy tez ze zderzeniem cywili-
zacji? Czy dojdzie do procesu akulturacji, rozumianego jako powstanie nowej
jakosci, czy do konfliktu? A wiec, czy obecnosé¢ muzutmanéw w Europie jest
wyzwaniem czy zagrozeniem dla spoteczenistw paristw demokratycznych?

Gdy Francis Fukuyama przedstawit swoja teorie ,konica historii”
i z duzg dozg optymizmu oglosit zwyciestwo liberalnej demokracji, na ktérej
koniczy sie ewolucja systemu politycznego oraz kapitalizmu jako systemu go-
spodarczego?, przyjeto jego pozytywne myslenie za oczywiste — przeciez
koniczyta sie era naznaczona pétwiecznym konfliktem koloséw. Pomimo nie-
dopetnienia sie optymistycznego scenariusza ,konca historii i ostatniego
cztowieka” autor tezy twierdzi, Ze jest ona nadal aktualna, cho¢ zarzuca sie

Chodzi tu o laicko$¢ o charakterze politycznym, ktéra oznacza rozdzial paristwa od religii
oraz jego neutralnos¢, co objawia si¢ m.in. zagwarantowaniem swobody wyboru wyznania
obywatelowi. Zob. A. Parzymies, Muzulmanie w Europie, Warszawa 2005, s.14.

Zob. F. Fukuyama, Koniec historii, przel. T. Bierori, M. Wichrowski, Warszawa 1997.
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jej, ze nie bierze pod uwage takich okolicznosci jak radykalizm islamski®.
Wedtug Fukuyamy pesymistyczne wizje $wiata po 11 wrze$nia 2001r. moga
zadziata¢ jak samospetniajaca sie przepowiednia, podczas gdy globalna rze-
czywisto$¢ nie jest tak tragiczna, jak powszechnie sie uwaza®. W pewnym
sensie sytuacja na Swiecie zweryfikowata teze amerykanskiego politologa,
ale nie podwazyla jej catkowicie, wszak pomimo kryzyséw fala demokracji,
cofajac sie w pewnych rejonach $wiata takich, jak Ameryka taciriska, podno-
si sie w innych, czego dowodem byt pewien wzrost aktywno$ci obywatel-
skiej, chociazby na Ukrainie, w Kirgistanie czy w Gruzji.

Powszechnie uznaje sie jednak, ze Fukuyama przedwczesnie oglosit
zwyciestwo demokracji, natomiast Europa z coraz bardziej widocznymi i ak-
tywnymi mniejszo$ciami muzutmanskimi przez wielu ukazywana jest jako
dowdd na zasadno$¢ tezy Huntingtona, ze odmienno$¢ cywilizacyjna dopro-
wadzi gtéwnie do napiec i staré®. Konflikty pomiedzy cywilizacjami wynikaé
beda ze zmniejszania sie $wiata w wyniku globalizacji oraz utozsamiania sie
ludzi bardziej z kulturg i religia niz panstwem. Trudno jednak sie zgodzié
z teza, ze istniejg jasno okreslone, jednolite kulturowo obszary cywilizacyj-
ne, a wspdtczesne tarcia tocza sie na ich granicach. Harold Miiller, profesor
Uniwersytetu im J. W. Goethego, zwraca réwniez uwage na niewiadome po-
chodzenie przedstawianych przez Huntingtona danych dotyczacych ilosci
konfliktéw miedzycywilizacyjnych, ktére maja stanowi¢ 50% wszystkich
sporéw. H. Miiller, opierajac sie na statystykach Heidelberskiego Instytutu
Badan nad Konfliktami stwierdza, ze sposréd 27 odnotowanych w 1996 roku
wojen i krwawych konfliktéw, ktére prowadzity ludzi do utraty zycia, tylko
9 mogtoby opierac sie o ,,cywilizacyjne linie pekniecia”®.

Uproszczona wizja $wiata przedstawiona przez Huntingtona znalazta
zrozumienie i poparcie u wspdlczesnego przecietnego odbiorcy. Zapewne
wbrew intencjom autora tezy, stala si¢ ona gléwnym argumentem dla prze-
ciwnikéw integracji i mozliwosci wspdtistnienia w wielokulturowej Europie
muzutmandw i Europejczykéw. Wedtug podejscia ,,zderzeniowego”, nawig-
zujgcego nazwg do teorii Huntingtona, nie bytoby szans na pokojowe istnie-
nie w spoteczetistwach zachodnich muzutmanéw jako zbiorowo$ci odmien-

R. Scruton, Islam, Europa, Fukuyama i koniec historii, przel. T. Bierod, ,,Europa”, nr 126, 2006,
s. 6.

F. Fukuyama, To nie koniec $wiata. Nadmierny pesymizm nie poplaca, przel. T. Bierod, ,,Europa”,
Nr 150, 2007, s. 5.

Zob. S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i ksztaltowanie nowego tadu $wiatowego, przet.
H. Jankowska, Warszawa 2000.

P. Marczewski, Swiat nauki i mediéw wobec tezy ,,zderzenia cywilizacji” Samuela Huntingtona, w:
Zderzenie cywilizacji: sqd nad teorig Samuela Huntingtona, P. Marczewski, P. Swiezak (red.),
Warszawa 2006, s. 23.
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nych kulturowo i religijnie. Tymczasem pomimo spektakularnych niejedno-
krotnie trudnosci, jakie stwarzajg réznice kulturowe, po obu stronach znaj-
dujemy osoby i grupy méwiace i dowodzgce, ze Europa wcale nie musi by¢
miejscem zderzenia, lecz raczej spotkania obu kultur.

Stary kontynent jawi sie obecnie jako obszar ich zetkniecia. Z jednej
strony fakt ten nie pozwala na zamkniecie si¢ na cywilizacje islamska, ktéra
stala sie poprzez obecno$¢ imigrantéw elementem krajobrazu europejskiego
i daje to nadzieje na spelnienie sie optymistycznej wizji autorstwa
Fukuyamy, ze to demokracja bedzie triumfowad. Z drugiej strony Europa jest
ostrzegana, ze na jej terenie dojdzie do mniej lub bardziej pokojowej préby
ekspansji w postaci osiedlajacych sie muzulmandw, ktérzy ja zislamizuja, je-
§li ta ich nie wchtonie i nie zintegruje.

Koncepcje rozwoju obecnosci
muzutmandéw w Europie

Badacze spotecznosci europejskich muzutmandéw zwracaja uwage na
ogromng niejednorodno$é poszczegdlnych grup, szczegblnie ze wzgledu na
kraj pochodzenia. Nalezy podkresli¢ réwniez, ze pewne zachowania, ktére
Europejczycy uznaja za wynikajace z islamu, sg czesto przekazywane z poko-
lenia na pokolenie wraz z tradycjami z kraju pochodzenia imigrantéw. Sto-
sunek do Europy wynika takze z genezy emigracji, w zaleznosci od tego, czy
byta to emigracja zarobkowa, czy ucieczka przed prze§ladowaniem. Waznym
czynnikiem jest réwniez stosunek pomiedzy paristwem pobytu a imigrantem
— czy byt on mieszkanicem bylej kolonii, tak jak w przypadku Francji czy
Wielkiej Brytanii, czy przyjazd wynikat z podpisywanych uméw, jak w przy-
padku Turkéw w Niemczech.

Pomimo wielu czynnikéw i réznych drég zyciowych imigrantéw, po-
jawiaja sie préby ich podziatu wedlug kryterium reprezentowanego przez
nich stosunku do Europy. Anna Parzymies wyréznia wéréd muzutmandéw
w Europie dwie podstawowe grupy. Pierwsza dazy do zintegrowania, druga
odbiera integracje jako zdrade religii i korzeni, a na obce normy spoteczne
reaguje samoizolacja lub agresja’.

Bardziej szczegdtowo, da sie wyrdznié cztery postawy muzulmandéw
w stosunku do Europy®. Z jednej strony mozna uznad, ze w wyniku dyskry-
minacji muzutmanin moze poszukiwaé tozsamo$ci poprzez powrét do ko-

A. Parzymies, Wstep, w: A. Parzymies, dz. cyt., s. 17.

Por. A. Skowron-Nalborczyk, Islam w Europie - historia i wspélczesnos¢, w: 0d krucjat do spo-
tkania w duchu sw. Franciszka z Asyzu, S. B. Brzuszek, A. Skowron-Nalborczyk (red.) Warsza-
wa-Rzym 2005, s. 171-190.
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rzeni (czesto kultury i religii kraju przodkéw) oraz odrzucenie i negacje kul-
tury zastanej. Taki stan objawia sie zazwyczaj zamykaniem sie w gettach
i separacjg od reszty spoteczefistwa. Jednocze$nie ta grupa jest najbardziej
podatna na wptyw tzw. misjonarzy w wyniku swojego sfrustrowania. Nato-
miast ,,misjonarze” traktuja Europe jak tradycyjny dar al-harb (obszar woj-
ny); miejsce do petnienia misji nawracania na droge islamu. Mimo ze grupa
ta jest niewielka, to wlasnie ich dziatania, ze wzgledu na ich spektakularno$¢,
przedstawiane sg jako reprezentatywne dla muzutmandéw. Trzecig postawe
reprezentujg muzutmanie, dazacy do potaczenia wyznawanej religii z euro-
pejskimi zasadami demokracji poprzez integracje. Ta cze$¢ spoteczno$ci mu-
zulmanskiej stara sie przez aktywna wspdtprace z wladzami panstw pobytu,
organizacje konferencji, stowarzyszen, federacji, wyjs¢ naprzeciw wymogom
europejskich demokracji, poniewaz uznaje Europe za swdj dom. Spotka¢ sie
mozna takze z przypadkami przyjecia wartosci europejskich i odrzuceniem
badZ negacja wlasnych, a wiec z asymilacja’.

Asymilacja

Asymilacja, rozumiana jako ,,roztopienie sie mniejszo$ci etnicznej czy
rasowej w grupie wiekszo$ciowej i tym samym uzyskanie petnej partycypacji
w jej szansach zyciowych”™ pojawia sie w wypowiedziach muzutmandw jako
zagrozenie dla ich tozsamosci. Jest to naturalne w sytuacji, gdy grupa mniej-
szo$ciowa rézni sie w duzym stopniu od spoteczeristwa, w ktérym zyje.
Obcos¢ religijna, rasowa, kulturowa czesto powoduje catkowite odrzucenie
asymilacyjnych aspiracji, a wrecz prowokuje do wzmozonej solidaryzacji
z cztonkami tej samej mniejszosci, co w efekcie prowadzi do izolagji.

Wtasciwie postawa asymilacyjna mozliwa jest w pojedynczych przy-
padkach, poniewaz wymaga odrzucenia wszelkich idealéw oraz tradycji wy-
niesionych z domu na rzecz wartosci zastanych w kraju pobytu''. Zjawisko
takie mogtoby spotka¢ sie z oporem nie tylko ze strony muzutmanina, ktéry
rezygnuje ze swych korzeni, lecz takze ze strony spotecznosci lokalne;.
Z drugiej strony mozna podaé przyktad muzutmanéw zamieszkujacych
Europe od stuleci, np. rodzimi Tatarzy czy Pomacy i Albariczycy na Batka-
nach, jako doskonaly przyktad zasymilowania ze spotecznoscig lokalna.
Obecnie jednak proces naptywu muzutmandéw do Europy jest tak nasilony, ze
naturalne zdolno$ci adaptacyjne spoleczeristw nie wystarczajg i procesy

°  Podziat na trzy grupy muzulmanéw w Europie uznaje sie za najlepiej oddajacy rzeczywi-

sto$é. Por. R. J. Pauly, Islam In Europe. Integration or marginalization?, Burlington 2004,
s. 146- 154.

P. Sztompka, Socjologia, Warszawa 2004, s. 352.

A. Skowron-Nalborczyk, Europa z chustq na glowie, ,Wiez”, nr 3, 2003, s. 13.
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asymilacyjne zachodzace w efekcie dtugoletniej obecnosci i kontaktu prak-
tycznie nie wystepuja.

Catkowita asymilacja muzulmanéw w zachodnich spoteczenistwach
wedtug arabisty M. M. Dziekana nie jest mozliwa. Bardzo czesto czujg sie oni
cztonkami wspdlnoty, w sktad ktérej wchodzi rodzina, takze ta dalsza spoza
Europy, z ktéra utrzymywane sa zazwyczaj silne wiezi'. Jednakze ze strony
konserwatystéw pojawiaja sie glosy ostrzezenia. Szczegblnie aktywni w tej
kwestii Daniel Pipes oraz Bernard Lewis" twierdza, ze je$li nie dojdzie do
»asymilacji, z pewnoscig dojdzie do konfliktéw”** i napiel. Jest to postawa
reprezentowana przez grupy widzace relacje z muzutmanami przez pryzmat
historii zatargéw, jakie mialy miejsce w przesztosci, a ich obecno$¢ na Za-
chodzie interpretujace jako ekspansje i che¢ opanowania nowych obszaréw.

Polityka asymilacji wprowadzana przez paristwa europejskie polegata
gldéwnie na niezauwazaniu obecnosci rosnacej grupy muzutmarskiej, przy
wymogu samodzielnego dostosowywania sie muzulmanéw do warunkdéw
europejskich bez wsparcia ze strony panstwa. Jednocze$nie miato miejsce
torpedowanie wszelkich préb zinstytucjonalizowania obecnosci wyznawcéw
islamu, jak budowa meczetéw i nauczanie religii w szkole, co zakoniczyto sie
na przykltadzie Francji rozruchami ulicznymi na przedmiesciach, wydale-
niem uczennic za noszenie hidzabéw, wreszcie wprowadzeniem ustawowego
zakazu noszenia ostentacyjnych symboli religijnych®. Duzym utrudnieniem
we wprowadzaniu jednoznacznej polityki wobec muzutmarskich mniejszosci
w takich panstwach, jak Francja, Wielka Brytania, Niemcy, Portugalia, Hisz-
pania, Szwecja, Wlochy, jest brak oficjalnego uznania islamu przez panstwo,
co zaprzecza w pewnym sensie deklaracjom checi realizacji idei integracji
w tych panstwach®.

2 M. M. Dziekan, Male szanse na wspélprace muzulmariskich wspélnot z wladzami z 22.07.2005, do-

stepne: http://www2.arabia.pl/content/view/280132/2/, [20.03.2006].

Autor analizujacy relacje i kontakty Swiat Islamu — Swiat Zachodu, w sposéb jednoznacz-
nie dyskredytujacy wspdtczesnych muzulmanéw, uznany przez E. Saida za jednego z twér-
céw wspdlczesnego, negatywnego obrazu cywilizacji muzutmanskiej; Zob. B. Lewis, Co sig
wlasciwie stato? O kontaktach Zachodu ze $wiatem islamu, przet. J. Koztowska, Warszawa 2003.
A. Praski, Islam w Europie — ba¢ sig czy nie?, ,My$l Polska”, nr 9, 2005, dostepne:
http://www.myslpolska.icenter.pl/index.php?menu=swiat&nr=20050227101812
[30.04.2006].

P. Semka, Miedzy chustq a krzyzem, dostepne: http://www.tertio.krakow.pl/strony/teksty/
Debaty/debata36/d_36_10_txt.htm [27.04.2007].

A. Skowron — Nalborczyk, Status prawny mniejszosci muzutmariskich w wybranych paristwach
europejskich, ,,Sprawy Narodowosciowe”, z. 22, 2003, s. 143-144.
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Integracja

W ramach powyzszego pojecia miesci si¢ wiele koncepcji. Na wstepie
warto rozwazy¢ problem podnoszony przez wielu Europejczykéw, mianowi-
cie czy mozliwe jest pogodzenie islamu z panujaca w krajach europejskich
zasadg rozdzialu wiadzy Boga od wladzy doczesnej cztowieka. W islamie
wiadza nalezy wylacznie do Boga', taka teza znajdzie potwierdzenie w Ko-
ranie i Sunnie. Jednak jak zwraca uwage Anna Parzymies, tekstéw religijnych
nie nalezy w sposéb dostowny, z pominieciem historycznego i spotecznego
kontekstu®.

Zwolennicy tezy o mozliwo$ci pogodzenia systemdw wartosci zlaicy-
zowanego $wiata zachodniego z warto$ciami §wiata islamu, zorientowanego
religijnie, przekonujg o tworzeniu sie nowej jakosci; ,,Euro-islamu”, ,islamu
obywatelskiego” czy ,islamu europejskiego”. Proces ten ma by¢ efektem
wspdlnej pracy Europejczykéw — muzutmandéw i niemuzutmandéw nad po-
godzeniem wiary muzulmanina z byciem lojalnym obywatelem panstwa za-
mieszkania. Czynnikiem sprzyjajacym moze sta¢ si¢ motywacja, uzasadnie-
nie dla przebywania w Europie, a wiec np. wolno$¢ polityczna czy wolno$é
stowa. Dyskusja o nieprzystawalnosci ,.,europejskiego” oraz ,,muzulmarskie-
go0” systemu warto$ci czesto zasadza sie na przekonaniu, Ze nie istniejg war-
tosci ogdlnoludzkie, czyli wspdlne zaréwno muzutmaninowi i Europejczy-
kowi?.

Islam obywatelski — koncepcja
integracji wielowymiarowej

Koncepcja islamu obywatelskiego zasadza sie na pojeciu obywatelsko-
$ci posiadajacej nie tylko wymiar polityczny, wyrazajacy sie w posiadaniu
czynnego i biernego prawa wyborczego. Esencja obywatelsko$ci jest zaanga-
zowanie sie jednostek w spoteczeristwie obywatelskim, ktére ksztattuje réw-
niez tozsamo$¢ cztowieka®'.

Propagatorami islamu obywatelskiego sa szczegélnie muzulmanie,
bardzo czesto dziatacze organizacji muzutmariskich. Cho¢ samo dookreslanie
islamu jako europejskiego, obywatelskiego czy politycznego budzi¢ moze —
jak zauwaza Tomasz Imran Stefaniuk — sprzeciw wierzgcego, poniewaz is-

17

A. Parzymies, dz. cyt., s.14.

Zob. S. Kitab, Zasady muzulmariskiego systemu politycznego, w: Islam a swiat, R. Bicker, S. Kitab
(red.), Toruri 2004, s. 9-11.

A. Parzymies, dz. cyt., s. 14.

T. Stefaniuk, Islam, Zachdd, wartosci, w: Islam i obywatelsko$¢ w Europie, K. Gérak-Sosnowska,
K. Pedziwiatr, P. Kubicki (red.), Warszawa 2006, s. 49-50.

Zob. Islam i obywatelsko$é..., s. 8.
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lam jest tylko jeden, to dostrzega on potrzebe uzywania takiego sformuto-
wania ze wzgledu na spoteczenistwa europejskie, obawiajace sie spotkan is-
lamu

z Zachodem?. Na istnienie réznych odmian islamu w nauce europejskiej
zwraca uwage Anna Parzymies, ktéra podkresla réznice pomiedzy podej-
$ciem teologicznym wierzgcego muzutmanina a racjonalnym, preferowanym
w nauce europejskiej”®, W zwigzku z tym przedstawiane idee pogodzenia is-
lamu z europejskim systemem wartosci powstaja gtéwnie w celu pokazania
Europejczykom, ze islam nie musi by¢ wrogi i niebezpieczny.

Wiasciwie koncepcja islamu obywatelskiego opiera sie na prostej zasa-
dzie ,,By¢ dobrym muzulmaninem oznacza by¢ dobrym obywatelem”, ktéra
wyrazona zostata w ,,Deklaracji Muzutmanskiej” przygotowanej przez Fede-
racje Organizacji Muzutmariskich w Europie. Zasada ta jest réznie rozumiana
i wprowadzana w zycie. Ponizej przedstawiam dwdch najbardziej znanych
propagatoréw integracji muzutmandw europejskich oraz ich sposéb patrze-
nia na idee obywatelskiego zaangazowania muzutmandw.

Koncepcja Euro-Islamu — Bassam Tibi**

Watpliwo$é odno$nie problemu pogodzenia $wiatopogladu muzutma-
nina z warto$ciami europejskimi rozwiewa Bassam Tibi w licznych wypo-
wiedziach oraz artykutach, ttumaczac, ze nie ma jednowymiarowej tozsamo-
$ci, a z pewnoscig nie ma jednolitej tozsamosci muzutmanskiej.

Integracja wedtug B. Tibi ma trzy aspekty: prawny, ekonomiczny oraz
kulturowy®. Prawna integracja, polegajaca na czysto formalnym wtaczeniu
muzutmanina do spoteczenstwa poprzez nadanie obywatelstwa kraju poby-
tu, jest w pewnym sensie najprostsza i nie niesie za soba rzeczywistego po-
czucia przynaleznosci ze strony imigranta. Aspekt ekonomiczny opiera si¢
przede wszystkim na prawie do pracy i zwraca uwage na odpowiedzialne
przyjmowanie tzw. Gastarbeiteréw. B. Tibi zwraca uwage na istotny wptyw
posiadania pracy i zabezpieczenia ekonomicznego muzutmandéw na ich inte-
gracje ze spoteczenistwem czy wystepowanie izolacji.

Ostatni, najbardziej skomplikowany aspekt, czyli integracja kulturowa,
wyrazajaca sie¢ wyznawaniem takich samych wartosci, jest niezbednym wa-

2 T, Stefaniuk, Islam, Zachdd..., s. 49.

® A, Parzymies, dz. cyt., s. 20.

Bassam Tibi — profesor na Uniwersytecie w Getyndze; autor licznych publikacji na temat
$wiata islamu, fundamentalizmu religijnego oraz islamu w Europie.

L. Wlodek-Biernat, Islam po europejsku. Rozmowa z politologiem Bassamem Tibi, ,,Gazeta Wy-
borcza”, 30 kwietnia 2006, dostepne http://serwisy.gazeta.pl/swiat/1,34181,3314696.html
[30.06.2007].

24

25



DIALOGI POLITYCZNE 9/2008

Spoteczenstwo
obywatelskie

runkiem do pokojowego wspdlistnienia w ramach spoteczetistwa. Na tym
poziomie powstaje najwiecej watpliwo$ci. Kwestia pogodzenia wartosci is-
lamu z sekularyzowana, pluralistyczng kultura panstw europejskich jest
rozwazana w kontekscie mozliwosci wytworzenia nowej jakosci, jaka miatby
by¢ Euro-islam.

B. Tibi podkresla w swych wypowiedziach, ze Europa powinna dba¢
0 swojg tozsamos¢, na ktéra sktadajg sie demokracja, spoteczenstwo obywa-
telskie, prawa cztowieka. Euro-islam przeciwstawia idei islamizacji Europy
poprzez dawa®® oraz koncepcji hidzry”, co — jak przyznaje sam pomystodaw-
ca — wymaga reformy religijnej islamu na potrzebe europejskich warun-
kéw?®. Kwestia reformy sposobu interpretowania Koranu, podnoszona wcze-
$niej przez takie autorytety jak Abdullah Ahmed an-Na'im, nie
urzeczywistnia sie chociazby ze wzgledu na wspétprace reformatoréw z za-
chodnimi uczelniami oraz trudng do przetamania tradycje opierania przepi-
séw prawa (szari'at) na bardziej restrykcyjnych zapisach Koranu, pochodza-
cych z okresu pdzniejszego — medynerniskiego. Wynika to z przyjetej zasady,
ze objawienia pdzniejsze w przypadku sprzecznosci usuwaja wczesniejsze®.

Niemiecki uczony podkre$la jednoczesnie, ze przewarto$ciowanie is-
lamu mogtoby sie odby¢ jedynie w odpowiedzi na potrzeby europejskiej spo-
leczno$ci muzutmanskiej, ktéra jest inkluzyjna, a islam powinien sta¢ sie jej
cze$cig, rezygnujac z misji nawracania®. W przeciwnym razie Europie grozi
powstawanie enklaw muzulmanskich oraz segregacja kulturowa, a w efekcie
zywotnosci grup muzutmanskich oraz statego naptywu imigrantéw — isla-
mizacja.

Droga do realizacji takiej koncepcji jest trudna i wymaga wysitku
wszystkich paristw europejskich oraz ich wspétpracy z grupami
proeuropejskich muzulmanéw, przy jednoczesnym zwalczaniu separatystéw
i dzihadystéw. Tibi twardo stoi na stanowisku nieodstepowania od wartosci
panstwa laickiego, demokratycznego. Koncepcja ta nie jest przez muzutma-
néw rozumiana i przyjmuja ja opornie, szczegdlnie w Niemczech, gdzie tu-

¢ Dawa — koncepcja nauczania o islamie niemuzutmanéw. Obowigzek dawa cigzy na kazdym

muzulmaninie, a polega na zapraszaniu do islamu, w pewnym sensie prozelityzm.

Hidzra — emigracja (na wzér Muhammada), koncepcja méwiaca o wywedrowaniu ze $wia-
ta niewiernych. Radykalne nurty rozumieja ja réwniez jako nakaz do wywedrowania ze
swoich obozéw by walczy¢ z niewiernymi, co ma swdj wyraz w zamachach terrorystycz-
nych. Cyt. za: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 2, Warszawa 2002, s. 146.

B. Tibi, Euro-islam jako europejski most migdzy cywilizacjami. Europeizacja islamu, w: Islam i oby-
watelskosé..., s. 15.

R. Bicker, Islam: migdzy fundamentalizmem a totalitaryzmem, w: Islam a swiat..., s. 88.

0 B, Tibi, Euro-islam..., s. 19.
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recka mniejszo$¢ tworzy enklawy, a jej czlonkowie czasem nie staraja sie by¢
Niemcami, preferujac miano ,, Turka z paszportem niemieckim”.

Wielu ocenia koncepcje Tibiego jako pobozne zyczenie uczonego, kté-
rego argumenty nie zawsze docieraja do przecietnego europejskiego mu-
zulmanina. Ma on natomiast coraz wiekszy postuch wéréd rzadzacych, kté-
rych niezdecydowana polityka i brak wsparcia dla integracji doprowadzity
wlasnie do separagji.

Pobozna obywatelskos¢ — Tariq Ramadan

Postaé Tariqa Ramadana wzbudza wiele kontrowersji — z jednej strony
przedstawiany jest jako propagator europejskiego islamu, nawotujgcego mu-
zutmandéw do integracji w ramach spoleczeristw europejskich, z drugiej —
oskarzany o gloszenie idei wojujgcego islamu, dazacego do islamizacji Euro-
py. Bassam Tibi odzegnuje sie od jakiegokolwiek zwiazku ideologicznego
z wnukiem Hasana al-Bany (twdrcy Stowarzyszenia Braci Muzulmandw),
okreslajac go mianem islamisty®. Oskarzenia o zwigzek z Al-Kaida oraz
wspieranie terroryzmu pojawily sie m.in. przy odmowie pozwolenia na
wjazd do Stanéw Zjednoczonych. Pomimo kontrowersji jakie wzbudza, cze-
sto ukazywany jest jako przywddca duchowy mtodych Europejczykéw. Ra-
madan proponuje muzutmanom mieszkajacym w panstwach europejskich
koncepcje ,poboznej obywatelsko$ci™?, polegajaca na jednoczesnym
uczestnictwie w zyciu spotecznym i politycznym oraz byciu poboznym mu-
zulmaninem. Ma ona stanowi¢ kompromis pomiedzy francuskg polityka
asymilacji wymagajaca od obywateli prywatyzacji religii a angielska polityka
wielokulturowosci prowadzaca do spotecznej gettoizacji muzulmandéw?. Ge-
newski uczony twierdzi, ze jest mozliwe pogodzenie dwéch tozsamosci — re-
ligijnej i obywatelskiej, jako przyktad przedstawia siebie samego i wiasng
droge dochodzenia do odkrycia swej tozsamosci.

W przeciwienistwie do Bassama Tibi, Ramadan nie uwaza, ze religia jest
kwestig osobista muzulmanina oraz ze powinien zarzucaé obowigzek dawa,
aby nie by¢ postrzeganym jako ,,misjonarz”. W swej hutbie z 1997 roku na-
ucza, ze kazdy muzulmanin powinien pamietaé o swoim obowigzku dawa
szczegblnie na Zachodzie, gdzie wielu ludzi zapomniato, czym jest Bég i wia-

3t B. Tibi, Euro-islam..., s.15.

K. Pedziwiatr, By¢ blisko Boga walczqc o swoje prawa — wywiad z Tarikiem Ramadanem, w: Islam i
obywatelskos¢..., s. 11-12.

K. Pedziwiatr, Tajemnica popularnosci Tarika Ramadana, dostepne: http://www.psz.pl/
content/view/3318 [30.04.2007].
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ra*. Podstawowym dziataniem muzutmanina powinno by¢ szerzenie wiedzy
0 ,,drodze islamu”, aby da¢ mozliwo$¢ wyboru spoteczeristwu, w ktérym zy-
je, a nade wszystko powinien dawa¢ dobry przyktad wiary i praktyki. Jedno-
cze$nie wyjasnia, ze islam nie jest kultura, lecz systemem zasad i uniwersal-
nych wartosci i sami muzutmanie nie moga go myli¢ z tradycjami kraju
pochodzenia czy kraju przodkéw?. Powinni natomiast skupi¢ sie na islamie,
ktéry pozwala wiernym adaptowaé pewne aspekty charakterystyczne np. dla
kultury brytyjskiej czy francuskiej. Historia islamu data wiele przyktadéw na
przyswojenie przez islam lokalnych zwyczajéw i tradycji, czesto réznigcych
sie od siebie.

Za podstawowe problemy spoteczno$ci muzutmanskich w Europie
Ramadan uznaje sktonno$¢ do separacji oraz nieche¢ do wlaczania sie w zy-
cie codzienne spoteczeristw europejskich. Dostrzega réwniez symptomy kry-
zysu tozsamosci, szczegblnie wéréd mtodych muzutmandw, ktérzy sa roz-
darci pomiedzy checig uczestniczenia w zyciu swych réwiesnikéw,
a wartosciami nauczanymi w domu rodzinnym. W swoich wystapieniach
wspomina takze o ,mentalnosci ofiary” charakterystycznej dla wielu mu-
zulmandw oraz o méwieniu na temat dyskryminacji, przy braku podejmo-
wania dziatai w kierunku jej zwalczania. Ramadan naucza, ze muzutmanie
powinni wiekszg uwage zwrdcié na siebie, na swoja postawe i zmienié¢ swoje
nastawienie do Europy jako wspdlnego domu. Przeciwstawia sie postawie
propagowanej przez ekstremistéw, méwiacych: ,Jestes muzutmaninem, gdy
jestes przeciwko Zachodowi”*.

Tarik Ramadan méwi o ,,cichej rewolucji”, jaka odbywa sie w Europie,
i ma nadzieje, ze konkluzje, do jakich dojda muzulmanie w parnistwach euro-
pejskich, pokazg droge rozwoju ich wspétwyznawcom z krajéw tradycyjnie
islamskich. Do istotnych kwestii nalezy m.in. oddanie kobietom naleznych
im praw niezaleznych jednostek, ktére nadaje im islam, a z powodu obciazo-
nej kulturowo interpretacji nadal funkcjonuje przyzwolenie na dyskrymina-
cje kobiet na rynku pracy, przymusowe matzeristwa oraz przemoc domowa™.

Tarik Ramadan dociera ze swym przestaniem do tych, ktérzy maja
problem z tozsamoscig europejskiego muzulmanina. Jednoczesnie daje
Europejczykom nadzieje na to, ze nawet gorliwie praktykujacy muzutmanie

** T, Ramadan, Dawa in the West, dostepne: http://www.tariqgramadan.com/imprimer.

php3?id_article=72, [19.03.2007].
* T. Ramadan, British identity: an open and plural identity, ,, The Guardian” z 21.01.2005,
dostepne http://www.tarigramadan.com/imprimer.php3?id_article=204, [19.03.2007].
T. Ramadan, Islam in Europe, dostepne: http://www.tarigramadan.com/imprimer.
php3?id_article=73, [19.03.2006].
7 K. Pedziwiatr, By¢ blisko..., s. 13.
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nie musza stal sie zagrozeniem dla spoteczenstwa czy pozywka dla ekstre-
mistéw. Mimo to, pobozno$¢ oraz wypetnianie da'wa stwarza¢ moze poczucie
zagrozenia dla zlaicyzowanych spoteczeristw, jak francuskie, czy tez grup re-
ligijnych, np. chrzescijariskich, zauwazajgcych w nauczaniu Ramadana wiele
elementéw misyjnych.

Walczacy islam (dzahidysci) — islamizacja Europy?

Przed islamizacjag Europy ostrzegata w bardzo jednoznacznym tonie
wioska publicystka Oriana Fallaci, ktéra krytykowata przede wszystkim po-
prawnos¢ polityczng dyskusji na ten temat. Sama tej poprawnosci unikata,
okreslajgc islam jako jednoznaczne zagrozenie dla judeo-chrzescijariskiej
Europy. Z takim postawieniem sprawy nie zgadzajg sie arabisci i islamolodzy,
ktérzy zwracaja uwage na wielowiekowe wspdlistnienie islamu i spote-
czenistw chrzescijafiskich (Agata Skowron-Nalborczyk). Jednocze$nie pod-
kreslaja dwustronno$¢ relacji, co implikuje wptyw postawy Europejczykéw
wobec islamu i muzulmanéw na odbiér Zachodu przez tych ostatnich
(M. M. Dziekan). Zwraca sie uwage na zagubienie samych Europejczykéw
w postmodernistycznej rzeczywisto$ci, a obawy przed islamem w tym kon-
tek$cie odbierane sa jako dowdd na lek przed utrata tradycyjnej juz domina-
cji. Nie zaprzeczajg istnieniu tendencji fundamentalistycznych, a czasem
ekstremistycznych wéréd imigrantéw, jednak podkreslaja potrzebe oddzie-
lenia ,,dziatart grupki szalencéw” od obecno$ci obywateli wyznania muzut-
mariskiego (Marcin Styszyniski)*.

Imigranci przybywajacy do Europy korzystaja z wolnosci stowa oraz
wszelkich swobdd panistwa demokratycznego i cze$é muzutmandw mieszka-
jacych na Zachodzie moze sie zgodzi¢ chociazby z tymi stowami Abu al-Ala
al-Maududiego: ,,W petni otwarcie powiadam wam muzutmanom, ze sekula-
rystyczna demokracja pod kazdym wzgledem stoi w sprzecznosci z wasza re-
ligig i wiarg (...) Tam gdzie dominuje polityczny system demokracji i $wiec-
kiego paristwa narodowego, nie ma miejsca dla islamu. Tam gdzie wtada
islam, takiego systemu nie moze by¢”®.

Nie jest to srodowisko jednorodne. Z jednej strony zaliczy¢é mozna tu
osoby, utozsamiajgce sie z pogladami szejkéw saudyjskich, okreslane mia-
nem szejkistéw. Wigze sie to z mozliwosciami zaciggania porad prawnych
(fatw) przez Internet u uczonych muzulmanskich, co pokazuje jasno, ze
zamkniecie granic nie odetnie zamieszkujgcych Europe muzulmanéw od

*®  Powyzsze wypowiedzi zostaly zawarte w Ankiecie Teofila. Zob. , Teofil. Pismo kolegium fi-

lozoficzno-teologicznego Dominikandw”, nr 2 (24), 2006, s. 47-53.
*  Abu al-Ala al-Maududi, Al-islam wa al-madanija al-hadisa, Kair 1980, s. 41-42, cyt. za: B. Tibi,
Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997, s.33.
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wplywu czesto radykalnych uczonych. Na ulicach europejskich miast mozna
zauwazy¢ skutki stosowania sie do zalecerr uczonych saudyjskich, interpre-
tujgcych islam wedtug oficjalnej doktryny Arabii Saudyjskiej — wahhabizmu.

Natomiast cze$¢ muzutmanéw o pogladach radykalnych moze uwazaé
szejkéw saudyjskich za uzurpatoréw — sa to zazwyczaj muzulmanie pozosta-
jacy pod wptywem Braci Muzulmandéw™. Stowarzyszenie Braci Muzutmandéw
traktuje Europe jak dar al-islam, czyli terytorium muzutmanskie (pomimo do-
tychczasowej przewagi chrzescijan), ktére zmieni sie z czasem na korzy$¢ is-
lamu w wyniku imigracji i duzej rozrodczo$ci imigrantéw.

Jednak nie kazda fundamentalistycznie nastawiona grupa, ktéra ce-
chuje poczucie misji nawrdcenia badz zniszczenia §wiata zachodniego, chce
realizowal swe plany poprzez przemoc. Przykladem moze by¢ partia Hizb
ut-Tahrir, ktérej program zaktada osiagniecie zwyciestwa islamu na $wiecie
i powstanie kalifatu przy uzyciu metod pokojowych, takich jak ulotki, odczy-
ty, bezposrednia propaganda czy aktywnos$¢é w okreslonych $rodowiskach.
Innym popularnym nurtem w Europie byt swego czasu rygorystyczny ruch
tabligh (szerzenie wiary islamu), ktéry wymagat od muzutmanéw, zamiesz-
kujacych kraje europejskie zycia wedlug zasad z czaséw Muhammada,
tacznie ze strojem, sposobem spania, czy jedzenia. Ruch wywodzit sie z Paki-
stanu, lecz z czasem wptywy tablighéw zaczety maleé ze wzgledu na trudno$é
zastosowania sie do zasad™.

Islam zagrozeniem dla demokracji?

W efekcie zamachéw terrorystycznych powstaly uproszczenia myslo-
we — kazdy muzutmanin jest fundamentalista, a nastepnie terrorystg, a is-
lam jest religia, ktéra w mniej lub bardziej zawoalowany sposéb nawotuje do
dzihadu (sic!). Samo pojecie dzihadu zdobyto niestychang popularno$é, cze-
sto stajac sie gtéwnym okreslnikiem islamu. Tymczasem pojecie to byto i jest
interpretowane w duzym stopniu w zalezno$ci od przynaleznosci do szkoty
prawnej czy sytuacji geopolitycznej. W Koranie wymienione sa dwa rodzaje
walki: obrona przed nieprzyjacielem albo zwalczanie przeciwnikéw, a wiec
obronna albo agresywna. W tej drugiej formie staje sie ona synonimem kital
(bezposredniej walki)*.

Wspdtczes$nie dzihad jest wykorzystywany w celach propagandowych
zaréwno przez panstwa muzulmariskie, jak i niektére grupy muzutmandw.
Obejmuje znaczeniowo kital, czyli walke na zewnatrz, ale jest to zarazem

40

A. Parzymies, dz. cyt., s. 17.
Tamze, s. 18.
J. Danecki, Klopoty z dzihadem, w: Islam a terroryzm, A. Parzymies (red.), Warszawa 2003, s. 47.
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wezwanie do walki z wlasnymi stabo$ciami, aby by¢ dobrym muzutmaninem.
Walke te okre$la sie mianem wielkiego dzihadu i muzutlmanin moze go pro-
wadzi¢ indywidualnie®.

Za najwigksze niebezpieczenistwo zaréwno dla muzulmanéw, jak i
niemuzulmanéw mozna uzna¢ radykalizm w postaci fundamentalizmu reli-
gijnego, czesto kojarzonego wylacznie z islamem, pomimo ze jest charakte-
rystyczny dla wiekszo$ci religii. Bassam Tibi podkresla, Zeby nie nie myli¢ is-
lamu z fundamentalizmem. Przypomina, ze fundamentalizm religijny jest
ideologia polityczna odwotujaca sie do islamu®, Piotr Ktodkowski stawia na-
tomiast teze, ze fundamentalizm wyrasta z samego ,,serca” islamu i rzeczy-
wiscie odzwierciedla jego ideowe przestanie, zastrzegajac, ze fundamenta-
lizm nie jest jednoznaczny z terroryzmem, cho¢ praktyka niektérych
muzutmandéw temu zaprzecza®. Mimo ze fundamentalizm nie jest domeng
wytacznie islamu, o czym przypomina Selim Chazbijewicz, z duzg lekkoscia
taczymy te dwa pojecia, tworzac bardzo powszechne uproszczenia myslowe,
nawet podczas naukowych dywagacji*.

Wrazenie wyobcowania czy tez czucie si¢ obywatelem drugiej katego-
rii zazwyczaj stanowi idealng pozywke dla wszelkich radykalizméw. Przy
frustracjach muzutmarskich imigrantéw — mieszkancéw przedmie$é, mto-
dych ludzi, ktérzy pomimo zdobytego wyksztalcenia maja trudnosci ze zdo-
byciem pracy, wlgczeniem sie do zycia spotecznego czy politycznego z po-
wodu chociazby obco brzmigcego nazwiska” wyttumaczalna staje sie
popularno$¢ imaméw, ktérzy za gtoszenie radykalnych pogladéw byli wyda-
lani ze swoich krajéw, natomiast uzyskiwali azyl w paristwach Europy Za-
chodniej. Oczywi$cie nie do wyttumaczenia jest przemoc w imie odwetu, lecz
z pewnoscig préby zrozumienia motywacji grup konfliktowych pozwoli na
znalezienie wspdlnych pozioméw komunikacji.

Segregacja i gettoizacja spotecznosci
przyczyna radykalizmu

Mtodzi ludzie rozbici pomiedzy konserwatywnym domem a przesigk-
nietym wolno$cig zachodnim stylem zycia sa czesto dobrym ,materiatem”,
dla grup ekstremistycznych, poniewaz daja one tatwe rozwiazania na to, co
wydaje sie przesgdzone w wyniku stygmatyzacji spotecznej. Dlatego tez

# R. Bicker, Islam: miedzy fundamentalizmem..., s. 90.

Zob. B. Tibi, Fundamentalizm religijny..., s. 71.

P. Ktodkowski, Wojna swiatéw? O iluzji wartosci uniwersalnych, Krakéw 2002, s. 46-47.

S. Chazbijewicz, Muzulmanie nie majq monopolu na fuindamentalizm. Ankieta Teofila, w: ,, Teofil.
Pismo kolegium filozoficzno-teologicznego Dominikanéw”, nr 2 (24), 2006, s. 45

7 M. M. Dziekan, dz. cyt.
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Tarik Ramadan w wielu swoich wystgpieniach wzywa mtodych muzulmanéw
do przeskoczenia bariery swojego pochodzenia. Muzutlmanie czesto sami
zamykajg sie w gettach. Z jednej strony jest to naturalne, poniewaz tatwiej
o zbudowanie infrastruktury religijnej, gdy w jednej dzielnicy mieszkaja
gtéwnie rodziny muzulmanskie. Z drugiej strony jest to wynik zgody spo-
lecznej na tworzenie sie takich enklaw, co pozwala na unikanie problemu,
jakim jest integracja, a wiec dziatanie obu stron.

Konrad Pedziwiatr w wyniku badan przeprowadzonych wéréd rodzin
pakistariskich w Wielkiej Brytanii doszedt do wniosku, ze w wyniku tworze-
nia enklaw pakistariskich islam jest nieustannie w ‘zasiegu ich reki”*®. I1zolacji od
Swiata zewnetrznego, takze innych muzutmanéw sprzyja tradycja aranzacji
matzeristw oraz silne zwiazki z krajem, co w efekcie daje coraz silniej odczu-
wana odrebnos$¢ kulturows i religijng.

Radykalizm pozostaje nadal widmem, ktére dreczy Europe, lecz zwra-
ca to wreszcie uwage na istnienie grup, ktére maja problem z dostosowa-
niem sie do norm europejskich. Jednoczesnie aktywizujg sie grupy muzut-
mandw, ktdérzy czuja sie obywatelami panstw europejskich. Moze to
zaowocowaé oddolnym, jak i odgérnym procesem znajdowania sposobéw
i miejsc spotkan kultur zycia, aby nie dochodzito do nieustannych zderzen.

Podsumowanie

Z pewnoscig dyskusje na temat relacji islamu z Zachodem zeszty z po-
ziomu teoretycznych dywagacji politologéw, tworzacych kompleksowe teo-
rie, jak huntingtonowskie ,zderzenia cywilizacji” czy ,koniec historii”
Fukuyamy. W ostatnich latach intensywnie wiaczyli sie w nie praktycy, a co
najwazniejsze — muzutmanie, ktérych gloséw nie sposéb ignorowaé.

Poprzez pojawienie sie drugiego i trzeciego pokolenia dawnych imi-
grantéw w pewnym stopniu dokonata sie swoista integracja, jak to okresla
Bassam Tibi — polityczna i ekonomiczna (cho¢ nie zawsze), ale problemem
czy tez kwestia dyskusyjna pozostaje integracja tozsamos$ciowa, swiadoma
i zideologizowana. Z pewno$cia tak bliskie sgsiedztwo bedzie powodem wielu
star¢ oraz zderzen, ale tez — réwnolegle — powolnej, lecz konsekwentnej
wymiany, przenikania sie dwdch kultur zycia. Dzieje si¢ tak niezaleznie od
teoretycznych zatozenr naukowcdéw, dziataczy czy publicystéw, ktérych ge-
neralizacje badZ nadmierne skupianie sie na przypadkach szczegdlnych,
nijak majg sie niejednokrotnie do decyzji podejmowanych przez przecietne-
go europejskiego muzutmanina. Wedtug konfliktowych teorii spotecznych
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Zob. K. Pedziwiatr, Instytucjonalna baza w Wielkiej Brytanii a tozsamos¢ religijna brytyjskich Pa-
kistariczykdw, ,,Studia Socjologiczne”, nr 1, 2002.



170

DIALOGI POLITYCZNE 9/2008

Spoteczerstwo
obywatelskie

starcia sg nieuniknione i wszechobecne w rozwoju spoteczeristw. To brak za-
ktécerr zewnetrznych i wewnetrznych doprowadzi¢ moze do sztywnosci
struktur i niezdolnosci przyswajania innowacji*. Wazne jest odpowiednie
monitorowanie konfliktéw spotecznych, aby nie narastaly i nie przybieraly
na intensywno$ci, dziatanie na rzecz rozwoju, lecz nie przeciwko systemowi.
Przelomem wydaje si¢ podejmowanie przez muzutmandéw typowo demokra-
tycznych metod dzialania, tj. zakladanie organizacji, stowarzyszeti, wspét-
praca z instytucjami patistwowymi. Problemem pozostaje czeste przenosze-
nie podziatéw etnicznych, narodowych z krajéw pobytu, co znacznie
utrudnia komunikacje pomiedzy samymi muzulmanami, a w efekcie powo-
duje trudnosci na ptaszczyznie kontaktéw z wtadzami.

Podsumowujac, sytuacja obecna wskazuje na prawdopodobieristwo
dalszych dziatai grup radykalistéw, tudziez tradycjonalistéw, lecz przy
wzmacniajgcym sie glosie tych, dla ktérych Europa stata sie domem. Przy
odpowiednim wsparciu ze strony panstw, skupiajacych sie w réwnym
stopniu na integracji i problemach swoich spotecznosci muzutmarskich, jak
na zwalczaniu miedzynarodowego terroryzmu, mozliwy jest stopniowy pro-
ces integracji.

ANNA PALUSZEK

* M. Budyta-Budzyniska, Mniejszosci narodowe — bogactwo czy problem?, Warszawa 2003, s. 200.
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Muslim means a good citizen. New conceptions of
Muslims’ existence in Europe

The article of Anna Paluszek considers the issue of rising number of
Muslim citizens in European countries and their place in democratic society.

The aim of the paper is to present different ways of perceiving Mus-
lims in Europe. The author poses two essential questions: does Islam and
Europe together mean a clash or a meeting and a dialogue? Does being a
Muslim exclude being a citizen in western democracy?

Nowadays, Muslims are one of the most popular minorities in Europe
attracting an attention of the media. Unfortunately, the majority of the in-
formation about Islam and Muslims which can be found in the media refers
to terrorists’ attacks, fundamentalism, djihad and conflicts. In this context a
rising number of Muslims in Europe is presented as a danger for democracy
and for the European way of thinking. The author wants to show the diver-
sity of Islamic groups in Europe and tries to give some examples of positive
ways of thinking about Muslims in Europe.

While analysing theories and conceptions about relationship between
Islamic and western civilisations, various ways of the future coexistence (as-
similation, integration or marginalisation) of Muslims in European countries
are presented.

Another significant aspect was a presentation of a possibility of Mus-
lims' integration in Europe as the most expected perspective, but the hard-
est to imagine. The representatives of this trend in discussion about Islam in
Europe are Tariq Ramadan and Bassam Tibi. Both of them try to convince
European societies and European Muslims that they can exist together and
that they can be a part of the same democratic society. Contrary to assimila-
tion or marginalization, integration needs effort from governments, Muslim
and European society and from the individuals.

The article leads to the conclusion that there is more than one possi-
ble way of coexistence of Islamic religion and western way of thinking. The
alternative may be considered as harder and more demanding, but it seems
to be the only way of any further progress.
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