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Korzenie ,,poganskiej pokusy”

Postac’ i twérczo$¢ Thomasa Molnara sag w Polsce niezbyt dobrze znane.
Nie jest to nic zaskakujacego, gdy ma sie na uwadze nikle informacje
(a zatem réwniez by¢ moze i zainteresowanie) dotyczace tego mysliciela, ja-
kie pojawiaja sie réwniez w $wiecie anglojezycznym. Tymczasem Thomas
Molnar stanowi¢ moze cenne zrédto refleksji, a juz z pewnoscia glos w deba-
cie o kondycji wspdtczesnego $wiata, jaka toczy sie juz od do$¢ dawna.

Ten katolicki mysliciel wegierski zydowskiego pochodzenia, przez
wiele lat mieszkajacy w Stanach Zjednoczonych i patronujacy amerykanskim
konserwatystom, urodzit si¢ w 1921 roku w Budapeszcie. W czasie 11 wojny
Swiatowej zostal aresztowany przez wladze niemieckie za dziatalnosé
w katolickiej grupie oporu i zestany do obozu w Buchenwaldzie, a pézniej
Dachau. Cztery lata po zakoticzeniu wojny wyemigrowat do Stanéw
Zjednoczonych, gdzie zamieszkat w Nowym Jorku, wyktadajac na Long Island
University historie idei i filozofie, a w Brooklyn College — literature francu-
ska. Tytut doktorski z filozofii uzyskat na Columbia University. Po upadku
komunizmu na Wegrzech powrdécit do swego ojczystego kraju — obecnie wy-
ktada filozofie religii na Uniwersytecie Budapesztetiskim. Molnar pisat gtéw-
nie po angielsku, ale réwniez po francusku i w jezyku ojczystym. Jest
autorem ogromnej ilosci ksiazek, by wymienié cholby The decline of the
intellectual (1961), The future of education (1961), The two faces of American
foreign policy (1962), Utopia, the perennial heresy (1967), Authority and its enemies
(1976), Politics and the state: the Catholic view (1980), The pagan temptation (1987)
czy Twin powers: politics and the sacred (1988). Regularnie publikuje w czasopi-
$mie ,Modern Age”.
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Molnar uwazany jest za ,ojca zatozyciela” paleokonserwatyzmu, tj.
odtamu amerykariskiego konserwatyzmu o nastawieniu tradycjonalistycz-
nym i religijnym. Umieszczajac go w tradycji my$li konserwatywnej w Sta-
nach Zjednoczonych, mozna za J. Bartyzelem uznaé paleokonserwatyzm za
przedtuzenie konserwatyzmu ,,pesymistycznego” z przetomu XIX/XX wieku,
do ktérego przedstawicieli nalezeli H. i B. Adamsowie, R.A. Cram, P.E. More,
G. Santayana, 1. Babbitt oraz konserwatyzmu ,,organicznego” z lat 50. i 60.,
reprezentowanego przez R.A. Kirka, P. Vierecka, W. Kendalla, F.G. Wilsona, L.
Brent Bozella', Sam Molnar przyznaje, ze zainspirowata go praca Russella
Kirka The conservative mind (wydana po raz pierwszy w 1953 r., niestety, brak
jest polskiego tlumaczenia). Ksiazka ta miala sie staé w zamysle Kirka
»ideologicznym wyrazem ruchu okreslanego mianem «nowego konserwaty-
zmu»”", gdzie opisujac stan upadku Ameryki, jednocze$nie wskazuje on na
jego przyczyny: egalitaryzm, industrializacje, nadmierng liczbe zmian, domi-
nujgcg role spoteczng mas i nadmierng centralizacje wtadzy na szczeblu
federalnym. Lekarstwem na ten stan jest dla Kirka uznanie podstawowych
warto$ci: boskich podstaw istnienia spoteczetistwa, szacunek dla tradycji,
uznanie zréznicowania i zwigzku miedzy wolnoscia a wlasnoscig, zaufanie do
elity, ostrozne wprowadzanie zmian'. Podobne odniesienia odnaleZ¢é mozna
w nakre$lonych przez Carltona gtéwnych elementach paleokonserwatyzmu,
za ktére uznane zostaty: 1) prawda zakorzeniona w Pi§mie Swietym, 2) wol-
no$¢ ufundowana na prawie moralnym, 3) wierno$¢ zasadom cywilizacji za-
chodniej w prawodawstwie i szkolnictwie, 4) matzetistwo jako podstawa po-
rzadku spotecznego, 5) wolny handel, 6) ograniczony rzad, 7) realizm w lite-
raturze i tonalno$¢ w muzyce®.

Twérczo$¢ Thomasa Molnara wpisuje sie w nakre§long powyzej
atmosfere umystowa ruchu. Problematyka relacji religii i polityki, a precyzy-
jniej — sfery publicznej i chrzescijanistwa, ktéra w dorobku Molnara znajduje
stale miejsce, podjeta w eseju Sredniowieczne poczqtki sekularyzacji politycznej
jest zatem w pewnym sensie usprawiedliwiona podwdjnie. Z jednej strony
Molnar moze by¢ tutaj rozpatrywany przez pryzmat swych afiliacji — relacja
religia—polityka w obliczu rosnacej sekularyzacji z pewnoscig nalezata do
wazkich zagadnien, z drugiej natomiast wpisuje sie on w szersze spektrum —
myslicieli, ktérzy szukaja przyczyn kryzysu wspdtczesnosci, by wymienié
choéby Hannah Arendt, Erica Voegelina czy Leo Straussa. Analizujac proces

' Por. szerzej — J. Bartyzel, Paleokonserwatyzm, w: Encyklopedia ,,Bialych Plam”, t. XIV, Radom
2004, s. 26-31.

* W. Osiatyniski, Wspdlczesny konserwatyzm i liberalizm amerykariski, Warszawa 1984, s. 79.

“ Tamze, s. 81-82.

' J. Bartyzel, dz.cyt.
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postepujacej sekularyzacji sfery publicznej, jego dalekie poczatki, czy tez
moze nalezatoby powiedzie¢ — symptomy, umieszcza on w péznym $rednio-
wieczu.

Molnar poddajac refleksji religijno$¢ cztowieka, doszedt do wniosku,
ze potrzeby biologiczne i religijne sa réwnie naturalne. Zasadnicza réznica
miedzy nimi polega na tym, Ze te pierwsze moga by¢ zaspokajane
indywidualnie, natomiast drugie — ,,na drodze wspdlnotowej” poprzez ob-
rzedy, rytualy, zwyczaje ,,unaoczniajace spotecznosciom ludzkim obecno$é
innej rzeczywisto$ci”*®. ,,Dzieki religii okazuje sie (..) mozliwe owo przejécie
od zwierzecia do czlowieka (..)"" jak stwierdzit Jerzy Szacki. Cztowiek dzieki
religii zostaje wciagniety ,w egzystencje wznio$lejsza”, wychodzi ponad
zwierzecg czes¢ swojej natury, przekracza to, co jest w nim zwiazane z biolo-
gicznym aspektem zycia. Religia wigze sie nieodparcie z etyczna wizja czto-
wieka'®, to znaczy cztowieka podlegajacego osadzeniu; czyny ludzkie zyskuja
pewien wymiar ,,wiecznosci”, przekraczajacy doczesno$é, a cztowiek obar-
czony zostaje odpowiedzialno$cig za swoje czyny.

Jednakze wedtug wegierskiego mysliciela, triumf chrzescijanistwa
przyczynit sie w pewnym sensie do jego obecnego stanu — chrzescijatistwo
w obawie przed pogatistwem dokonato desakralizacji mitéw i symboli, ktére
sg niezbednymi elementami $wiatopogladu religijnego. Racjonalizm, jaki
chrze$cijatistwo wprowadzito do cywilizacji, przyczynit sie z jednej strony do
intelektualnego rozkwitu, z drugiej jednak doprowadzit do ostabienia
przezycia wiary. Logiczna konsekwencjg tego stanu byta reformacja i poste-
pujaca racjonalizacja potaczona z desakralizacja chrzescijatistwa, ktéra przy-
wiodta $wiat do ,,ideologicznych herezji, ktérym obce jest wszelkie sacrum”*.
Diagnoza kryzysu wspéltczesnoéci zbiega sie w tym punkcie ze spostrzezenia-
mi Erica Voegelina, ktéry réwniez we wszelkich nowozytnych ideologiach
widzi apogeum — tyle, Ze gnostycyzmu.

Szczegblnie interesujaca i warta glebszego zastanowienia wydaje sie
w tym kontekscie zaledwie wspomniana przez Molnara kwestia alternatyw
dla religii, z racji tego, ze w opinii wielu zZyjemy w epoce, w ktdrej ,,dawni
bogowie sie starzeja lub umierajg, nowi jeszcze sie nie narodzili”*. Molnar
twierdzac, ze ,,zadna wspdlnota nie moze istnie¢ bez elementu duchowego”,
jednocze$nie zastrzega, ze ,,$wieckie patistwo jako takie (..) jest w stanie wy-
twarzaé ze swoich trzewi tylko namiastke duchowosci”. Oznaczatoby to, ze

16 A. Fiderkiewicz, Poszukiwacz utraconego tadu, ,,Fronda” nr 6, 1996, s. 180.

17 J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2005, s. 378.

'8 R. Scruton, Przewodnik po kulturze nowoczesnej dla inteligentnych, £6dZ-Wroctaw 2006, s. 22
' A. Fiderkiewicz, dz.cyt., s. 182.

“ E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, Warszawa 1990, s. 408.
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stawia on nas przed wyborem: albo religia, albo pewien jej niedoskonaty sub-
stytut, ktéry — co wynika z samego znaczenia stowa ,namiastka” — jest
zaledwie marng kopig samej religii, nieudang préba nasladownictwa?'.

Jednak niektérzy mysliciele dopuszczajg mozliwo$¢ zastapienia religii
przez inng instytucje, jak chocby Emile Durkheim, co nie jest zaskakujace,
z racji tego, ze ten francuski socjolog byt ateistg i podchodzit do religii wyjat-
kowo instrumentalnie. Natomiast wedtug Scrutona spotecznosé, ktéra prze-
zyta swych bogéw ma trzy mozliwosci: pograzy¢ sie w prochu i pyle, udawad,
ze posiada pewne wyzsze uczucia, a faktycznie zyjac bez nich lub tez znalez¢
sjakas swiecka $ciezke wiodacg do etycznego zycia”?’. U Scrutona owa
swiecka $ciezka stata sie kultura wysoka, dostarczajaca jego zdaniem wiedzy,
,ktéra nie dotyczy ani faktéw, ani narzedzi, lecz celéw”?. Trudno sie jednak
oprzeé¢ wrazeniu, ze z punktu widzenia Molnara Scruton oferuje jedynie
surogat.

Tymczasem Molnar obecny kryzys chrze$cijafistwa postrzega jako je-
den z wielu w ciggu ostatnich dwudziestu jeden wiekéw. Recepta na ten kry-
zys jest odrzucenie wartosci (czy raczej pseudowartosci) proponowanych
przez nowoczesny $wiat i zwrot w strone tego, co prawdziwie cenne. Religia
jako droga prowadzaca do uczestniczenia w transcendencji, wyzwalajaca
z tego, co tymczasowe i przypadkowe, jest dla Molnara czym$ takim i dlate-
go, $wiadom jej znaczenia, we wspdtczesnych czasach ,,neopogariskiego pan-
stwa” wota on o przywrdcenie jej wlasciwego miejsca...

KINGA MARULEWSKA

21 Zob. szerzej koncepcje namiastek religii E. Voegelina — E. Voegelin, Science, Politics, and
Gnosticism, Columbia 2000.

#R. Scruton, dz.cyt., s. 26.

» Tamze, s. 30.



