DIALOGI POLITYCZNE 8/2007

RELIGIA I POLITYKA Metapolityka 143

JANUSZ GRYGIENC
Instytut Politologii UMK

Greenowska krytyka
teologii chrzescijariskiej

W catoksztalcie intelektualnego dorobku Greena mozna trafi¢ na kilka
probleméw wyjatkowo trudnych, o ile nie niemozliwych, do ostatecz-
nego rozstrzygniecia. Jednym z nich jest niewatpliwie okreslenie miejsca zaj-
mowanego w systemie Greena przez koncepcje ,,wiecznej $wiadomosci”.
Wsrédd wielu watpliwosci z tym zagadnieniem zwigzanych, m.in. jej relacja
do cztowieka oraz mozliwych jej atrybutéw, natykamy sie na kwestie, ktéra
w pewnym stopniu bedzie stanowita takze przedmiot tego artykutu — zagad-
nienie relacji taczacych ,wieczng $wiadomos$é” z chrzescijariskim Bogiem.
Niewatpliwie terminéw ,,Bég” 1 ,,wieczna $wiadomo$¢” uzywa Green zamien-
nie, jednak na ile ,,Bég-wieczna $swiadomos$¢” jest Bogiem chrzescijariskim,
czy w ogdle mozna méwi¢ w tym przypadku o Bogu osobowym, czy filozofia
Greena jest teistyczna czy panteistyczna — na te pytania jednoznacznej
odpowiedzi sam Green nie udziela.

Wskazéwek odnosnie roli Boga w filozofii Greena mozna doszukiwaé
sie w religijnych esejach i kazaniach tego brytyjskiego filozofa. Kwestie teo-
logiczne, poza koncepcja ,,wiecznej $wiadomos$ci” przedstawiong w Prolego-
mena to Ethics, prezentuje Green w dwdch $wieckich kazaniach, ktére wygto-
sit w Oxfordzie w latach 1870-1871 — Witnness of God i Faith. Byly one o tyle
nietypowe, ze Green podjat si¢ w nich préby ujecia problematyki religijnej
w jezyku filozoficznym i na filozoficzny sposdb. Trzecim Zrédtem jest Essay
on Christian Dogma stanowigcy zwieticzenie prac Greena nad F. C. Baurem.
Ten niemiecki teolog wywart znaczny wplyw na ksztattowanie sie pogladéw
teologicznych Greena i przez jaki$ czas Green przygotowywat nawet angiel-
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ski przektad dzieta Baura Geschichte der Christlichen Kirche. Z pewno$cia zain-
teresowanie Baurem wzmdgt w Greenie Bejamin Jowett, w latach 1870-1893
dziekan Balliol College w Oxfordzie, ktérego esej On the Interpretation of Scrip-
ture zamieszczony w Essays and Reviews z 1860 roku wywotat oskarzenia
o herezje i skoriczyt si¢ mato przyjemnym dla autora dochodzeniem. Jowett,
bronigc w nim idei szkoty z Tiibingen (w szczegdlnosci za$ samego Baura)
opowiadat sie za konieczno$cig czytania Pisma Sw. niczym zwyktej ksigzki,
co oznaczato dezyderat nie przywigzywania wiekszej wagi do niezrozumia-
lych jego fragmentéw (m.in. cudéw), a takze krytyczng prace z tekstem™.

Wzmozone zainteresowanie kwestiami natury religijnej, co nie dziwi,
wynidst Green przede wszystkim z rodzinnego domu — jego ojciec, dziadek
iwuj byli duchownymi badz Kosciota Anglii badZz nonkonformistycznymi.
Niewatpliwym wpltyw wywarli dla niego m.in. Metodysci braci Wesley’éw,
niemieccy Piety$ci, ktérych duchowym ,,0jcem” byt Phillip Jakob Spencer,
Chrzedcijatiscy Socjalisci F. D. Maurice’a oraz filozofie Hegla, Schellinga
i Schleiermachera’.

Prze$§wiadczenie o koniecznosci dokonania zasadniczych zmian
w teologii chrzescijariskiej Green czerpal gtéwnie z obserwacji probleméw
trawigcych wspétczesne mu spoleczeristwo. Potowa dziewietnastego wieku
to bowiem w Anglii okres narastajgcej sprzecznosci miedzy nowymi odkry-
ciami naukowymi a nieustajgcym (gtéwnie dzieki dziatalno$ci Metodystéw)
wzrostem religijno$ci. Problem roztamu miedzy naukowym i religijnym
spojrzeniem na rzeczywisto$¢ wplynat na nieco ,,schizofreniczny” charakter
epoki. Niemozliwym bylo podzielenie zapatrywan religijnych z akceptacja
osiggnie¢ nauki bez poczucia swoistej wewnetrznej sprzecznosci. Green wi-
dzial te potrzebe czaséw pogodzenia zaréwno podstawowych ludzkich po-
trzeb i instynktéw, jak i ztagodzenia animozji miedzy nauka i religig. Jego
zdaniem mozliwo$¢ takg dawata filozofia idealistyczna. Greenowska koncep-
cja ,,wiecznej Swiadomosci” godzi w sobie zaréwno sprzeczno$ci wynikajace
z duchowo-cielesnej konstrukgji cztowieka, jak i ludzka wiedze o naturze
z ludzkg wiarg w konieczno$¢ istnienia ,,wiecznej $wiadomo$ci”. Green wie-
rzyt, ze remedium na powszechnie odczuwane ,,rozdwojenie” moze stanowié
wilasnie filozofia ($cislej za$ — filozofia ,,wiecznej $wiadomosci”).

Jego zdaniem nauka i wiara stanowia dwa rézne sposoby spojrzenia na
te sama rzeczywisto$¢. ,,Ludzki duch jest jeden i niepodzielny, a pragnienie
wiedzy o naturze i jej znaczeniu jest mu nieodlaczne tak jak $wiadomos¢

! M. Richter, The Politics of Conscience. T. H. Green and His Age, Cambridge 1964, s. 75.
* D. P. Leighton, The Greenian Moment. T. H. Green, Religion and Political Argument
in Victorian Britain, Charlottesville 2004, s. 130-158.
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Boga i tesknota za pogodzeniem z nim. Naukowy impuls z jednej strony
iwiara dziatajgca poprzez mito$¢ z drugiej, ukazuja tego samego ducha
w réznych relacjach. To tylko jaka$ pomytka, ktéra czynimy odnosnie pocho-
dzenia (...) obu sprowadza je do pozornego wspétzawodnictwa™. W koricu
Bdg, jako ,,wieczna $wiadomos$¢”, stanowi nature. Starajac sie poznaé rze-
czywisto$¢ nas otaczajaca, prébujemy poznad jego. Juz samo istnienie nauki
dowodzi, zdaniem Greena, istnienia Boga jako ,,wiecznej $wiadomosci”, nie-
mozliwym jest bowiem, zeby stworzenie jedynie fizyczne bylo zdolne do
wiedzy naukowej. Byt to jeden z argumentéw Greena wymierzonych przeciw
filozofiom sensualistycznym. Owszem, pisze Green, nauka powinna przeciw-
stawial sie twierdzeniom o nadnaturalnosci, jakie napotyka w ramach swo-
ich badan. Bada ona system nieodmiennych relacji, wiec wszystko, co zdaje
sie do niego nie pasowa¢ lub jego istnieniu przeczyé, powinno sie spotkaé
z jednoznaczng odpowiedzia z jej strony. Taka nadnaturalno$¢ jako zaktéce-
nie w systemie, ktérego fundamentem jest ,,wieczna $wiadomos¢”, a istota
niemozliwo$¢ istnienia ,,wypadkéw” od reguly, nie jest mozliwa. Nauka
w pewnym sensie ,,broni” istnienia Boga poprzez wykrywanie praw przez
niego ustanowionych dla $wiata do§wiadczenia.

Nie moze natomiast sprzeciwial sie nauka jakimkolwiek przejawom
duchowodci oraz twierdzeniu o istnieniu ducha, ktéry nie miatby material-
nego pochodzenia, gdyz takim sprzeciwem przeczy mozliwosci swego istnie-
nia*. ,,Jej wlasne istnienie jest $wiadkiem duchowej rzeczywisto$ci, mimo ze,
tylko dlatego, ze jest Zrédtem wiedzy, nie moze by¢ jednym z jej przedmio-
téw”>. Zaréwno pochodzenie wiedzy, jak i cel, ku ktéremu ona zmierza, zda-
niem Greena, $wiadcza o jednym. Istnieje duchowa przyczyna wiedzy, ktéra
takze stanowi jej petnie. Ku tej petni wtasnie, zaréwno w badaniu naukowym,
jak i w kazdej innej dziedzinie dziatalno$ci ludzkiej, zmierzamy. Cata nauka
to jedynie sposdb na odkrycie praw rzadzacych swiatem, czyli systemem nie-
odmiennych relacji, ktéry konstytuuje ,wieczna $wiadomos¢”. ,Natura
pozostaje dla nas nieskoficzonym ciagiem [zdarzer], w ktérym wiedza
o czymkolwiek sama zaktada [konieczno$¢] istnienia czego$, co mozna po-
znaé dalej”™. Istnienie tej ostatecznej rzeczywistosci, ktérg tak pragniemy
poznal, wynika ,,z obecno$ci w nas rozumu, jako naszej samo$wiadomosci,
jako $wiadomosci podmiotu, ktdry jest jednocze$nie negacja i jednoscia
wszystkich rzeczy, ktérego nie znamy, ale [ktérym] jeste$my i dzieki kté-

* T. H. Green, Faith, w: tenze, Works of T. H. Green (red. R. L. Nettelship), t. 3: Miscellanies
and Memoir, London 1889, s. 264.

* Tamze, s. 265.

> Tamze.

® Tamze, s. 267.
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7, Wszelka sprzeczno$¢ miedzy naukg i wiara religijna jest jedy-

remu wiemy
nie pozorna.

Skad biorg sie wiec te zaktécenia w naszym odbiorze rzeczywisto$ci?
Skad bierze sie nasze przekonanie o niewspdtmierno$ci $wiata wierzen
i Swiata odkry¢ naukowych? Oczywista odpowiedzia jest, ze dzieje sie tak
zpowodu cielesnej czesci naszej natury. Jednak btedne przekonania
kultywowane sg takze dzieki nieprawidtowym zatozeniom metodologicz-
nym, z jakimi mamy do czynienia m.in. w nauce. Green twierdzi zarazem, ze
nie jest to jedynie problem nastawienia naukowcéw. Duzg role w tym rozta-
mie odegrata takze sama religia, w szczegdlnosci zas kosciét. Poprzez ustano-
wienie dogmatéw uczynit Boga niepojetym, a ludzi skazanymi na nierozu-
mienie jego istoty, na duchowga alienacje.

Idealnym ,,odczuciem Boga”, zdaniem Greena, byto to, ktérego dozna-
wal $w. Pawel i pierwsi chrzescijanie. Za jedna z gtéwnych idei, ktére Koscidt
poprzez dogmaty uczynit niezrozumiatlym, Green uznaje idee $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa. Dla $w. Pawta ,,$mier¢ i ponowne narodziny Chry-
stusa (...) nie byly oddzielnymi i niezaleznymi zdarzeniami. Byly dwiema
stronami tego samego aktu — aktu, ktdry, relatywnie do grzechu, do ciata, do
starego cztowieka, do wszystkiego, co oddziela od Boga, jest $miercig; ale
ktéry, z tego powodu, jest narodzinami nowego zycia w odniesieniu do
Boga™. Takie pojmowanie Boga i wiezi z nim, a takze wlasnej roli w $wiecie,
pozbawione bylo jakichkolwiek odniesien do faktéw historycznych, na kté-
rych z kolei opieraja sie dogmaty kosciota. Nie mogto na nich bazowa¢, gdyz
Pawel nie dysponowat zadng wiedza na temat tego, kim Jezus byt, zanim stat
sie dla niego cielesnym Bogiem.

Calg swa wiare chrzescijanie opierali na intuicji. W pewnym sensie
pojmowali, a nie rozumieli. Ich komunia z Bogiem byta idealna. Jak pisze
o nich Green, ,,byli $wiatynia Boga i duch Boga w nich mieszkat komunikujac
madro$¢, ktérej naturalny lub cielesny cztowiek nie mégltby otrzymaé. Mieli
umyst Chrystusa, dzieki ktéremu mogli szuka¢ wszystkich rzeczy, nawet gle-
bokich rzeczy Boga. W narodzonym Panie, ktérego byta ziemia i jej petnia,
wszystkie rzeczy byly im nalezne. Wszystkie rzeczy byty ich: $wiat, zycie lub
$mier¢, rzeczy terazniejsze i przyszle”. Objawienie, istnienie Boga przyjeto
u nich forme niekomunikowalnej dla innych intuicji, dzieki ktérej pojmowali
nature Boga i jego stworzenia. Mieli odczucie Boga w sobie, byli nim ,,wypet-
nieni”. Dzieki temu mozliwe bylo utworzenie przez nich wspdlnoty, ktéra

7 Tamze.
® Tenze, Witness of God, w: tenze, Works..., t. 3, s. 232-233.
° Tamze, s. 230.
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byta organizacja moralnie idealna, w ktérej ,,zaden cztowiek nie szuka swego
[dobra], lecz dobra innych (...)”*. Odbierali Boga tak spontanicznie i tak
prawdziwie, jak to tylko jest mozliwe dla ograniczonego swa cielesng natura
cztowieka.

Niestety, jak pisze Green, intuicja ta musiata umrze¢ wraz z nimi. W jej
miejsce pojawit sie przekaz ustny, pdzniej pisemny, pdzniej za$ dogmat.
»Teologia $w. Pawla, oparta na osobistym do$wiadczeniu, w $wietle ktérego
interpretowat relacje cztowieka do Boga, nieuchronnie zmienita swéj charak-
ter stajac sie powszechnym wyznaniem. Takie terminy, jak wybaczenie, po-
jednanie i zbawienie, zamiast reprezentowa¢ do$wiadczenie wierzacego,
proces jego duchowego Zycia, zaczety reprezentowaé pewne boskie transak-
cje, w ktérych wierzacy nie odgrywat osobistej roli, mimo ze poprzez wiare
wynosit z nich korzy$¢ osiaggniecia ostatecznej szczesliwo$ci”''. Dogmat
oddalit chrzescijanina od Boga zapos$redniczajac stosunek do niego poprzez
rozum. Smieré i wskrzeszenie ,staly sie przesztymi zdarzeniami, poprzez
ktére zyskaliSmy pewne btogostawietistwa lub boskim swiadectwem danym
wladzom zadajacym naszego postuszeristwa (...). Dar ducha, zamiast by¢ ro-
zumianym jako (...) rozpoznanie wiecznego stosunku miedzy Bogiem i czto-
wiekiem, ktéry niesie ze soba nowy wglad w rzeczy Boga i nowg energie mi-
losci, zostal zredukowany do nadprzyrodzonej instytucji strzegacej wypo-
wiedzi pewnych ludzi i rzadu kosciota”. W takim stanie znajduje Green
wspdtczesne mu chrzescijaristwo. Wiez cztowieka z Bogiem opiera sie na
podporzadkowaniu niezrozumiatej sile, ktéra wykonuje swéj plan za posred-
nictwem autorytetu Ko$ciota, zas ,Bdg nie jest madrze traktowany, gdy
twierdzi sie [0 nim, ze jest] niezrozumialy”®, Bdg staje sie sitg wobec nas ze-
wnetrzng, tworem, ktéry kryje sie za swymi cudownymi interwencjami, zo-
staje ,,zredukowany do nadnaturalnej instytucji strzeggcej wypowiedzi pew-
nych ludzi rzadu kosciota”. Staje sie tworem, wobec ktérego cztowiek jest
niczym. Ten rodzaj ,,zewnetrznosci” Boga wzgledem czlowieka uznaje Green
za przektamany wizerunek zaréwno Boga — ,wiecznej §wiadomosci”, jak
i samego cztowieka®.

1 Tamze, s. 245.

" Tenze, Faith, s. 256-257.
2 Tamze, s. 257.

3 Tenze, Witness..., s. 239.
" Tenze, Faith, s. 257.

> Tamze.
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,Tak wiec chrze$cijanistwo, na ktérym Ko$ciét Katolicki'®, we wiasci-
wym sensie tego stowa, zostal ufundowany, i ktére poprzez te instytucje od
tamtej pory przeobrazato $wiat, nie byto chrzescijaristwem samego Chry-
stusa lub $w. Pawta. Byto to tlumaczenie na terminy formutujacego sie inte-
lektu zdarzen i wypowiedzi, teraz kontemplowanych w przesztosci, ale ktére
kiedy$ byly wynikiem terazniejszego doswiadczenia. Bylo to ustanowienie
wladzy nad prawdami, ktdre (...) byty kiedy$ swiadomymi objawieniami [da-
nymi] przez Boga. Jednym stowem, bylo dogmatyczne””’. Dogmat stat sie
forma wypaczenia pierwotnej chrze$cijatiskiej intuicji Boga. Przeciwstawit
jej przede wszystkim prébe rozumowego poznania Stwdrcy. Stanowigc kom-
pilacje faktéw historycznych i relacji o cudach, ustanowit niezrozumiaty dla
wiernego obraz Boga jako istoty z innego $wiata. Samo chrzescijaristwo,
W momencie jego powstania, nie stanowito teologii. Teologie definiuje Green
jako system wzajemnie powigzanych idei, z ktérych kazda stanowi warunek
niezbedny istnienia catosci systemu'®. Swiadomo$é¢é éw. Pawta nie mogta by¢
zatem $wiadomo$cig teologicznag. Jego swiadomo$¢ nie poddawata sie autory-
tetom ziemskim, gdyz nie byto potrzeby ustanawiania posrednika miedzy
nim i Bogiem. Dogmaty za$ sa ,«tajemnicami», ale juz nie «otwartymi»
w tym znaczeniu, ze mozna do nich wkroczy¢; prawdami, ktére, jako «obja-
wione» nie rozumieniu wierzacego, lecz bezosobowemu kosciotowi, moga
dziataé bezposrednio na $§wiadomo$¢, ale nie moga nigdy staé sie jej cze-
$cig”™. Sa one, jak powiedzieliSmy, czym$ zaposredniczonym, bowiem ,,intu-
icja i idea sa, na rdézne sposoby, swymi wtasnymi dowodami, lecz dogmat
utracit pewno$¢ przynalezng bezposredniemu przedstawieniu bez bycia

przywlaszczonym przez mys$l jako cze$é swej wlasnej samoswiadomos$ci”?.

' Green zdecydowanie krytykowal katolicyzm jako ,religie rozporzadzen”, za§ Ko$ciét
Katolicki jako organizacje dogmatyczna, autorytarna, oddalajaca chrzescijan od Boga w
przeciwiefistwie do protestantyzmu, ktéry poddany filozoficznej korekcie mégiby utworzy¢
nchrzedcijariskie obywatelstwo”, w ktérym, jak zobaczymy, liberalizm mialby zadanie
wypelniania woli Stwércy (A. Vincent, T. H. Green and the Religion of Citizenship, w: The
Philosophy of T.H. Green (red. A. Vincent), Vermont 1986, s. 51-52; D. Boucher, A. Vincent,
British Idealism and Political Theory, Edinburgh 2000, s. 32-35; M. Richter, T. H. Green and His
Audience: Liberalism as a Surrogate Faith, ,,Review of Politics”, t. 18, nr 4, 1956, s. 454-455; M.
Bevir, Welfarism, Socialism and Religion: On T. H. Green and Others, ,,Review of Politics”, t. 55, nr 4,
1993, s. 651-658).

" Tenze, Essay on Christian Dogma, w: tenze, Works..., t. 3, s. 170; por. B. M. G. Reardon, T. H. Green
as a Theologian, w: The Philosophy of..., s. 42-44.

® Tamze, s. 164.

¥ Tamze, s. 173.

*Tamze, s. 177. W kwestii rozréznienia miedzy intuicja i idea Green pisze, ze istnieje
rozumienie tych dwu termindéw, ktére pozwala na postrzeganie idei jako dopetnienia i
uprawomochnienia intuicji. Nie sag one pojeciami w jakikolwiek sposéb sie wykluczajacymi.
Cho¢ intuicja posiada zmyslowe ,ograniczenia, ktére sg tym mniej waskie im mniej
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Oparcie ich na cudach, po pierwsze, czyni wiare bezwarto$ciowa, gdyz wiara
jest jedynym $rodkiem komunikacji z Bogiem i musi mie¢ charakter bezpo-
$redni®, po drugie za$ skazane jest na porazke w perspektywie ciagle rosna-
cych zadan rozumu do intelektualnej przejrzystosci®.

Taki bieg rzeczy byl jednak, zdaniem Greena, przesadzony, nie dato sie
go unikngd, jesli chrzescijanistwo miato przetrwacl i staé sie¢ wyznaniem po-
wszechnym. Ta pierwotna intuicja, ktéra taczyta z Bogiem pierwszych chrze-
$cijan, nie mogta przetrwa¢ jednego pokolenia wyznawcéw. Istniata potrzeba
nowych wyznawcdéw, poczatkowo wiec nauczanie przyjeto forme przekazu
ustnego. Intuicyjna komunia z Bogiem byla jednak niedyskursywna, nie
mozna bylo zatem w zaden sposdb przekaza¢ tego stanu dalej, ,,oryginalna
intuicja, zalezna, jak sie wydaje, od szczegdlnej osoby i warunkdéw historycz-
nych, nigdy nie mogta by¢ odtworzona w swej pierwotnej formie i sile”?.
Chrzescijafistwo miato staé sie powszechnym wyznaniem, nie mozna bylo
za$ przekazad tego objawienia, ktére bylo jego esencja. Chrystus i jego czyny
przestaly wiec by¢ ideg, ktéra byty dla §w. Pawta, staty sie za$ czystg abstrak-
cja, ,,az nie zostaje nic poza pustg skorupa zalozonego doswiadczenia”**. Byto
to jednak jedyne wyjscie. Istnialo zapotrzebowanie na taka forme
chrzedcijatistwa, ktéra, jeli nie mogla przekazal intuicyjnej esencji tej
wiary, musiata 1) zaspokoi¢ w jakim$ stopniu rozumng cze$é natury ludzkiej,
stanowié pewna forme ,.kompromisu miedzy $wiadomosciag Boga i natrec-
twem rozumienia”®, 2) utrzymataby wyznawcédw chrzescijaristwa we
wzglednej jednos$ci poprzez z jednej strony rozwiewanie pojawiajacych sie
watpliwosci, gdyz ,ludzie zaczeli od czasu do czasu czué potrzebe jakiegos
nowego wyrazu zdecydowania by uciszy¢ obiekcje, jakiego§ nowego do-
gmatu by zharmonizowaé sprzecznoéci, ktére «herezja» lub kontrowersja
kazdego pokolenia rodzita”, z drugiej za$ przez wyznaczanie wspdlnych
ram dla réznych sekt funkcjonujacych w ramach samego chrzescijanistwa.
Gdyby pozwolono wszystkim na zdanie sie na osobiste do§wiadczenia reli-
gijne, szybko okazatoby sig, ze jest tyle sposobéw na wiez z Bogiem, ilu jest
ludzi. Narzucajac odgérnie interpretacje Pisma, Ko$ciét przygotowywal wie-

zmystowa jest intuicja. Apostolska intuicja Chrystusa przed zmartwychwstaniem byta po
prostu zmystowa”, lecz juz ,z Chrystusa $w. Pawla te zmystowe ograniczenia zostaly
catkowicie usuniete” (Tamze, s. 183).

I Tenze, Faith, s. 253.

2 Tamze, s. 266.

» Tenze, Witness..., s. 237.

* Tenze, Essay of..., s. 176.

» Tenze, Faith, s. 264.

% Tenze, Essay of..., s. 162.
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rzacych na religijng rewolucje, ktérej koniecznego nadejécia sam nie przewi-
dywal.

We wspdlczesnym Greenowi $wiecie funkcje te, zdaniem autora Pro-
legomena to Ethics, przestaly wystarczaé, o czym $wiadczg pietrzace sie kry-
zysy, m.in. miedzy nauka i religia. Nastal moment ostatecznego pogodzenia
tych dwu form postrzegania rzeczywistosci i stanie sie to niewatpliwie
udziatem filozofii idealistycznej. Istnieje bowiem sposéb na powtérne usta-
nowienie bezposredniego stosunku z Bogiem. Nie bedzie to juz ta forma,
z ktéra do czynienia mial §w. Pawel, lecz spetniaé¢ bedzie te same funkgcje.
Najwyzszy czas, wedlug Greena, na zastapienie dogmatu, tej uzytecznej, ale
tymczasowej abstrakcji, ideg filozoficzna. ,,Postep mysli ogdlnie sktada sie
zwalki w celu uwolnienia si¢ ze zwyktej indywidualnosci i zewnetrznosci
przedmiotu intuicji. Rzecz jako zmystowa, tj. jako przedstawiona w indywi-
dualnym momencie czasu i przestrzeni musi sta¢ sie rzeczg jako wiedziang,
tj. jako ukonstytuowang przez ogdlne atrybuty””. Przedmioty nie istniejg
niezaleznie od wiedzy. Istnieja tak dtugo, jak istnieje wiedza o nich, jak dtugo
sag w jakikolwiek sposdéb postrzegane. ,,Chrystus, jako przedmiot intuicji,
musi przej$¢ podobny proces”?. Dzisiaj, jak pisze Green o swoich czasach,
idea stala sie dla filozofii rzeczywistoscig, Jezus za$ powinien sie staé ,ko-
niecznym okresleniem wiecznego podmiotu, obiektywizacja przez ten pod-
miot samego siebie w §wiecie natury i cztowieczetistwa”*. Idea filozoficzna
pozwoli zlikwidowa¢é dychotomie pomiedzy zmystowym i duchowym istnie-
niem Chrystusa. ,,Ta ewolucja dogmatu, ktéra, jak widzieliSmy, opréznita in-
tuicje Chrystusa z zawarto$ci, konstytuuje ogdlne okreslenie idei Boga jako
przedmiotu dla siebie. Ta idea staje sie bardziej konkretna [w miare] jak in-
tuicja staje sie bardziej abstrakcyjna (..). Tak wiec intuicja znajduje swe
uprawomocnienie wtedy, gdy okazuje sie nie by¢ ostateczng lub abso-
lutnag™°. Okazuje sie wiec, ze okres religii dogmatycznej stanowit jedynie sta-
dium rozpowszechniania chrzescijaristwa i oczekiwania na nadejscie jego
ostatecznego powrotu do Zrédlowego odczucia Boga. Historia kosciotéw za-
tem to jedynie przygotowanie do filozoficznego ujecia idei religijnych. Osta-
tecznie wierzacy musi przemieni¢ sie w filozofa lub raczej filozof w wierza-
cego, gdyz ,,prawdziwy filozof znajdzie miejsce dla $wietego, cho¢ nie $wiety
dla filozofa. (...) Wedruje po caltym dziedzictwie, ktére jego ojcowie zdobyli,

” Tamze, s. 183.
% Tamze.
» Tamze.
* Tamze, s. 184.
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ale [ktérego] zbadaéd nie mogli. Widzi to, co prorocy przeszto$ci nadaremnie
pragneli ujrzeé: widzi ich oczami to, czego oni sami nie widzieli”*'.

Mozna powiedzieé, ze wszystko wskazuje na to, iz ,,wieczng $wiado-
mos$¢” utozsamia Green z chrzescijaiskim Bogiem. Bdg jest ta wszystko
spajajaca samo$wiadomoscia, ktéra stanowi podstawe naszego doswiadcze-
nia. ,,Bdg jest wiecznym rozumem; i jego komunikacja, jego objawienie, jest
rozumem; nie, jednakze, abstrakcyjnym rozumem, lecz rozumem, ktdry bie-
rze ciato, i daje [mu] zycie, z calego systemu do$wiadczenia, ktéry czyni hi-
storig cztowieka. Objawienie zatem nie dokonuje sie w dzien, w pokolenie
czy w wiek. Boski umyst dotyka, modyfikuje, staje sie umystem cztowieka,
[dla] ktérego zwykla intelektualna koncepcja jest jedynie poczatkiem, lecz
ktdérego stopniowe wypetnienie ma miejsce w nieskoniczonym ciggu ducho-
wego dyscyplinowania poprzez wszystkie instytucje zycia spotecznego”.
Bdg wiec realizuje sie poprzez rozwdj cztowieka, poprzez rozwdj instytucji
zycia spotecznego. Pytanie ,,dlaczego?” musi zosta¢ bez odpowiedzi. Partycy-
pujemy w niepojety nam sposéb w $wiadomosci Boga. Zreszta wszelka
swiadomos$¢ ma boski charakter, wszystko, co istnieje, jest boskiej natury.
Mozna przypuszczal, ze Bég — ,,wieczna swiadomos$¢” zmierza do jakiejs
formy samorealizacji. Nasza cielesna natura stanowi jedynie narzedzie jej
osiggniecia, narzedzie podporzadkowane naszej $wiadomosci, o ktérej ciezko
wiasciwie powiedziel, jak dalece jest nasza i czy w ogéle w jakikolwiek spo-
séb mozemy jeszcze postrzegal ja jako jednostkowa. W koticu im bardziej
zblizamy sie w naszym postepie ku ,,wiecznej Swiadomosci”, jakim jest nasze
zycie, tym bardziej jesteSmy do Boga i do siebie nawzajem podobni.

Okreslenie ,,wiecznej $wiadomo$ci” Bogiem tak naprawde rozwiewa
niewiele watpliwosci odnosnie naszych z nim relacji. Bg realizuje sie w nas
i poprzez nas. My mamy w sobie boskg nature. To pozwala w mniejszym lub
wiekszym stopniu przewidziel, jakiej natury dezyderaty moralne bedzie
Green wysuwal. Przedstawia on bowiem pozytywny program zmian natury
etycznej regulujacych przede wszystkim oczekiwania wzgledem jednostki,
lecz ktére niosa za soba Scisle okreslony program reformy spotecznej i poli-
tycznej. Jesli Bog realizuje sie poprzez nas, to powotaniem cztowieka bedzie
odkrywanie w sobie tego boskiego pierwiastka i pomoc niesiona innym
w celu ufatwienia im tego samego. Pelnej realizacji tego programu nie mo-
zemy sie spodziewal ze wzgledu na to, Ze jesteSmy ,narzedziem”
niedoskonatym, ograniczonym poprzez cielesna nature. Zycie etyczne,
podobnie jak dzialalno$§¢ naukowa, moze by¢ jedynie zmierzaniem ku

3 Tamze.
’? Tenze, Witness..., s. 239.
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osiggnieciu petnej wiedzy o rzeczywistosci, nigdy za$ jej osiggnieciem. Green
znajduje tu analogie z dzietem sztuki. Pisze, ze $wiadomo$¢ Boga podobna
jest do $wiadomosci idealu w umysle artysty. Scisle rzecz biorac, ,,ideat,
ktéry kieruje wytworem dzieta sztuki (...) nie jest we wiadciwym sensie
przedmiotem wiedzy dla artysty. Nie jest czyms, co mogtoby by¢ adekwatnie
opisane w stowach. Moze on jedynie stopniowo, nigdy za$ kompletnie,
definiowa¢ ideat poprzez prace, w ktérej jest, do pewnego stopnia, zrealizo-
wany”®, Podobnie jest, zdaniem Greena, z Bogiem. Mamy jaka$ nieokreslona
$wiadomos¢ tego, czym jest, lecz jedyny ,,namacalny” przejaw jego egzysten-
cji mozliwy jest do ujrzenia w, cechujacym si¢ nieustannym rozwojem, $wie-
cie idei i instytucji spotecznych i politycznych.

JANUSZ GRYGIENC

3 Tenze, Faith, s. 268.
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Green’s conception of Christian theology

Author outlines Green’s opinion on Christian theology and its role in spiritual
condition of Western (English in particular) culture in the 19th century. Green was
brought up in a tradition of English Protestantism. Both his father and grandfather
were Protestant clergymen. This fact influenced Green’s philosophy, where apart
from traditional Protestant criticism of Catholicism as a “religion of orders”,
influences of Schleiermacher, Schelling, Hegel and F. C. Baur can be traced. Green’s
criticism of Christian theology and, directly connected with it, his attempt to
determinate relation of men to God had an impact on a conception of “eternal
consciousness”.

In Green’s opinion Christian theology offers its believers an incorrect
determination of God. It presents God as an impossible to understand transcendent
being, in relation to which all men should feel fear and recognise this fear a criterion
of a real virtue. Christian theology makes both men and God mutually alienated. In
contrast to this, first Christians and St. Paul’s faith was not mediated by a reason but
it was based on a pure intuition, on the “feeling” of God.

The perfect “feeling” of God and the perfect faith, which was that of St. Paul,
was not based on dogma yet. That occurred later as an essential factor providing
Christian unity. Green believes that in his days Christian theology finally came to its
end. It fulfilled its destiny.

The next stage is supposed to be a change dogma for philosophical idea,
which will bring the cognition of God back to the level of intuition. Thus theology
must be replaced with philosophy.
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