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Jean Bodin and the Monarchy of “Politiques”

Abstract:

The aim of this text is not the next presentation of idea of sovereignty of Jean Bodin. This
political concept has a great multilanguage bibliography. It’s very characteristic that the
idea of Bodin’s monarchy is today presented as an abstract theory of modern state, as the
model for catholic Bourbonic monarchy in modern France. It’s not true. This political idea
is the result of the religious war in France between Catholics et Huguenots. The man idea of
Bodin is to present the political program of party of “Politiques” of prime minister Michel de
I'Hospital. It's the mixture of religious indifferentism, kind of pre-liberalism, and absolutist
form of power as a guarantee of political order. The author of this text present Jean Bodin
in this political context, as a greater political thinker of “Politiques” party.
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1. Stronnictwo ,,Politykow”

° _oe

1.1. Pierwsze spory religijne we Francji i stanowisko erazmian

W literaturze moéwi sie o kilku wystepujacych przed wybuchem wojen religijnych
XVI wieku kierunkach francuskiej nauki o panstwie, rézniacych si¢ relacjg pomiedzy
suwerenem a prawem tradycyjnym. Nad Sekwang wspolegzystowali ze soba: 1) kon-
stytucjonalidci, ograniczajacy absolutyzm za pomoca tradycyjnych norm ustrojowych
i obyczajow; 2) absolutysci, argumentujacy za pomocg praw tradycyjnych Francji;
3) legiéci, argumentujgcy za pomocg prawa rzymskiego'. Pomimo réznic wszyscy

! Szerzej zob. V. de Caprariis, Propaganda e pensiero politico in Francia durante le guerre di religione,
t. 1 (1559-1572), Napoli 1959, s. 1-69; B. Paralisi, La Scuola di Orléans: unepoca nuova del pensiero giuridico,
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wspolnie uznawali, ze we Francji krol jest jedynym prawodawca (princeps legibus solutus),
lecz musi stanowi¢ prawo zgodnie z ,,prawym rozumem” (recta ratio). Jest wiec zwigzany
religia, prawem natury i Prawami Fundamentalnymi Kroélestwa, cho¢ poza kwestig
zasad nastepstwa tronu doktadnie nie ustalono, co wchodzi w ich sktad. W zarysach
chodzilo jednakze o ustroj tradycyjny.

Konsekwentnie, od 1489 roku datuje si¢ tradycja egzaminowania krélewskich ustaw
przez parlament Paryza, badajacy ich ,,racjonalno$¢”. Jego veto oznaczalo uznanie no-
wych ordonanséw za ,,nieracjonalne’, a przeciez wola kréla nie moze by¢ sprzeczna
z rozumem?. Dodajmy, ze spora cze$¢ 6wezesnych francuskich jurystéw nie wykluczata
nawet prawa do oporu, gdyby jaki$ szalony wladca zechcial sta¢ sie tyranem, rzadzi¢
bez konsultacji z instytucjami przedstawicielskimi, stanowi¢ prawo z pominigciem
parlamentu paryskiego, famac prawo Boze lub Prawa Fundamentalne Krélestwa, czyli
gdyby sprzeciwil si¢ ,rozumowi”. Bylby to prawowity i racjonalny bunt stanéw przeciw
rzagdom szalerica, ktéry utracit,,rozum™. Znamienita francuska badaczka Arlette Jouanna
okresla system francuski z przefomu XV i XVI wieku mianem ,monarchii konsensusu”
spotecznego, w ktdrej ,,wladza absolutna pozostawata czyms$ nadzwyczajnym™.

System tego konsensusu zalamuje si¢ wraz z pojawieniem si¢ nad Sekwang prote-
stantyzmu. Poczatkowo sg to luteranie, pochodzacy z plebsu, ktdrzy zostajg uznani za
buntownikéw spotecznych i przeciwko nim powstaje zwarta koalicja ztozona z krola,
szlachty i mieszczanskich parlament6w, przeécigajaca sie w ich tropieniu i karaniu®. Ale
po ich wytepieniu pojawiajg si¢ kalwini, zwani we Francji hugenotami. W odréznieniu
od plebejskiego luteranizmu kalwinizmem interesuje si¢ francuska szlachta, wiacznie
z rodami ksigzecymi: boczng linig Burbonéw z Navarry, Kondeuszami, Chatillonami,
Coligny'mi etc. W kalwinizmie podoba si¢ szlachetnie urodzonym kongregacjonizm
zboru, ktorego refleksem politycznym staje si¢ hasto decentralizacji monarchii
i odbudowy lokalnej pozycji szlachty, utemperowanej przez rodzacy si¢ absolutyzm
i zastgpionej w administracji przez profesjonalng biurokracje, a w wojsku przez za-
wodowych oficeréw najemnych®. Kalwini domagaja sie cofniecia proceséw budowy
nowoczesnego suwerennego panstwa i restauracji, jak to ujmuje pastor Pierre Jurieu,

»Studia et Documenta et Iuris” 1960, nr 26, s. 347-362; E. Sciacca, Le Radici teoriche dellassolutismo nel
pensiero politico francese de primo Cinquento (1498-1519), Milano 1975; ].H. Franklin, Jean Bodin et la naissance
de la théorie absolutiste, Paris 1993, s. 5-37; B. Szlachta, Konstytucjonalizm czy absolutyzm? Szkice z francuskiej
mysli politycznej XVI wieku, Krakéw 2005, s. 119-190.

% A.Jouanna, Le Pouvoir absolu. Naissance de Pimaginaire politique de la royauté, Paris 2013, s. 79-83.

> Ibidem, 5. 24-49.

* Ibidem, s. 117, 145.

> P.Imbart de la Tour, Les Origines de la Réforme, t. 3, Paris 1905, s. 203-272; ]. Lecler, Historia tolerancji
w wieku Reformacji, t. 2, Warszawa 1964, ,s. 11-20.

® P Imbart de la Tour, Les Origines de la Réforme, op. cit., t. 4, s. 473-496; M. Walzer, The Revolution
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»wielkiego feudalizmu” (grande féodalité)’. Kwestie doktrynalne nie budzily wielkiego
entuzjazmu szlachetnie urodzonych, co miedzy wierszami przyznawali nawet kalwinscy
duchowni®.

Dzigki poparciu arystokracji w Paryzu swobodnie odbywa si¢ oficjalnie pierwszy
synod nowego kosciofa (1559). Réwnocze$nie powstaja hugenockie oddzialy parami-
litarne, oparte na wielkich feudatach i bogatym mieszczanstwie, ktore dopuszczajg sie
licznych gwattéw na katolikach. W kraju dochodzi do kilku gto$nych masakr katolikow
i podpaleni lub profanacji koécioléw’. Brak stanowczej reakcji wladz, bojacych sie
wybuchu wojny domowej, jeszcze bardziej osmiela szlachte kalwinska. W 1560 roku
uzbrojeni hugenoci prébujg uwiezi¢ szesnastoletniego kréla Franciszka II na zamku
w Amboise i wymodc na nim odprawienie z rady krélewskiej Gwizjuszow, przewo-
dzacych tworzacemu si¢ stronnictwu katolickiemu (we francuskiej nauce historii
zdarzenia te okresla sie mianem ,,tumultu w Amboise”). Wydarzenie to stanowi jakby
pierwsze formalne wystgpienie zorganizowanego stronnictwa hugenockiego w roli
rewolucyjnej politycznie.

Miesigc przed tumultem w Amboise krolowa regentka Katarzyna Medycejska
wydata dekret o tolerancji religijnej dla kalwinow', liczac, ze zakoniczy to spory wy-
znaniowe, ale po tumulcie wydata drugi edykt, zmniejszajacy koncesje na ich rzecz
o prawo do publicznych zgromadzen, od ktérych rozpoczeta si¢ awantura w Amboise.
Réwnoczesnie zdecydowata sie powolac na stanowisko kanclerza (premiera) Michela
de 'Hospitala. Byl to wybitny humanista renesansowy, znajdujacy si¢ pod wpltywem
tzw. irenizmu Erazma z Rotterdamu, gloszacego w pierwszym okresie Reformacji
program tolerancji religijnej oparty na wspdlnych ideach renesansowego humanizmu
i ewangelicznie pojetego adogmatycznego chrzescijanistwa, opisanego przezen w zna-
nym traktacie Podrecznik zotnierza Chrystusowego (1516)'. Dzielo to powstalo jeszcze
przed wybuchem Reformacji i wiazacych sie z nig sporéw i przypominalo najlepsze
tradycje tzw. luster wtadzy. Byto jakby odpowiedzig na Ksigcia, nad ktérego rekopisem

of the Saints. A Study in the Origins of Radical Politics, New York 1973, s. 68-74; J. Delumeau, Reformy chrze-
Scijanistwa w XVIi XVII w., t. 1, Warszawa 1986, s. 107-109.

7 Zob. np. P. Jurieu, Les soupirs de la France esclave, qui aspire aprés la liberté, b.m.r.w. [16907],s. 124-126,
172-174. Szerzej zob. np. A. Wielomski, Mys] polityczna Reformacji i Kontrreformacji, t. 1: Rewolucja prote-
stancka, Warszawa 2013, rozdz. 6.

8 T.de Beze, Traicté des vrayes, essencielles et visibles marques de la vraye église catholique, La Rochelle
1592,s. 4,14-24, 35-41.

’ HG. Koenigsberger, The Organization of Revolutionary Parties in France and Netherlands during the
Sixteenth Century,,,The Journal of Modern History” 1955, nr 27, s. 335-351.

10" Edit de pacification qui permet le libre exercice de la religion réformée [1562], na stronie histoirepassion.
eu [dostep: 6.01.2021].

' Erazm z Rotterdamu, Podrecznik zotnierza Chrystusowego, Warszawa 1965 [1516].
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Machiavelli dopiero co zakonczyt prace, a ktory miat czekaé jeszcze kilkanascie lat na
pierwsze wydanie w 1532 roku. To drastyczne zestawienie dwoch modeli wladcy jest
zatem calkowicie przypadkowg koincydencja czasowa'?.

Pisma Erazma z Rotterdamu byly niezwykle popularne wsrdd intelektualistow
pierwszej potowy XVI wieku, dopdki jego optymistycznej i doglebnie pacyfistycznej
wizji harmonii pomigdzy ludzmi o réznych pogladach, takze konfesyjnych, nie zburzyly
brutalnie wojny religijne i wzajemne rzezie walczacych stronnictw konfesyjnych.
Filozof ten nie tylko potepial wojny miedzy chrzescijanami, ale glosil nawet pokojowe
wspélistnienie z Turkami i islamem'?. Swoje poglady na temat tolerancji dla prote-
stantéw zmienil dopiero pod koniec zycia, ale chyba umknelo to 6wczesnej opinii
publicznej™.

1.2. Michel de I’'Hospital i program ,,Politykow”

Michel de 'Hospital byl pod szczegélnym wplywem Erazmianskiej wizji monarchy,
wladcy gleboko wierzacego, ale zarazem liberalnego w stosunku do odmiennych pogla-
déw chrze$cijanskich, ktérego liberalizm nie wynika ze sceptycyzmu religijnego, lecz ze

12 D. Canfora, Utopia umanistica e verita effettuale: Erasmo, Machiavelli e la politica moderna,,,Quaderni
di Storia” 2011, nr 73, s. 155-168; P. Ferreira da Cunha, Erasmo, Maquiavel e Moro e a Modernidade: Estilos
e Projetos Sociais na Filosofia Politica Renascentista, ,Revista da Faculdade de Letras. Historia” 2017, t. 7,
nr 1,s. 120-136.

13 7. Chomarat, Un ennemi de la guerre: Erasme, ,Bulletin de I’ Association Guillaume Budé” 1974,
nr 33,s. 445-465; M. Bataillon, Erasme et 'Espagne. Recherches sur histoire spirituelle du XVle siécle, Genéve
1998, s. 301-466; M.A. Rodriguez Lorenzo, Del capricho de Dios a la voluntad de los gobernantes (El pen-
samiento religioso-politico de Erasmo de Rotterdam, Martin Lutero y Juan Luis Vives sobre las guerras y la paz),
»Procesos Historicos” 2005, nr 8, s. 35-59; X. Tubau, Erasmo mediador: politica y religion en los primeros
anos de la Reforma, Valladolid 2012.

1 Dodajmy, ze Erazm z Rotterdamu pod koniec zycia wycofal sie ze swojego erazjanizmu, czyli
wiary w pokojowe wspolzycie ludzi o réznych swiatopogladach. Nie zgadzat sie z M. Lutrem w teologii
(wolna wola), antropologii i roli Opatrznosci (zob. E de Michelis Pintacuda, Tra Erasmo e Lutero, Roma
2007), lecz traktowat to jako kwestie do dyskusji. Dopiero widzac fanatyzm i brutalno$¢ Lutra i jego
zwolennikéw, ich sklonno$¢ do wzniecania konfliktéw i podburzania mas, stangl ostatecznie po stronie
Ko$ciota katolickiego. Uczynit to nie tyle z powodu sporu z Lutrem o wolna/niewolng wole, ile ze wzgledu
na swdj spoteczny i polityczny konserwatyzm. Ten sceptyk i religijny pre-liberat (zob. znakomitg analize
Ch. Goerung, La théologie daprés Erasme et Luther, Paris 1913, s. 126-227) byl przerazony fanatyzmem
jakiegokolwiek rodzaju. Byl przeciwnikiem rewolucji i zwolennikiem zachowania porzadku, nawet jesli
co do jego podstaw doktrynalnych zglaszat szereg watpliwosci. Stad jego ostateczne opowiedzenie sie
po stronie autorytetu, a przeciwko zasadom sola Fide i sola Gratia, jak i za Tradycja katolicka przeciwko
indywidualistycznej zasadzie sola Scriptura (K.H. Oelrich, Der spdte Erasmus und die Reformation, Miinster
1961, s. 50-117; D. Nowakowski, W obronie tradycji. Znaczenie tradycji w filozofii Erazma z Rotterdamu i jej
obrona przed krytykg Reformacji,£.6dz 2018, s. 395-446). Zob. takze Erazm z Rotterdamu, De libero arbitrio,
Basilae 1524,s. 1A-B, 5B, 6A-7A, 8A,9A,30A, 46A, 47B.
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sceptycyzmu wobec szczegélowych dogmatow i zsakralizowanych rytéw, ktérych nie
znalo pierwotne chrzescijanistwo. Chodzilo o wladce chrzescijanskiego, ale milosiernego
(stowo chyba lepsze niz nasza wspodlczesna tolerancja, taczaca si¢ z indyferencja), przez
palce i ze zrozumieniem patrzgcego na ludzkie bladzenie w sprawach wiary, byle tylko
wiara ta byla szczera i nie prowadzilta do uzycia przemocy, do famania prawa, buntéw
i rewolucji. Wladza winna napomina¢, pouczaé, wlasnym przykladem wskazywac
droge, ale nie kara¢ za bledy intelektualne, acz réwnoczes$nie suweren winien wiedzie¢,
ze prawda znajduje si¢ w wierze katolickiej, podawanej przez Kos$ciét.

Nie bedziemy tutaj w szczegotach opisywaé praktyki politycznej kanclerza 'Ho-
spitala. Jego program zostal zarysowany w kilku mowach z lat 1560-1561. Najbardziej
znana z nich jest wystapienie otwierajace Stany Generalne zebrane w Orleanie (1560),
a po$wigcone stosunkowi monarchii do narastajacego protestantyzmu. W duchu era-
zmianskim I'Hospital sprzeciwia si¢ karaniu innowiercéw. Walka z nimi to sprawa
nalezgca do duchowienstwa. Biskupi winni porzuci¢ wystawne zycie, wrdci¢ do swoich
diecezji i ewangelizowa¢ heretykow, zarazem dajac przyklad wiary chrzescijanskiej
wlasnym zyciem. Panistwo winno przeciwdziala¢ herezji tylko wtedy, gdy staje si¢ ona
przyczyng niepostuszeristwa wobec wladzy i prawa, a szczegélnie buntéw'. Innymi
stowy, nastepuje tutaj delikatne, ale stanowcze, rozgraniczenie problemu religii od
problemu polityki i wladzy. Kanclerz odrzuca przemoc i protestantow, i katolikow
réwnoczesnie:

Ci, ktorzy cheg zakorzeni¢ religie chrzescijaniska za pomoca broni, mieczy i pistoletow, czynia
to wbrew jej przykazaniom, ktére nakazuja znosi¢ przemoc, a nie samemu jg czynic. [...]
Chrzescijanie uzywaja tylko perswazji i stowa. Nic nie znaczy argument, ze chwyta si¢ bron
dla Boga, gdyz Bog nie zyczy sobie, abysmy bronili Go za pomocg przemocy: Mitte gladium
tuum in vaginam. Nasza religia nie powstala z przemocy, nie zostata zachowana i rozprzestrze-
niona za jej pomoca. Jedli zatem kto$ rzecze, ze wyjat bron tylko dla samoobrony, to jest to
wiarygodne, gdyby uczynit to wobec obcego, ale nie przeciwko swojemu krolowi bedacemu
jego suwerennym panem. Jest czyms okropnym, aby poddany walczyt ze swoim krélem
i jego magistratami, to tak jakby syn walczyl z ojcem. [...] Winni$émy krélowi postuszenistwo
niczym ojcu'®.

Mamy tutaj wyrazne wezwanie do pozostawienia sporu religijnego w sferze religijnej
i nieprzenoszenia go na polityke, sprzeciw wobec jego polityzacji i angazowania wen
wladzy doczesnej. Kanclerz wie i boleje, ze zaprzecza to starej formule francuskiej mo-

15 M.de I'Hospital, Harangue prononcée a louverture de la session des Etats Généraux assemblée a Orléans
le 13 décembre 1560, [w:] idem, Oeuvres, t. 1, Paris 1824, s. 386.
' Ibidem, s. 395.
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narchii:,,Jedna Wiara, jedno Prawo, jeden Krol” (Une foy, une loy, un roy)'’. Zdaje tez sobie
sprawe, ze jest to trudne, gdyz kldtnie religijne zawierajg w sobie olbrzymi dynamizm
polemiczny, a co za tym idzie - polityczny. W cytowanej powyzej mowie czytamy:

Trudno negowac fakt, ze religia, zta czy dobra, wytwarza najwigksze namietno$ci posréd
ludzi. Trudno wierzy¢ w pokoj, spokéj i przyjazn miedzy ludzmi odmiennych religii. Nie
ma w ludzkim sercu mysli tak waznej jak opinie religijne ani niczego, co bardziej dzielitoby
ludzi. Zydzi uwazali dlatego wszystkie inne ludy za obce sobie i wrogie. A te pozostale to samo
sadzily o Zydach. O muzutmanach nie bede nawet wspominal, bo uwazamy ich za wrogéw,
a oni nas. Pomiedzy chrze$cijanami ile byto nienawisci w czasie sporéw z arianami i z innymi
heretykami! Ile wybuchto z tego powodu buntéw, ilu zamordowano ludzi, spalono miast i tym
podobnych rzeczy. Dzi$ widzimy, ze Francuz i Anglik tego samego wyznania sg sobie bardziej
przyjazni niz dwdéch obywateli tego samego miasta, poddanych tego samego pana, jesli sa
odmiennej wiary. W ten sposob podzialy religijne staja sie wazniejsze od lojalnoéci wobec
wlasnych krajow. Innymi stowy: réznica religijna staje si¢ najwazniejsza. Dzieli ojcow od
synow, braci, meza i zone. Non veni pacem mittere, sed gladium. Nakazuje ona niepostuszenstwo
wobec swojego kréla i nakazuje bunt'®,

W omawianym przez nas wystapieniu programowym Michel de 'Hospital de-
klaruje sie jako katolik, ale i jako polityczny przywddca panstwa, ktére uznaje tylko
obywateli, zamykajac oczy na ich wyznanie, podejscie do sakramentéw lub stosunek
do Tradycji katolickiej. Jego stanowisko jest ortodoksyjnie erazmianskie w tym sensie,
ze cnota milosierdzia nakazuje nie nawraca¢ nikogo sita, nie przesladowac, traktowac
réwno kazdego, kto nie famie prawa. To stanowisko katolika, ktoéry wzdraga si¢ przed
przemoca wobec mniejszosci wyznaniowej, wzorowane na przestaniu politycznym
Erazma z Rotterdamu. Nie nazwaliby$my tego jednak tolerancja, lecz milosierdziem
ze strony wladzy, ktéra nie chce sila nikogo do niczego zmusza¢, gdyz wie, ze przemoc
nie zmienia ludzkich serc".

Program tego erazmianskiego milosierdzia wobec heretykéw zostaje powtdrzony
w kilku kolejnych mowach Michela de I'Hospitala. Jako calosciowa koncepcja zostanie on
zresztg opracowany przez przerazonego konfliktami we Francji Etienne’a Castelliona®.

"7 Ibidem, s. 398.

' Ibidem, s. 396.

19 J.-C. Margolin, Erasme entre Charles-Quint et Ferdinand Ier, et le modele érasmien du prin-
ce chrétien, ,Mélanges de I'Ecole Francaise de Rome. Moyen-Age, Temps Modernes” 1987, t. IC, nr 1,
s. 275-301; J. Palacio Rada, Las ideas politicas en la Educacion del principe cristiano’ de Erasmo de Rotterdam,
»Revista de Filosofia” 2010, t. 27, nr 66, s. 25-49.

20 v de Caprariis, Propaganda e pensiero..., t. 1,s. 151-163; P. Bithler, Formes précoces de l'idée moderne
de tolérance religieuse chez Sebastien Castellion, ,Revue de Théologie et de Philosophie” 2015, t. CIIIL, nr 4,
s. 345-359.



Dialogi Polityczne/Palitical Dialogues
N

Stopniowo jednak zmienia si¢ jego jezyk kanclerza z milosierdzia dla btadzacych ku
autentycznej tolerancji i panistwa wprawdzie formalnie chrzescijanskiego, ale stojacego
ponad konkretnymi konfesjami, odkonfesjonalizowanego, gdzie faktycznie mialoby
nastgpi¢ oddzielenie panstwa od Kosciota katolickiego, z gwarancja, Ze miejsca tego
ostatniego nie zastapi kosciot kalwinski. Niemiecki badacz Roman Schnur okresla jego
poglad mianem ,wolnego od kosciolow” (kirchenfrei) i cytuje jednego ze zwolennikéw
kanclerza, ktéry pisze, ze ,,czym innym jest panistwo,a czym innym ko$ciél”*!. Z kolei
badacz wloski Vittorio de Caprariis widzi w kanclerzu ,teoretyka i prekursora nowo-
czesnego panstwa laickiego, z definicji indyferentnego i tolerancyjnego co do opinii
religijnych”*%. Wida¢ to juz w mowie wygloszonej w Saint-Germain (1561), w ktérej
I'Hospital wprost oddziela panstwo od konkretnego wyznania:

Nie zamierzam dyskutowa¢ o kontrowersjach religijnych, gdyz te naleza do duchownych, [...]
ale o tym, co dotyczy polityki (police), aby utrzyma¢ lud w porzadku i pokoju. [...] Nie stoimy
dzi$ przed problemem de constituenda religione, sed de constituendd republicd. 1 wielu moze by¢
cives, qui nun erunt christiani. Nawet osoba ekskomunikowana nie przestaje by¢ obywatelem.
I mozna zy¢ w pokoju z osobami o odmiennych opiniach, tak jak to bywa w rodzinie, gdzie
Katolicy chcg zy¢ w pokoju z tymi, ktérzy przyjeli nows religie®.

Michel de I'Hospital zaczyna by¢ przerazony widmem dlugoletniej i wyniszczajacej
wojny stronnictw pod pretekstem religii, przypominajacej wloskie konflikty gwelféw
z gibelinami. Przerazenie to wida¢ w jego wystapieniu w Poissy, kiedy zwraca sie do teo-
logéw i duchownych katolickich i kalwiniskich®*, zebranych w celu znalezienia jakiego$
religijnego kompromisu. Kanclerz ostrzega, ze Francja stoi u progu wojny domowe;j.
Stad jego préba politycznego rozwigzania konfliktu religijnego. Polityk proponuje
Francuzom wszystkich wyznan pelng tolerancje religijng. Proponuje catkowite swobody
dla kalwinéw i wycofanie sie z wszelkich ograniczen dotyczacych ich kultu prywatnego
i publicznego, argumentujac, ze sila i przemocg nikogo nie sposéb nawrécic, a ewan-
gelisci nie mordowali pogan, aby wymusi¢ przyjecie przez nich chrztu®. Zwracajac sie
do wszystkich, przedstawia obraz ,,§piewdéw i inwokacji do Jezusa Chrystusa wérod
plomieni”?. Nastepnie zwraca si¢ do niechetnych tolerancji katolikéw i méwi:

2 R Schnur, Die franzdsischen Juristen im konfessionellen Biirgerkrieg des 16. Jahrhunderts. Ein Beitrag
zur Entstehungsgeschichte des modernen Staates, Berlin 1962, s. 20-21.

2 V. de Caprariis, Propaganda e pensiero..., t. 1,s. 177.

23 M.de I'Hospital, Harangue de Saint-Germain-en-Laye [1561], [w:] idem, Oeuvres, op.cit., t. 1,s. 449,
452-453.

20 tej probie pojednania katolikow i kalwinéw zob. J. Lecler, Historia tolerancji..., t. 2, s. 51-58.

% M.de I'Hospital, Harangue au Colloque de Poissy [1561], [w:] idem, Oeuvres, op. cit., t. 1,s. 469-471.

%% Ibidem,s. 473.
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[...] liczba ewangelistow [kalwindw, uznajacych tylko Ewangelie, a odrzucajacych Tradycje
- A'W.] jest dzi$ tak wielka, i to w calym krolestwie, jest wérdd nich tylu notabli, ze byloby
nie tylko niezrecznie, ale wrecz jest rzecza niemozliwg wyrwaé korzen tak gteboko wrosniety
w ziemie. [...] Wielu z tych ewangelistow to ludzie zamozni i szlachetnie urodzeni i kazdy
wie, ze to kolumny kréla, na ktérych opiera sie jego wladza. Trzeba tez pamietac, ze dziataja

niczym jedna wola, s3 zdyscyplinowani i jakkolwiek Zzyja po calym krolestwie, to dzialaja

niczym jedna wola i jedno stowo?.

Na koniec kanclerz wyraza nadzieje, ze dzigki zasadzie pelnej tolerancji bedzie mozna
unikng¢ wojny domowej, przynajmniej na jaki$ czas. Taki jest interes panistwa, ktory jest
w tym przypadku przeciwny interesowi Kosciota katolickiego, domagajacego sie zdta-
wienia buntu religijnego za pomocg represji*®. Méwiac w kategoriach makiawelistow,
tolerancja wynika z czystej racjonalnosci rzadzenia, czyli z racji stanu. Stad wlasnie,
popularne w XVT stuleciu, skojarzenie tej polityki z makiawelizmem, gdyz Machiavelli
stanowil symbol radykalnej separacji racji politycznej od racji religijno-moralne;j,
wraz z uznaniem prymatu tej pierwszej. Interes polityczny wyraza za$ panstwo, ktore
formuluje swoje interesy niezaleznie od wiekszo$ciowej czy mniejszosciowej konfesji
nim rzadzacej”. Dodajmy na marginesie, ze stowo makiawelizm - kojarzace nam si¢
dos¢ pejoratywnie w XXI wieku — w XVI stuleciu wcale nie nalezato do najcigzszych
obelg wobec stronnictwa tzw. Politykow popierajacych kanclerza. Ich idea neutralnosci
religijnej panistwa powodowala, ze uznawano ich za libertynéw, epikurejczykow i ate-
istow, a stowo Politique w srodowiskach fundamentalistycznych (obydwu zwasnionych
konfesji) traktowano jako epitet. Kanclerz byt znienawidzony przez wszystkich, poniewaz
obydwie partie konfesyjne party do konfrontacji zbrojne;j™.

Réwnoczesnie jednak 'Hospital wielokrotnie przyznaje w swoich wystapieniach,
ze sila i liczba kalwinéw stopniowo wzrasta. Czyz nie wymagaloby to szybkiej z nimi
rozprawy, zanim jeszcze nie powigksza swojego stronnictwa? Nie, dlatego Ze tolerancja
religijna nie jest celem, lecz srodkiem zyskania na czasie. Kanclerz we wszystkich swoich
wystapieniach podkresla, ze panstwo musi dotrwaé we wzglednym pokoju do zwotania
przez papieza lub cesarza soboru ekumenicznego. Nie chodzi mu przy tym o Sobér

%7 Ibidem, s. 474.

%8 Tbidem, . 477.

29 R.Schnur, Die franzdsischen Juristen...,s. 23-24; ].N. Figgis, Political Thought from Gerson to Grotius:
1414-1625, Kitchner 1999, s. 75-80; B. Szlachta, Konstytucjonalizm czy absolutyzm?, op. cit., s. 191-193.

N E Lestringant, Autour du portrait de Michel de 'Hospital: Béze et Thevet, [w:] T. Wanegffelen (red.), De
Michel de I'Hospital a I'Edit de Nantes. Politique et religion face aux Eglises, Paris 2002, s. 137-150; D. Ménager,
Limage de Michel de LHospital de la Pléiade a la Ligue, [w:] T. Wanegftelen (red.), De Michel de I'Hospital...,
s. 151-164; J. Miernowski, Politique’ comme injure dans le pamphlets au temps des guerres de Religion, [w:]
T. Wanegffelen (red.), De Michel de I'Hospital..., s. 337-356.



Dialogi Polityczne/Palitical Dialogues
N

Trydencki, lecz o sobor, na ktory stawig si¢ nie tylko katolicy, lecz i protestanci, gdzie
zostanie uzgodniona jaka$ formufa kompromisowa przez erazmian z obydwu stron
(chodzi o propozycje neokoncyliarystyczne wysuwane przez Philippa Melanchtona®,
z ktérym kanclerz utrzymywal zywe kontakty) albo herezje protestanckie zostang pote-
pione niczym arianizm na Soborze w Nicei. Ten ostatni sobdr jest przezen ustawicznie
zreszta przywolywany jako nadzieja na zakoniczenie sporu z protestantami’2.

Niestety, nadzieje Michela de 'Hospitala si¢ nie spetnily. Na Sobér Trydencki nie
zaproszono protestantdw, zresztg ci wcale nie wybierali si¢ na jego obrady (moze
poza wspomnianym Melanchtonem, ktéremu udzialu zakazat jego ksiaze). Trwajacy
z przerwami juz od 1545 roku sobér wzmacniat kwestie kontestowane przez kalwinéw,
czyli Tradycje katolicka i pozycje papieza. Byt to kierunek przeciwny do oczekiwanego
przez kanclerza, stad przejscie stronnictwa ,,Politykéw” na pozycje gallikanskie, pod-
kreslajace autonomie Kosciola francuskiego wobec Rzymu™. Linie te, na polecenie
wladcow, przedstawiali tez francuscy ojcowie w czasie obrad Trydentu. Dlatego tez
wejscie w zycie jego uchwal byto dlugotrwale blokowane na terenie Francji. Ostatnie
z nich zostaly przyjete dopiero w 1615 roku™.

Stad rozpaczliwa proba Michela de 'Hospitala znalezienia kompromisu wewnatrz
kraju. Jednak pojednawczy synod narodowy w Poissy takze okazal si¢ porazka, a we
Francji, poczawszy od 1562 roku, wybucht caly szereg wojen i wojenek religijnych,
sprowokowanych przez pracych do wladzy protestantéw, uwieniczonych ostateczng
rozprawg z nimi, po dziesieciu latach, potaczonych sit katolickich i kréla (noc sw.
Barttomieja, 1572). Sam 'Hospital probowat gasi¢ wybuchajace wojny, jednak byly to
proby daremne. W 1568 roku podat si¢ do dymisji. Umarl pig¢ lat pdzniej (1573), acz
stronnictwo ,,Politykow” egzystowalo dalej.

Mniej wigcej w momencie dymisji kanclerza upowszechnia si¢ we Francji termin
»Politycy” w znaczeniu stronnictwa, funkcjonujgc obok hugenotéw i katolickiego
stronnictwa dewotow (devots)*. Na jego czele staje wplywowa familia Montmorency.
Partia rekrutuje si¢ gtéwnie sposréd liberalnych katolikéw. Protestanci to rzadkos¢, ale
ci, ktérzy znalezli si¢ w jej szeregach, to zwykle wybitni intelektualisci, takze liberalowie

31 P Imbart de la Tour, Les Origines de la Réforme, op. cit., t. 3, s. 543-552.

2 M. I'Hospital, Harangue prononcée a louverture...,s. 399; idem, Harangue au parlement de Paris, sur les
édits concernant la religion [1561], [w:] idem, Oeuvres, op. cit., t. 1,s. 421-422; idem, Harangue au Colloque...,
s. 472,478; idem, Harangue du 9 septembre 1561, [w:] idem, Oeuvres, op. cit., t. 1, s. 486-487.

3 V.de Caprariis, Propaganda e pensiero..., s. 149-151,185-188.

3% Instructions et lettres des Rois trés-chretiens et de leurs ambassadeurs et autres actes concernant le concile
de Trente, Paris 1654, passim, szczegélnie s. 555-556; V. Martin, Le Gallicanisme et la Réforme catholique.
Essai historique sur 'introduction en France des décrets du Concile de Trente (1563-1615), Paris 1919, s. 166-200.

35 B. Szlachta, Konstytucjonalizm czy absolutyzm?, op. cit., s. 231-233.

27



28

Dialogi Polityczne/Palitical Dialogues
N

w swojej konfesji, tacy jak Innocent Gentillet i Philippe du Plessis-Mornay. Za osta-
teczne zwycigstwo stronnictwa uwaza si¢ koronacje Henryka IV Burbona z Navarry
(ekskalwina) na krdla Francji (1594) i ogloszenie Edyktu nantejskiego o tolerancji
religijnej, wraz z gwarancjami militarnymi dla hugenotéw (1598). Nowy wladca musiat
wyrzec si¢ kalwinizmu i zlozy¢ przysigge obrony Kosciota katolickiego, czym uspokoit
katolikow, a poniewaz byl eksprotestantem, to jego gorliwosci religijnej nie obawiali
sie kalwini. Byl kandydatem legitymistycznym, majacym prawa do tronu na mocy
prawa salickiego. Jego oportunistyczna decyzja o wyrzeczeniu si¢ wiary protestanc-
kiej dla korony (,,Paryz wart jest mszy”) stanowila zwycigstwo racjonalnej kalkulacji
politycznej, czyli myslenia w kategoriach racji stanu, dobra i pokoju w panstwie, nad
mysleniem w duchu konfesyjnym?™.

Z programu kanclerza I'Hospitala pozostal nam do omoéwienia juz tylko jeden
punkt: wzmocnienie suwerena jako pacyfikatora konfliktow religijnych, zabezpiecza-
jacego Francje przed wybuchem wojny domowej. Polityczne rozwigzanie konfliktu
religijnego we Francji wymagalo nie tylko tolerancji religijnej, aby zyska¢ czas na
zebranie si¢ wymarzonego soboru ekumenicznego z udziatem protestantéw. Program
I'Hospitala zaktadal, ze kazdy poddany kréla Francji winien najpierw uwaza¢ sie za
obywatela, za Francuza (pierwsza lojalno$¢), a dopiero potem za katolika lub kalwina
(druga lojalnos¢). Najpierw jest si¢ lojalnym wobec Francji, a dopiero potem wobec
swojego wyznania. Lojalno$¢ polityczna winna sta¢ ponad wyznaniowa. Stad tez
kanclerza i popierajacych go ludzi okreslano mianem ,,Politykow” (Politiques). Byto
to zaprzeczenie pogladu i hugenockiego, i Ligi Katolickiej, stawiajgcego na prymat
lojalnosci konfesyjnej, w wyniku czego obydwa stronnictwa byly gotowe do prze-
prowadzenia rewolucji/kontrrewolucji religijnej, wojny domowej, kosztem panstwa,
ktore musiatoby wyjs¢ z tego sporu ostabione bez wzgledu na jego wynik. Protestanci
prébowali zarazem wmieszaé do wojny wewnetrznej we Francji Anglikéw?’, a dewoci
Hiszpanow®.

Jesli jednak suweren ma by¢ gwarantem pokoju konfesyjnego we Francji i ma za
zadanie pacyfikowa¢ ewentualne naruszenia prawa czy bunt ktérejkolwiek ze stron, to
musi posiada¢ ku temu $rodki. Musi wszak zadba¢ réwno o zycie, wolnosci i wiasnos¢
wszystkich bez wzgledu na ich wyznanie, w sytuacji gdy hugenoci i kalwini najchetniej
by si¢ pozabijali. Mozna rzec, ze mamy tutaj wizj¢ panstwa wyznaniowo poniekad neu-

3 J. Lecler, Historia tolerangji..., t. 2, s. 116-140.

T, Cosgwell, Prelude to Ré: the Anglo-French struggle over La Rochelle, 1624-1627, ,,History” 1986,
nr 71,s. 18-19.

38 . Brunet, Philippe II et La ligue parisienne (1588), ,Revue Historique” 2010, t. CCCXII, nr 656,
s. 795-844.
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tralnego i ideal wladzy silnej, suwerennej, cigzacej ku absolutyzmowi i stajacej ponad
wszelkimi partiami i partykularyzmami®. Ujmujac sprawe jeszcze inaczej: Francja
potrzebuje nowego typu panstwa, gdzie suweren zmonopolizuje moc prawodawcza
ilegalnego stosowania przemocy, réwnocze$nie gwarantujac wszystkim zachowanie ich
praw subiektywnych. Z wojen religijnych rodzi si¢ we Francji idea absolutystycznego
panistwa nowozytnego™.

Teraz rozumiemy postulat stronnictwa ,,Politykéw” dotyczacy wzmocnienia mo-
narchii, przywolywany tym czesciej przez kanclerza, ze za jego rzadéw wiladca byt
maloletni, a regencje sprawowala Katarzyna Medycejska. Stabo$¢ wladzy centralnej
musi by¢ pokonana poprzez wpojenie Francuzom, ze monarcha to osoba pochodzaca
od Boga, quasi-sakralna. Motyw ten znajdujemy w mowach I'Hospitala. W jednej z nich
czytamy: ,,Krol nie dostaje korony od nas, ale od Boga, i z mocy prawa starozytnego
krolestwa, ktory daje i rozdaje funkcje oraz honory tak, jak ma na to ochote, nie muszac
sie ze swoich decyzji ttumaczy¢ komukolwiek™!. W innej czytamy, ze ,,krélowie sg
postani przez Boga, aby rzadzi¢ ludzmi™*%. Zwréémy uwage, ze s3 to stowa kierowane
przez kanclerza do wszystkich Francuzéw bez wzgledu na ich wyznanie. Stad nie
mamy tutaj stwierdzen, ze wltadza monarsza pochodzi od Boga za posrednictwem
Ko$ciota, gdyz argument ten nie bytby uznany przez hugenotéw. Wtadza kréla Francji
pochodzi od Boga chrzescijaniskiego, uznawanego przez obydwie skidcone konfesje,
bez wchodzenia w szczegoély. To rodzaj ekumenicznej prawdy teologiczno-polityczne;j,
ponadwyznaniowej, pod ktérym to credo politycznym moze, i powinien, podpisac si¢
kazdy obywatel. Zarazem jest to granica neutralnosci konfesyjno-politycznej suwe-
rena. Z logiki tej wynika, ze z zasady pelnej tolerancji wykluczeni moga by¢ zydzi,
niechrze$cijanie lub arianie, poniewaz nie uznajac chrzescijanskiego Boga, nie uznaja
takze legitymizacji wladzy suwerennej. Pafistwo uznaje prawdziwo$¢ chrzedcijanistwa,
ale uchyla si¢ od zdefiniowania ,,religii prawdziwej” (w rozumieniu konkretnej konfesji
chrzescijaniskiej)*.

W sasiedniej Anglii koncepcje bardzo podobng, w podobnym zreszta czasie, okre-
$lano mianem Boskiego prawa krélow: byta to wladza absolutna monarchy wywodzona
z Bozego nadania, bedgca prawda uznang przez wszystkie konfesje**. We Francji idee

39 B. Szlachta, Konstytucjonalizm czy absolutyzm?, op. cit., s. 206-207; M. Natale, Michel de LUHospital:
Between Scientia Juris and Ars Politica, ,,Glossae” 2017, nr 14, s. 579.
R. Schnur, Die franzdsischen Juristen...,s. 65-71.
M. 'Hospital, Harangue prononcée a louverture..., s. 389.
M. 'Hospital, Harangue du 9 septembre 1561, op. cit., s. 485.
B. Szlachta, Konstytucjonalizm czy absolutyzm?, op. cit., s. 208-209.
Zob. ].N. Figgis, The Divine Right of Kings, New York 1965.
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te, na potrzeby stronnictwa ,,Politykéw”, rozpisat Jean Bodin®’, tworzac - jak to okreslit
Francisco Javier Conde - ,,metafizyke pafistwa™.

2. Jean Bodin i ,,polityczna” teoria pafistwa

2.1. Bodin wobec Machiavellego

Za gltéwnego mygliciela politycznego stronnictwa ,,Politykéw”, ktory zaprezentowat
holistyczny model panstwa tej frakeji, powszechnie uchodzi Jean Bodin, a za roz-
prawe, w ktorej projekt ten zostal przedstawiony, jego magistralna praca Szes¢ ksigg
0 Rzeczypospolitej (1576). Praca ta dostepna byla nie tylko czytelnikowi francuskiemu,
ale i paneuropejskiemu dzigki jej przettumaczeniu na tacing (1586). W oryginale
ksigzka nosi tytul Les six livres de la Republique (w archaicznej pisowni bez akcentu é)
i autorowi polskiego ttumaczenia wydalo si¢ zapewne czyms$ niezrecznym, aby prace
sztandarowego teoretyka monarchii absolutnej przetlumaczy¢ jako Szes¢ ksigg o repu-
blice, stad pojecie Rzeczypospolitej. Poprawnie jednak nalezaloby da¢ po polsku tytut
Szes¢ ksigg o paristwie, gdyz do konca XVI wieku republika byla synonimem panstwa,
a nie ustroju republikanskiego, i méwigc o republice, myslano o Republice Rzymskiej
w rozumieniu panstwa rzymskiego. Dlatego o monarchii francuskiej takze pisano
woweczas, ze jest republika. Jako ustrdj stowo to upowszechnia si¢ dopiero w XVII
stuleciu wraz ze wzrostem znaczenia republik: Genewry, z ktérej Calvin prowadzi swoje
krucjaty przeciwko katolicyzmowi, i Niderlandéw, powstatych w 1579 roku®.

Ksigzg Machiavellego i Szes¢ ksigg o Rzeczypospolitej Bodina to rozprawy pisane bez
zadnego zwigzku miedzy sobg, przez autoréw, ktorzy sie osobiscie nie znali, aczkolwiek
Bodin oczywiscie znal pisma wielkiego Florentczyka, gdyz wspomina go dwukrotnie
W swojej rozprawie. Za pierwszym razem przytacza jego nazwisko w sposob neutralny,
wymieniajac go posrdd licznego grona myslicieli antycznych i nowozytnych piszacych
o trzech (demokracja, arystokracja, monarchia) lub czterech (rzady mieszane) for-

45 P Mesnard, LEssor de la Philosophie Politique au XVI siécle, Paris 1952, s. 527-530; R. Schnur, Die
franzdsischen Juristen...,s. 26-27; . Lecler, Historia tolerancji..., t. 2,s. 98-102; B. Szlachta, Konstytucjonalizm
czy absolutyzm?, op. cit., s. 193, 238-239; M. Tizziani, Historia, Filosofia e Historiografia. Jean Bodin y los
debates sobre la tolerancia en el siglo XVI francés, ,La Razon Histérica” 2015, nr 29, s. 188-211, na stronie:
revistalarazonhistorica.com [dostep: 8.01.2020].

46 EJ. Conde, El pensamiento politico de Bodino [1935], [w:] idem, Escritos y fragmentos politicos, t. 2,
Madrid 1974, s. 55.

7 g Bluche, République, [w:] idem (red.), Dictionnaire du Grand Siécle, Paris 2005, s. 1325. Utozsa-
mienie ,,république” z ,,Etat” za pewna symplifikacje uwaza B. Périgot, La notion de ‘république’ chez Bodin,
[w:] Loeuvre de Jean Bodin, Paris 2004, s. 39-54.
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mach ustroju®®. Za drugim razem mocno go krytykuje, lecz nie za niemoralne porady
polityczne, jak to wowczas najczesciej czyniono. Krytykuje wloskiego mysliciela za
wewnetrzne sprzecznosci, gdyz w teorii wyraza preferencje dla demokracji (dla fran-
cuskiego autora to symbol anarchii), ale rownoczesnie marzy o ,,utworzeniu panstwa
najbardziej tyranskiego na $wiecie”, czyli panistwa nowego ksigcia, byle tylko powstata
zjednoczona Italia, a wszystko to lgczy z zachwytem nad Republika Wenecka, ktora
ma ustrdj arystokratyczny, przez wloskiego pisarza zwalczany jako peten intryg®.

Przez Jeana Bodina Niccold Machiavelli krytykowany jest za brak konsekwencji
i pewien rodzaj politycznego marzycielstwa. O jego immoralizmie nie ma ani stowa!
Ale krytyka ta pokazuje koniecznosé¢ poglebionych studiéw nad tym, co Florentczyk
calkowicie zaniedbal, a mianowicie nad ustrojem panstwa nowozytnego, kierujacego
sie racja stanu. Machiavelli opisal, jak skutecznie prowadzi¢ polityke, lecz jego teoria
panstwa wlasciwie nie istnieje, poza ogolng koncepcja jego centralizacji, likwidacji
feudalnych koterii arystokratycznych i podporzadkowania wszystkiego tytufowemu
Ksigciu. Celem Bodina, jako prawnika, bylo stworzenie teorii panstwa nowozytnego,
ktore dzisiaj okreslamy mianem suwerennego, czyli wpisanie makiawelicznej idei racji
stanu w teori¢ prawa publicznego™.

2.2. Suwerennos§¢

Literalnie rzec biorac, Jean Bodin nie musial stworzy¢ teorii panstwa suwerennego,
gdyz taka juz we Frangji istniala wczeséniej, a w sposob najdoskonalszy wyrazali jg
miejscowi legiéci na czele z Guillaumeem Budé'. Autor Szesciu ksigg o Rzeczypospolitej
zdecydowanie zalicza si¢ do kregu legistow pracujacych na rzymskim prawie publicz-
nym, stad jego celem jest nie tyle stworzenie, ile odtworzenie doktryny suwerennego
panstwa narodowego po epoce jego zalamania si¢ z powodu sporéw i wojen religij-
nych we Francji w polowie XVI stulecia. Niestety, polskie ttumaczenie pozbawione
jest licznych przypiséw znajdujacych sie na marginesach w oryginalnym wydaniu

8 1. Bodin, Szes¢ ksigg o Rzeczypospolitej, Warszawa 1958 [1576],1,7,s. 229.

* Ibidem, V1,5, . 542.

>0 Temat wplywow koncepcji polityki N. Machiavellego na J. Bodina jest studiowany bardzo rzadko.
W znanej nam literaturze zob. R. Chauviré, Jean Bodin, auteur de ‘La République’, Paris 1914, s. 191-207;
EJ. Conde, El pensamiento politico..., s. 27-33; Y. Zarka: Etat et gouvernement chez Bodin et les théoriciens de la
raison d’Etat, [w:] idem (red.), Jean Bodin. Nature, histoire, droit, politique, Paris 1996, s. 151-156; S. Suppa,
La théorie de la souveraineté dans le devenir de la raison. Réflexions sur Machiavel et Bodin, [w:] L. Foisneau
(red.), Politique, Droit et Théologie chez Bodin, Grotius et Hobbes, Paris 1999, s. 27-46. Teze o wptywie N. Ma-
chiavellego na J. Bodina odrzuca S.G. Fabre, Jean Bodin et le droit de la République, Paris 1989, s. 164-166.
Autor ten uwaza, Ze jest on ,anty-makiawelem” w filozofii politycznej (s. 164).

> E. Sciacca, Le Radici teoriche..., s. 69-86.
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frankofonskim ksiazki Bodina. Zwraca w nich uwage ciagle cytowanie péznosrednio-
wiecznych wloskich prawnikéw Bartolusa i Baldusa w tych czesciach, w ktorych jest
mowa o0 suwerennosci’>.

Wtadze polityczng Bodin wywodzi z wladzy ojcowskiej, a instytucje panstwa
z powigkszonej rodziny, czyli prawo publiczne rodzi si¢ z prawa prywatnego w sy-
tuacji, gdy ojciec nie jest zdolny zna¢ wszystkich, ktérzy poddani sg jego wladzy.
Cecha charakterystyczng panstwa jest suwerennos$¢, ktora ,,jest absolutng i nieusta-
jacg wladzg rzeczypospolitej (Republique)”™. Legista zauwaza, ze termin ,,suwerenno$¢”
jest trudny do zdefiniowania, cho¢ wielu filozoféw i prawnikéw probowalo go ujaé
w krotka definicje juz wielokrotnie. Trudno$¢ ta polega na podkresleniu, ze jest to
forma panowania ,,nieustajaca” (perpetuelle)®* w czasie i przestrzeni dop6ty, dopoki
zyje jej dzierzyciel. To wtadza ex definitione niezbywalna, czyli dozywotnia™. Trzeba ja
odrézni¢ od czasowej, ograniczonej i warunkowej delegacji wladzy, charakterystycznej
dla gubernatoréw, urzednikow, legatéw czy delegatéow suwerena, ktérzy sa ,,depozy-
tariuszami i uzytkownikami wladzy drugiego’, czyli wtasciwego suwerena®®. Wtadze
rzymskim dyktatorom dawatl senat na p6t roku i ci nie mogli jej uczyni¢ niekoniczaca
sie i nieograniczong. Podobnie zgromadzenia stanowe dzialaja tylko na upowaznienie
wladcy, ktory w kazdej chwili moze rozwigza¢ i zakonczy¢ ich obrady, a takze musi
zatwierdzi¢ ich postanowienia, aby staly si¢ obowigzujacym prawem. Stany nie dziataja
mocg wlasng, lecz delegowang przez monarche™. Suwerenem jest wiec ten, kto swojej
wladzy udziela innym, na czas okreslony lub warunkowo, z moca cofniecia delegacji,
i sam nie jest zwigzany prawami, edyktami czy umowami swojego delegata, poki sam
ich nie zatwierdzi. Bodin pisze:

Osoba suwerena jest w znaczeniu prawnym zawsze wylaczona, jakiejkolwiek wladzy i powagi
udzielilby drugiemu; i nie daje on z niej nigdy tyle, izby sobie z niej wiecej nie zatrzymat
i nie jest wykluczony od rozkazywania lub od rozstrzygania w drodze uprzedzenia albo
konkurencji, albo ewokacji, albo tak, jak mu si¢ spodoba w sprawach, jakie powierzy! swojemu
poddanemu, czy to komisarzowi, czy urzednikowi, ktorym moze odebra¢ wladze, jaka jest
im przyznana z mocy ich zlecenia lub ustanowienia, albo trzyma¢ w zawieszeniu o tyle i tak

> Konsultowaliémy czwarte wydanie francuskie Les six livres de la Republique, Paris 1579 [1576].
Omoéwienie Bodinowskich Zrédet znajdziemy w dwoch tekstach M. Reulos, Les sources juridiques de Bodin:
Textes, Auteurs, Pratique, [w:] H. Denzer (red.), Jean Bodin, Miinich 1973, s. 187-193; La mise en oeuvre par
Jean Bodin et ses sources juridiques, [w:] Loeuvre de Jean Bodin, Paris 2004, s. 403-410.

>3 7 Bodin, Szes¢ ksigg..., 1,8, s. 88; idem, Les six livres..., s. 120.

>4 7 Bodin, Szes¢ ksigg..., 1,8, s. 89; idem, Les six livres...,s. 121.

>° 7. Bodin, Szes¢ ksigg..., 1, 8,s. 95.

>% Tbidem, I, 8, 5. 90.

*7 Ibidem, 1,8, s. 101, 116-117.
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dlugo, jak mu si¢ bedzie podobac. [...] Suwerennos¢ nie jest ograniczona ani co do wladzy,
ani co do zakresu, ani co do pewnego czasu. [...] Ten jest absolutnie suwerenny, kto nie uznaje
nikogo wyzszego nad siebie, po Bogu. [...] Ksigze suwerenny nie jest zobowigzany zdawa¢
rachunku nikomu, jak tylko Bogu®®.

W tych stowach mamy wylozong istote suwerennosci. Nikt wiecej niczego nie
mogl juz do tej formuly doda¢, co najwyzej mogt zapisac istote rzeczy w nieco innych
stowach, charakterystycznych dla miejsca i czasu, w ktérym zyl lub zyje, czy tez nada¢
calej koncepcji inny wyraz ideowy, ktéry u Bodina jest jeszcze mocno tradycjonali-
styczno-patriarchalny. Stad pewna zmiana jezyka u p6Zniejszego Thomasa Hobbesa™.
Jedyne, co wspdlczesnego czytelnika moze zdziwi¢, to uznanie za jadro suwerennosci
mocy prawodawczej zamiast wykonawczej. Wigze si¢ to z koncepcja prawa rzymskiego
publicznego, ktére w Kodeksie Justyniana nie opiera si¢ juz na obyczajach (mores), jak to
byto oryginalnie w Republice Rzymskiej, lecz na nieograniczonej mocy ustawodawczej
cesarza, bedgcego kreatorem prawa®. Bodin wykorzystuje te ideg, aby suweren mogt
stang¢ ponad prawami feudalnymi, stanowymi i autonomicznymi oraz stac si¢ pelnym
i nieograniczonym prawodawcag, ktéry sam stanowionym przez siebie prawom nie
podlega. Nastepca tronu nie musi takze szanowa¢ ustaw, uprawnien i przywilejow
swojego zmarlego poprzednika. Zachowuja one waznos$¢ tylko wtedy, gdy zostang
potwierdzone przez nowego wtadce. Gdyby dzialo si¢ inaczej, to suwerenno$¢ nowego
monarchy bytaby ograniczona®.

Jedynym wyjatkiem sg Prawa Fundamentalne Krélestwa, na ktérych opiera si¢
korona, czyli wladza suwerena. Te jako jedyne s3 niezmienne i stoja ponad suwerenem,
a do ich zmiany potrzebna jest wspolna zgoda krola i Stanéw Generalnych. Inna
sprawa, ze Bodin wymienia tylko jedno takie prawo, a mianowicie prawo salickie®’, na
mocy ktérego po $mierci wladcy tron automatycznie dziedziczy jego najstarszy syn,
a z prawa do rzadzenia panstwem sg wykluczone ewentualne starsze od niego siostry.
Zasada primogenitury wynika z obawy, aby po §mierci wladcy nie dochodzilo do wojen
domowych migdzy pretendentami. Wykluczenie kobiet z sukcesji wladzy wynikato
za$ z obawy, aby poprzez malzenstwo suwerenem Francji nie zostal cudzoziemiec.

*% Ibidem, 1, 8,s. 90-93.

* R. Derathé, La place de Jean Bodin dans I'histoire des théories de la souveraineté, [w:] H. Denzer (red.),
Jean Bodin, op. cit., s. 245-260; S.G. Fabre, La souveraineté de Bodin a Hobbes, ,Hobbes Studies” 1991, nr
4,s. 3-25; L. Foisneau, Sovereignty and Reason of State: Bodin, Botero, Richelieu and Hobbes, [w:] H.A. Lloyd
(red.), The Reception of Bodin, Leiden 2010, s. 417-433; R. Calleja Rovira, Jean Bodin a la sombra de Thomas
Hobbes. En los origenes de la teoria de la soberania, ,,Revista de Estudios Politicos” 2014, nr 166, s. 13-40.

60" p Mesnard, LEssor de la Philosophie..., s. 490-493.

61 1. Bodin, Szes¢ ksigg. .., 1, 8, . 103-109.

%2 Ibidem, 1,8, 5. 110-112.
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W ujetej powyzej formule suwerennosci Jean Bodin przedstawia program ustrojowy
stronnictwa ,,Politykéw”. Jego celem jest znalezienie sity suwerennej, czyli niepodlegaja-
cej nikomu, od ktérej pochodzg wszelkie kompetencje (jako delegacje), a stojacej ponad
partiami konfesyjnymi, ktére we francuskiej i europejskiej rzeczywistosci XVI wieku
raz za razem przeksztalcaja si¢ w strony wojujace (w rozumieniu belligérants prawa
naroddéw). W literaturze czesto mozemy znalez¢ poglad, ze istota tej koncepciji jest
takze modernizacja panstwa przez wladz¢ centralng kosztem przywilejow stanowych
i regionalnych, charakterystycznych dla feudalizmu®. To prawda, ale to nie jest cel, lecz
narzedzie, srodek. Hugenoci i Liga Katolicka bardzo czesto uzywali praw stanowych,
miejskich, regionalnych i feudalnych, aby przywotujac je, znalez¢ srodki walki politycz-
nej przeciwko innowiercom i wladzy centralnej, ktéra badz wspiera wrogie stronnictwo,
badz zachowuje biernoé¢. Zapanowanie nad panstwem przez stronnictwo ,,Politykow”,
skupionych wokoél dworu, wymaga likwidacji wszystkich samozarzadzajacych si¢
miast, autonomicznych feudaléw, przywilejéw prowincjonalnych, za ktérymi okopane
s3 rozrywajace panstwo obydwie frakcje konfesyjne. Stad, podkreslana przez francu-
skiego legiste, rola absolutnego suwerena, ktéry — powolujac si¢ na prawo rzymskie
publiczne - zostaje prawodawca. Istotg legizmu jest teza, ze ustawa krolewska stoi
ponad tradycyjnymi uprawnieniami i przywilejami. Warunkiem zaprowadzenia pokoju
religijno-politycznego jest realna, a nie tylko nominalna, kontrola calego terytorium
Francji przez jej monarche. Krél ma by¢ pacyfikatorem swojego panstwa i za pomoca
narzedzi politycznych uciszy¢ frakcje religijne.

2.3. Religia publiczna

W Szesciu ksiggach o Rzeczypospolitej Jean Bodin pisze, ze jest tylko jedno jedyne ograni-
czenie suwerennosci: ,prawo Boga i natury”®*. Czytamy na temat tych pozapolitycznych
ograniczen suwerennosci wielokrotnie:

Ale co do praw boskich i naturalnych, to wszyscy ksigzeta na ziemi sg im poddani i nie
jest w ich wladzy sprzeciwiac si¢ im, jesli nie chcg by¢ winni obrazu majestatu boskiego,
wydajac wojne Bogu, przed ktérego wielko$cig powinni korzy¢ si¢ wszyscy monarchowie
$wiata i chyli¢ glowy w bojazni i czci. I przez to wladza absolutna ksiagzat i panstw suwe-
rennych nie rozciaga sie wcale na prawa Boga i natury, a ten [Innocenty IV - A.W.], ktdry
najlepiej pojat, co to jest wladza absolutna, i ktory ugiat pod swojg wladzg kréléw i cesarzy,

63 J.H. Franklin, Jean Bodin and the End of Medieval Constitutionalism, [w:] H. Denzer (red.), Jean
Bodin, op. cit., s. 151-166.
7. Bodin, Szes¢ ksigg..., 1, 8, s. 99.
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mawial, Ze to nie jest nic innego, jak derogacja zwyczajnego prawa, ale nie powiedzial, ze
praw boskich i naturalnych®.

Podobne cytaty moglibySmy mnozy¢, ale nie wnoszg one nic nowego poza
stwierdzeniem, ze moc suwerenng ogranicza tylko prawo Boze i naturalne. Mnogo$¢
podobnych deklaracji sprawia wrazenie, ze mamy do czynienia z myslicielem gleboko
religijnym i chrzescijaniskim®. Niestety, z lektury Szesciu ksigg o Rzeczypospolitej nie
dowiadujemy si¢ niczego, co pozwolitoby nam ustali¢ konfesje autora tych deklaracji,
poniewaz nie pisze on, z ktérg z nich si¢ utozsamia, ktorej credo religijne uznaje za
swoje i je wyznaje.

Zamieszanie powieksza dodatkowo fakt, ze Jean Bodin jest takze autorem na-
pisanej po lacinie grubej rozprawy Colloquium Heptaplomeres, wydanej posmiertnie
(1587)%, a pisanej dla przyjaciot bez zamiaru jej publikacji kiedykolwiek. Jest to dialog
pomiedzy siedmioma medrcami reprezentujacymi tylez religii. Kazdy z bioracych
udzial w kolokwium opisuje swoja wiarg, po czym rozpoczyna si¢ przyjazny dialog
miedzyreligijny na temat tego, co dyskutujacym wydaje sie prawdziwe, co falszywe, co
mozliwe, co prawdopodobne, a co jest nie do przyjecia. W konicu wszyscy zgadzajg sie
co do podstawowych twierdzen religijnych, ktore mogliby$my okresli¢ mianem religii
rozumowej. Wszystkie pozostale zasady i dogmaty wydaja si¢ im wymystem ludz-
kim. Ostatecznie powstaje synkretyczna wizja religii ogélnoludzkiej, adogmatycznej,
naszpikowanej elementami typowymi dla religijnosci renesansowej: neoplatonizmem,
spirytualizmem, gnoza, rejudaizacja, teorig emanacji, deizmem etc. Nietrudno dojs¢
do przekonania, Ze autor tej rozprawy byt religijnym synkretysta. Oznaczalo to takze
radykalng krytyke nie tylko konkretnych wyznan, ale i calego chrzescijanistwa. Na
kartach Colloquium Heptaplomeres znajdujemy migdzy innymi: 1) krytyke prawdziwosci
Litery Bibliiw duchu p6zniejszej hermeneutyki Barucha Spinozy; 2) odrzucenie kanonu
czterech Ewangelii i uznanie prawdziwosci apokryféw; 3) wykazanie wielu btedow
i falszerstw w tlumaczeniach Litery; 4) teze, ze pierwsi chrzesécijanie nie uznawali
boskosci Chrystusa i istnienia Ducha Swietego (idee wprowadzone dopiero przez

%5 Ibidem, I, 8, s. 105. Doktadna informacja bibliograficzna znajduje sie w wersji frankofonskiej:
Les six livres...,s. 132.

66 Poglad taki wyraza np. A. Gorski, Idea wladzy suwerennej w poglgdach Jana Bodinusa, ,,Pro Fide
Rege et Lege” 1992, nnr 2, s. 14-15.

67 Uzywali$my reprintu archaicznej wersji francuskiej: . Bodin, Colloque. Des secret caches des choses
sublimes entre sept scauons qui sont de differens sentimens, Paris 1914 [1587]. Fragment ksiazki jest dostepny
w j. polskim: O religii [1587], [w:] A. Nowicki (red.), Filozofia francuskiego Odrodzenia, Warszawa 1973,
s. 265-276.
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sobory w Nicei i w Efezie); 5) poglad, ze trynitaryzm i kult $wietych to zamaskowany
politeizm®. Jeszcze w XIX wieku dzielo uwazano za , libertyriskie”®.

Ktora z religii wyznawat tak naprawde Jean Bodin, a przynajmniej — do ktdrej byt
formalnie przypisany? Kwestia ta budzi w literaturze radykalne kontrowersje. O jego
ojcu nic nie wiemy. Nazywal si¢ Guillaume Bodin, ale w rodzinnym Angers mieszkato
w tym czasie kilkanascie 0s6b o tym imieniu i nazwisku, dlatego nie wiemy, ktérg z nich
badac. Jeszcze z XVI stulecia dotarly do nas pogloski, jakoby matka Bodina wyznawata
judaizm i pochodzita z rodziny Zydéw sefardyjskich, czyli wygnanych z Hiszpanii’.
Plotka to jednak malo wiarygodna, gdyz jej Zrédlo pisane pochodzi dopiero z 1732
roku’!. Gdyby jednak byta prawdziwa, to nie zmienia to faktu, ze wiemy, iz mtody Bodin
zostal wychowany w wierze katolickiej i uczyt si¢ w katolickich szkofach, przez jakis czas
by¢ moze nawet w seminarium u karmelitéw. Potem, znéw by¢ moze (czg¢$¢ badaczy
temu zaprzecza), przeszed! na kalwinizm w Szwajcarii, aby po jakims czasie powrdci¢
do liberalnie pojetej wiary katolickiej i sta¢ si¢ legista w stuzbie stronnictwa ,, Politykéw”
Problem z seminarium karmelickim i konwersja na kalwinizm wynika z tego, ze s3
to fakty z zyciorysu osoby nazywajacej sie Jean Bodin, ale jest kwestig budzacg zywe
emocje badaczy, czy mowa o legiscie, czy tez o innej osobie, gdyz w okolicach jego
rodzinnego Angers nazwisko Bodin bylo bardzo rozpowszechnione’. W literaturze
popularna jest teza, Ze na staro$¢ prawdopodobnie przeszedt w szeregi zwolennikéw
Ligi Katolickiej — albo obawiajac si¢ rzadéw nad Francjg krola-protestanta, ktéry

%8 S.F. Nowicki, Problematyka religii w Colloquium Heptaplomeres Bodina, ,,Euhemer” 1970, nr 1,
s. 33-41; G. Roellenbleck, Der Schluf§ des ‘Heptalomeres’ und die Bergiindung der Toleranz bei Bodin, [w:]
H. Denzer (red.), Jean Bodin, op. cit., s. 53-68; P. Magnard, Le ‘Colloquium heptaplomeres’ et la religion de la
raison, [w:] Y. Zarka (red.), Jean Bodin. Nature, histoire, droit, politique, Paris 1996, s. 71-89; E. Voegelin, Jean
Bodin, Minchen 2003, s. 10-13, 55-87; J. Birouste, Lénigme danthropologie religieuse dans le ‘Colloquium
heptaplomeres’, [w:] Loeuvre de Jean..., s. 485-516; G. Paganini, Du déisme avant le déisme? Religion naturelle
et droit universel noachique dans le ‘Colloquium Heptaplomeres’ de Jean Bodin, ,La Lettre Clandestine” 2013,
nr 21,s. 69-82.

% R. Chauviré, Introduction, [w:] J. Bodin, Colloque, op. cit., s. 23-27.

70 Teze te w Polsce upowszechnial przed laty Z. Izdebski, Poglgdy Jana Bodinusa na patistwo i prawo,
[w:] J. Bodin, Szes¢ ksigg o Rzeczypospolitej, Warszawa 1958, s. XX; idem, Quelques observations sur les idées
politiques de Jean Bodin, £.6dz 1965, s. 8. W znanej nam wspolczesnej literaturze $wiatowej o takiej mozli-
wosci wspomina E. Voegelin, Jean Bodin, op. cit., s. 10. W literaturze anglosaskiej popularny jest poglad,
ze J. Bodin teologicznie judaizowal, szczegdlnie w kwestii trynitarnej (Ch.R. Baxter, Jean Bodin’s Daemon
and his conversion to Judaism, [w:] H. Denzer (red.), Jean Bodin, op. cit., s. 1-22; M.C. Horowitz, Judaism in
Jean Bodin, ,, The Sixteenth Century Journal” 1982, t.13, nr 3,s. 109-113).

1 Nicéron, Mémoires pour servir a Uhistoire des hommes illustrés dans la république des letrres, t. 17, Paris
1732, s. 245-246. Plotke te pomija zupelnie po badaniach archiwalnych E. Pasquier (La famille de Jean
Bodin (XVIe siecle), ,Revue d’Histoire de I'Eglise de France” 1933, nr 85, 5. 457-462), a wprost wy$miewa
S.G. Fabre (Jean Bodin..., s. 19-20).

2 g, Voegelin, Jean Bodin, op. cit., s. 10-11, 41-42; Z. Izdebski: Poglgdy Jana Bodinusa..., s. XXI.



Dialogi Polityczne/Palitical Dialogues
N

doprowadzi do kolejnej wojny domowy, albo z powoddéw oportunistycznych, widzac
przewage strony katolickiej. W kazdym razie ta zmiana frontu politycznego nie miata
przyczyn religijnych”.

Stowem, zyciorys francuskiego legisty jest tak niepewny i watpliwy, Ze nie przynosi
zadnego rozwigzania kwestii wyznaniowej.

Czy na podstawie pism politycznych Jeana Bodina mozemy z jakim$ prawdo-
podobienstwem ustali¢ jego konfesje? W literaturze zwrdcono uwage, Ze opisujac
wladze suwerenng, czgsto stosuje on analogie do nieograniczonej Boskiej wszechmocy;,
wlacznie z mocg Stworcy do zmiany prawa natury (woluntaryzm). Zauwazono takze
jego sklonnos¢ do fideizmu. Tej ostatniej postawie epistemologicznej towarzyszy
kompletny brak odwotan do scholastykéw i scholastyki’*. Mogtoby to wskazywaé na
jego zydowskie korzenie, o ile plotka na ten temat bylaby wiarygodna. W tej sytuacji
raczej wskazuje to na fideistyczny odtam katolicyzmu, w ktérym zostal wychowany
(ktérys z nurtéw postaugustyriskich: franciszkanizm lub ockhamizm)”, albo na po-
twierdzenie tezy, ze przez pewien czas byl kalwinem, gdyz w tym wyznaniu odrzucono
racjonalizm i scholastyke na rzecz zawierzenia jedynie Bogu i Literze Objawienia”®.
Brak cytowan ojcow Kosciola, doktoréw, scholastykow i konstytucji soborowych moze
$wiadczy¢ o odrzuceniu Tradycji katolickiej jako zrédia wiary, co wskazywatoby na
protestantyzm Bodina i holdowanie formule sola Scriptura. Ale brak cytowan z Tradycji
moze by¢ kwestig taktyki i $wiadczy¢ tylko o checi dyskusji z protestantami, tak aby
nie drazni¢ ich dowodami z Tradycji, ktérych nie uznaja. W sumie jednak argument
ten upada, poniewaz Litera biblijna tez nie jest przezen cytowana. W indeksie do
polskiego wydania Szesciu ksigg o Rzeczypospolitej nie znajdujemy ani Adama i Ewy, ani
Mojzesza, ani Chrystusa. Cytowani sg tylko filozofowie klasyczni, prawnicy i autorzy
$wieccy. Jesli mowa o Biblii, to tylko jako o Zrddle historycznym, na przyktad do badania
dawnych ustrojow.

73, Baldwin, Jean Bodin and the League, ,Catholic Historical Review” 1937, nr 23, s. 160-184;
PL. Rose, The politique’ and the prophet: Bodin and the Catholic League 1589-1594, ,Historical Journal” 1978,
nr 4, s. 783-808.

74 M.Isnardi Parente, Le volontarisme de Jean Bodin: Maimonide ou Duns Scot?, [w:] H. Denzer (red.),
Jean Bodin, op. cit., s. 39-51; M.-D. Couzinet, La logique divine dans Les Six livres de la République’ de Jean
Bodin, [w:] L. Foisneau (red.), Politique, Droit..., s. 47-70; Y.E. Juri, Teologia y ley natural en la concepcién de
la soberania de Jean Bodin, ,Enfoques” 2019, t. 31, nr 2, s. 74-76, 78-82.

7> Zob. np. A. Wielomski, Teokracja papieska 1073-1378. Mysl polityczna papiezy, papalistow i ich prze-
ciwnikow, Warszawa 2011, s. 313-319, 536-548, 556-561.

76 M.E. Cheneviére, La pensée politique de Calvin, Genéve 1937, s. 73-77; A. Szwed, Fideizm Kalwina
i bunt angielskich racjonalistow. Wplyw fideizmu kalwitiskiego na powstanie i rozwdj racjonalnej teologii naturalnej
u wybranych myslicieli angielskich XVII i XVIII wieku, Kety 2016, s. 28-46.
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W Szesciu ksiggach o Rzeczypospolitej nie ma takze Kosciola katolickiego ani prote-
stanckiego zboru. O Kosciele katolickim znajdujemy tylko jedng wzmianke, skierowang
przeciwko zamozno$ci duchowienstwa, co legista chce osiagna¢ poprzez zakaz testo-
wania dobr na jego korzys¢. Bogactwo kleru Bodin uwaza i za niezgodne z duchem
Ewangelii, i za niebezpieczne dla panstwa, gdyz tworzy wplywowa grupe o nadmier-
nych wplywach politycznych”. Ten pierwszy motyw jest zaréwno protestancki, jak
i podzielany przez wielu ortodoksyjnych reformatoréw katolickich. Ten drugi jest
charakterystyczny dla gallikanizmu. Podobnie gallikanska jest teza o niepodleglosci
Francji wobec Rzymu w kwestiach politycznych (jak i suwerennych panstw wobec
cesarstwa)’s.

Czy jest mozliwe, aby Jean Bodin nie znat Litery biblijnej i nie czytal zadnej lite-
ratury religijnej? Taki erudyta, czytajacy biegle po facinie i grece? Czy jest mozliwe,
aby nigdy nie rozmyslat o kosciele i sprawach ko$cielnych? Niemozliwe, skoro napisat
kilkusetstronicowe dzieto Colloquium Heptaplomeres. Uwazamy, ze francuski legista
nigdy nie cytuje i nie przywoluje w Szesciu ksiggach o Rzeczypospolitej literatury religijnej,
poniewaz §wiadomie i celowo tworzy dzielo §wieckie, poswigcone panstwu docze-
snemu, ktorego Zrédlem sprawiedliwosci i stojacego ponad ustawami prawa natury
jest madrosé¢ wylgcznie ludzka. Cytowane na poczatku tego podrozdzialu odwotania
do Boga to tylko figury retoryczne, stuzace temu, aby autora nie posadzono o ateizm.
Ale sprawy religijne s3 tutaj zupelnie pominiete, zrédta teologiczne zatarte, tak aby
dzielo miato charakter ekumeniczny, a opisana w nim idea panstwa mogla zostaé
przyjeta zaréwno przez katolikow, jak i hugenotéw. Cisza w kwestiach konfesyjnych
to glos za tolerancja religijng, za usunigciem religii z debaty publicznej pod grozba
wybuchu wojny domowe;j”. Taka jest istota doktryny stronnictwa ,,Politykéw”, ktérzy
uznajg wylgcznie - jak to okresla Yamila Juri - ,,minimum religijne”® w postaci chrze-
$cijanstwa, bez konkretyzacji konfesji. I takie tez minimum religijne Bodin uznaje za
wystarczajace.

77 7. Bodin, Szes¢ ksigg..., Vi 3, 5. 476-480.

78 Ibidem, 1,9, s. 160.

7% ] H. Franklin, Jean Bodin...,s. 77-81. Niekt6rzy badacze mysli politycznej J. Bodina posuwaja sie
nawet do pominiecia problematyki religii, omawiajac jego Szes¢ ksigg o Rzeczypospolitej (np. D.M. Stuardi,
La République’ di Jean Bodin. Sovranita, governo, giustizia, Milano 2006; S.G. Fabre, Jean Bodin..., op. cit.), ew.
omawiajac teorie jego cial poredniczacych, nie wymieniajg Koéciola/kosciotéw (J.M. de Bernardo Ares,
Los poderes intermedios en la ‘repiiblica’ de Jean Bodin, ,Revista de Estudios Politicos” 1984, nr 42, s. 227-238).
Inaczej problem interpretuje M. Tizziani, ktory uwaza, ze Bodinowska krytyka tyranii to zamaskowana
krytyka stronnictwa katolickiego, pracego do krdlewskiej dyktatury, ktora rozprawi si¢ krwawo z hu-
genotami, podczas gdy krytyka teorii prawa do oporu to filipika przeciwko stronnictwu kalwinskiemu
(‘Politique’y ‘savant’: Jean Bodin frente al desafio de la tolerancia, ,Agora” 2017, t. 36, nr 2, s. 314-323).

80 YE. Juri, Teologia y ley...,s. 71-74.
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