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Nauka o niebie
jako ostatecznym spetnieniu zycia ludzkiego
w mowach sw. Grzegorza z Nazjanzu

The Teaching on Heaven
as the Ultimate Fulfillment of Human Life
in the Orations of St. Gregory of Nazianzus

Streszczenie. Swiety Grzegorz z Nazjanzu nalezy — obok $w. Bazylego oraz $w. Grzego-
rza z Nyssy — do trzech sposréd wybitnych przedstawicieli patrystyki wschodniej IV w.
okreslanych mianem Ojcéw Kapadockich. Zastynat jako wybitny méwca, zyskujac
przydomek ,,chrzescijanskiego Demostenesa’, a takze jako $wiadek chrze$cijanskiej or-
todoksji, podejmujacy w swoich mowach bogata problematyke teologiczna. Wyrazem
uznania dla znaczenia jego nauki stal sie nadany mu tytut ,Teologa’, ktéry pojawia sie
juz w aktach Soboru Chalcedonskiego z 451 roku.

Problematyke nieba jako ostatecznego spelnienia ludzkiego zycia Grzegorz podej-
muje w swoich mowach o réznym charakterze, spos$rod ktérych na szczegdlng uwa-
ge zasluguja mowy wyglaszane na okolicznos¢ $mierci bliskich mu oséb: ojca, brata
Cezarego, siostry Gorgonii, czy tez najblizszego przyjaciela, wspomnianego wczes$niej
$w. Bazylego.

W ramach niniejszego opracowania nauka o niebie jako ostatecznym spetnieniu zy-
cia ludzkiego, zawarta w mowach Grzegorza, przedstawiona zostaje w trojakim aspek-
cie: stosowanej przez autora w odniesieniu do nieba terminologii, istotnych ryséw ob-
razu niebianskiej rzeczywistosci, jaki kresli w swych mowach Teolog oraz wskazanych
przezen drdg, na ktérych chrzescijanin osiagna¢ moze niebo jako cel swoich dazen.

Abstract. Alongside St. Basil and St. Gregory of Nyssa, St. Gregory of Nazianzus is
regarded as one of the outstanding representatives of eastern patristics of the 4th cen-
tury, known as the Cappadocian Fathers. He became famous as an excellent orator,
earning the nickname of “Christian Demosthenes”, and also as a witness of Christian
orthodoxy, undertaking a wide variety of theological themes in his speeches. He bears
the honorific title “Theologian,” which appears as early as in the acts of the Council
of Chalcedon (451) in recognition of the importance of his teachings.
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Gregory addresses the question of heaven as the ultimate fulfillment of Christian life
in his numerous orations. In particular, those delivered on the occasion of the death
of people dear to him, such as his father, brother Caesarius, sister Gorgonia, or the clos-
est friend, St. Basil, deserve special attention.

This article presents three aspects of St. Gregory’s teachings on heaven as the ulti-
mate fulfillment of human life, namely the terminology concerning heaven applied by
the author, the essential features of the image of heavenly reality in his orations, and the
paths which lead Christians to heaven as the aim of their aspirations.

Slowa klucze: niebo; zycie wieczne; wieczna szczesliwosé; krdlestwo niebieskie; wiecz-
ne obcowanie z Bogiem; kontemplacja Bozej natury

Keywords: heaven; eternal life; eternal happiness; heavenly kingdom; eternal dwelling
with God; contemplation of God’s nature

Wprowadzenie

Wiara w zmartwychwstanie ludzkiego ciata i zycie wieczne stanowi jeden
z istotnych elementéw chrzescijanskiej doktryny, o czym $wiadczy¢ moga sto-
sowne sformulowania zawarte w Sktadzie Apostolskim oraz w Credo Nicejsko-
-Konstantynopolitariskim. Przez dtugie wieki fakt przeznaczenia czlowieka do
zycia wiecznego wydawal si¢ na gruncie ksztaltowanej przez wiare objawiona
kultury europejskiej czyms niekwestionowanym. Czysto naturalistyczna wizja
$wiata, w ktorej czlowiek zredukowany zostaje do poziomu wytworu przyrody,
dla ktérego biologiczna $mier¢ stanowi ostateczny kres jego egzystencji, upo-
wszechniana by¢ zaczela szerzej w zasadzie dopiero w wieku XIX. Z punktu
widzenia filozoficznego, jej przyjecie stanowilo swoisty regres do pierwotnych,
monistycznych ujeé, przezwycigzonych juz w starozytnosci przez Platona, kto-
ry w sposob doniosty zwrdcit uwage na istnienie ponadzmystowego wymiaru
rzeczywisto$ci. O ile jednak w epoce pozytywizmu stanowita ona swego rodza-
ju credo niewiary stosunkowo waskiej grupy intelektualnych elit, o tyle w sto lat
pézniej zakres jej oddziatywania niepomiernie si¢ poszerzyt, ksztattujac sposob
myslenia licznych przedstawicieli zlaicyzowanych spoleczenstw!. Przejmujaca

I Pozytywizm stworzyl obraz naukowca-kaptana; noblista W. Ostwald gromadzit co
niedziele stuchaczy, gtoszac do nich ,,naukowe kazania”, E. Haeckel zalozyl za$ Zwigzek Mo-
nistéw (Monistenbund) z myslg o zastapieniu religii nauka. Zob. A. Bronk, Religia i nauka,
s. 217.
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diagnoze w tej kwestii sformulowal w swojej encyklice poswieconej chrzesci-
janskiej nadziei papiez Benedykt X VI, piszac, ze ,,by¢ moze wiele 0s6b odrzuca
dzi$ wiare, gdyz zycie wieczne nie wydaje sie im rzecza pozadang. Nie chca
zycia wiecznego, lecz obecnego, a wiara w Zycie wieczne wydaje si¢ im w tym
przeszkodg™.

W kontekscie powyzszym wartym przypominania pozostaje fakt, ze czlo-
wiek nie znajduje swojego ostatecznego spelnienia w perspektywie doczesnego,
choc¢by najdluzszego nawet zycia. Prawde o Zyciu wiecznym w sposoéb catkowi-
cie jednoznaczny i dobitny potwierdzaja zardwno Pismo Swiete, jak i Tradycja.
Szczegdlnym zrédlem poznania tej ostatniej pozostaja teksty Ojcow Kosciota.
W ramach niniejszego opracowania pragniemy przyblizy¢ nauke dotyczacy zy-
cia wiecznego w niebie, stanowiacego ostateczne spelnienie zycia ludzkiego,
zawartg w mowach $w. Grzegorza z Nazjanzu, wybitnego przedstawiciela pa-
trystyki IV wieku.

1. Grzegorz Teolog i jego mowy

Sw. Grzegorz z Nazjanzu - obok $w. Bazylego oraz §w. Grzegorza z Nyssy - na-
lezy do grupy trzech wybitnych przedstawicieli patrystyki greckiej IV w. zna-
nych pod nazwa Ojcéw Kapadockich. Zastynat jako wybitny méwca, zyskujac
sobie przydomek ,,chrzeécijariskiego Demostenesa™. ,,Jego liczne mowy i prze-
mowienia koscielne nie s3 - jak zauwaza H. v. Campenhausen - kazaniami
o tekstach biblijnych, lecz arcydzietami sztuki oratorskiej*. Najliczniejsza grupe
stanowig mowy o charakterze panegirycznym, mowy zwigzane ze $§wietami ko-
$cielnymi, mowy pochwalne na czes¢ Machabeuszéw, Cypriana i Atanazego.
Najwieksze znaczenie teologiczne przypisuje sie mowom dogmatycznym, po-
dejmujacym nauke o Tréjcy Swietej. Trzecig grupe stanowia mowy pogrzebowe
na cze$¢ ojca, rodzenstwa, Bazylego, szczegdlnie cenne dla nas ze wzgledu na
podejmowana w nich problematyke Zycia wiecznego. Wér6d mow Grzegorza
znajdujemy takze mowy o charakterze polemicznym oraz kilka méw doty-

2 Benedykt XVI, encyklika Spe salvi o nadziei chrzeécijanskiej z 30.11.2007, n. 10.

3 J.M. Szymusiak, Grzegorz Teolog, s 216.

4 H.v. Campenhausen, Ojcowie Kosciola, s. 85. Zachowalo si¢ 45 moéw Grzegorza
zaliczanych do sztuki retorycznej (przektad polski 9-ciu méw w: J.M. Szymusiak, Grze-
gorz Teolog, s. 257-393; pozostale mowy w: Swigty Grzegorz z Nazjanzu. Mowy wybrane,
s. 55-547). Zob. E. Draczkowski, Patrologia, s. 230.
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czacych zycia osobistego autora, jak np. Apologia ucieczki, czy tez wygloszona
w Konstantynopolu Mowa pozegnalna®.

Obok waloréw oratorskich dialogi Grzegorza posiadaja takze trudng do
przecenienia warto$¢ teologiczna. Autor ten zapisal si¢ w dziejach starozytnego
chrzescijanstwa jako tworca metody oraz stownictwa teologicznego®. Biograf
Grzegorza, Gregorius Presbyter, napisat o nim: ,,Ze wzgledu na wzniostos¢ swej
teologii, Grzegorz tak bardzo nad innymi gérowal, Zze - mimo iz w ciagu wie-
kow wielu uczonych mezéw zajmowalo sie teologia — on jeden, podobnie jak
Jan Ewangelista, zostal zaszczycony przydomkiem ,Teologa™. O randze do-
gmatycznej nauczania Grzegorza $wiadczy takze znamienne stwierdzenie Ru-
fina, iz ,ktokolwiek chcial sprzeciwi¢ si¢ w czymkolwiek jego nauce, juz tym
samym wydawal na siebie wyrok, ze wlasnie sam jest heretykiem. Jest bowiem
znakiem oczywistym, ze ten, co nie zgadza si¢ w wierze z Grzegorzem, nie jest
czlowiekiem prawdziwej wiary”s.

2. Okreslenia nieba w mowach Grzegorza

Pragnac opisa¢ niebo, Teolog odwoluje si¢ do calego szeregu okreslen, maja-
cych rzeczywistos¢ te przyblizy¢. Wydaje si¢ jednak, ze stosowang przez nie-
go bogata terminologie zgrupowa¢ mozna - celem uporzadkowania — wokoét
trzech centralnych idei, jakimi s3: idea niebieskiego, wiecznego zycia, idea pel-
ni szczedcia oraz idea miejsca wspolnego przebywania zbawionych®.

> B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, s. 406.

6 D. Zagorski, Model doskonalenia chrzescijariskiego w swietle ekshortacji pastoralnych
Grzegorza z Nazjanzu, s. 14.

7" Cyt. za: M. Fiedorowicz, Teologia ojcéw Kosciola. Podstawy wczesnochrzescijatiskiej
refleksji nad wiarg, s. 51-52.

8 Cyt. za: A. Bober, Swiatta ekumeny, s. 208. Na szczegdlng role w kontekécie umacnia-
nia chrze$cijanskiej ortodoksji zastuguje misja, jaka spetnit Grzegorz w zagrozonym wply-
wami arianiskimi Konstantynopolu, uczestniczac w 381 r. w soborze (ktéremu w poczatko-
wej fazie takze przewodniczyl), na ktérym nicejskie wyznanie wiary, w my$l ktérego Syn
jest wspdlistotny Ojcu, zostalo potwierdzone oraz poszerzone o teze dotyczaca boskosci
Ducha Swietego. Zob. J.A. McGuckin, St. Gregory of Nazianzus: An Intellectual Biography,
s. 233-245.

® Zastosowany podzial jest, oczywiécie, niedoskonaly i stanowi jedynie propozycje sys-
tematyzacji okreslen, pojawiajacych sie¢ w mowach Grzegorza w powigzaniu z terminem
podstawowym: ouranos — ,niebo”
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2.1. Zycie

Okreslenie nieba jako doskonatego ,,zycia” (dzoé) pojawia si¢ w mowach Grze-
gorza w roznych kontekstach. Zacheca on np. wiernych do uczczenia obecnej
w nich nadziei ,,przysztego zycia’'*. Przestrzegajac przed pokladaniem nad-
miernej nadziei w rzeczach doczesnych oraz zaniedbywaniem milosierdzia
stwierdza: ,Nie przeoczaj tu swego Lazarza, by on ci¢ nie potraktowal w przy-
sztym Zyciu jako owego bogacza™!!. Apelujac o postawe milosiernej mitosci wo-
bec biednych, w szczegdlnosci za§ wobec tredowatych, przypomina — powotu-
jac sie na 1 Kor 8, 11 - ze takze oni s3 ,wspotdziedzicami niebieskiego zywota,
chociaz bardzo im si¢ nie powiodlo w ziemskim zyciu”!2. Rzeczywisto$¢ nieba
pojetego jako zycie wieczne ukazuje jako nagrode przeznaczona dla trudzacych
sie nad doskonatloscia, stwierdzajac, ze ten, kto szuka gérnych débr i ukrzyzo-
wany zostaje dla $wiata razem z Chrystusem, ten takze ,razem z Chrystusem
zmartwychwstaje i z Chrystusem w niebo wstepuje, jako dziedzic zywota juz
nie znikomego i nie zawodnego™*. Méwiac z kolei o $mierci, zwraca uwage,
ze stawia ona kres przykrosciom tego $wiata i najczesciej przestawia nas do
zycia niebieskiego™'*. W modlitwie konczacej mowe na cze$¢ zmarlego brata,
Cezarego, prosi zaréwno za siebie, jak i za swoich stuchaczy, aby ,,chetnie poda-
zali do zycia tamtejszego, ktore trwa nieskonczenie i plynie w radosci, do zycia
w Chrystusie Jezusie”!®>. W mowie chrystologicznej o Synu Bozym, przypisujac
Chrystusowi réznorakie imiona, nazywa Zbawiciela ,Zmartwychwstaniem,
wyjasniajac, ze zabiera nas On stad, ,,a dotknietych $miercig grzechu dopro-
wadza do zycia”'é, gloszac za$ pochwale swego przyjaciela, Bazylego, stwierdza,
ze ,wypracowal on zZyciem ziemskim Zycie w niebie, zZyciem nietrwalym i prze-
mijajgcym wyjednat sobie zycie trwale i wieczne””. Pigkny, niemalze poetycki

19 Oratio 111, 7. W dalszych przypisach odsytajacych do poszczegdlnych méw $w. Grze-
gorza ograniczymy si¢ do podania liczby rzymskiej, wskazujacej na numer przywotywanej
mowy oraz arabskiej, wskazujacej na stosowny akapit.

XXXV, 12.

12 X1V, 14. Autor postuguje sie tutaj wyrazeniem tés and dzéeés , ktére w dotownym
tlumaczeniu wyraza idee ,,gérnego zycia’, na co wskazuje uzyte przezen stowo ané oznacza-
jace ,gore” lub tez ,,gorng cze$¢ czegos”. Wyrazeniem é ano polis postugiwali sie Grecy na
okreslenie ,,gérnego miasta’, czyli Aten, w przeciwstawieniu do Pireusu. Zob. Z. Abramowi-
czéwna red., Sfownik grecko-polski, Warszawa 1958, t. 1, s. 230.

13 X1V, 21.

4 XVIIL 42.

15 VIIL, 24.

16 XXIX, 20.

17 XLIII, 13.
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tekst mowiacy o przebywaniu w niebie jako o zyciu z Chrystusem znajduje-
my w mowie pochwalnej na cze$¢ zmartej siostry Grzegorza, Gorgonii, ktéra
to — wedlug jego stow — pragneta zaznac ,tego czystego zycia w polaczeniu
z Pieknem i polgczy¢ sie catkowicie z ukochanym”'®. Idea nieba jako zycia do-
skonalego powraca takze w stowach otuchy, jakie kieruje po $mierci ojca do
swojej matki: ,,Coz strasznego moze nas spotkac, jesli stad przechodzimy do
prawdziwego zycia?”"?

2.2. Szczesliwosé

Podobnie jak okreslenie nieba jako ,zycia’, w réznych takze kontekstach po-
jawia sie okreslenie nieba jako ,szczesliwosci” (makarioteta). 1 tak, we wspo-
mnianej juz mowie na czes¢ zmarlego brata Grzegorz daje wyraz swemu prze-
konaniu, ze ,kazda dusza pigkna i mita Bogu, skoro uwolni si¢ z wiezéw ciala
i stad odchodzi [...] bezposrednio cieszy si¢ przygotowana dla niej szczesli-
woscig™?. To samo okreélenie znajdujemy w stowach zachety, zawartej w apo-
logii autora w odpowiedzi arianom: ,,Trzymaj si¢ wigc wiary w to Ich [Tréjcy
Swietej - przyp. T.D.] wspélne imig, w nim postepuj, w nim dojdz do krélestwa
i przejdz z tej ziemi do niebianskiej szczesliwosci”!. Termin ,,szczesliwo$¢” po-
jawia sie takze w mowie powitalnej skierowanej do Grzegorza z Nyssy, w kto-
rej to — nawigzujac do 1 Kor 2,9 — Teolog moéwi o osiggnigciu nagrody, ktorej
»ludzki umyst nigdy sobie nie wyobrazil, przedstawiajac sobie szczesliwos¢ we-
dlug swej moznosci”*2. W mowie wygtoszonej w Konstantynopolu do biskupéw
wspomina natomiast o osiggnieciu nieba jako o zdobyciu ,,szczesliwego celu™.

2.3. Wspdlnota zbawionych
Szereg innych okreslen, takich jak ,,0jczyzna” (patrida), ,,gorne Jeruzalem” (ano

Ierousalem), ,,krolestwo niebieskie” (basileia ouranov) oraz podobnych, wyraza
ide¢ nieba jako miejsca wspdlnego przebywania zbawionych. I tak, okreslenie

18 VIIL 19.

19" XVIII, 42. Postugujac sie tu okresleniem alethiné dzoé - ,prawdziwego zycia” Grze-
gorz pragnie podkresli¢ fakt realnosci zycia niebieskiego. W filozofii Arystotelesa przymiot-
nik alethiné stuzyt jako termin techniczny, akcentujacy fakt realnosci bytu. Zob. Z. Abramo-
wiczéwna (red.), Sfownik grecko-polski, t. 1, s. 85.

20 VIL, 21.

2 XXXIIT, 17.

2 X1, 6.

B XX, 1.
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nieba jako ,,0jczyzny” znajdujemy w mowie pochwalnej na cze$¢ §w. Cypriana,
w ktorej autor przytacza stowa meczennika: ,,Istnieje [...] dla wzniostych ludzi
jedna ojczyzna, Jerozolima duchowa™*. Okreslenie to powraca takze w prze-
strodze przed zbytnim zadomowieniem si¢ na tej ziemi, przez ktére czlowiek
naraza si¢ na utrate ,,prawdziwej ojczyzny”*. Okre$lenia nieba jako ,,0jczyzny”
oraz ,,gornego Jeruzalem” pojawiajg si¢ rowniez w mowie pogrzebowej na cze$¢
siostry, w ktorej Grzegorz podkresla, ze ,,0jczyzng Gorgonii byla gérna Jeru-
zalem, to miasto, ktérego oczy nie widzg, ale duch pojmuje”?. Motyw ,,gdrnej
Jerozolimy” powraca takze we wlasnej apologii Teologa, w ktorej stwierdza on,
ze ,jedna jest ojczyzna [...] dla wszystkich ludzi o sercu szlachetnym - gor-
ne Jeruzalem™’, a takze w mowie pozegnalnej, skierowanej do ojcéw soboru,
ktérych autor wzywa, aby zatroszczyli sie o dostep ludu ,,obecnie do §wiatyn
rekg zbudowanych, troche pézniej do gérnej Jeruzalem i do Swietego $wietych,
ktore tam sie znajduje”®®. Idea miejsca wiecznego przebywania zbawionych
jako domu Panskiego, swiatyni, czy tez przybytku pojawia si¢ w mowie po-
grzebowej na czes$¢ ojca, w ktorej Grzegorz prosi Boga: ,,mnie za$ przyjmij do
tego samego przybytku, chociazem wcale jeszcze nie albo tylko niewiele w tym
zyciu nacierpial sie”?. Z podobnym okre$leniem spotykamy sie takze w mowie
pogrzebowej dla Cezarego, w ktdrej autor moéwi o ,,przybytku nie reka ludz-
kg stawionym” (acheiropoiétos)®. Okresleniem wyrazajacym idee nieba jako
miejsca wspdlnego przebywania zbawionych jest takze ,krélestwo niebieskie”,
o ktérym Teolog wspomina cytujgc stwierdzenie Cypriana Meczennika, w mysl
ktorego to ,,najlepszy interes, aby za troche krwi kupi¢ krélestwo niebieskie™!.
Sprzeciwia si¢ natomiast Grzegorz przekonaniu, ,,Ze juz przebywa w krdlestwie
niebieskim ten, ktéry pragnie si¢ tam dostac¢ lecz nie troszczy si¢ o uczynki
prowadzace do nieba”*?, na ,nadzieje krolestwa niebieskiego” powoluje sie na-
tomiast wskazujac na zastugujacg wartos¢ uczynkéw mitosierdzia wobec bied-

24 XXV, 15.

% XXVI, 14.

26 VIIL, 6.

27 XXXIII, 12.
8 XLIL 9.

2 XVIIIL, 40.

30 VII, 21.

3T XXV, 15.

32 XL, 22.

473



474

Tomasz Dutkiewicz

nych??, w mowie za$ z okazji $wiecen biskupich Eulaliosa powtarza za Dz 14,21,
ze ,trzeba, bySmy po wielu udreczeniach weszli do krélestwa niebieskiego™.

3. Natura uszczesliwiajacej rzeczywistosci nieba

Analiza nakreslonego w mowach Grzegorza obrazu nieba jako rzeczywistosci,
w ktdrej spelnia si¢ w sposdb ostateczny ludzkie zycie, wskaza¢ pozwala pewne
istotne rysy uszczesliwiajacej cztowieka rzeczywistosci niebianskiej, pozwalaja-
ce okresli¢ jej nature.

3.1. Przebywanie z Bogiem

Najwazniejszym z nich pozostaje z cala pewnoscig fakt obcowania cztowieka
z Bogiem. Juz w swojej pierwszej mowie wygloszonej na $wieto Paschy roku
362, Teolog méwi o ,nowonarodzonych w Bogu”*®, gloszac za§ pochwate bi-
skupa Aleksandrii, Atanazego, daje wyraz swej wierze, ,,iz wszyscy ci, ktorzy
dla Boga zyli na ziemi, zyja nadal w Bogu, pomimo, Ze juz stad odeszli”*®. Po-
dobnie o Cyprianie Meczenniku mowi, ze ofiarowany przez swe meczenstwo
Chrystusowi, ,w ten sposéb do Chrystusa sie przenosi™’, koniec za$ jego Zycia
nazywa ,,odejsciem do Boga™*®. Konczac jedna ze swych méw teologicznych,
wyraza nadzieje, ze ,,z Bogiem sie spotkamy i obcowa¢ z Nim bedziemy w tym
zyciu troche, nieco p6zniej moze w calej doskonatosci w samym Chrystusie
Jezusie, Panu naszym”*. Podobnie takze w nauce o chrzcie $w. znajdujemy
przedstawienie nieba, w ktorym ,,sprawiedliwi bedg jasnieli jak stonce, a wéréd
nich, bedacych bogami i krélami, stoi w §rodku Bég”°. Koniczac te nauke, autor
nawigzuje natomiast do przypowiesci o pannach oczekujacych przybycia Oblu-
bienca, ktory to, gdy juz wejda do srodka, ,,bedzie obcowal z duszami, ktére ra-
zem z Nim weszly”*!. W mowie pochwalnej na cze$¢ Bazylego Grzegorz przyta-
cza sceng, w ktorej jego przyjaciel odpowiada przestuchujacemu go prefektowi:

3 X1V, 23.

3 X111, 4.

3 L2

36 XXI, 1.

37 XXV, 16.
3 XXIV, 17.
¥ XXVII, 10.
40 XL, 6.

41 XL, 46.
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,Smier¢ bedzie dla mnie dobrodziejstwem, gdyz wcze$niej zaprowadzi mnie
do Boga, dla ktdrego zyje i pracuje, dla ktorego po wigkszej czesci umarlem
i do ktorego od dawna spiesze!”** Swemu zmartemu bratu, Cezaremu, Grzegorz
zyczy, aby ten ,,ogladal plasy anioléw oraz chwale i splendor btogostawionych
[...] dostgpit miejsca przy wielkim Krélu i otoczony zostal jego blaskiem™.
Zacheca takze do lektury pism $w. Pawla, dla ktérego wyjscie z ciala ,,ma by¢
dostgpieniem Pana”*‘. Nawigzujac za$ do filozofii Platona, wyraza swa wiare,
ze ,kazda dusza pigkna i mila Bogu, skoro uwolni sie z wiezdw ciala i stad od-
chodzi, natychmiast obcuje z Pigknem, ktére na nig czeka [...] Réwnoczesnie
odczuwa zachwyt i rado$¢, cieszy sie i zwawo podaza ku swemu Panu™. Teksty
przedstawiajace rzeczywistos¢ nieba jako stan obcowania z Bogiem znajdujemy
réwniez w mowie pogrzebowej dedykowanej Gorgonii. Autor wspomina, ze
pragnefa $mierci ,,bardzo bowiem ufata Temu, ktéry ja wolal — a przebywanie
z Chrystusem wigcej cenila niz cokolwiek na ziemi” oraz pragneta ,,doznac tego
czystego zycia w polaczeniu z Pigknem, polaczy¢ si¢ catkowicie z ukochany-
m’¥6. W tej samej mowie Grzegorz rysuje wizje nieba jako ojczyzny zbawio-
nych, gornego Jeruzalem, miasta, ktorego jesteSmy obywatelami i do ktorego
zdazamy. W miescie tym, przy jego Zalozycielu, gromadzg si¢ wraz z Chry-
stusem pierworodni synowie, ktérych imiona zapisane s3 w niebie?’. Przedsta-
wiona tutaj wizja tanecznych korowodéw wprowadza nas w wyobrazenie nieba
jako uczty weselnej, nawiazujace do licznych przedstawien biblijnych. Nawig-
zanie to pojawia si¢ najobszerniej w nauce Teologa o chrzcie $w., w ktérej au-
tor postuguje si¢ parafraza ewangelicznej przypowiesci o pannach roztropnych
i nieroztropnych, a takze wykorzystuje motywy z zaczerpnigte z przypowiesci
o wielkiej uczcie: ,,opuszczajg sale weselng, zgotowang przez dobrego ojca ob-
lubiencowi, z powodu zony wtasnie poslubionej, albo roli swiezo kupionej, albo
z powodu pary woléw nabytych na nieszczescie [...] Nie znajdzie bowiem tam
miejsca nikt z ludzi opieszalych i pogardliwych ani majacych nedzne szaty za-
miast szaty godowej™%.

42 XLIIL 49.
B VIL 17.
VI 21.
% Tamze.
6 VIII, 19.
47 VIIL, 6.
48 X1, 46. Warto zauwazy¢, ze we wszystkich epokach i u wszystkich ludéw, stano-
wigc wyraz radosci zycia uczta pozostawala rowniez w centrum zycia religijnego. W Sta-
rym Testamencie uczta potaczona ze ztozeniem ofiary byla wyrazem szczegolnej wspolnoty
z Bogiem. W chrze$cijaiistwie uduchowiona idea uczty eucharystycznej stata si¢ znakiem
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3.2. Udziat w Bozej chwale

Z omowionym powyzej rysem niebianskiej szczesliwosci w $cistym zwigzku
pozostaje inny, jaki przebija z lektury méw Teologa, ktérym jest udziat w chwa-
le Bozej. ,Dech mi zapiera mysl o zapowiedzianej chwale...” — wyznaje autor
w mowie pogrzebowej po$wieconej zmartemu bratu®. Grzegorz zyczy Ce-
zaremu, by ten mdgt oglada¢ ,,chwate i splendor blogostawionych™?, a takze
wyraza swojg nadzieje, ze bedzie mogt ujrze¢ go ,we wlasnej osobie, juz nie
na wygnaniu, juz nie na marach, juz nie optakiwanego i wzbudzajacego litos¢,
ale w $wietle chwaly, wywyzszonego™!. Podobny motyw pojawia si¢ réwniez
w stowach prosby, jaka autor kieruje do zmarlego ojca: ,,Daj nam pozna¢ miej-
sce swojej chwaly, §wiatto$¢, ktéra otacza ciebie”?2. Swiatto chwaly ma by¢ takze
udziatem meczennikéw, do ktérych nasladowania Grzegorz zacheca wiernych,
aby starajac sie zdoby¢ korone zwycigstwa mogli stac sie ,,dziedzicami tej sa-
mej chwaly, zaréwno wsrdd nas im zgotowanej, jak i udzielonej im w niebio-
sach”3. W dalszych zdaniach autor wyjaénia, ze widzialna chwata i splendor,
obchodzone w Kosciele ku czci meczennikéw uroczystosci, pozostaja jedynie
niklym wspomnieniem i odbiciem chwaly, ktéra jest ich udzialem w niebie*,
zachecajac jednoczesnie wiernych, aby poprzez wlasciwe $wigtowanie tych
uroczystosci doszli do osiggniecia tej samej nagrody i tej samej chwaty, ktora
jest niewyobrazalng dla ludzkiego umystu®. Obok meczennikéw dziedzicami
niebieskiej chwaly s3 - w przekonaniu Grzegorza - takze ci, ktérym nie po-

realnej obecnosci Zmartwychwstatego Pana, zadatkiem przyszlego krolestwa Bozego, ktdre
juz objawito si¢ w Chrystusie, ale wcigz oczekuje dopelnienia. D. Forstner, Swiat symboliki
chrzescijanskiej, s. 322-323.

9 VIIL, 22.

0 VIL 17.

STV 21.

52 XVIIIL, 40. Méwiac o Bozej chwale Teolog nie przypadkowo postuguje sie pojeciem

$wiatla. Jako uchodzace za najbardziej niematerialne zjawisko, swiatlo stuzyto w symbolice
chrzescijanskiej wyrazeniu duchowosci i transcendencji Boga. W obrazowym jezyku staro-
testamentalnym $wiatlo oznacza czesto réwniez zycie w szczesciu i powodzeniu, w sensie
za$ nadprzyrodzonym - o$wiecenie otrzymane dzieki lasce i zyczliwosci Boga. W chrzesci-
janstwie swiatto wypelniajace zycie chrzescijanina swoja doskonalos¢ osiagnie w wymia-
rze eschatologicznym, stad mowa o $wietle przyszlej chwaly. D. Forstner, Swiat symboliki
chrzescijanskiej, s. 92-93.

53 X, 4.

% Ibidem.

5 X, 6.
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wiodlo si¢ w ziemskim zyciu, dotknieci straszliwg chorobg tradu. Cierpigc ra-
zem z Chrystusem, z Nim tez dostepujg uwielbienia®®. Wizja przyszlej chwaty
jako nagrody za przelang krew pojawia si¢ takze w mowie pochwalnej Cypria-
na*’, jak i w apologii przeciw arianom, w ktérej to autor przedstawia obraz
chrzescijan, ktérych odprowadzono na $mier¢, ,,aby z Chrystusem umarli na
krzyzu, z Chrystusem zostali pochowani, z Nim doznali chwaly”*8. Zapowiedz
uwielbienia wraz ze Zmartwychwstalym pojawia si¢ takze w stowach zachety,
jakie Grzegorz kieruje do swoich wiernych w Konstantynopolu, w homilii wy-
gloszonej w wigilie Bozego Narodzenia 379 r.>* Wczesniej, w tym samym roku
w dzien Piecdziesigtnicy glosi mowe, w ktorej zachecajac chrzescijan do reali-
zacji Bozego planu zbawienia, wyraza swe pragnienie uczestnictwa w chwale
Chrystusa®.

3.3. Pelnia poznania

Przytoczone powyzej teksty wskazujg na uczestnictwo w chwale Bozej jako na
szczegllny element wyznaczajacy ksztalt naszej przyszlej wspolnoty z Bogiem,
stanowigcy istotny rys skladajacy sie na obraz uszczesliwiajacej rzeczywistosci
nieba, jaki wytania sie¢ z lektury méow Teologa. Rysem dopetniajacym tego obra-
zu jest przedstawienie tej rzeczywistosci jako stanu, w ktorym czlowiek osiaga
pelnie doskonalego poznania. Pojmowanie nieba jako rzeczywistosci, w ktorej
zaspokojone zostang pragnienia i tesknoty umystu ludzkiego do poznania petni
prawdy, znajduje swoje inspiracje zaréwno na gruncie klasycznej filozofii, jak
i na kartach Pisma Swietego. Dla autora biblijnego Zrédlem szczescia i rado$ci
zbawionych w niebie pozostaje fakt, ze beda mogli oni oglada¢ Boga ,,twarza
w twarz”. W §lad za Nowym Testamentem prawde o doskonalej radosci zbawio-
nych, polegajacej na mozliwosci oglagdania Boga, przejeli ojcowie Ko$ciota®!.
Takze w mowach Grzegorza z Nazjanzu pelnia poznania pojawia sie jako jedna
z centralnych idei okreslajacych rzeczywisto$¢ nieba®.

6 X1V, 14.

7 XXV, 15.

58 XXXIII, 18.

% XXXVIIL, 18

€0 X1I, 5.

61 L. Balter, Doskonata rados¢ zbawionych w niebie, s. 221.
2 Na fakt ten zwraca uwage Szymusiak zauwazajac, ze celem wyrazenia stanu zjed-
noczenia z Bogiem Grzegorz odwoluje si¢ do terminu ,iluminacji® (ellampsis) znanego
z tekstow Orygenesa i Plotyna, oznaczajacego o$wiecenie, ktorego zrodtem sa prawdy Boze.
Grzegorz Teolog, s. 115.
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»Krolestwo niebieskie. Sadze, Ze to nie jest nic innego, jak osiagniecie tego,
co jest najczystsze i najdoskonalsze. A najdoskonalszym, co istnieje, jest po-
znanie Boga”® - powyizsze stwierdzenie, ktére wydaje sie spetnia¢ formalne
wymogi definicji krélestwa niebieskiego, Grzegorz zawart formutujac stresz-
czenie prawd wiary z okazji przyjecia grupy biskupéw w Konstantynopolu.
Poznanie Boga, Jego istoty, Troistosci Oséb i przymiotow, jawi sie jako zasad-
niczy przedmiot doskonalego poznania, bedacego udziatem zbawionych. Do
niego tez najczesciej nawigzuje Teolog w swoich tekstach, méwigc o osiagnie-
ciu pelnego $wiatta Tréjcy Swietej, polegajacego na ,,zrozumieniu Jej bytu, Jej
jakosci i Jej wielkosci”®. ,,Blask Bostwa pelniejszy i czystszy, o ktérym teraz
mamy pojecie niepewne i mgliste”, staje si¢ dostepny poznawczo meczenni-
kom, ktérzy wspdlnie z Chrystusem odniesli zwyciestwo®. Dopiero bowiem
zmartwychwstanie z Nim umozliwia takie ogladanie Boga, jakie niemozliwe
jest dla ,,uwigzionych w ciele”, ktorzy zdani s3 jedynie na postugiwanie si¢ wy-
obraznig®. Konczac wlasng apologie zacheca do wiary w Trdjce Swieta, ktorej
wyznawanie ma doprowadzi¢ wiernych do niebianskiej szczesliwosci, ktora
polega - jak zauwaza - ,na pelniejszej wizji tych Trzech Os6b”®”. W mowie na
cze$¢ Bazylego Grzegorz zwraca si¢ do zmarlego przyjaciela z prosba, by mogt
razem z nim dostapic tego ogladu i ,w sposéb czystszy i doskonalszy” poznaé
blogostawiong Trojce®®. Mowe pogrzebowa dedykowang Gorgonii koniczy nie-
o szerszym opisem tego poznania: ,Wiem doskonale, ze twoj stan obecny jest
zbyt pigkny i wzniosty, by mozna go poréwna¢ ze $wiatem widzialnym: [...]
ogladanie chwaly Bozej, przede wszystkim ol$niewajacy blask Tréjcy najwyz-
szej w jasnym i pelnym $wietle. Ona juz si¢ nie wymyka umyslowi zmysta-
mi skrepowanemu i rozproszonemu, ale daje si¢ ogladac i pigknie uchwycié
umystowi wyzwolonemu. Ona ol$niewa nasze dusze integralng swiatto$cig bo-
stwa”®®. Réwniez w mowie po$wigconej zmartemu bratu Grzegorz rysuje obraz
szczesliwosci nieba, polegajacej na ogladaniu Najwyzszego Pigkna, kiedy juz
dusza ,strzgsneta kajdany, ktore krepowaty skrzydla jej rozumu””°. Takze pi-
szac o zmarlym ojcu autor stwierdza, ze ,,po uwolnieniu ducha z zaciemniaja-
cej warstwy blota, bezposrednio styka si¢ bez zadnej zastony z pierwowzorem

63 XX, 12.

%4 Ibidem.

65 XXIV, 19.

66 XXXVIII, 18.
67 XXXIII, 17.
68 XLIII, 82.

9 VIII, 23.

70 VII, 21.
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i najczystszym Duchem”!. Nadzieje ogladania i doskonalego poznania Boga
wyraza takze konczac mowe dwudziestg szosta: ,,... teraz Ci¢ szukamy, kiedys
za$ obejmiemy takiego, jakim jeste$™”2.

Bedaca udzialem zbawionych pelnia poznania nie ogranicza si¢ jednak wy-
facznie do kontemplacji istoty Bozej. W mowach Grzegorza znajdujemy takze
teksty wskazujace na fakt, Ze kontemplacja ta obejmuje réwniez szerzej rozu-
miany zakres prawd, zakrytych dla ludzkiego umystu w warunkach ziemskiej
egzystencji. W cytowanej juz wielokrotnie mowie pochwalnej Gorgonii, autor
mowi nie tylko o wtajemniczeniu w sprawy niebieskie, ale takze o poznaniu
pochodzenia, natury oraz celu czlowieka’>. W innym miejscu czytamy nato-
miast o pelniejszym objawieniu si¢ rzeczy, ktére stanie si¢ udzialem uczest-
niczacych w uczcie niebieskiej, gdzie Oblubieniec bedzie obcowal z duszami
»uczac prawd doskonalszych i jasniejszych’®”. Zasieg tego objawienia obejmo-
wac bedzie wszystkie rzeczy, zaréwno nadprzyrodzone, jak i nalezace do po-
rzadku natury. Grzegorz obiecuje je wiernym, podazajacym droga zbawienia:
»Jesli bedziesz tak myslatl i tak czynil, bedziesz miat nowe niebo i nowa ziemie,
zrozumiesz i wszystko inne, i sens tych rzeczy””.

To szerzej pojete poznanie posiada jednak charakter wtérny w stosunku
do ogladania Boga. Grzegorz méwi wyraznie o poznaniu czystszym i jasniej-
szym dokonujacym si¢ ,w samym Stowie i Bogu, i Panu naszym, Jezusie Chry-
stusie””®. Podobne sformulowanie znalezé mozemy w stowach obietnicy, jaka
autor kieruje pod adresem zblizajacych si¢ do Boga: ,,dojdziecie do poznania
prawdy, jaka jest po tamtej stronie, w Chrystusie Jezusie””’. Tak wiec doskonate
poznanie i ogladanie wszystkich rzeczy dokonuje si¢ w osobie Syna Bozego.
W odniesieniu do poznania dokonujacego si¢ w warunkach ziemskiej egzy-
stencji Grzegorz wielokrotnie postuguje si¢ zapozyczong od $w. Pawla metaforg
zwierciadla. W mowie poswieconej poznaniu Boga Teolog wprost przywotu-
je posta¢ Apostota, stwierdzajac, ze ,,calg ziemska wiedz¢ uwaza on po prostu

7L XVIII, 4. Grzegorz, podobnie jak wiekszo$¢ ojcéw Kosciola, pozostaje pod silnym
wplywem filozofii platoniskiej, w ktdrej ciato utozsamiane jest z wigzieniem duszy, a jej wyj-
$cie z ciata z wyzwoleniem. Odwolywanie si¢ do zaczerpnietych z tej filozofii obrazéw nie
oznacza jednak negacji prawdy o cial zmartwychwstaniu. Por. B. Czesz, Ojcowie Kosciola
i pytania wspélczesnej eschatologii, s. 141.

72 XXVI, 18.

73 VIII, 6.

7 XL, 46.

75 XLIV, 9.

76 XLI, 18.

77 XXXIIL, 33.
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tylko za zagadki i zwierciadlo, jako Ze ogranicza si¢ ona jedynie do matych
wizerunkéw prawdy”’®. Podobnie Grzegorz czyni takze w streszczeniu prawd
wiary, przywolujac posta¢ Pawtla i jego wyznanie, ze ,widzi przez zwierciadlo
i zagadke, i ze przyjdzie czas, kiedy bedzie widziat twarzag w twarz””®. W tej
samej mowie Teolog wyraza zarazem swoje pragnienie, aby ,,nosi¢ w sobie Bo-
skie odbicie, zawsze czyste i wolne od ziemskich wptywoéw i bledow, teraz i za-
wsze by¢ jakby najczystszym zwierciadtem, ktore odbija Boga i to, co Boskie, do
swiatla stabszego dobierajac $wiatlo jasniejsze, dopoki nie dojdziemy do zrodta
promieni tego zycia i nie osiggniemy szczesliwego celu, kiedy wszystkie zwier-
ciadta ustapig przed Prawdg™®.

4. Drogi zbawienia

Z szeregiem drogowskazow stawianych przez Grzegorza, wskazujacych dro-
gi wiodace do nieba jako ostatecznego celu ludzkiego zycia, mieliémy okazje
spotkac sie juz wczesniej, w tekstach Teologa przywolanych na etapie przed-
stawienia okreglen, jakie autor ten odnosi do niebianskiej rzeczywistosci oraz
na etapie analiz dotyczacych jej natury. Podejmujac jednak w sposob bardziej
uporzadkowany i calo$ciowy zagadnienie drég prowadzacych do wiecznego
zbawienia, jakie w swoich mowach ukazuje Teolog, podkresli¢ trzeba fakt, ze
uczestnictwo czlowieka w stanowigcej ostateczne spelnienie ludzkiego zycia
rzeczywistosci nieba, ukazane zostaje przezen z jednej strony jako ,dar od
Ojca’, z drugiej za$ jako nagroda przeznaczona dla tych, ktorzy dar ten zechcieli
przyjac i twérczo z nim wspolpracowaé. Akcentujac wymiar aktywnosci czlo-
wieka, Grzegorz podkresla zarazem znaczenie laski Bozej, méwiac wyraznie
o0 ,znaku Bozym”, ktéry powinni$my nosi¢ w sobie, ,ktéry nam udziela zycia
i do zycia prowadzi”®. Zachecajac natomiast do przyjecia chrztu, poréwnuje
namaszczenie Ducha Swietego do krwi baranka, ktéra w nocy wyjécia z Egiptu
ustrzegla pierworodnych Izraela oraz apeluje, aby nie pozbawia¢ si¢ ,zadnej

78 XXVIII, 20.

79 XX, 12. Celem lepszego rozumienia metafory zwierciadla przywota¢ warto fakt,
iz cho¢ juz w czasach rzymskich znano zwierciadla wytwarzane ze szkla, to jednak wiek-
szo$¢ zwierciadel uzywanych w tamtym czasie wytwarzanych byta z polerowanego metalu,
np. brazu. X. Leon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1986,
s. 706.

80 XX, 1.

81 VII, 23.



Nauka o niebie jako ostatecznym spetnieniu zycia ludzkiego w mowach $w. Grzegorza z Nazjanzu

z tych pomocy, ktore Bég dat do zbawienia”?. Méwigc o zbawionych Grzegorz
zauwaza jednak zarazem, Ze ,,ich stan nie jest tylko darem danym od Ojca, ale
takze ich wlasng zastugg™®®. Podobnie, w wiekszo$ci wypowiedzi dotyczacych
nieba, wigze on osiagniecie tej rzeczywistosci z okreslonym sposobem postepo-
wania cztowieka. Sposrod tych sposobow w szczegdlny sposob wyakcentowane
zostaja: meczenstwo i cierpienie dla Chrystusa, praktykowanie cnét oraz mito-
sierdzie i jalmuzna.

4.1. Cierpienie dla Chrystusa

Cierpienie, w szczegdlnosci zas meczenstwo podjete ze wzgledu na Chrystusa,
pojawia si¢ wielokrotnie w mowach Grzegorza jako niezawodna droga, prowa-
dzaca do zdobycia wiecznej nagrody. Najwieksze moze wrazenie wywiera w tym
kontekscie przywolane przezen meczenstwo synéw machabejskich, zwlaszcza
za$ heroiczna wiara ich matki, umacniajacej wizja bliskiego zwycigstwa wlasne
dzieci, poddawane okrutnym meczarniom™®*. W mowie pochwalnej meczenni-
ka Cypriana, powolujac si¢ na wypowiedziane przez niego stowa, Teolog mowi
o nagrodach przeznaczonych dla tych, ktérzy ,walczg i cierpig w obronie do-
bra”>. Nagrod przygotowanych dla tych, ,,ktorzy sie oczyscili przelaniem krwi
i nasladowali ofiar¢ Chrystusa” nie jest w stanie wyobrazi¢ sobie ludzki umyst,
przedstawiajgcy sobie szcze$liwo$¢ wedtug wlasnej moznosci”®.

Nie tylko jednak meczenska $mier¢, ale takze znoszenie wszelkich cierpien
i przeciwnosci ze wzgledu na Boga moze by¢, zdaniem Grzegorza, droga pro-
wadzaca do zdobycia wiecznej nagrody. Méwiac o doskonalym poznaniu bto-
gostawionej Trojcy, bedacym udziatem zmartego przyjaciela, Bazylego, Teolog
wyraza swoje pragnienie, aby i on sam mogl otrzymac te nagrode w zamian za
walki, jakie toczyt w Jej obronie i wojny, ktére przeciw niemu prowadzono®.
Zapewniajac o wielkiej dobroci i hojnosci Boga stwierdza, ze ,,On malo zada,
ale wielce obdarza juz na tej ziemi, a zwlaszcza w przyszltym zyciu, jesli ktos Go
szczerze kocha, jesli wszystko wybacza, wszystko znosi dla Jego milosci i na-

82 X1, 15.

8 XXXVII, 15.
8 XV, 8.

85 XX1V, 15.

8 XI, 6.

87 XLIII, 82. Opis tych walk i zmagan toczonych przezeri na soborze w Konstantyno-
polu Grzegorz przedstawia w swoim autobiografii. Zob. Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Opowies¢
0 moim zyciu, 1590-1770.

481



482

Tomasz Dutkiewicz

dziei”®. Dlatego tez Grzegorz dziekuje Bogu ,,za przykrosci, gdyz i te rzeczy
Pismo $w. przedstawia jako narzedzia zbawienia™®. Nowo wy$wieconemu zas
biskupowi Doaréw, Eulaliosowi, przypomina, nawiazujac do stéw $w. Pawla,
ze ,trzeba by$my po wielu udreczeniach weszli do Krolestwa niebieskiego™.
Nawigzujac do okazywania milosierdzia ubogim, Teolog stwierdza, ze blogo-
stawiony jest ten, kto ,,szuka gérnych drég i ukrzyzowany dla nieba razem
z Chrystusem, razem z Chrystusem zmartwychwstaje i z Chrystusem w nie-
bo wstepuje”. W innym miejscu zacheca natomiast do patrzenia w gore ku
niebu, gdzie znajduje si¢ dobro niewzruszone i stale, nie zagrozone zasadz-
ka, ktére zdoby¢ mozna ,,za cene wielu trudéw i mozotéw™®% Takze Bazyli,
wedlug wlasnych jego stow — przytoczonych przez Grzegorza — widzie¢ miat
w $mierci dobrodziejstwo, ktore zaprowadzi¢ mialo go do Boga, ktéremu po-
$wiecil swoje zycie i prace, dla ktdrego tez ,,po wiekszej czesci umarl”™?. W mo-
wie za$ skierowanej do przybyszéw z Egiptu, autor méw chwali starca, ktdry
»W pieknej starosci zakonczywszy zycie po wielu udrekach i walkach, patrzy
teraz z nieba™.

Droga prowadzaca do zbawienia moze stac si¢ rowniez cierpienie, ktore
dotyka cztowieka niezaleznie od jego przyzwolenia, jesli przyjete zostaje przez
niego w duchu wiary. W przytoczonym juz wczesniej tekscie, Grzegorz mowi
o tredowatych, ze ,,tak samo sg wspdtdziedzicami niebieskiego Zywota, chociaz
bardzo im si¢ nie powiodlo w ziemskim zyciu. Pogrzebani razem z Chrystu-
sem, razem z Nim z martwych powstaja, jezeli razem cierpia, aby tez razem
byli uwielbieni™”.

4.2. Praktykowanie cnét

Droge prowadzaca do nieba stanowi takze, jak poucza Grzegorz, praktykowa-
nie cndt. Wielo$¢ cnot Grzegorz przyréwnuje do réznorodnosci kwiatow kwit-
nacych na face, wéréd ktoérych cho¢ nietatwo jest — zdaniem Teologa — wskazaé
ten, ktory uznaé mozna byloby za najpiekniejszy®, to jednak decyduje sie on

88 VII, 24.
8 Ibidem.
%0 XIII, 4.
o1 X1V, 21.
92 XIX, 5.
93 XLIII, 49.
94 XXXV, 3.
% X1V, 14.
% X1V, 1.
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przyznaé bezwzgledne pierwszenstwo mitoéci®’. Kazda jednak z cnot jest - jak
stwierdza - ,,jedna droga do zbawienia prowadzaca w ogdle do jakiego$ wiecz-
nego i szczesliwego mieszkania, poniewaz tak, jak sa rozmaite wybory zycia,
tak i liczne sa mieszkania u Boga™®. W przyszlosci ,,jedni otrzymajg nagrody
za cnote, a drudzy kare za nieprawo$¢”®. Teolog przywoluje takze napomnie-
nie Cypriana Meczennika, ,,by ojczyzny, ani rodu, ani majatku, ani potegi, ani
zadnej z rzeczy czysto ziemskich nie przenosi¢ nad prawde i nad przygotowane
tam nagrody cnoty”'%. Takze w rozprawie o kaptanstwie Grzegorz stwierdza,
ze ,dusza otrzymuje oczekiwane dobra jako nagrode za cnote, nie tylko zas
jako niezastuzony dar Boga™'%!. W fakcie, iz Bég pozwala, aby nasze zbawie-
nie i wieczne szczescie stalo sie takze dzielem cztowieka, przygotowanym wia-
sna jego wolg oraz wypielegnowanym jego pracg, autor dostrzega szczegdlny
przejaw Bozej dobroci'®%. Jako przyklad czlowieka, ktory przez swoje dazenie
do doskonalosci stal si¢ tego szczescia uczestnikiem, Grzegorz stawia swoje-
go przyjaciela, Bazylego, stwierdzajac, ze ,wypracowywal on zyciem ziemskim
zycie w niebie, Zyciem nietrwalym i przemijajacym wyjednywal sobie zycie
trwale i wieczne”'%. Wspomina takze, ze obaj razem z Bazylim jeden mieli cel:
»uprawianie cnoty, zycie dla przyszlych nadziei i oderwanie si¢ od tego $wia-
ta”!%. Podobnie postepowal tez, jak zauwaza Teolog, biblijny Henoch, ktérego
»cale zycie bylo przenoszeniem sie¢ do Boga, gdyz byt doskonale wyprobowany
w doskonalym zyciu”'%.

Postepowanie droga cnoty prowadzi takze do osiggniecia, bedacej udzia-
fem zbawionych, pelni poznania. Grzegorz zacheca, aby poprzez zblizenie
oczyszczonego rozumu do Boga ujrzec juz tu, na ziemi, czgs¢ prawdy, druga
za$ cze$¢ potem, ,jako nagrode cnoty”'%. Zachete do praktykowania cnoty
jako drogi do nieba znajdujemy takze w homilii Teologa na niedziel¢ przewod-
nig: ,Wczoraj zajmowaly ci¢ widowiska, dzisiaj oddaj si¢ kontemplacji. Wczoraj
uragliwy, zuchwaly, dzisiaj badz mity w mowie, tagodny, wczoraj hulaka, dzi-
siaj badz nauczycielem wstrzemiezliwosci [...] Jezeli bedziesz tak myslatl i tak

97 X1V, 5.

%8 Ibidem.

% XXIV, 15.
100 Tbidem.
10111, 17.

102 Tbidem.
103 XLIII, 13.
104 XTI11, 20.
105 XLIII, 70.
106 XXXII, 15.
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czynil, bedziesz mial nowe niebo i nowg ziemie”'%”. Gloszac pochwale zmarlej
siostry, Gorgonii oraz jej meza, Grzegorz podkresla, fakt, ze ,,bogactwo odrzu-
cili, ale wzbogacili si¢ $wietym postepowaniem, tzn. wzgardzili dobrami tego
$wiata, by zdoby¢ dobra tamtego”'%. Dlatego tez Bog obdarzyt Gorgonie snem,
jakiego udziela swoim ukochanym, ,jak nalezalo sie tej, ktora zyta i umierata ze
$wietymi stowami na ustach”'%.

4.3. Mitosierdzie i jatmuzna

Obok cierpienia dla Chrystusa i praktykowania cnét niezawodna droga pro-
wadzaca do nieba, na jaka wskazuje Grzegorz, pozostaja takze milosierdzie
i jalmuzna. Autor méwi wprost o milosierdziu, jako o najlatwiejszej drodze
prowadzacej do osiagniecia wiecznego szczedcia: ,Dla mnie najbardziej godna
podziwu jest wytyczona droga zbawienia, ktora jest najtatwiejszym sposobem
wejscia do nieba”''°. Najwiecej stwierdzen, dotyczacych zbawienia poprzez
milosierdzie i jalmuzne znalez¢é mozemy w mowie XIV, poswigconej milosci
do biednych. Nawigzujac do stéw hymnu o mitoéci $w. Pawta, a takze do stow
samego Chrystusa Pana o najwigkszym z przykazan - przykazaniu milosci -
Grzegorz wyraza swoje przekonanie, ze ,najwazniejsza jest milos¢ ku ubo-
gim oraz lito$¢ i wspdlczucie dla wspdlnego rodu ludzkiego” oraz, iz ,niczym
w ogole nie stuzy si¢ Bogu tak, jak okazywaniem mitosierdzia, poniewaz nie ma
zadnej innej cechy tak wtasciwej Bogu, jak miltosierdzie”!.

Milosierdzie jest tym, czego Bog domaga si¢ bardziej anizeli ofiary, dlatego
tez Grzegorz wzywa, by okazywac je biednym, od ktérych traktowania zalezny
bedzie — co podkresla — nasz wieczny los: ,,Szukajmy tamtego odpocznienia
[...] nabadzmy swoje dusze w jalmuznach, podzielmy si¢ majatkiem z ubogi-
mi, by$my nabyli bogactwa w niebie”!2. Jako motyw pelnienia aktow jalmuzny
Grzegorz wskazuje przemijalnos¢ rzeczy doczesnych: ,Jeszcze chwila, a §wiat
ten przeminie i skonczy si¢ to przedstawienie. Wykorzystujmy wiec te chwile.
Za rzeczy zmienne nabywajmy rzeczy trwate”!'*. W zamian za okazane mito-
sierdzie obiecuje stuchaczom ,,rzecz najwigksza ze wszystkich” — pierwsze miej-

107 XLIV, 9.
108 VIIT, 5.

109 VIII, 22.
110 X111, 63.
Ut X1v, 5.

12 X1V, 27.
13 XVIL 11.
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sca w krolestwie niebieskim i odpoczynek na tonie Abrahama. Nawiazujac do
przypowiesci o bogaczu i Lazarzu, wzywa do ostroznosci przed popelnieniem
bledu tego pierwszego: ,Nie stéjmy, przyjaciele i bracia, po stronie bogacza:
po co mamy cierpie¢ w ogniu [...] Dajmy odrobine tutaj bysmy tam si¢ wzbo-
gacili’!!4, Idea przenoszenia dobr ziemskich w przyszte zycie poprzez prakty-
kowanie jalmuzny pojawia si¢ takze w mowie pochwalnej Cezarego, w ktorej
o rodzicach Teolog moéwi jako o tych, ktérzy ,,sa mitosierni, wspdtczuja innym,
starajg sie jak najwiecej dobr wyrwa¢ molom, zlodziejom i ksieciu tego $wiata,
przenoszac je z ziemskiej kwatery, do mieszkania stalego, tym samym groma-

dzg dla dzieci jako najcenniejszy spadek odblask tamtego $wiata”!!5.

Whioski koncowe

Zaréwno analiza okreglen, jakich Grzegorz uzywa celem nazwania rzeczywi-
sto$ci niebieskiej, jak i obrazéw, po ktore siega, chcac rzeczywisto$¢ te przybli-
zy¢, pozwalaja widzie¢ w niebie stan ostatecznego spelnienia si¢ najwazniej-
szych dazen wynikajacych z ludzkiej rozumnej i spolecznej natury:

1. Podstawowym dobrem czlowieka jest jego zycie: kruche i utracalne
w wymiarze doczesnym — w niebie osiaggnie swoja doskonalos¢ i nieprze-
mijalnos¢.

2. Dobrem, do ktdrego czlowiek dazy, jest takze zycie spoteczne, Zycie w re-
lacji z innymi: naznaczone konfliktami i cierpieniem w warunkach ziem-
skich — w niebie osiggnie ono swoj stan doskonaty w komunii z Tréjjedy-
nym Bogiem oraz wspdlnotg zbawionych.

3. Dzigki duchowym wiladzom rozumu i woli czlowiek nosi w sobie po-
dobienstwo do Stworcy, a zarazem w naturalny sposéb dazy do prawdy,
dobra i pigkna: w warunkach doczesnych ludzkie poznanie stanowi wy-
magajacy wysitku proces oraz pozostaje wysoce niedoskonate, obarczo-
ne mozliwoscig bledu — w warunkach niebieskich osiaggnie swa pelnie
i doskonalos¢; dazac do dobra, w zyciu doczesnym cztowiek zdobywa
jedynie dobra ograniczone i przemijajace — w niebie zjednoczy si¢ z Do-
brem i Pigknem Najwyzszym.

4. Podstawowym motorem ludzkich dzialan pozostaje zaszczepione w ludz-
kim sercu pragnienie szczgscia: dazenie do niego w warunkach ziem-
skich przypomina bezskuteczne préby dotarcia do horyzontu - niebo,

14 XIX, 11.
15 VII, 4.
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jakim przedstawia je Grzegorz, stanowi rzeczywisto$¢ ostatecznie i trwa-
le czlowieka uszczesliwiajaca.

Pozostajac owocem $wiadomej i wolnej wspolpracy czlowieka z darami
Bozej taski, udzial w tej rzeczywistosci jawi sie, w $wietle nauczania Teologa
zawartego w jego mowach, jako ostateczne spelnienie zycia prawdziwie ludz-
kiego.
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