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W poszukiwaniu zrodet do historii catunu Jezusa.
Rekonesans po pismiennictwie chrzescijanskiego antyku
i Sredniowiecza

In search of sources for the history of Jesus’ shroud.
Exploring the literature of Christian antiquity
and the Middle Ages

Streszczenie. W badaniach syndonologicznych, skupionych na catunie turynskim, po-
dejmowane sg takze studia nad jego historig. Na ogdt przyjmuje sie, ze zrédtowo udo-
kumentowany jest okres od polowy XIV wieku, gdy catun znalazl si¢ we francuskim
Lirey, nieopodal Troyes. Wcze$niejsze jego losy sa wysoce hipotetyczne, albo wrecz nie-
znane. W niniejszym artykule podjeta zostanie proba przesledzenia zrodet literackich,
w ktoérych pojawia sie topos calunu Jezusa i jego wizerunku w antyku chrzedcijaniskim,
oraz powigzania ich z ptétnem, znajdujacym si¢ obecnie w katedrze turynskiej. Przed-
miotem badan staly sie cztery grupy zrodel: (1) ewangelie kanoniczne przyjete przez
Koscidt i patrystyczne do nich komentarze, (2) chrzescijanska literatura apokryficzna
okresu starozytnego i sredniowiecznego, podejmujaca topos calunu oraz (3) wizerunku
Jezusa, (4) a takze wczesne itineraria chrzescijanskich pielgrzymoéw odwiedzajacych
Ziemie Swieta (ojczyzne Jezusa i apostotow), w ktorych mowa o calunie, oraz pomoc-
niczo wybrane artefakty, taczace sie z przekazami zawartymi w tych zrédtach.

Abstract. In syndonological studies focused on the Turin Shroud, studies on its history
are also undertaken. It is generally accepted that the period is documented from the
mid-fourteenth century, when the shroud was in French Lirey near Troyes. His earlier
fate is highly hypothetical or even unknown. In this article an attempt will be made
to trace literary sources in which the topos of Jesus’ shroud and his image in general
in Christian antiquity appear, and to link them to the canvas currently in the Turin
cathedral. Four groups of sources became the subject of research: (1) canonical gospels
adopted by the Church and patristic comments to them, (2) Christian apocryphal li-
terature of the ancient and medieval times, taking the topos of the shroud and (3) the
image of Jesus, (4) as well as early itineraries Christian pilgrims visiting the Holy Land
(the homeland of Jesus and the apostles), in which the shroud is mentioned, as well as
auxiliary artifacts selected with the messages contained in these sources.
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badaniach syndonologicznych, skupionych na calunie turynskim, po-

dejmowane sg takze studia nad jego historig. Na ogot przyjmuje sie, ze
zrédlowo udokumentowany jest okres od potowy XIV wieku, gdy catun znalazt
sie we francuskim Lirey, nieopodal Troyes. Wcze$niejsze jego losy sa wysoce
hipotetyczne, albo wrecz nieznane. W niniejszym artykule podjeta zostanie
proba prze$ledzenia 7Zrédet literackich, w ktorych pojawia sie topos! catunu
i wizerunku Jezusa w antyku chrzescijanskim, oraz powigzania ich z ptétnem,
znajdujacym si¢ obecnie w katedrze turynskiej, ktérego europejska historia
wiedzie réznymi, nierozpoznanymi dotad drogami, do Lirey, a nastepnie do-
celowo do Turynu. W zalozeniu niniejsze badania zmierzaja do rozpoznania
starozytnych i §redniowiecznych dziejéw catunu Jezusa.

Przedmiotem badan stang sie cztery grupy zrédet: (1) ewangelie kanonicz-
ne przyjete przez Kosciol i patrystyczne do nich komentarze, (2) chrzescijaniska
literatura apokryficzna okresu starozytnego i sredniowiecznego, podejmujaca
topos calunu oraz (3) wizerunku Jezusa, (4) a takze wczesne itineraria chrze-
$cijanskich pielgrzyméw odwiedzajacych Ziemie Swietg (ojczyzne Jezusa i apo-
stotéw), w ktérych mowa o catunie, oraz pomocniczo wybrane artefakty, tacza-
ce si¢ z przekazami zawartymi w tych zrédtach.

1. Catun w ewangeliach kanonicznych i w patrystycznych
do nich komentarzach

1.1. Ewangelie kanoniczne

Wezesne chrzescijanistwo, po czterdziestu latach istnienia, zaczelo na pismie
utrwala¢ opowiadania o wydarzeniu Jezusa, nadajac narracjom forme miedzy
innymi ewangelii, bedacej przede wszystkim przepowiadaniem wzywajacym
do wiary lub ja utrwalajagcym (kerygmatem), zakorzenionym w przekazie

! Topos oznacza tutaj przyjmowang konwencje literacka, wyrazang przez podobne
zwroty lub przedstawienia, bedace przez wieki usankcjonowanym sposobem literackiego
wyrazu, dotyczacym okres$lonego tematu, w tym wypadku catunu Jezusa.
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naocznych $wiadkow czynow i stéw Jezusa. Cztery ewangelie, sposrod wielu
istniejacych w starozytnym Kosciele, zaliczone zostaly z czasem do pism No-
wego Testamentu, stanowiacych — obok Starego Testamentu — Pismo Swiete
chrzescijanstwa. Czas ich powstania okresla sie hipotetycznie na lata od 70 do
120-150 roku. Wszystkie cztery w koncowych czesciach, ukazujacych $mier¢
Jezusa na krzyzu oraz Jego pochdwek i zmartwychwstanie, maja wprowadzone
do historyczno-teologicznej narracji wzmianki o catunie, tj. pl6tnie lub piot-
nach pogrzebowych, w ktore zostalo owiniete cialo Jezusa przed zlozeniem
do grobu. Nalezy przy tym pamietac, ze czynnosci z tym zwigzane wpisuja si¢
w funeralny rytual Zydowski, jaki obowigzywal w pierwszym wieku naszej ery
w Palestynie, w ktérym wydarzenie Jezusa mialo miejsce, i co zostato wprost
odnotowane w Ewangelii wedlug Jana 19,40 (,stosownie do zydowskiego
sposobu grzebania”). Zgodnie z tym zwyczajem ciato zmarlego Zyda zawija-
no w catun zwany po hebrajsku tachrichin. Zwykle byt on wykonany z jedwa-
biu, Inu lub bawelny. W zydowskiej kulturze konca okresu drugiej swiatyni
(I'w. po Chr.) odpowiadal on dzisiejszej trumnie. Owo biale ptétno swoja pro-
stota symbolizowato w judaizmie réwnos¢ wobec Boga wszystkich ludzi po
$mierci, zaréwno bogatych, jak i biednych?.

Do tej tradycji nawigzuja teksty ewangelii kanonicznych, zawierajace
wzmianki o catunie Jezusa. Ponizej zostaly one zestawione w ukladzie chrono-
logicznym, od najwczesniejszych do najpozniejszych:

Mk 15,45-46: [Pitat] upewniony przez setnika, wydal cialo [Jezusa] Jozefo-
wi [z Arymatei]. Ten zakupil ptétna [z Inu] (kai agorasas sindona®), zdjat Jezusa
[z krzyza], owinal w pldtno [z Inu] (eneilesen te sindoni) i ztozyl w grobie, ktory
wykuty byt w skale.

Lk 24,12: Jednak Piotr wybral sie i przybiegl do grobu; schyliwszy sie ujrzal same
tylko pl6tna (blepei ta othonia).

Mt 27,57-60: Pod wieczér przyszedl zamozny czlowiek z Arymatei, imieniem Jo-
zef, ktdry tez byl uczniem Jezusa. Udal sie do Pilata i poprosit o cialo Jezusa. Wow-
czas Pitat kazal je wydad. Jozef zabrat cialo, owinal je w czyste ptétno (en sindonai
kathara) i ztozyt w swoim nowym grobie, ktory kazat wykué w skale.

2 Por. E. Frankel, B. Platkin Teutsch, The Encyclopedia of Jewish Symbols, s. 157.

3 M. Zerwick tlumaczy jako sindon, pannus ex lino (= sindon, pl6tno z Inu) - zob.
Analysis philologica Novi Testamenti graeci, s. 125. W polskich tlumaczeniach oddawane
jest tylko przez ,,ptotna”. Natomiast H. Langkammer w komentarzu (Ewangelia wedtug sw.
Marka, s. 354) dodaje: ,,[Jozef] kupuje ptétna Iniane”
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J 19,40: [Nikodem i Jozef z Arymatei] zabrali wigc ciato Jezusa i owingli je w ptot-
na (kai edesan auto othoniois) razem z wonno$ciami, stosownie do zZydowskiego
sposobu grzebania.

J 20,5-7: A kiedy sie nachylit [6w drugi uczen], zobaczyl lezace ptétna (ta othonia),
jednak nie wszedt do $rodka. Nadszedt potem takze Szymon Piotr, idacy za nim.
Wszedt do wnetrza grobu i ujrzal lezace ptétna (ta othonia) oraz chuste (kai to su-
darion), ktéra byla na Jego gtowie, lezaca nie razem z ptétnami (fon othonion), ale
oddzielnie zwinigta w jednym miejscu.

W przytoczonych tekstach (oryginaly po grecku) uzyte zostaly trzy terminy
greckie na okreslenie ptocien z grobu Jezusa: sindon (ptétno) (Mt, Mk), otho-
nia (ptotno) (Lk, J), sudarion (chusta) (J). Adekwatnie ich ekwiwalentami he-
brajskimi s3: michse (nakrycie), sadin (ptétno), tachrichin / tachrichim (pt6tna
pogrzebowe), sudar (chusta)*. One tez pojawig si¢ w pdzniejszych przekazach
oraz beda uzupelniane jeszcze innymi okresleniami.

Hebrajskie sadin (plétno) pochodzi od egipskiego szendo, oznaczaja-
ce tkaning. W hebrajskim jest to termin nieprecyzyjny, wskazujacy zwykle
na kawalek wysokiej jako$ci ptotna Inianego. W Iz 3,23 oznacza cenng szate,
a w pozniejszych tekstach biblijnych specjalne przescieradlo duzych rozmiaréw
o przeznaczeniu liturgicznym, uzywane w $wiatyni jerozolimskiej przez arcy-
kaptana. Okreslano je terminem sadin szel buc - tzn. czyste (wylacznie) Iniane
plétno, w znaczeniu niezmieszane z innym materialem. Szyto z niego zastony
$wiatyni i uzywatl go arcykaplan po pieciokrotnym obmyciu rytualnym w Jom
Kipur - Dniu Pojednania. Nie mialo ono zadnych konotacji z cialem zmarlego
czlowieka i jego pochowkiem.

Gdy przyszlo hebrajski termin sadin przettumaczy¢ na grecki, uzyty
w ewangeliach, poszukiwano adekwatnych terminéw greckich. Podobnie
brzmialo i mialo zblizone do niego znaczenie stowo sindon (duzy kawalek ma-
terialu). Znamienne jest, Ze w Ewangelii wedlug Mateusza nazwano material,
ktérym owinieto cialo zmartego Jezusa, ptétnem czystym (en sindonai kathara)
w znaczeniu ,bez domieszek’, a nie ,,niezabrudzonym’, jak to wielu do dzisiaj
rozumie. Chodzi w tym okresleniu o czysto$¢ w znaczeniu duchowym i reli-
gijnym. Uzyto zatem terminu nalezacego — o czym nie wolno zapomina¢ - do
tradycji kaptanskiej. Notabene spotykamy go rowniez w Misznie.

4 We wspdlczesnym wydaniu Starego i Nowego Testamentu po hebrajsku (Tanach
u-Brit Chadasza, [Brith Chadasza] transl. from the Greek by Franz Delizsch; 3th ed.,
Jerusalem 2004) terminy greckie: sindon tlumaczony jest przez sadin, othonia przez
tachrichin, a sudarion przez sudar.
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Sadin (L. mn. sedinim) odpowiada zaréwno greckiemu sindon, jak i othonia,
ktore wystepuje juz w greckim ttumaczeniu Biblii — Septuagincie (I11/11 w. przed
Chr.). Takze w greckiej wersji dziel Jozefa Flawiusza uzyto sindon na okreslenie
swietych ptdcien, zdobiacych przybytek Najwyzszego (namiot spotkania) na
pustyni oraz na odziez kaplanéw.

Dobdr zatem terminologii na okreslenie po$miertnego ptétna Jezusa nie
byt przypadkowy. Niemniej ten kod jezykowy o znaczeniu symbolicznym byli
w stanie zrozumie¢ tylko judeochrzescijanie, obeznani z religijna terminologia
judaizmu okresu drugiej $wiatyni. Dla nich, uzyte piétno przy pochéwku Jezu-
sa, musiato kojarzy¢ sie z szata, ktora zaktadal najwyzszy kaptan $wiatyni jero-
zolimskiej wylacznie przy okreslonych obrzedach liturgicznych, w momencie
gdy pozbyt si¢ wszelkich grzechéw po dlugich rytach oczyszczenia.

Podobnie Janowe okreslenia othonia oznacza drogocenny material krolew-
ski, nazywany niekiedy Inem kréla. Jego uzycie w pismie Jana nie jest przypad-
kowe. Wszystkie ewangelie kanoniczne stosuja takie okreslenia na posmiertne
pldtna Jezusa, aby wskazac na $cisty zwiazek, zawinig¢tego w nie ciala zmartego
Jezusa, z kultem oddawanym Jahwe>.

1.2. Patrystyczne komentarze o catunie

Charakterystyczne sg rowniez patrystyczne komentarze do wymienionych tek-
stow ewangelicznych. Nie jest ich wiele, ale wskazuja, ze egzegeci antyku chrze-
$cijanskiego, wprawdzie nieliczni, zauwazali te wzmianki o pochéwku Jezusa
w calunie, wyciagajac z nich wnioski gléwnie natury moralnej i teologiczne;j.
Do tego stosowali najczesciej interpretacje alegoryczng lub typologiczna.

Ewangelia wedlug Marka. I tak Beda Czcigodny (VII/VIII wiek) w Ko-
mentarzu do Ewangelii Marka® podkreéla prostote pogrzebu Jezusa, ktora ma
by¢ interpretowana jako upomnienie dla ludzi bogatych, aby wyzbyli si¢ proz-
nosci. Przy tej okazji objasnia zwyczaj Kosciota dotyczacy sprawowania Eucha-
rystii na oltarzu nakrytym nie jedwabiem lub barwionym ptétnem, lecz obru-
sem z naturalnego Inu na pamiatke calunu, w ktéry owinigto ciato Jezusa zdjete
z krzyza i ztozone do grobu:

Préznos$¢ bogatych, ktorzy nie potrafig si¢ powstrzymac przed okazywaniem bo-
gactw nawet w grobach, zostala potepiona przez prosty pogrzeb Pana [...]. Stad
pochodzi réwniez zwyczaj Ko$ciola, zeby ofiara oltarza nie byla celebrowana owi-

> Por. B. Frale, Catun Jezusa Nazarejczyka, s. 368-374.
6 Zob. 4, 15, 46 (Corpus Christianorum Series Latina 120, 638).
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nieta w jedwab czy pidtna barwione, ale naturalny len, tak jak ciato Chrystusa zo-
stato owiniete w czyste ptdtno”.

Ewangelia wedlug Mateusza. Pisarz antyku chrzescijanskiego Orygenes
(II/IIT wiek) wskazuje na oczyszczajaca moc ciata Jezusa, obejmujaca zaréwno
Iniane pi6tno, w ktdre bylo po $mierci owinigte, jak i caly grob, w ktérym bylo
zlozone®. Zyjacy za$ w IV wieku Hilary z Poitiers zauwaza w Komentarzu do
Ewangelii sw. Mateusza (33,8) — postugujac si¢ egzegeza alegoryczng — zZe owo
pldtno z grobu Jezusa oznacza Kos$cidl, ktory rozszerzyl sie, aby objac¢ takze
pogan, jak to mialo — w jego rozumieniu - by¢ objawione Piotrowi, gdy zwie-
rzeta czyste i nieczyste zstepuja z gory na wielkim piétnie (por. Dz 10,9-12: kai
katabainon skeuos ti hos othonen)®. I nie bez racji mozna przypuszczaé — za-
uwaza - ze ,w obrazie tego przescieradla kryje sie obraz pogrzebania Kosciota
w Chrystusie (por. Rz 6,4; Kol 2,12), poniewaz zaréwno w nim, jak i w wyzna-
niu Kosciola zgromadzg sie réznorakie zwierzeta, czyste i nieczyste”!?. Ta sama
Ewangelia przyciggneta rowniez uwage Hieronima (IV/V wiek). On to, przy-
pominajac, ze Jozef ,,zabral cialo Jezusa i owinal je w czyste plétna” (27,59), ob-
jasnia wedlug rozumienia duchowego, ,,ze cialo Pana nalezy owing¢ nie w zto-
to, klejnoty czy jedwab, ale w czyste ptétno. Chociaz i takie jest znaczenie, ze
w czyste pl6tno owingt Jezusa ten, kto przyjat Go szczerym umystem”!!.

Ewangelia wedlug Lukasza. Sposr6d komentatoréw Lukaszowego przedsta-
wienia pustego grobu Jezusa i pozostawionych w nim szat (Inianych pltécien)
na uwage zastuguje Efrem Syryjczyk (306-373), zalozyciel szkoly teologicznej
w Edessie, autor licznych pism napisanych po syryjsku, nierzadko rymowang
proza'%. Do autentycznych, z grupy pism egzegetycznych, zalicza sie miedzy in-
nymi pelen poezji i symboliki Komentarz do czterech ewangelii zebranych w jedno
[Diatessaronu]", cenny ze wzgledu na zawarte w nim nauczanie eklezjologiczne
i chrystologiczne'®. W nim Efrem, komentujgc rozdzial 24 odnosi sie najpierw

7 Zob. Ewangelia wedtug sw. Marka, wyd. pol. tomu przygot. L. Misiarczyk, s. 198.

8 Por. Ewangelia wedlug $w. Mateusza 14-29, wyd. pol. tomu przygot. T. Skibinski,
s. 308.

® Ibidem, s. 308-309.

10 Tbidem, s. 310.

11" Zob. Hieronim ze Strydonu, Komentarz do Ewangelii wedlug sw. Mateusza, s. 209.

12 Por. Luca, a cura di A.A. Just (jr), s. 524-525, 528.

13 Zob. L. Leloir, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium (dalej: CSCO), t. 137,
145/Arm 1-2, Paris-Louvain 1953-1954.

1 Por. Nowy stownik wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa, wyd. 2 przepr. i uzup.
przygot. M. Starowieyski przy wspotpracy W. Stawiszynskiego, Poznan 2018, s. 297-299.
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do opowiadania o kobietach (Marii Magdalenie, Joannie i Marii, matce Jakuba),
wracajacych od grobu Jezusa (24,8-11), ktérych relacja wydala si¢ apostotom
»czczy gadaning” i dlatego ,nie dali im wiary”. Zdecydowali si¢ sami uda¢ do
grobu i znalezli go pusty (bez ciata Jezusa) i pozostawione tylko Iniane szaty. Ten
fakt wymownie komentuje Efrem, piszac, ze Jezus wyzbywa sie swych (pogrze-
bowych) szat, ,,aby Adam moégt ponownie wej$¢ do raju w stan, w ktérym go
pozostawit, czyli nagi”'>.

Dla Efrema Chrystus jest ,,Panem symboli” i ,,skarbnicg wszelkich symbo-
11”6, W komentarzu do Diatessaronu rowniez odnosi si¢ do ukrytych w sym-
bolach znaczen. Takim symbolem sa Iniane szaty Jezusa, stanowiace w grobie
Jego odzienie. Efrem w ich pozostawieniu w grobie dostrzega swiadome dzia-
tanie Jezusa, poniewaz dzieki Jego zmartwychwstaniu, Adam musial wejs¢ do
raju bez ubrania, aby tym wyrazi¢ przywrdcony mu stan, jaki posiadal zanim
zgrzeszyl. Opuszczal niebo (raj), bedac ubrany, teraz — wedlug Efrema — musi
sie z tego wyzwoli¢, zanim do niego powréci. Pozostawienie tych szat jest sym-
boliczne. Efrem widzi w tym tajemnice¢ zmartwychwstania. Skoro Pan zmar-
twychwstal w chwale bez ubrania (szaty pogrzebowej), to i my - pisze Efrem —
»powstaniemy z naszymi uczynkami, a nie z naszymi szatami”!’.

Ewangelia wedlug Jana. Dwa miejsca, w ktorych wspomniane sg przez
Jana pidtna posmiertne Jezusa, zauwazone zostaly w odniesieniu do J 19,40
przez Orygenesa, Augustyna i Bede Czcigodnego, a do J 20,5-7 przez Jana
Chryzostoma i Euzebiusza z Cezarei.

Ad J 19,40. Augustyn w dziele De consensu evangelistarum (O zgodnosci
ewangelistow — powstalo ok. 400 roku) dostrzega fakt, utrwalony tylko w Ewan-
gelii Jana, ze cialo Jezusa pochowane zostalo nie tylko przez Jézefa z Aryma-
tei, ale takze przy udziale Nikodema, przemilczanego przez synoptykéw. To on
mogl — wedlug Augustyna — przynies¢ inne ptétna, dodajac je do tych, ktore
kupit Jézef z Arymatei. Jan, niejako uwzgledniajac t¢ mozliwo$¢, napisal, ze Je-
zus byt owiniety w pldtna (nie w ptétno - 1.poj.). Niezaleznie od tego, ze glowa
Jezusa zostala owinieta chusta, a cate cialo owinig¢te bandazami, jedne i drugie
wykonane bylty z Inianego ptétna, mozna powiedzie¢ za pierwszymi trzema
ewangelistami, i jest to pelna prawda - jak pisze Augustyn - ze cialo Jezusa za-

5 Luca, s. 525.

16 Por. Ephraem Syrus, Hymnus de fide, CSCO 154, s. 46 — cyt. za: A. Uciecha, Egzegeza
biblijna w komentarzach syryjskich Afrahata, Efrema, Iszodada z Merw i Teodora bar Koni,
s. 678. Ponadto zob. A. Kowalski, Adam i Ewa jako dzieci w egzegezie syryjskiej, s. 117-122;
A. Skérzewska, Teologia symbolu w dzielach sw. Efrema, s. 143-156; J.W. Zelazny, Jezyk
symbolu jako charakterystyczny wymiar teologii sw. Efrema, s. 799-808.

17" Zob. Efrem, Komentarz do Diatessaronu, 21, 23 - cyt. za: Luca, s. 528.
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winigto ,w Iniane ptétno” (1.poj.). I dalej rozwija te mysl, chcac godzi¢ ze soba
przekazy ewangelistow, ze uzyte przez nich wyrazenie ,lniana szata” odnosi
sie do wszystkich tekstur uzytych przy pochowku Jezusa, gdyz wykonane byly
z Inu'®,

Komentarz Bedy Czcigodnego, zawarty w In Marci Evangelium expositio
(Wyktad Ewangelii Marka), powstalym na przefomie VII i VIII wieku, jest nie-
zwykle lakoniczny. Nawiazuje on do decyzji papieza Sylwestra I z IV wieku
(zob. paragraf 2.3.2. w niniejszym artykule). Przypomina on, Ze eucharysti¢
sprawuje si¢ w Kosciele, ,,zgonie z utrwalonym zwyczajem, nie na jedwabiu lub
ztotym plétnie, lecz na czystym Inianym materiale™”.

Orygenes za$ (II/1II wiek) nadat szacie pogrzebowej Jezusa znaczenie mo-
ralne. Zwraca si¢ w Commentariorum in Epistolam B. Pauli ad Romanos (Ko-
mentarz do Listu sw. Pawla do Rzymian) do chrzescijanina z przestroga: ,,Jezeli
nadal zyjesz dla grzechu, nie mozesz by¢ pochowany z Jezusem lub znalez¢ si¢
w Jego nowym grobie, poniewaz twoje stare ja Zyje i nie moze wejs¢ w nowe zy-
cie”. Pismo $wiete inspirowane przez Ducha Swietego — pisze Orygenes — uka-
zujac nowy grobowiec Jezusa, w ktérym zostal On pochowany, podkresla, ze
Jego cialo zostalo owiniete czysta (w znaczeniu rytualnym) szata (calunem).
Ten szczegol jest istotny. Poucza on, ze ,,kto chce zosta¢ pochowany wraz z Je-
zusem przez chrzest, musi wiedzie¢, ze nic ze starego jego stanu nie powinno
zosta¢ wniesione do nowego, nic nieczystego nie moze si¢ znalez¢ w czystej
Inianej szacie”® (5.8.4).

Ad J 20,5-7. Jan Chryzostom, kaptan dzialajacy w Antiochii pod koniec
IV wieku, pozostawil po sobie 88 homilii do Ewangelii sw. Jana (391 rok).
W jednej z ostatnich (85) ukazal - stosownie do zapisu komentowanej Ewan-
gelii — jak apostolowie, Piotr i Jan, na wies¢ ustyszana od kobiet, pobiegli do
grobu Jezusa. Jan Chryzostom, komentujac to, co zobaczyli, tj. pozostawione
w grobie Iniane szaty / ptétna dostrzegl w nich znak zmartwychwstania Jezusa.

Jego homilia skupila si¢ na kwestii, czy cialo Jezusa zostalo skradzione
z grobu. Argumentuje, ze zlodzieje nie rozebraliby najpierw ciala; nie zadaliby
sobie trudu, aby usunac¢ z gtowy chuste, zwinac ja i polozy¢ na innym miejscu

18 Zob. Augustyn, De consensu evangelistarum, 3.23.60; za: John 11-12, ed. by Joel C.
Elowsky; general ed. Thomas C. Oden, Downers Grobe, s. 333-334. Por. Augustyn $w.,
O zgodnosci ewangelistéw, thum. J. Sulowski, Warszawa 1989. Ponadto zob. D. Zagorski,
Jezus Chrystus w ‘De Consensus evangelistarum librii quattuor’ $w. Augustyna, s. 68-76.

19 Beda Venerabilis, In Marci Evangelium exposito, 4.15; cyt za: John 11-12, s. 334.

20 Commentariorum in Epistolam B. Pauli ad Romanos, w: Der Romerbriefkommentar
des Origenes. Kritische Ausgabe der tibersetzung Rufinus, Buch 4-6, Freiburg 1997. Cytat za:
John 11-12, ed. by Joel C. Elowsky; general ed. Thomas C. Oden, s. 334.
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niz ptétna. Zapewne zabraliby cialo w takim stanie, jak je zlozono do grobu.
Tym bardziej, Zze Ewangelista napisal, iz cialo Jezusa pochowane zostalo wraz
z duzg ilo$cig mirry, ktéra sprawia, ze ,,plétno przykleja si¢ do ciata nie mniej
mocno niz oléw”. Jan Chryzostom konczy ten wywod stwierdzeniem, ze zto-
dziej nie bylby tak glupi, aby poswieci¢ tyle wysitku na drobiazgi®'.

Podobny sposéb myslenia prezentuje Euzebiusz z Cezarei, gdy komentuje
ten tekst wcze$niej, na przetomie I11i IV wieku, w pi$mie do Marinusa (Ad Ma-
rinus), zolnierza z Cezarei (supplement 2). Dowodzi w nim, ze wbrew sugestii
ewangelicznej Marii ludzie nie ukradli ciala Jezusa z grobu. Kto zabiera ciato
zmarlego - pisze — nie pozostawia plocien, bo czynnos¢ ich zdjecia wymaga
czasu i zlodziej moglby zosta¢ przytapany na swoim uczynku. Pozostawione
pldtna potwierdzaja tylko zmartwychwstanie Jezusa. Dalszy ciag jego wywodu
ma charakter teologiczny. Bog, ktoéry przemienia ciato upokorzone - pisze Eu-
zebiusz — w cialo uwielbione (chwalebne), czyni to mocg, ktéra w Nim mieszka;
przemienia je w co$ boskiego. Pozostawione ptotno jest takiemu ciatu zbedne
i obce naturze ciala uwielbionego?*.

2. Catun w literaturze apokryficznej

Calun, sluzacy do pochéwku Jezusa, jest tez wielokrotnie wzmiankowany
w chrzescijanskiej literaturze apokryficznej. Poniewaz nie daje si¢ precyzyjnie
zdefiniowac tego, co kryje si¢ pod terminem , literatura apokryficzna’?, nalezy
to zjawisko literackie tylko krétko opisa¢, aby zdawac sobie sprawe, do jakich
zrodet bedziemy sie odnosi¢. Najogdlniej mozna przyjaé, ze na zbidr apokry-
fow skltadaja si¢ utwory o tematyce biblijnej, ktére nie zostaly przyjete do ka-
nonu chrzescijanskiego, cho¢ niejednokrotnie do tego pretendowaly. Autorzy
ich podaja sie za postacie nowotestamentowe, sytuujac swe pisma w znanym
w starozytnosci i redniowieczu zjawisku pseudoepigrafii. Apokryty, z ktérych
bedziemy korzysta¢, powstawaly w wielu jezykach i reprezentujg rézne gatun-
ki literackie. Motywy ich tworzenia byly niejednorodne. Jedne pragnely uzu-
pelnia¢ przekazy zawarte w kanonicznych ksiggach Nowego Testamentu, inne
propagowa¢ doktryne, odmienng od apostolskiej, ktora podzielata wiekszos¢
wspolnot koscielnych ze swymi przywddcami religijnymi. Na ogoét te pierwsze

2l Zob. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangeli¢ Jana, 85.4 - cyt. za: John 11-12,
s. 340-341.

22 Zob. ibidem.

2 Por. Ecrits apocryphes chrétiens, t. 1, s. XXV; M. Starowieyski, Barwny swiat
apokryfow, s. 7-13.
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byly wyrazem lokalnych religijnoéci ludowych, drugie réznych sekt religijnych
i nierzadko ich przywodcow, pragnacych propagowac swe przekonania religij-
ne. Ich rola kulturotwdrcza jest do dzisiaj mato doceniana. Nie mozna réwniez
ich bada¢ bez duzej dozy ostroznosci i nie odréznia¢ zawartego w nich prze-
kazu nierzadko legendarnego od $cisle historycznego, cechujacego inne zré-
dfa. Przez to ich specyfika nie zawsze moze sprosta¢ naszym oczekiwaniom
badawczym. Zwlaszcza rekonstruowanie dziejow Jezusa i Kosciola, bez kry-
tycznego (historycznego, literackiego i doktrynalnego) ich traktowania, byloby
niedopuszczalnym bltedem metodycznym. Przy prezentacji wybranych tekstow
apokryficznych (w porzadku chronologicznym), dotyczacych catunu, nalezy
o owych uwarunkowaniach koniecznie pamietac.

2.1. Ewangelia [wedtug] Hebrajczykow (I wiek)

Najstarsza wzmianka o catunie Jezusa i losach owego ptétna pochodzi z apo-
kryfu zatytutowanego Ewangelia Hebrajczykéw, ktéry — niestety — zaginal, ale
przekaz o nim zachowal si¢ w dziele Hieronima (331?2-419) De viris illustribus,
datowanym na lata 392-393, i u Epifaniusza z Salaminy (315?-403) w Pana-
rion. Przypuszcza sig, Ze cytowana przez nich ewangelia moze pochodzi¢ z kon-
ca I wieku. J. Danielou, badacz antycznego chrzescijanstwa, przesuwal nawet
czas jej powstania na okres przed 70 rokiem, i wskazywal na Jerozolime jako
miejsce jej napisania lub — moze nieco szerzej — na srodowisko palestynskie.
Jezykiem oryginatu byt dialekt syro-chaldejski (tj. jezyk aramejski), zapisywany
hebrajskimi literami. Nastepnie przettumaczono jg na grecki, ale ten przeklad,
z ktorego mogt korzysta¢ Orygenes, rowniez zaginal*®. Za czaséw Hieronima
uzywali ja judeochrzescijanie (nazarejczycy) z okolic Aleppo (wowczas Berea)
oraz ebionici (uwazani za heretykéw)?. Jedni i drudzy uzywali Ewangelii Mate-
usza w jakiej$ pierwotnej wersji. Epifaniusz tak charakteryzuje to pismo:

24 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijatiska, s. 36-37.

%> Tak nazarejczycy, jak i ebionici byli judeochrze$cijanami. Na istotne roznice miedzy
nimi wskazat juz w pierwszej polowie II wieku Justyn Meczennik (ok. 140 r.) w Dialogu
z Zydem Tryfonem (rozdz. 45-47), czynigc rozréznienie na tych judeochrzedcijan, ktérzy
przestrzegaja Prawa Mojzeszowego (Tory), ale nie zmuszaja do tego innych (nazarejczycy),
oraz tych, ktérzy nie tylko sami je przestrzegaja, ale takze wymagaja tego od innych
(ebionici s postrzegani przez Justyna jako heretycy, cho¢ sami tak si¢ nie definiowali — por.
A. Welburn, Poczgtki chrzescijaristwa, s. 84). Por. Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia. Dialog
z Zydem Tryfonem, s. 206-210.
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Uznajg oni Ewangelig Mateusza, [...] ktorej uzywaja jako jedynej, i ktéra nazywaja
wedtug Hebrajczykéw... Ta ewangelia Mateusza, ktora jest w ich posiadaniu, nie jest
kompletna, ale sfatszowana i znieksztalcona?.

Natomiast w nocie na temat nazarejczykow twierdzil, ze Ewangelia wedlug
Mateusza, ktora ci zachowali, byta nadzwyczaj kompletna. Daniélou rozstrzyga
ten tekstologiczny dylemat stwierdzeniem, ze ebionici mieli z pewnoscia ten
sam tekst, co nazarejczycy, a ponadto przerdbke tego tekstu w sensie hetero-
doksyjnym, ktora by¢ moze byla jedynie komentarzem do pewnych jej czesci.
Ten wiasnie tekst jest nazywany Ewangelig ebionitéw*’, a podstawowy Ewange-
lig Hebrajczykow. O tej drugiej pisze Hieronim:

[...] réwniez tzw. Ewangelia wedtug Hebrajczykow, przettumaczona niedawno prze-
ze mnie na jezyk grecki i facinski; korzysta z niej czgsto Orygenes. Po opisie Zmar-
twychwstania Zbawiciela czytamy w owej Ewangelii: ,,Pan za$, gdy oddat sindon
[calun, otuling lub oponcze - K.P; plaszcz — Starowieyski] studze kaplana, przy-
szedt do Jakuba i objawit sie mu” (por. 1 Kor 15,7)%.

Kim byt 6w ,stuga kaptana” wymieniony w powyzszym tekscie? Egzege-
ci rozwazajg mozliwos¢ pomytki kopisty, ktory wstawit stowo puero (uczen)
w miejsce oryginalnego Petro (Piotr); pozniej kto$ polaczyl to stowo puero ze
stuga kaptana, wzmiankowanym w Mk 14,47. A zatem po tej korekcie tekstu-
alnej passus ten mozna by tak odczytaé: ,,Pan zas, gdy oddal sindon Piotrowi,
poszedt i objawit sie Jakubowi [...]"%.

Daje si¢ wyprowadzi¢ z tego wniosek, ze tradycja o catunie funkcjonowata
w pierwotnym chrzescijanistwie w przekazie ustnym lub pisanym, by¢ moze jesz-
cze przed spisaniem kanonicznych ewangelii, i probowano ja taczy¢ z osobg Piotra
apostola. Przytoczony tekst wprowadza do niej pewna odmiennos¢ w relacji do
kanonicznego przekazu ewangelicznego, polegajaca na tym, Ze to sam Jezus miat
przekazac swdj posmiertny catun Piotrowi (teksty kanoniczne nic o tym nie mo-
wig). Zgodnie z tym tlumaczeniem $wiety przedmiot pozostat w rekach pierwsze-

26 Epifaniusz, Panarion, XXX, 31 13.

7 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijaniska, s. 71.

28 Zob. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 1, s. 103-104.
K. Romaniuk, komentujac ten tekst Hieronima, twierdzi, ze oddanie syndonu stuzagcemu
»wskazuje na realnos$¢ i prawdziwos¢ zmartwychwstania: nie ukradziono wiec ciala Jezusa
(Mt 28,11-15)” - ibidem, przyp. 98.

2 Zob. I. Wilson, Catun turytiski, s. 113; A. Marion, G. Lucotte, Tunika z Argenteuil
i Catun Turynski, s. 24-25.
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go sposrdd apostotdéw, co mogloby oznaczad, ze pdzniejsi chrzescijanie przecho-
wywali catun Jezusa.

2.2. Ewangelia Piotra (II wiek)

Ewangelia Piotra powstala w jezyku greckim, przed 200 rokiem (prawdopo-
dobnie ok. 130 roku), w srodowisku judeochrzescijaniskim, prawdopodobnie
w Syrii. Tekst jej znal Orygenes (zm. 256) i go cytowal. Wigkszy fragment
ewangelii zapisanej na papirusie zostal odkryty dopiero w 1886 roku. Pseu-
doepigraf przypisywano Piotrowi i dlatego nadano mu tytul Ewangelia Piotra.
Pod wzgledem tresci wykazuje ona podobienstwo do Ewangelii Mateusza, cho¢
w szczegolach rozni sie od niej. Traktuje ona o mece i zmartwychwstaniu Je-
zusa®®. Odnosnie do calunu odnajdujemy w niej zapis: ,,On [Jézef z Arymatei]
wzigwszy Pana obmyt Go, owinal w przescieradto i zlozyt do wlasnego grobu
zwanego ogrodem Jozefa” (6.24). W poréwnaniu z ewangeliami kanonicznymi
nowoscig jest stwierdzenie, ze cialo Jezusa, przed owinieciem w przescieradlo,
zostalo obmyte.

2.3. Akta Pitata

2.3.1. Ewangelia Nikodema (Akta Pitata) (IV wiek)

Apokryf, wielokrotnie nawigzujacy do calunu, jest utworem niezwykle skom-
plikowanym. Pierwotng jego wersje przypisywano Nikodemowi, uczonemu
zydowskiemu wiele razy wzmiankowanemu w kanonicznych ewangeliach, kto-
ry mial na pismie utrwali¢ swoje wspomnienia. Nastepnie probowano nadaé
utworowi powage urzedowa i w tym celu zaczeto go nazywac raportem Pifata
(Akta Pitata). Utwér, uchodzacy najpierw za pamietnik moznego Zyda, po-
strzegano nastepnie jako urzedowy dokument rzymskiego urzednika®'. Po-
wstal prawdopodobnie w IV wieku, ale najstarsze fragmenty moga pochodzi¢
z 11 wieku®’; w $redniowieczu stal sie niezwykle popularny i uwazano go za
dokument historyczny. Czytamy w nim:

[...] A oto byt pewien maz imieniem J6zef, czlonek rady, maz dobry i sprawiedli-
wy. [...] On to zwrdcit si¢ do Pitata i poprosit go o cialo Jezusa. I zdjat je z krzyza,

30 Por. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 2, s. 616-617.
31 Zob. ibidem, s. 633.
32 A. Marion, G. Lucotte, Tunika z Argenteuil i Catun Turyfiski, s. 23.
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owinal w czyste przescieradto i ztozyt do swego nowego grobu, w ktérym nikogo
dotad nie pochowano. (11.3).

Gdy jednak Zydzi ustyszeli, ze Jézef poprosit o cialo Jezusa, zaczeli poszukiwaé
jego i owych dwunastu mezow, ktérzy mowili, ze On si¢ nie narodzil z cudzolo-
stwa, oraz Nikodema i wielu innych, ktérzy staneli przed Pitatem i moéwili o Jego
dobrych uczynkach. [...] Jozef stanal przed nimi i rzekl do nich: Dlaczego oburza-
cie sie na mnie za to, ze poprosilem Pilata o ciato Jezusa? Oto ztozytem je w moim
grobie 1 owinglem je w czyste przescieradlo i polozylem kamien przy wejsciu do
grobu [...] (12.1).

Postepowanie Jozefa zostalo przez Zydéw ocenione negatywnie i potepio-
ne, a on, oskarzony przez nich, znalazl si¢ w wiezieniu, skad cudownie miat go
uwolnic Jezus:

A On [Jezus] wzigwszy mnie za reke podniost mnie z ziemi i sptyneta na mnie rosa
wody. [...] On za$ rzekl do mnie: ,,Nie jestem Eliaszem, ale Jezusem, ktdrego cialo
ty pogrzebates”. I rzektem do Niego: ,,Pokaz mi gréb, w ktérym Cig zlozylem” On
za$, trzymajac mnie za reke, zaprowadzit mnie do miejsca, gdzie go pogrzebatem
i pokazal mi przescieradlo i chusty, w ktére owinatem Jego glowe. Wtedy dopiero
poznalem, ze to Jezus, i oddalem mu cze$¢, i rzektem: ,,Blogostawiony, ktory przy-
chodzi w imie Panskie”. (15.6).

W apokryfie topos calunu zostal polaczony z osoba Jozefa z Arymatei.
W pordéwnaniu z ewangeliami kanonicznymi epizod ten zostal w nim znacznie
rozbudowany i umieszczony w kontekscie przesladowan chrzescijan, zwolen-
nikéw Jezusa, przez Zydéw. Znamienna jest tez w nim wzmianka o swoistej
»antyewangelii” zydowskiej, wedlug ktdrej Jezus urodzil si¢ w wyniku cudzols-
stwa, a Jego matka miala by¢ nierzadnica, przez co posiadat status spoteczno-
-religijny mamzera, to jest osoby pozbawionej wszelkich praw®’. We fragmen-
tach, w ktérych mowa o przescieradle i chustach, dostrzega si¢ w tym zgodnos¢
z tradycjg Janowa.

2.3.2. Notabene

Z tego samego okresu (poczatek IV wieku) pochodzi réwniez decyzja papieza
Sylwestra I (314-335), ktéra znamy z Liber Pontificalis. On to:

33 Por. ]. Iluk, Zydowska politeja i Kosciét w imperium rzymskim u schytku antyku, t. 11,
Gdansk 2010; Jezus i chrzescijanie w Zrédtach rabinicznych, Krakéw 2012.
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postanowil, aby ofiara oltarza nie byla sprawowana ani na jedwabiu, ani na farbo-

wanym pldtnie, lecz na czystym Inie, jak tez cialo Pana naszego Jezusa Chrystusa

pochowane zostalo w Inianym catunie (in sindonem): tak maja by¢ celebrowane
34

msze?,

Na tej podstawie uprawnionym wydaje si¢ przypuszczenie, ze tradycja do-
tyczaca calunu Jezusa juz w IV wieku ma zasieg powszechny. Wida¢ réwniez,
ze nie budzi watpliwosci rodzaj materiatu, z jakiego byt on wykonany, skoro
wylacznie Iniane obrusy maja by¢ uzywane do nakrywania oftarzy (stotéw), na
ktérych sprawowano eucharystie.

2.3.3. Appendix: list biskupa Epifaniusza z Salaminy do Jana, biskupa
Jerozolimy (ok. 390 roku)

Na uwage zastuguje réwniez list biskupa Epifaniusza z Salaminy na Cyprze do
biskupa Jerozolimy Jana. Nie dotyczy on wprost calunu Jezusa, lecz jakiego$
plétna bardzo podobnego do niego. Podr6zujac pod koniec IV wieku po Pale-
stynie, Epifaniusz znalazl sie w miejscowosci Anablatha. To, co zobaczyt w tam-
tejszym kosciele, wprawito go w ostupienie:

Po tym, jak podszedtem blizej, zobaczylem zapalong lampke oliwng i zapytatem,
co to za miejsce. Powiedziano mi, Ze jest to ko$ciét [w miejscowosci Anablathal;
wtedy zdecydowalem si¢ wejs¢ do $rodka, aby si¢ pomodli¢. Odkryltem, ze w $rod-
ku powieszono u drzwi dlugie, pomalowane pt6tno, na ktérym znajdowat si¢ obraz
czlowieka na podobienstwo Chrystusa albo jakiego$ swietego; jednak nie przypo-
minam sobie dokladnie. Zaledwie to zobaczylem, wpadlem w wielka zto$¢, kon-
statujac, ze we wnetrzu ko$ciola powieszono obraz cztowieka wbrew autorytetowi
Swietych Pism; i tak zerwatem to ptétno i poradzitem gorgco zwierzchnikom, aby
dali owo plétno na cele dobroczynne, azeby uzyto go do owiniecia i pogrzebania
ciata jakiego$ zmarlego biedaka®.

Z tego powodu biskup Epifaniusz zwrdcit sie¢ w liscie do miejscowego bi-
skupa Jerozolimy, Jana, informujac go o swej interwencji. Odkryt on w odwie-
dzonym kosciele cos, co przypomina nam dzisiaj ksztaltem catun turynski (on,
oczywiscie, takiego skojarzenia nie mial). Na owym ptétnie (blizej nieokreslo-
nym) mial by¢ namalowany obraz czltowieka, przypominajacy Chrystusa lub

3% Postanowienie ogloszone w Rzymie zgromadzonym blisko 300 biskupom; zob. Liber
Pontificalis I-XCVI (usque ad annum 772). Ksiega Pontyfikéw 1-96 (do roku 772), s. *61.

35 Zob. Patrologia Graeca, red. J.P. Migne, 43, kol. 390-391. Za: B. Frale, Catun Jezusa
Nazarejczyka, s. 21.
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jakiego$ $wietego. Zaniepokoilo go to, czemu wyraz dal w liscie. Mozna przy-
puszczad, ze podobne wizerunki byly juz mu znane, skoro do nich si¢ odwotal.
Tylko przywolanie szerszego kontekstu historycznego moze wyjasni¢ reakcje
biskupa.

W IV wieku trwal we wspoélnotach koscielnych spoér, dotyczacy kultu ob-
razow i praktyki postugiwania si¢ nimi przez chrzescijan. Epifaniusz opowia-
dat si¢ przeciw uzywaniu obrazéw do celow kultycznych, poniewaz — nie tylko
w jego przekonaniu, ale tez na przyklad Euzebiusza, biskupa Cezarei Nadmor-
skiej — naruszalo to starotestamentowy zakaz (i tym samym autorytet Swie-
tych Pism) czynienia jakichkolwiek wizerunkéw osob boskich (por. Pwt 5, 8
i Wj 32)%. Wigzalo sie to z szerszg kwestig judaizacji i rejudaizacji w Koscie-
le oraz stopniowym zrywaniem z partykularyzmem zydowskim na rzecz uni-
wersalizmu chrzescijanskiego, ktory to proces zainicjowany zostal juz w latach
czterdziestych i pige¢dziesiatych I wieku przez Pawla z Tarsu. Po czesci spor
dotyczacy obrazéw zostal juz rozstrzygniety na Soborze Nicejskim (325), na
ktéorym wskazywano na koniecznos$¢ rozrézniania czci oddawanej wyltacznie
Bogu, od uhonorowania i oddawania szacunku obrazom i relikwiom. Niemniej
widag, ze po siedemdziesigciu latach od soboru kontrowersje w tej sprawie nie
wygasly.

Poza tym jeden szczeg6l zawarty w liScie jest znamienny. Plétno, ktore
ujrzal Epifaniusz, musialo mie¢ co$ wspolnego z grzebaniem cial zmartych. Jego
dlugos¢ swiadczytaby, ze mogto przypominac calun posmiertny. Nie wiadomo,
czy wezesniej juz wykorzystano go do tego celu? Czy przedstawiony na nim
obraz mial przypomina¢ zmartego w nim pochowanego? Biskup Epifaniusz nie
oburzyt si¢ z powodu umieszczenia w kosciele przedmiotu, ktéry w rozumie-
niu judaizmu bylby nieczysty i wprowadzal nieczysto$¢ do miejsca, w ktérym
sie znajdowal, i na tych, ktorzy mieliby z nim kontakt. Sam dotyka tego pi6tna;
zrywa je i poleca, aby je wykorzystano na cele dobroczynne, owijajac w nie cia-
Yo zmartego jakiegos biedaka.

W tym kontekscie powstaje teoretyczne pytanie: czy mozliwe byloby prze-
chowywanie po$miertnego ptétna Jezusa, jezeli takie by si¢ zachowato, w spo-
tecznosci chrzescijan? Zapewne czgs¢ wspolnot miataby dylemat, czy okazaé
szacunek i kult wobec takiej relikwii-obrazu, czy tez dostrzega¢ w przecho-
wywaniu wizerunku Jezusa naruszenie starotestamentowego Prawa? Nawet
biskup Euzebiusz, wielki autorytet III-IV wieku w srodowisku nie tylko pale-
stynskim, przeciwny byt portretowaniu Jezusa, Maryi i $wietych, dopuszczajac
tylko przedstawianie tych osdb za pomoca symboli lub pod postaciami, na-

36 Zob. Nowy stownik wczesnochrzescijaniskiego pismiennictwa, s. 309-312 (hasto:
Epifaniusz z Salaminy).
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wiazujacymi do przypowiesci ewangelicznych. Jezeli zatem calun Jezusa istnial
w srodowisku palestynskim, to musiat by¢ skrywany przed czgscig judeochrze-
$cijan, aby nie zostal, jako przedmiot nieczysty, zniszczony. Co dla jednych
byltoby zapewne bezcenng relikwia, dla innych nieczystoscia i Zrédtem utraty
czystosci rytualnej.

2.4. Meczenstwo Pitata (Ewangelia Gamaliela) (V wiek)

Apokryf zaliczany do Cyklu Pifata nastrecza liczne problemy tekstologiczne,
literackie i historyczne. Prawdopodobnie najstarsza jego wersja zostala zreda-
gowana po arabsku i byla przekazywana jako dwie homilie Cyriaka, biskupa
Bahnasa (Oksyrynchos), o ktérym niewiele wiemy; czas jego postugi zapewne
nie przekracza XIV wieku®’. Wersje etiopska tych homilii z obszernym komen-
tarzem opublikowal po raz pierwszy (po francusku) M.A. van der Qudenrijn
w 1957 roku, nazywajac drugg jej cze$¢ (Meczeristwo Pilata), zreszta nietrafnie,
Ewangelig Gamaliela®.

Pismo przedstawia prokuratora Poncjusza Pilata, znanego réwniez z pro-
cesu Jezusa, opisanego w kanonicznych ewangeliach, niemal jako $wietego
meczennika, ktéry za wyznanie wiary w zmartwychwstatego Chrystusa, pada
ofiarg starszyzny zydowskiej. Pojawiaja si¢ w niej rdwniez inne postacie, w tym
Gamaliel, znany z Dziejow Apostolskich (5,34), ktérego Martyrologium Roma-
num wymienia jako §wietego. Rzekomo napisana przez niego ewangelia roz-
nila sie od innych. W rzeczywistosci jest to pseudoepigraf, prawdopodobnie
zz 'V wieku.

Wielokrotnie wzmiankowane sa w niej ptétna pogrzebowe Jezusa (29 razy).
Mial je widzie¢ Pilat, ktéry przybyl do grobu Jezusa i stwierdzi¢: ,Wiem, ze
czlowiek, ktory byl w nie owiniety, rzeczywiscie powstal z martwych” Po czym
wzigl tkanine i pocalowal ja, a nastepnie podal centurionowi, a ten catujac ptot-
no, dotknat nim swoje niewidome oko i odzyskat wzrok. Zaskoczeni Zydzi nie
byli w stanie wyjasnic tego, co sie stalo. ,Wielu zaczelo watpic¢, czy rzeczywiscie
zabili Mesjasza i wycofali si¢ w ciszy”.

Apokryf méwi, ze ptotna pogrzebowe Jezusa zatrzymata zona Pitata, Pro-
cula, ktdra juz w czasie procesu Jezusa ostrzegala meza, aby nie robit mu nic
zlego, poniewaz jest on sprawiedliwy (por. Mt 27,19). Ponadto Pifat nakazal
krolowi Herodowi [Agrypie] naprawi¢ wszystkie ,,bledy prawne” popelnione

37 Por. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 2, s. 712-713.

38 Le Figaro Literaire” z 13 kwietnia 1957. Korzystam z wersji angielskiej przettuma-
czonej 14 lipca 2002 - zob. https://basileia785.wordpress.com/2018/01/22/ewangelia-ga-

maliela/ (dostep: 16.03.2020).
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w procesie przeciw Jezusowi. Ten, za radg sanhedrynu, mial prosi¢ Pilata o zgo-
de na przestuchanie setnika i straznikéw. Domagal si¢ rowniez zwrotu dwdch
pldcien (otulin) wzietych z grobu Jezusa, ,,poniewaz wszystkie materialy uzy-
te do pochéwku sg nieczyste wedlug prawa Mojzeszowego”. Na przestuchanie
rzymskich zolnierzy Pifat sie zgodzit, natomiast odmoéwit zwrotu prawdziwych
otulin (pldcien pogrzebowych), poniewaz bedac Rzymianinem, nie byl zwia-
zany zydowskim prawem.

Apokryf wprowadza do przekazu o calunie Jezusa nowy watek: dwa ptétna
z jego grobu wchodzg w posiadanie zony Pilata, Proculi. Maja one moc cu-
dotworczg i sg przez nowa wlascicielke traktowane jako relikwie po Jezusie.
Natomiast Zydzi widza w nich zrédlo nieczystosci rytualnej (zgodnie ze swoja
tradycja funeralng, ktdra kazdego, kto mial kontakt z cialem zmarlego lub jego
rzeczami uzytymi przy pochowku, staje si¢ nieczysty) i chca je zniszczy¢. Moz-
na si¢ zastanawiac, czy tylko z tego powodu pragng ich zniszczenia, a nie dlate-
go, ze stanowily dla chrzescijan, pozostajacych wzgledem nich religijng grupe
opozycyjng i zwalczang, najcenniejsze relikwie. Procula, nie bedaca Zydowka,
nie musiala stosowac si¢ do przepisow prawa zydowskiego, bo ja nie obowiazy-
waly. Z tego powodu Pitat odméwil Zydom zwrotu plécien.

2.5. Tradycja gruzinska (IV-VI wiek) — dziatalno$¢ ewangelizacyjna
Ninony

Watek calunu podjety tez zostal w pdzniejszej tradycji gruzinskiej (druga po-
fowa $redniowiecza), faczonej z wczesniejsza dziatalnoscig $w. Ninony (Niny),
ewangelizujacej Gruzje w IV wieku. Na krétko przed $miercig przekazala swe-
mu otoczeniu, ze — bedac w mtodosci w Jerozolimie — uzyskala rézne wiadomo-
$ci o przedmiotach zwigzanych z meka Panska. Byl to czas szczegdlnych poszu-
kiwan arma Christi. Do nich zaliczano takze po$miertne ,,plétna Chrystusowe”.
Wedlug jej przekazu, mialy one by¢ w posiadaniu zony Pifata, a nastepnie od-
dane $w. Lukaszowi, a ten ,,schowat je w miejscu, znanym tylko sobie”. Sposréd
nich sudarion mial osobna histori¢. Zostal on - rzekomo - odnaleziony przez
Piotra, ktdry je ,wzial i schowal, ale nie wiemy, czy zostato kiedykolwiek od-
nalezione”®. Przypuszcza sie, ze ztozono go w jakims klasztorze nad Jordanem
(Gerasimosa?).

Tradycja gruzinska potwierdza zatem cigglos¢ przekazu religijnego o ca-
tunie. Poszerza dotychczas znany krag osob, majacych z nim kontakt: Procula,

3 Por. L. Wilson, Catun turytski, s. 114. Przywoluje on badania z poczatku XX wieku
M. i J.O. Wardropa i EC. Conybear’a (The Life of St. Nino, ,,Studia Biblica et Ecclesiastica”
[Oxford] 5: 1900).
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$w. Lukasz, $w. Piotr. Pojawia si¢ w nim domniemane miejsce jego ukrycia: nad
Jordanem.

2.6. Ewangelia dziecinistwa arabska (po VII wieku)

Apokryf znany jest rowniez pt. Arabskie zZycie Jezusa, bedacy parafraza Syryj-
skiego zZycia Maryiz V wieku. To utwor kompilacyjny, zawierajacy wyrazng po-
lemike z islamem, co pozwala na jego ogdlna datacje¢ po VII wieku. Nalezy do
literatury ludowej, bez wiekszego znaczenia historycznego i teologicznego. Nie
wnosi on do poszukiwan toposu catunu czego$ szczegolnie nowego. Odnoto-
wano w nim, ze ,,Jusuf [z Arymatei] owinat [cialo Jasu] w calun z nowej tkaniny

i wyperfumowal je mirrg i aloesem™°.

2.7. Appendix: Listy biskupa Brauliona z Saragossy (590-651)

Swoistym komentarzem do przytoczonych watkéw na temat calunu, pocho-
dzacych z literatury apokryficznej, jest fragment listu autorstwa biskupa Brau-
liona z Saragossy z VII wieku. W swoich Listach, cieszacych si¢ poczytnoscia
w wizygockiej Hiszpanii, napisal do opata Taiusa:

W tym czasie wiedziano o wielu rzeczach, ktére sie zdarzyly, lecz ktore nie zostaly
zapisane; na przyklad co si¢ tyczy sudarionu i pldcien, w ktére zawinigte zostato
cialo naszego Pana, czytamy, ze zostaly one znalezione, ale nie wiemy, czy zostaty
zachowane. Nie sadz¢ jednak, aby apostolowie nie pomysleli o zachowaniu tych
i innych relikwii dla przysztych czaséw*!.

Jezeli zatem posmiertne ptétna Jezusa zostaly zachowane, jak wykazaly na-
sze poszukiwania w zrodtach literackich, to w Zadnym z nich nie ma mowy
o tym, ze na catunie Jezusa (pt6tnach) widoczna byla Jego podobizna lub jej
slad. Jedyny, dos¢ zastanawiajacy szczegol, pochodzi z liturgii biskupa Braulio-
na (rytu mozarabskiego), sprawowanej w Hiszpanii. Illatio na Wielka Sobote
zawiera zastanawiajace zdanie: ,,Piotr przybiegl z Janem do grobu i zobaczyl
na plétnach swieze $lady (vestigia) zmartego i zmartwychwstalego” I. Wilson,
komentujac ten zapis, dostrzega w nim ,,utrwalong pamiec o jakiejs formie wi-
zerunku na ptétnach odnalezionych przez Piotra i Jana. Trudno jednak wycia-

40" Por. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 1, s. 405-406, 434.
41 Zob. Patrologia Latina, red. ].P. Migne, vol. 80, 689. Por. 1. Wilson, Catun turyfiski,
s. 114.
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gac wnioski z tak stabej przestanki”*?. Niemniej to pierwszy przekaz, co wazne,
pochodzacy dopiero z VII wieku, faczacy posmiertne ptotna Jezusa z obecnymi
na nich $§ladami (odbiciami).

3. Apokryfy o wizerunkach Jezusa

Chrzescijanstwo od swego zarania rozwijato si¢ w dwdch obszarach kulturowo-
-religijnych. Adekwatnie do tego wyznawcami Jezusa zmartwychwstalego sta-
wali si¢ judeo- i etnochrzescijanie. Pierwsi wywodzili si¢ ze $wiata zydowskie-
go, drudzy sposrod politeizmu, najczesciej grecko-rzymskiego. Ich kulturowe
uwarunkowania powodowaly rézne odniesienia do obrazéw i figur uzywanych
w nowym, chrzescijanskim kulcie. Judeochrzescijanie nie byli w swych pogla-
dach, dotyczacych wizerunkéw, jednorodni. Najbardziej radykalni, probujacy
godzi¢ judaizm z nowa religia, uwazali, ze droga do chrzescijanstwa powinna
prowadzi¢ przez Tore. Strzegli jej nakazéw i zakazéw, w tym tego, ktéry mowil,
ze ,Nie uczynisz sobie posagu ani Zadnego obrazu, co jest na niebie wysoko,
albo na ziemi nisko, lub w wodzie ponizej ziemi” (Pwt 5,8). To przez wieki po-
wstrzymywalo kolejne pokolenia judeochrzescijan przed czynieniem jakich-
kolwiek wizerunkéw Jezusa, Maryi i $wigtych. Niekiedy nawet zmuszali do
tej praktyki bardziej liberalnych wspétbraci Zydéw (i etnochrzescijan), ktorzy
jednak sukcesywnie zrywali z partykularyzmem zydowskim, w tym z zasada
czystosci rytualnej, oraz mentalnie — co bylo niezwykle trudne — wpisywali si¢
w Kosciét uniwersalny, z jego doktrynalnymi i etycznymi kanonami, majgcymi
gléwnie paulinskie korzenie. Poszukiwaniem rozwigzania owego napiecia, ist-
niejacego we wspolnotach koscielnych, kulturowo przemieszanych, bylo przy-
zwolenie na wykonywanie dziet sztuki, obrazéw i rzezb, w tym wizerunkow
Jezusa, pod warunkiem, Ze byly to przedstawienia idealistycznie albo symbo-
liczne. Natomiast istnial posrod nich silny sprzeciw wobec realistycznego ob-
razowania postaci Boskich i swietych Kos$ciola, w taki sposob, aby byly niemal
ich odzwierciedleniem.

Nie wolno réwniez zapominac o tym, ze w obrzedowosci ludowej, gtéwnie
wsrdd etnochrzescijan, istnial zwyczaj sporzadzania portretéw, ktore przekazy-
waly rzeczywiste rysy oblicza Jezusa, Maryi i apostotéw. Niejednokrotnie pote-
piano ich za te praktyki, ktére przywddcy wspolnot koscielnych (na ogét inte-
lektualisci chrzescijaniscy) uwazali za $mieszne, bliskie zabobonom, a nawet za
przejaw balwochwalstwa. Wymownym przykladem, pozwalajagcym zrozumieé
istote sporu na temat sporzadzania obrazdéw, jest list biskupa Euzebiusza z Ce-

42 1. Wilson, Catun turyfiski, s. 114.
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zarei Nadmorskiej — wiodacej stolicy biskupiej w Palestynie, nawet wazniejszej
niz Jerozolima — do Konstancji, siostry cesarza Konstantyna, ktora poprosita go
o kopie autentycznego wizerunku Jezusa Chrystusa. Zamiast kopii otrzymata
niemal reprymendeg, ktéra mentalnie miescita si¢ w pogladach radykalnych ju-
deochrzescijan, przestrzegajacych Tory:

Jesli jednak teraz o$wiadczasz, ze nie prosisz mnie o wizerunek postaci ludzkiej
przemienionej w Boga, ale o obraz jego $miertelnego ciala, takiego jakie bylo przed
Jego przemienieniem, wtedy odpowiadam: czy nie znasz miejsca, w ktérym Boég
nakazuje, aby nie czyni¢ zadnego obrazu tego, co jest na niebie wysoko, ani tego,
co jest na ziemi nisko®’.

Etnochrzescijanie natomiast, zwlaszcza z cesarstwa rzymskiego, aprobowa-
li praktyke sporzadzania realistycznych portretow Jezusa i swietych Kosciota.
Znali ja jeszcze z okresu, gdy byli politeistami, i zwyczajem w ich srodowisku
spolecznym byto przedstawianie podobizn bliskich zmartych. Czgsto umiesz-
czano je na grobach. Malowano je tez na bandazach mumii (Egipt), aby w ten
sposob zachowa¢ twarz zmartej osoby i pamig¢ o niej. Niektore sg tak precy-
zyjnie wykonane, Ze wydaja si¢ niemal fotografiami. Praktyka ta stala sie takze
ich udzialem po przyjeciu chrzescijanstwa. Wymownymi artefaktami, ktore ja
ilustruja, s ikony z okresu justynianskiego z klasztoru sw. Katarzyny na Sy-
naju (VII wiek). Przedstawiaja one Jezusa i §w. Piotra, a ich artystyczng pro-
weniencj¢ odkrywamy wowczas, gdy zestawimy je z tradycyjnymi portretami
rzymskimi epoki cesarstwa. Trafnie okresla ten zwyczaj B. Frale, ktéra uwaza,
ze praktyka ,,przechowywania w domu portretéw Jezusa i apostolow rodzi si¢
z tego samego nawyku oddawania czci, wlasciwego Rzymianom, a takze skla-
dania ofiar penatom, czyli zmartym cztonkom rodzin [...]”**.

Ten trwajacy w obrebie chrzescijanistwa spér musial mie¢ wpltyw réowniez
na historie catunu Jezusa i przekazu o nim. Potegowal on napigcie ,,ikonogra-
ficzne”, bo z jednej strony w czesci srodowisk chrzescijan postrzegano calun
jako niezwykla pamiatke po Chrystusie, cenng réowniez dla jego najblizszych
uczniéw, ktorzy byli Zydami. Z drugiej za$ strony, prowadzit do refleksji i dy-
lematéw, powstalych pod wplywem Prawa zydowskiego, czy kontakt z nim
nie powoduje zaciggnigcia nieczystosci rytualnej, poniewaz rzecz ta dotyka-
ta zmarlego ciala Jezusa. Ponadto, jesli znajdowat si¢ na nim wizerunek Jego
osoby (nie wiadomo jak uczyniony), calun dodatkowo stwarzal problem, gdyz

4 Cytat za: B. Frale, Catun Jezusa Nazarejczyka, s. 23-24.
4 Ibidem, s. 25.
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stawal w opozycji do przepisu toraicznego, zabraniajacego sporzadzania wszel-
kich obrazéw i oddawania im czci.

W tym kulturowo-religijnym kontekscie nalezy widzie¢ problematyke wizu-
alizacji Jezusa, ktéra egzemplifikujg przytoczone ponizej zestawione zrodla apo-
kryficzne. Przesledzenie ich powinno pomdc zrozumie¢, czy catun z odbiciem
postaci Jezusa, bez rozstrzygniecia kwestii, czy taki si¢ zachowal, mogt znalez¢ dla
siebie miejsce w jakiej$ judeochrzescijanskiej wspdlnocie koscielnej, spotkac sie
z poszanowaniem, a nawet czcig i by¢ przedmiotem szczegélnie cennym w aspek-
cie religijnym.

3.1. Przekaz Euzebiusza z Cezarei (III-1V wiek) i Ewangelia gruziriska
(po XI wieku)

W apokryfach najobszerniejszy opis materialnego obrazu Jezusa odnajduje-
my w Ewangelii gruzinskiej. Jej datacja jest skomplikowana, a materiaf literacki
eklektyczny: posiada watki z antyku chrzescijanskiego (spory monofizyckie)
i drugiej polowy $redniowiecza (wypraw krzyzowych). Redakcja utworu odby-
wala si¢ przez wiele wiekéw. Dlatego trudno okresli¢ miejsca jego powstawania.
Utwor czerpie wiele zaréwno z ewangelii kanonicznych, jak i apokryficznych.
Posiada tez elementy wlasne, gdzie indziej niewystepujace. Zaliczamy go do
gruzinskiej literatury ludowej oraz literatur kaukaskich®.

W opis calosciowej dziatalnosci Jezusa, stanowiagcy gtéwny przedmiot nar-
racji, wpleciony zostal watek dotyczacy krdla Abgara, bedacy zapewne przerdb-
ke legendy o tymze wladcy. Jej najstarsza wersje podaje juz Euzebiusz z Cezarei
w Historii koscielnej*®, ktora nie przynalezy do apokryféw, lecz do literatury
patrystycznej antyku chrzescijanskiego.

Otoz cierpigcy na trad toparcha Edessy, Abgar V zwrdcit si¢ do Jezusa
z prosba o uzdrowienie, wyznajac jednoczesnie wiare w jego mesjanskosc i sy-
nostwo Boze. Przeslal jednoczesnie Jezusowi szate, ktéra nie byla uszyta igla
(catodziang)?. Chrystus mial udzieli¢ Abgarowi listownej odpowiedzi, powia-
damiajac, ze osobiscie do niego nie przybedzie, ale po wniebowstapieniu posle
do niego swojego poslanca (apostota), Tadeusza, ktoéry wyleczy go oraz poblo-
gostawi krola i jego krolestwo.

45 Por. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 1, s. 204-205.

46 Zob. Historia ecclesiastica 1, 13; por. Euzebiusz z Cezarei, Historja koscielna, s. 43-48.

47 Notabene: w réznych tradycjach jej pochodzenie jest odmiennie okre$lane - np. dar
medrcéw ze Wschodu; obecnie trzy miejsca na $wiecie szczycg si¢ jej posiadaniem: Trewir,
Argenteuil i gruzinska Mccheta.
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Gdy poset ujrzal Jezusa, nie miat juz checi odej$¢ od niego; przywotal malarza i ka-
zal mu namalowa¢ wizerunek Jezusa. Malarz zaczal malowa¢ na papierze oblicze
Jezusa. Namalowat go najpierw jako mezczyzne w sile wieku. Lecz Jezus ukazal mu
sie w postaci starca. Malarz przekredlit [obraz] i namalowat go jako starca z siwa
broda. Malarz wigc bardzo si¢ zdziwil. Jezus zapytal go: ‘Dlaczego jeste$ zdziwio-
ny?’ Malarz odrzekl: ‘Panie, pragne namalowac oblicze Twoje dla naszego krola -
i nie mogg. Jezus zapytal: ‘Dlaczego malujesz?), na co malarz odrzekl: ‘Krol nasz
bardzo pragnie Ci¢ zobaczy¢. Wydal nam bowiem rozkaz: jesli nie przyjdzie sam,
to namalujcie Go i przyniescie mi Jego obraz, a ja przez to samo juz wyzdrowiej¢’
Po raz drugi uslyszal Jezus o wierze Abgara. Wtedy Jezus wzial chuste Iniang i poto-
zyl ja na swojej twarzy, a woéwczas na chuscie odbilo si¢ oblicze Jezusa takie, jakim
byto w rzeczywistosci. Jezus wreczyt te chuste postowi i powiedzial: “Wezmijcie ten
obraz dla Abgara ode Mnie wraz z mojg modlitwa i blogostawienstwem. Zostanie
on wybawiony trzy razy. Najpierw przez ten obraz, potem przez Tadeusza, i po raz

trzeci przez chrzest®.

Zgodnie z ta obietnica Abgar wyzdrowial, a jego poddani uwierzyli w Je-
zusa Chrystusa. Euzebiusz dodaje jeszcze date wydarzenia (rok 340 wedlug ery
Sleleukidow, tj. ok. 28 lub 29 roku po Chr.), odnotowujac, ze to, co zapisat,
przettumaczyl z jezyka syryjskiego®.

Z powyzszych przekazéw wynika, ze w gruzinskiej tradycji, nieuwarunko-
wanej judeochrzedcijanskimi zwyczajami, posiadanie obrazu Jezusa nie bylo
naganne. Réwniez starozytna Edessa, stolica krolestwa Osroene, zwlaszcza
w czasach wladcow chrzescijanskich, nie respektowata ,,antyikonograficznych”
przepisow judeochrzescijanstwa. Krytyka historyczna, podejmujac probe iden-
tyfikacji wladcy Edessy, ktory rzekomo skierowal prosbe do Jezusa, uwaza Ab-
gara V (panowal w latach 4 przed Chr. do 7 po Chr. i 13-50 po Chr.) i epizod
z nim zwigzany za legendarny. Literacka jej forma, do ktoérej si¢ odwolujemy,
zwlaszcza przytoczona przez Euzebiusza, powstala prawdopodobnie w $rodo-
wisku syryjskim na przetomie II i III wieku za Abgara VIII lub IX (wladcy
chrzescijanscy). Z czasem edesski wizerunek Jezusa (na ptétnie / reczniku) po-
strzegano jako ,,ikone ikon” — acheiropit, nie reka ludzka uczyniony. Nie znamy
jego dziejow od II do VI wieku. Dopiero od VI wieku znajdujemy poswiad-
czenie tego artefaktu, traktowanego jako $wiety i nazywanego, od XII wieku,
mandylionem, co nalezy tlumaczy¢ jako recznik, chusta.

Legenda dotyczaca Abgara, rozpowszechniona zostala od potowy srednio-
wiecza, za sprawa pisma cesarza Konstantyna Porfirogenety z X wieku pt. Opo-

48 Zob. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 1, s. 220.
4 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historja koscielna, s. 48.
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wies¢ o wizerunku z Edessy™, sporzadzonego z okazji przeniesienia (translatio)
mandylionu z Edessy do Konstantynopola (15 VIII 944 roku), i czytania go
w czasie liturgii Kosciota wschodniego (Bizancjum, obszaru Stowianszczyzny
wschodniej i poludniowej). Pismo mialo forme¢ homilii $wigtecznej, przezna-
czonej na coroczne $wieto przeniesienia calunu, obchodzone 16 sierpnia.

Nie nalezy zapominag, ze juz w V-VI wieku autentycznos¢ korespondencji
miedzy krélem Abgarem a Jezusem zostala podwazona przez takie autoryte-
ty owczesnego Kosciota, jak Hieronim® i biskup Augustyn z Hippony??, kto-
rych opnie zawazyly na wydaniu w VI wieku Dekretu Gelazego™, uznajacego
miedzy innymi owa korespondencja za tekst apokryficzny (nieautentyczny).
Wspolczesne badania, podobnie oceniajg 6w przekaz. Wskazujg natomiast na
apotropeiczng funkcje wizerunku Jezusa dla Edessy. Niemniej ten, ktory jest
znany z VI wieku, nie moze by¢ utozsamiony z tym, o ktérym mowa w naj-
wczesniejszej wersji legendy. Tamten byl kolorowym obrazem twarzy Jezusa,
pozniejszy - zwlaszcza w $rodowisku bizantyjskim - zostal przeksztalcony
w cudowny odcisk postaci Jezusa na pldtnie, ale wowczas nikt nie byt swia-
domy tej ewolucji, jaka wizerunek przeszedl. W obszarze Bizancjum istnialo
kilka obrazéw o podobnych cechach, ktére konkurowaly o pierwszenstwo.
Jeden z tych mandylionéw zostal przeniesiony do Konstantynopola w 944 r.,
gdzie pozostat do czwartej krucjaty. Nastepnie zostal sprzedany Ludwikowi IX
(1214-1270) z Francji, po czym zniknal w chaosie rewolucji francuskiej. Moze-
my tylko przypuszczalnie okresli¢ wielko$¢ i ksztalt konstantynopolitanskiego
mandylionu dzieki dwom kopiom zachowanym w Genui i Rzymie®!. Nie ma
jednak - jak wynika z badan A. Nicolottiego - Zadnych dowodoéw na to, ze
mandylion z Edessy byl calunem Jezusa, ani ze pokazywat cale Jego poranione
i ukrzyzowane cialo. Argumentdw za ich utozsamianiem nie odnajdujemy, a te

0 Pelny tytul: Konstantyna [Porfirogenety] z taski Chrystusa cesarza rzymskiego
opowies¢ o wizerunku z Edessy. Oparte na réznych relacjach historycznych opowiadanie
o $wigtym obrazie Chrystusa, Boga naszego, niesporzgdzonym rekq i wystanym do Abgara
oraz o tym, jak go przeniesiono z Edessy do tej zazywajqgcej szczegolnej pomyslnosci krélowej
wsréd miast - Konstantynopola. Zob. Konstantyn Porfirogeneta, Opowies¢ o wizerunku
z Edessy, w: 1. Wilson, Catun turynski, s. 322-340 (dodatek C); ponadto por. M. Tycner-
-Wolicka, Opowies¢ o wizerunku z Edessy, Krakow 2009.

U Commentaria in Ezechielem, Ad 44, 29-30. Powstal w latach 414-416.

52 Contra Faustum manichaeum 28, 4; De consensu evangelistarum 1,7, 11.

3 Decretum Gelasianum de libris recipiendis et non recipiendis (Dekret Gelazego
o ksigzkach, ktore nalezy przyjac i ktérych nie nalezy przyjac). Zob. Dokumenty synodéw od
431 do 504, s. 305*-322*.

% Zob. A. Nicolotti, From the Mandylion of Edessa to the Shroud of Turin, Leiden-
-Boston 2014.
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ktdre sg przytaczane, nie budzg zaufania, poniewaz odnoszg si¢ do zrédet nie
stricte historycznych, lecz majacych znaczenie dla historykow kultury. Wpraw-
dzie dla A. Nicolott historia calunu z Turynu zaczyna si¢ od przelomu XIII
i XIV wieku (zachowuje w tym zakresie fundamentalistyczne podejscie), jak
mogto to wynika¢ z ustalonej jego datacji przy pomocy rozpadu wegla radio-
aktywnego®’, wszystko inne to w jego rozumieniu bajka. Dlatego nie utozsamia
on obiektu z Edessy i Konstantynopola z autentycznym calunem Jezusa, o kto-
rym mowig ewangelie kanoniczne, ani z tym z Turynu. Calun Jezusa jest dla
niego nadal przedmiotem poszukiwan.

3.2. Cykl Pitata

Nastepne opisy powstania obrazow Jezusa, ktore posiadaly cudowng moc, od-
najdujemy w tzw. Cyklu Pitata, w utworach literackich, w ktérych decydujaca
role odgrywat Pitat. Interesuja nas z tej grupy trzy pisma o tytutach Smier¢ Pi-
tata, Zemsta Zbawiciela i Uzdrowienie Tyberiusza.

3.2.1. Smier¢ Pitata

Sam utwor pochodzi ze $redniowiecza i cieszyl si¢ duza poczytnoscia. Przejety
zostal z 53 rozdzialu Zlotej legendy, niezwykle popularnych $redniowiecznych
zywotow $wietych autorstwa Jacobo da Voragine, wloskiego dominikanina, do
niej za$ trafit z Historia apostolica. Oryginal zapisany zostal po lacinie.

Ot6z cesarz Tyberiusz, Smiertelnie chory, dowiedziat sie, ze w Jerozolimie
jest lekarz imieniem Jezus, ktéry samym slowem leczy wszystkie choroby. Nie
wiedzial jeszcze, ze jego urzednik Pitat i Zydzi zabili go. Kazal go zatem czym
predzej przysta¢ do siebie. Wowczas Pilat, do ktérego rozkaz cesarski dotarl,
przyznal, ze 6w cztowiek byl ztoczyncg i kazal go ukrzyzowaé, a wyrok juz wy-
konano. Posel Tyberiusza, wracajac z ta wiescig od Pilata, spotkal po drodze
pewna kobiete, Weronike. Uzalat si¢ przed nig, ze nie mogt wypelni¢ zadania
powierzonego mu przez cesarza.

Na to odrzekla mu Weronika: ‘Gdy Pan mdj nauczajac wedrowat, a mnie byto bar-
dzo ciezko znosi¢ Jego oddalenie, chcialam, by mi namalowano Jego podobizng,

5 Zob. PE. Damon [iin.], Radiocarbon Dating of the Shroud of Turin, s. 611-615. Bada-
nia ustalily przedzial czasowy powstania catlunu turynskiego na lata 1260-1390. Ustalenia
te sg dzisiaj kwestionowane nie z powodu zastosowania do badan metody rozpadu wegla
radioaktywnego, tylko z powodu btednych procedur, ktére zastosowano w ich przeprowa-
dzeniu. Redakcja ,,Nature” nigdy do tych zarzutéw sie nie odniosta.
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abym, gdy bede pozbawiona Jego obecnosci, cieszyta si¢ przynajmniej podobizng
Jego postaci. Gdy niostam pi6tno malarzowi, aby na nim Go namalowat, spotka-
fam Pana, ktéry mnie zapytal, gdzie ide. Gdy wyznalam przyczyne, wziat ode mnie
material i oddal mi go z odbitym obrazem Jego $wigtej twarzy. Jesli wiec na to ob-
licze spojrzy poboznie twdj pan, bedzie si¢ zawsze cieszyt dobrodziejstwem zdro-
wia’®e.

Posel sklonil Weronike, aby wraz z obrazem, bedacym w jej posiadaniu,
udata si¢ do cesarza. Gdy Tyberiusz spojrzal na obraz, ,powrécito mu dawne
zdrowie™.

3.2.2. Zemsta Zbawiciela

Motyw obrazu Jezusa, bedacego w posiadaniu Weroniki, znajduje si¢ réwniez
w utworze Zemsta Zbawiciela. Utwdr powstal we wczesnym sredniowieczu,
przed IX wiekiem. Chetnie czytali go krzyzowcy®®. Utwér wskazuje na kobiete,
Weronike, w ktdrej posiadaniu byt obraz Jezusa. Rzymianie torturami mieli ja
zmusi¢ do pokazania obrazu Zbawiciela.

Ona za$ zmuszona wyznala: ‘Mam go owiniety czystym calunem, panie moj, i od-
daje mu czes$¢ kazdego dnia. Welozjanus odrzek!: ‘Pokaz mi go. Wtedy ona poka-
zala oblicze Pana. Gdy je zobaczyl Welozjanus, upadt ze czcig na ziemie, wzial go
z ochotnym sercem i z prawg wiarg, owinat go zlotym calunem i opiecz¢towal wia-
snym pierscieniem. I uroczyscie przysiagl i rzekl: ‘Na Pana Boga zywego i zdrowie
Cezara, nie zobaczy go wigcej cztowiek na ziemi, dopdki nie stan¢ przed obliczem
mojego pana Tyberiusza™’.

Pokazany obraz Tyberiuszowi rzekomo sprawil, ze odzyskal zdrowie, po
czym on i jego poddani zostali ochrzczeni.

3.2.3. Uzdrowienie Tyberiusza

Ten sam motyw obecny jest takze w utworze Uzdrowienie Tyberiusza, ktory —
sadzac po liczbie zachowanych jego kopii - cieszyl si¢ duza popularnoscia.
Znany jest w jezyku tacinskim, lecz powstal prawdopodobnie po grecku na ob-
szarze Syrii. Odnajdujemy w nim nastepujacy fragment:

%6 Zob. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 2, s. 685.
%7 Ibidem.

8 Ibidem, s. 692-693.

%9 Ibidem, s. 698.
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Gdy Tyberiusz August to ustyszat [0 Weronice], kazal sobie przedstawi¢ owa nie-
wiaste wraz z obrazem Jezusa Chrystusa. I gdy Tyberiusz ujrzat obraz i kobiete,
jego wlascicielke, rzek! do niej: “Ty zastuzyla$ sobie dotkna¢ kraju szat Jezusa’ I gdy
to powiedzial, spojrzal na obraz Jezusa Chrystusa, zadrzal i padlszy na twarz ze
tzami, oddat czes¢ obrazowi Jezusa Chrystusa i natychmiast wyzdrowiat ze swojej
choroby i ze zgnilizny swojej rany, ktéra cierpiat w swoich wnetrznosciach. A skoro
tylko odczut moc Boskosci poprzez uzdrowienie swojego ciata, dzigki spojrzeniu
na obraz natychmiast kazal obdarzy¢ kobiete Weronike bogactwem i zaszczytami,
i nakazat da¢ jej majatek z dobr publicznych, a obraz wlozy¢ w ramy ze zlota i cen-
nych kamieni.

Wybrane fragmenty to dos¢ pdzne $wiadectwa apokryficznej literatury
chrzescijanskiej. Ich bohaterowie to rzymski cesarz Tyberiusz i kobieta o imie-
niu Weronika. Swego adresata chcg przekonac, ze na chrzescijanstwo nawrocit
sie sam wladca imperium rzymskiego, co w aspekcie historycznym jest niedo-
rzecznos$cia. Dokona¢ sie to mialo na skutek spojrzenia na przyniesiony mu
wizerunek Chrystusa, ktéry posiadat tak cudowng moc, ze wyzdrowial.

Apokryfy te potwierdzaja, ze $wiat rzymski i sredniowieczna Europa nie
stronila od wizualizacji Jezusa. Ta praktyka przynosi¢ miala ozdrowiencze
skutki i spotykala si¢ wowczas ze spoteczng aprobatg i szerzeniem kultu ob-
razéw. Srodowisko etnochrze$cijan, stanowigce w $redniowieczu wylaczny
komponent wspolnot koscielnych, otwarte bylo na wizualizacje postaci Je-
zusa i wykorzystywanie obrazow w kulcie.

4. Itineraria o catunie

Nie mniej waznymi zrédtami, w ktérych nalezy poszukiwa¢ toposu catunu, sa
itineraria, tj. spisywane przez chrzescijanskich pielgrzyméw do Ziemi Swietej
(ojczyzny Jezusa i apostolow) relacje, zwykle po powrocie do domu, ale czasa-
mi jeszcze w trakcie podrdzy. Ich celem bylo wskazanie na to, jak dotrze¢ do
poszczegolnych miejsc §wigtych i co warto w nich zobaczy¢, jak wyglada tam
zycie religijne, jakie budowle sakralne w tych miejscach wzniesiono®.

4.1. Anonim z Piacenzy (VI wiek)

Imienia patnika pochodzacego z Piacenzy, ktory pozostawit nam swoj przekaz
o podrézy do ojczyzny Jezusa, nie znamy. Pozostat anonimowy. W przyblizeniu

0 Por. Do Ziemi Swigtej, s. 22-23.
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udaje sie okresli¢ czas powstania jego zapisu — ok. 570 roku. Odnotowuje on, ze
kiedy przybywa nad Jordan:

Na brzegu Jordanu jest grota z celami dla siedmiu dziewic, ktdre s tam umiesz-
czane jako male dziewczynki [...]. Na zewnatrz sg ludzie, ktorzy si¢ o nie troszcza.
Przybylismy do tego miejsca (napetnieni) wielkim szacunkiem, aby si¢ pomodli¢,
lecz nie widzieliSmy Zadnej z nich. W miejscu tym, jak mdwia, jest chusta, ktéra
byta na twarzy Pana. (12)°%.

Na og6! miejsce to utozsamia si¢ dzisiaj z klasztorem prawostawnym sw.
Gerasimosa, nieopodal Jerycha. Nie mamy pewnosci, o jaki artefakt w jego re-
lacji chodzi. Czy jest to 6w catun, czy inne plétna po$miertne Jezusa, ktdre
miaty by¢ schowane przez sw. Piotra? Czy jeszcze jakies inne relikwie?

4.2. Opowies¢ biskupa Arkulfa (VII wiek)

Opowiesci biskupa Arkulfa znamy z przekazu niejakiego Adomnana, ktory zyt
na antypodach éwczesnego swiata — na wyspie Hy (Iona) u wybrzezy Szkocji.
Byl on tam opatem klasztoru. Sam nigdy nie odbyt podrézy do Ziemi Swietej®2.
Jego ksiazka powstala

dzieki opowiesciom galijskiego biskupa Arkulfa, ktéry udal si¢ do Jerozolimy, by
odwiedzi¢ $wiete miejsca, po czym przewedrowal cala Ziemie Swieta, jak tez Da-
maszek, Konstantynopol, Aleksandrie i wiele wysp na morzu. Gdy wracat statkiem
do ojczyzny, zostal przez burze¢ wyrzucony na zachodzie wybrzeza Brytanii i tak
dostat si¢ do wspomnianego stugi Chrystusowego, Adomnana. Tu éw wyksztalco-
ny i znajacy miejsca $wiete podrdznik zostal zyczliwie przyjety i jeszcze zyczliwiej
wystuchany®.

Te relacje z VII wieku znamy dzieki innemu Irlandczykowi, Bedzie Czci-
godnymu, ktéry opisal to w Liber de locis sanctis®*. Otéz Adomnan z Hy tak
pisze o jednym z miejsc $wigtych, ktére odwiedzil (rozdz. IX):

1. Takze o najswietszej chuscie Panskiej, ktorg w grobie przykryta byta Jego glo-
wa, wiemy dzigki opowiadaniu $wigtego Arkulfa, ktory widzial on na wtasne
oczy. [...] 2. Mniej wigcej przed trzema laty najéwietszy Iniany catun skradziony

6l Ibidem, s. 214.

62 Tbidem, s. 237-243.
63 Ibidem, s. 238.

64 Zob. XVIII, 4-5.
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niegdy$ z Grobu Panskiego po zmartwychwstaniu przez pewnego wierzacego
(w Chrystusa) Zyda i przez dtugi czas ukrywany, zostat po wielu latach odna-
leziony i wrocit jako znak i dar dla catego ludu. [...] 9. Jednak po pigciu po-
koleniach Iniany calun przestal przechodzi¢ w spadku na wierzacych i dostat
sie w rece innych, niewierzacych Zydéw. [...] 10. Skoro wierzacy Zydzi z ludu,
ktérzy ustyszeli prawdziwg histori¢ chusty Panskiej, zaczeli gwaltownie doma-
gad sie jej zwrotu i jeli ze wszystkich sit walczy¢ o odzyskanie jej z rak Zydow
niewierzacych. Spor ten podzielil lud Jerozolimy na dwa stronnictwa, to jest na
wierzacych i niewierzacych®.

Spor musial rozstrzygna¢ krdl Saracenéw Mavias (wlasciwie Muawija).
Chcac przekonac sie, czy chusta jest relikwia, miat ja wrzuci¢ w plomienie, ale
ogien nie madgl jej zniszczy¢, bo uniosta si¢ nienaruszona, a potem zaczeta opa-
dac na strone chrzescijan, az spoczela w ich ramionach, a ci

15. [...] zlozyli chuste w relikwiarzu w kosciele, zawinawszy ja w inny Iniany catun.
16. Brat nasz Arkulf widzial ja, gdy pewnego dnia zostata wyjeta z relikwiarza
i catowal jg wraz z ttumem ludu, a takze sam, w kosciele podczas stuzby Boze;j.
Ma ona okolo o$miu stép dtugosci [ok. 2,4 m]°C.

Przez jaki$ czas panowalo przekonanie, ze catun, ogladany przez biskupa
Arkulfa, otrzymal w darze w 797 roku krél Karol Wielki, a jego wnuk Karol
Lysy podarowat go opactwu $w. Korneliusza w Compiegne, gdzie przez 900 lat
byl przechowywany i otoczony czcig. Catun ten ulegl catkowitemu zniszcze-
niu w czasie rewolucji francuskiej. Nie mogt by¢ zatem plotnem, ktére daloby
sie zidentyfikowa¢ z calunem turynskim. Poza tym jego rozmiary sg inne. Nie
mogl tez by¢ tym samym calunem / mandylionem taczonym z Edessg, ponie-
waz biskup Arkulf widziat go w Jerozolimie. W Edessie musialo by¢ zatem inne
pldtno otaczane czcig.

5. Epilog i wnioski

5.1. Relacja Roberta de Clari

Cenna w kontekscie naszych poszukiwan jest jeszcze drobna wzmianka
z XIII wieku w relacji krzyzowca pikardyjskiego Roberta de Clari z sierpnia

6 Zob. Do Ziemi Swigtej, s. 257-258.
% Ibidem, s. 259-260.
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1203 roku, ktéry widzial w Konstantynopolu, na krétko przed konfliktem mie-
dzy krzyzowcami i Bizantyjczykami

w kosciele Naj$wietszej Panny Maryi Blachernenskiej, przechowywany sydoine,
w ktory Pan nasz zostal owiniety i ktory jest podnoszony pionowo w kazdy piatek,
tak zeby posta¢ (figure) naszego Pana byla na nim wyraznie widoczna. I nikt z Gre-
kéw ani z Francuzéw nie wiedzial, co sie stalo z tym sydoine po zdobyciu [przez
krzyzowcoéw] miasta®’.

Potwierdza ona obecno$¢ mandylionu / calunu w Konstantynopolu na po-
czatku XIIT wieku. Jak on trafil do stolicy Bizancjum? Znane s pewne przekazy,
ktoére pozwalaja taczy¢ nam histori¢ calunu z Konstantynopola z Edessa (dzi-
siejsza Sanliurfa), wspomniang wczesniej w przytaczanych powyzej zrédtach.
W VI wieku miano znalez¢ w murach Edessy tkanine okreslang jako ,,mandy-
lion z Edessy”. Ewagriusz Scholastyk (526-600) datuje odnalezienie ptétna na
544 rok (czas walk z Persami). Relikwia miafa zapewni¢ cudowne zwycigstwo
nad innowiercami, lecz jest to tylko legenda. W rzeczywistosci mandylion zo-
stal znaleziony wczesniej. W roku 525 nastapita powodz, ktéra znacznie uszko-
dzila miasto (opisana przez Prokopiusza z Cezarei), a Justynian I Wielki roz-
kazal odbudowac¢ zniszczone podczas kataklizmu budowle. Wowczas podczas
prac odnaleziono mandylion. Przechowywano go nast¢pnie w kosciele Bozej
Madrosci (wediug Ewagriusza Scholastyka). Akta Tadeusza réwniez méwia
o odnalezieniu ptétna w Edessie, uzywajac na jego okreslenie pojecia tetradi-
plon (,,ztozony we czworo’; tzn. na osiem czegsci). Dlatego kopie mandylionu
z Edessy ukazywaly tylko samg twarz Jezusa (I. Wilson udowodnit, iz da si¢
ulozy¢ calun turynski w ten sposéb). Czy zatem mandylion z Edessy i calun
turynski to ten sam artefakt? Tradycja o krolu Edessy Abgarze taczy mandylion
z Edessg, a ikonografia tylko po czgsci te hipoteze wspomaga.

W X wieku mandylion zostal przewieziony do Konstantynopola (kwiecien
944). W latach 945-959 spisano, wspomniang juz powyzej Opowies¢ o wizerun-
ku z Edessy, ktora zawierala wiele legend oraz niescistosci, majaca odpowiednik
w Synaksarionie Kosciota Konstantynopolitariskiego z tych samych lat, opraco-

7 1. Wilson, Catun turyriski, s. 209. Jest to relacja pikardyjskiego krzyzowca Roberta
de Clari zachowana w rekopisie przechowywanym w Krélewskiej Bibliotece w Kopenha-
dze - sygn. 487. Zob. Robert de Clari, Zdobycie Konstantynopola, Poznan 1997; ponadto
zob. G. Wieszolek, IV krucjata na podstawie kronik Geoffroya de Villehardouin i Roberta de
Clari. Jedno wydarzenie rézne spojrzenia, Opole 2015.
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wanym miedzy innymi przez Konstantyna Porfirogenete®®. Z Konstantynopo-
la catun znika w 1204 roku, po grabiezy miasta przez krzyzowcow.

Dodatkowo warto przywota¢ w tym miejscu badania nad calunem turyn-
skim prowadzone w latach 1973-1978 przez Maxa Frei-Sulzera, szwajcarskie-
go biologa i kryminologa. Przeprowadzit on badanie calunu turynskiego pod
katem obecnosci na nim pytkéw rosélinnych i wyodrebnit slady 58 gatunkéw
roélin. Na tej podstawie okreslit domniemana historie, a raczej geografie jego
przemieszczania. Wskazal, ze miejsca jego obecnosci nalezy laczy¢ ze starozyt-
ng Palestyng, Bizancjum, basenem Morza Srédziemnego i Francjg. Jego badania
tylko w niewielkim stopniu wplywaja na wiarygodnos¢ hipotezy utozsamiaja-
cej catun z Turynu z mandylionem z Edessy®, ale nie dowodzg tozsamosci tych
artefaktow.

Podsumowanie

Konkluzja z caloéci rekonesansu po antycznej i $redniowiecznej literaturze
chrzescijanskiej oraz niezwykle selektywnie dobranych dokumentach z tego
okresu, prowadzi do wniosku, ze topos calunu jest w przebadanych zroédtach
obecny. Fundamentalny przekaz o catunie Jezusa znajduje si¢ w kanonicz-
nych pismach chrzescijanskich — ewangeliach, ktére mialy zasadniczy wptyw
na jego podtrzymywanie przez kolejne pokolenia chrzescijan. Religijno$¢ lu-
dowa i apokryty, bedace jej ikona, rozwineta go, wskazujac expressis verbis na
rodzaj materialu, z jakiego wykonane byly posmiertne plétna pogrzebowe Je-
zusa, oraz domniemane osoby go przechowujace — $wigci Piotr i Lukasz oraz
Pilat i jego zona Procula. Na ogo6t wskazywane miejsca jego przechowywania
byly rozne, ale tez nie wiadomo, czy nalezy taczy¢ z nimi tylko jedno piétno
i jeszcze jakie$ chusty, czy chodzi o rézne artefakty (nalezy si¢ przychyla¢ do
tej drugiej konstatacji). Geografia calunu / calunéw wiedzie przez Jerozolime,
nad Jordan, do Edessy i Konstantynopola, a nastepnie do Europy (Francja).
W Kosciele powszechnym przekaz o calunie znalazt utrwalenie od IV wie-
ku w liturgii (Iniane obrusy na oltarzach). Pojawia sie tez wsroéd chrzescijan,
zwlaszcza tych wywodzacych sie z politeizmu grecko-rzymskiego (etnochrze-
$cijan), potrzeba posiadania wizerunku Jezusa, co faczylo si¢ r6znymi legenda-
mi, w ktérych wiodacymi postaciami stala si¢ Weronika i cesarz Tyberiusz. Wi-

% W kosciele tacinskim podobnym dzielem jest jego Martyrologium. Nie wiadomo,
ktéra ze wskazanych prac byla wczesniejsza i jakie sg miedzy nimi zaleznosci (ktéra byta
WZOrcowa).

8 Zob. M. Frei, Wissenschaftliche Probleme um das Grabtuch von Turin, s. 132-135;
por. A. Danin, Botany of the Shroud of Turin, Jerusalem 2010.
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doczny jest rowniez konflikt pomiedzy judeo- i etnochrzescijanami dotyczacy
w ogole wizerunkéw Jezusa. To zapewne utrudnialo ewentualne przechowy-
wanie calunu Jezusa i przekaz o tej niezwyklej pamiatce / relikwii, na ktorej
mialby sie znajdowac Jego wizerunek. Wzmiankowany w zrédfach calun petni
zwykle funkcje apotropeiczng — kontakt z nimi przynosi uzdrowienia albo jego
posiadanie broni przed niebezpieczenstwem. Calun i chusty zaliczone zostaty
tez w antyczng i Sredniowieczng aure poszukiwania i checi posiadania relikwii
po Jezusie (krzyz, wtdcznia, gwozdzie, korona cierniowa, chusty pogrzebowe).
Najciekawszym bodaj efektem rekonesansu badawczego jest sukcesywne od-
krywanie w kolejnych zrdédiach elementdéw przekazu skladajacych si¢ na jego
teologie, ktora sie rozwija zwlaszcza od IV wieku. Niemniej zaden z wymie-
nionych w zrédlach artefaktéw nie posiada cech catunu z Turynu. Korespon-
duje z nim jedynie przekaz z kanonicznych ewangelii. Nawet mandylion, ktéry
sprowadzony zostal z Edessy do Konstantynopola w X wieku, i to, co o nim
wiemy, nie pozwala na utozsamienia go z autentycznym calunem Jezusa i ca-
tunem z Turynu, ktéry - ten ostatni — po pojawieniu si¢ w Europie w potowie
XIV wieku, wywotal wokét siebie spory o autentyczno$é, i to w samym $rodo-
wisku kos$cielnym. Historia tego calunu w zasadzie nie jest udokumentowa-
na w antycznym i §redniowiecznym pismiennictwie chrzescijanskim. Jedynie
odnalezione na nim pylki kwiatowe wskazuja na drogeg, jaka odbyl z Bliskiego
Wschodu do Europy, co pokrywa sie tez z historyczng geografia artefaktow,
rekonstruowang na podstawie przebadanych zrédfach.
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