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Sumienie w Duchu Swietym w swietle Rz 9,1

Conscience in the Holy Spirit in the Light of Rom 9,1

Streszczenie. W Rz 9,1 Pawel demonstracyjne obwieszcza osobistg prawos¢ jako stu-
ga Jezusa Chrystusa i Apostot Ewangelii Bozej (1,1). Na $wiadkow uwierzytelniajacych
prawdziwos¢ wydanego o sobie $wiadectwa powoluje trzy autonomiczne podmioty:
Chrystusa, sumienie, Ducha Swigtego. Chrystus jest jego Panem, on za$ Jego stuga. Jako
stuga jest przepetniony prawdg swego Pana. Chrystus Pan jest wiarygodnym $wiad-
kiem jego prawosci, poniewaz jest On jej zrodlem w nim. Prawdziwo$¢ powyzszego
wyznania potwierdza jego sumienie. Jako wewnetrzny autonomiczny trybunat (wspéi-
-Swiadek) jest w stanie rozpozna¢ dobro i zto zgodnie z wymogami poznanej prawdy
Chrystusa — wiedzy dzielonej z Bogiem. Z tej racji posiada ono autorytet oraz wladze by
na jej podstawie skutecznie zbawczo oskarzac i osadza¢ wszystkie mysli, stowa i dziata-
nia Apostota, rozstrzygajac definitywnie czy sa one z nig zgodne czy tez nie; tym samym
czy s dobre czy tez zle w ocenie Boga, konsekwentnie, czy zamykajg badz tez otwieraja
droge do wiecznej Jego chwaly. Duch Swigty jest kreatorem prawosci Apostota, czyli
panujacej w nim harmonijnej zgodnosci wszystkich jego stéw i czynéw, mysli swiado-
mosci (ja/nous) i sumienia z prawdg Chrystusa bedaca zbawcza wola Boga realizowana
w Koéciele moca Jego Ducha, poniewaz badajgc glebie Boga (1 Kor 2,10), doskonale
zna prawde Chrystusa, ktéra z kolei, badajgc sumienie, odnawia je nig i ozywia. Duch
Swiety zatem wedtug Apostola pelni rozstrzygajaca role w kreowaniu i autoryzowa-
niu jego osobistej prawosci oraz jako trzeci Swiadek potwierdza z absolutng pewnoscia
wiarygodnos¢ dwdch poprzednich.

Abstract. In Rom 9,1, Paul demonstratively proclaims personal righteousness as
a servant of Jesus Christ and the Apostle of the Gospel (1:1). Three autonomous entities:
Christ, conscience and the Holy Spirit are called the witnesses authenticating the truth-
fulness of the testimony given. Christ is his Lord, and he is his servant. As a servant he
is filled with the truth of his Lord. Christ the Lord is a credible witness of his righteous-
ness, because he is its source in him. The truth of the above confession is confirmed
by his conscience. As an internal autonomous tribunal (co-witness) is able to recognize
good and evil according to the requirements of the known truth of Christ — sharing
with God. For this reason, it possesses the respect and authority to accuse and judge
effectively on its basis all the thoughts, words and actions of the Apostle, resolving


DOI:�http://dx.doi.org/10.12775/BPTh.2017.009


198

Zdzistaw Zywica

definitively whether they are compatible with it or not; by the same, whether they are
good or bad in the judgment of God, consequently, if they close or open the way to his
eternal glory. The Holy Spirit is the creator of the righteousness of the Apostle, the har-
monious coherence of all his words and deeds, the thoughts of consciousness (I/nous)
and conscience with the truth of Christ, the salvific will of God realized in the Church by
the power of his Spirit, (1 Kor 2:10) knows the truth of Christ perfectly, which, in turn,
examining the conscience, renews it and animates it. The Holy Spirit, therefore, accord-
ing to the Apostle, plays a decisive role in the creation and authorization of his personal
righteousness and as the third witness confirms with absolute certainty the credibility
of the two previous.

Stowa klucze: Chrystus; prawda; Duch Swiety; sumienie; §wiadek; autonomia; pra-
wos¢é; nieomylnosé; Kosciol.

Keywords: Christ; truth; Holy Spirit; conscience; witness; autonomy; probity;
infallibility; Church.

Liscie do Rzymian Pawel stosuje trzykrotnie termin syneidésis (sumie-
nie): w pierwszej i trzeciej sekcji probatio (2,15; 9,1) oraz w czesci na-
pomnieri (13,5)%. Po raz drugi czyni to w sekcji zawartej w rozdziatach 9-11,
w jednostce retorycznej zredagowanej jako exordium do probatio 9,6-11,31%

! Punktem wyjécia dla prowadzonych analiz egzegetycznych jest kompozycja Li-

stu zaproponowana przez J.-N. Aletti (List do Rzymian, s. 1411n): Praescriptum (1,1-7);
Exordium (1,8-17) konczace si¢ Propositio do catego Listu (1,16-17); Probatio skta-
dajace sie z trzech sekcji tematycznych: A) Zyda i Greka usprawiedliwia jedynie wiara
(1,18-4,25),B) Nowezycieinadziejaochrzczonych (5-8),C)Izraelipoganie: przyszloséIzraela
(9-11); Napomnienia (12,1-15,13); Peroratio (15,14-21); Informacje i pozdrowienia kotico-
we (15,22-33 + 16,1-27), z Postscriptum w 15,33.

2 J.-N. Aletti, (List do Rzymian, s. 1445) przedstawia nastepujaca kompozycje retorycz-
ng sekcji 9-11: Exordium: zagadka sytuacji Izraela (9,1-5); Probatio: Izrael a poganie (9,6
11,36), skladajace sie z trzech jednostek argumentacyjnych zredagowanych w kompozycji
koncentrycznej ABA; z ktérych kazda rozwija teze podang we wlasnym propositio (9,6a; 10,4;
11,1a). Jednostka A (9,6-29) ma charakter teologiczny. W propositio do niej (9,6a) Pawet
potwierdza niezawodnos¢ stowa Bozego i w zwigzku z tym faktem w argumentacji wykazu-
je, Ze obecna sytuacja Izraela nie wynika z btedu w Bozym planie zbawienia, gdyz na to nie
pozwala niezglebiona madros¢ wyboréw Bozych. Jednostka B (9,30-10,21) ma natomiast
charakter chrystologiczny. W propositio (10,4) Apostol potwierdza, ze zbawienie otrzymuje
sie jedynie przez wiare w Jezusa Chrystusa i dlatego wykazuje w argumentacji, ze obecna
sytuacja Izraela wynika z faktu odrzucenia przez niego Chrystusa - jedynej drogi zbawie-
nia - i dalszego trwania w wiernosci Torze. Jednostka A’ (11,1-31) podobnie jak jednostka
A ma charakter teologiczny. W propositio (11,1a) Pawet kategorycznie zapewnia, ze Bog nie
odrzucil swojego ludu. Stad tez w argumentacji konsekwentnie wykazuje, ze Bég wykorzysta
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W 9,1, w odrdznieniu od pozostalych zastosowan w Liscie, Apostot odnosi wla-
sne sumienie do Ducha Swigtego. Zasadnie mozemy wiec zapytaé, co chce w ten
sposob zakomunikowac swoim czytelnikom w Rzymie? Co nowego chce doda¢
do znanego im greckiego rozumienia syneidésis w tym konkretnym kontek-
$cie, patrzac na nie z perspektywy chrzescijanskiej? Jesli taka wlasnie ma inten-
cje, to jaki nowy sens i funkcje chce mu nada¢ przez odniesienie go do Ducha
Swietego? Przede wszystkim jednak nalezy zapytaé, czy wedtug niego Duch
Swiety w ogoéle moze mie¢ wpltyw na sumienie i dokonywa¢ w nim jakichkol-
wiek zmian, nie podwazajac jego suwerennosci i autonomicznosci? Jesli jednak
wolno Mu i jest w stanie ich dokona¢, to jakie moga one mie¢ oddziatywanie
na osobe Apostola, na jego mysli, stowa i dzialania, a w konsekwencji tego, na
jego relacje z adresatami? Co w takim razie z jego, deklarowang wielokrotnie,
prawoscig?

1. Kontekst: Izrael i poganie - przysztos¢ Izraela (9,1-11,36)

Gléwnym tematem calej sekcji jest sytuacja Izraela i pogan w Bozym planie
zbawienia. Pawel nie skupia si¢ tu jednak na buncie Izraela i jego winie za od-
rzucenie Jezusa i Ewangelii, lecz bardziej zabiega o wyjasnienie przysztosci zlo-
zonych mu przez Boga obietnic, trwalosci planu zbawienia oraz prawdziwosci
i wiernosci Jego stowa. A zatem w centrum argumentacji nie stawia narodu
wybrania, lecz samego Boga ktory go wybral oraz Jego relacje z nim i Poganami
na przestrzeni calych dziejow zbawienia. Stara si¢ polaczy¢ rzeczywistosci z po-
zoru nie do pogodzenia ze soba: sprawiedliwo$¢ dla wszystkich oraz wybdr,
sprawiedliwos¢ i zatwardzialosé?.

W jednostce argumentacyjnej A (9,6-29) Apostol wykazuje niezawodnosé
stowa Bozego, cho¢ obecna sytuacja Izraela moglaby na to nie wskazywac.
Zatwardzialos¢, w jaka popadt i trwa Izrael nie jest - w jego przekonaniu -
skutkiem koniecznosci wynikajacej z dzialania czesci narodu. Przeciwnie, jest
dzielem samego Bozego stowa, ktore to dzialanie w niczym jednak nie szko-
dzi powolanym®*. Teze te udowadnia odwotujac si¢ do dziejéw Izraela. Wycho-
dzi od epoki patriarchow (Abrahama, Izaaka, Jakuba i Ezawa) i zmierza przez
czas Wyjécia (Mojzesza i Faraona) do powolaniu Pogan i Judeochrzescijan

w swoim planie zbawczym odmowe i zatwardzialo$¢ pewnej czeéci Izraela do ostatecznego
jej zbawienia. Calos¢ sekcji zamyka peroratio (11,33-36), gdzie Apostol wyraza swéj podziw
i uwielbienie dla madroséci Bozej w realizacji zbawienia calego stworzenia.

3 Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1445n.; H. Schlier, Der Romerbrief, s. 282n.

4 Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1446.
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jako ,Reszty”, ktora to jest szczegdlnym dowodem niezawodnosci stowa Bo-
zego w jego czasach. Zdaniem Apostola powolania i niepowotania nie mozna
zrozumie¢ w oderwaniu od siebie. Boze powotanie wyprzedza kazda ludzka
odpowiedz, pozytywna badz negatywna, i nie jest przez nig zdeterminowane.
Bog okazujac gniew z powodu odmowy czlowieka nie jest zatem niesprawie-
dliwy, poniewaz Jego wybor nie jest zwigzany z ludzka odpowiedzig. Bytaby
w tym niesprawiedliwo$¢, gdyby chodzilo o zaplate, ktéra zawsze nastepuje po
ludzkim dzialaniu. B6g powoluje réwniez osoby, ktére okazuja Mu niepostu-
szenstwo. Postepuje tak, aby wyrazi¢ w ten sposdb wolnos¢ swojego wyboru
i powolania. Dlatego w planie zbawienia wybodr i powolanie nie tylko nie sg so-
bie przeciwstawne, ale si¢ nawzajem uzupelniaja. Jako absolutnie wolny moze
okazac¢ cierpliwos¢ wobec grzesznikdw w tym celu, by ostatecznie zamiast po-
tepienia obdarzy¢ ich taska mitosierdzia. Dlatego tez suwerennie realizuje swoj
plan zbawienia okazujac cierpliwos¢ wobec czesci Izraela, aby dzigki temu ob-
darzy¢ pogan milosierdziem. Przeciez od poczatku dziejéw zbawienia mowi,
ze tylko od Jego milosierdzia zalezy wybdr tych, ktorych on dotyczy. Dla Pawta
niepowolanie Pogan i surowo$¢ wobec czesci Izraela sg bardziej oznakami Jego
cierpliwo$ci niz gniewu i potepienia. Niepowotanie zatem - w jego najgleb-
szym przekonaniu - zdarza si¢ po to, aby podtrzymac Bozy plan zbawienia,
w ktorym nie ma miejsca na przypadek czy pomylke. Jest natomiast miejsce na
wolnos¢ ludzka, ktéra na zadnym jego etapie nie zostala zanegowana®.

W argumentacji zaprezentowanej w jednostce B (9,30-10,21) Pawel wyka-
zuje, ze cze$¢ Zydow znalazto sie w aktualnej sytuacji zbawczej, poniewaz wo-
leli pozosta¢ przy dotychczasowej drodze sprawiedliwo$ci — ekonomii Prawa,
odrzucajac usprawiedliwienie w Jezusie Chrystusie — ekonomie¢ wiary. Jest dla
niego oczywiste, ze od przyjscia Jezusa tylko wiara w Niego i zycie Ewangelia
jest jedyng droga zbawienia dla wszystkich bez wyjatku — dla kazdego Zyda
i kazdego Poganina. Prawo Mojzeszowe osiaggneto bowiem swoj ostateczny cel,
czyli Bozg sprawiedliwo$¢, w przyjsciu Jezusa i darze Ducha Swietego. Odtad
nie ma juz dwéch drég zbawienia, oddzielnej dla Zydéw i oddzielnej dla Po-
gan’, lecz istnieje tylko jedna droga zbawienia dla wszystkich, a jest nig Jezus
Chrystus i Ewangelia. Zydzi, zeby dostapi¢ usprawiedliwienia i zbawienia, mu-
szg zatem przesta¢ uwaza¢ Prawo za ich droge zbawiania, albowiem Prawo nie
daje juz zycia. To ono samo przeciez zapowiadalo tajemnice wiary - Jezusa
Chrystusa zmarlego i zmartwychwstalego — w ktérym wszyscy ludzie zostali
przez Boga usprawiedliwieni i w Nim tez dostapia zbawienia. Ekonomia wiary

> Por. Rz 2; J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1447-1449; H. Schlier, Der Romerbrief,
s. 289-305; H. Langkammer, List do Rzymian, s. 121-132.

¢ Jak chcieliby tego zatwardziali Zydzi.
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jest wiec dla Pawta catkowitym przeciwienstwem ekonomii Prawa. Dla niego
sens sfowa wiara, od wydarzenia zbawczego w Jezusie, to wewnetrzna obec-
no$¢ Chrystusa w kazdym wierzacym w Niego, wraz z jej zbawczymi skutkami.
To zywa obecnos¢ Syna, w ktérym objawila sie w pelni sprawiedliwos¢ Ojca
i jest ona udzielana przez Niego w imieniu Syna zaréwno Zydom, jak i Poga-
nom. Dlatego juz wierzacy w Jezusa Zydzi (,Reszta”) nie musza poddawa¢ sie
Prawu Mojzeszowemu, by osiaggna¢ zbawienie i zycie. Z zaprezentowanej argu-
mentacji jasno wigc wynika, ze wiara w Jezusa ma dla Apostota nie tylko istotne
znaczenie dla usprawiedliwienia, lecz réwniez dla zbawienia wiecznego’.

W trzeciej czgsci argumentacji A" (11,1-32) Apostot wielokrotnie odnosi
sie do wzajemnych relacji: Izrael-Poganie, ktére w radykalny sposdéb zosta-
ty zrewidowane przez taske mitosierdzia okazang obu stronom w zbawczym
dziele Jezusa, co ma zasadnicze znaczenie dla ich ostatecznego losu w Bozym
planie. Czyni to w tym celu, aby potwierdzi¢ przede wszystkim wiernos¢ Boga
w wypelnianiu danych obietnic, ze nie odrzuci swego ludu i nie pozostawi go
bez zbawienia, czego niewatpliwym dowodem jest wybrana i powotana do zba-
wienia ,Reszta”. Zatem obecne wyobcowanie tej czesci narodu, ktéra odrzucita
Jezusa i Ewangelig, nie jest ostateczne. Pawel dowodzi, ze skoro Bog wszcze-
pil dzika galazke w szlachetne drzewo oliwne, czynigc Pogan w pelni dzie¢mi
Abrahama zdolnymi do wydania szlachetnych owocéw?®, to tym bardziej jest
w mocy zaszczepi¢ na $wietym drzewie galazki pierwotnie nalezace do niego,
ktore to zostaly tymczasowo odcigte z powodu niewiary i tymczasowo odsunie-
te ze wzgledu na zatwardzialo$¢. Nadzwyczaj dobitnie wyraza wigc swe prze-
konanie w kwestii powotania do zbawienia Pogan, ktére mozna w pelni zro-
zumie¢ jedynie w odniesieniu do Izraela zatwardzialego (odciete galazki) lub
Izraela wybranego (Swigty korzen). Wedlug niego Poganie, wierzacy w Jezusa,
nie moga wiec zaistnie¢ w pelni w Bozym planie bez Izraela, bez posiadania
blogostawienstwa Abrahama i jego potomstwa. Gdyby zatem Poganie odcigli
sie od dziedzictwa Izraela zwigzanego z wiara Patriarchy, to odcieliby sie tym
samym od wlasnej historii i tozsamosci.

Poganie potrzebuja zatem Izraela, by stac si¢ dziedzicami Abrahama, ale tez
i cielesni synowie Patriarchy - zatwardziala czgs$¢ Izraela - potrzebuja Pogan, by
mogli dostgpi¢ zbawienia. Dlatego tez Apostol trzykrotnie oswiadcza, ze wia-
ra w Jezusa i przyjecie Ewangelii przez Pogan wzbudzi zazdros¢ w wiernych

7 Por. Rz 2; J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1449-1451; H. Schlier, Der Romerbrief,
s. 305-320; H. Langkammer, List do Rzymian, s. 132-141.

8 Dzieki Temu Poganie otrzymali od Boga dar powolania oraz ostateczng i nieroze-
rwalna wiez jak aczy ich z blogoslawienistwem udzielonym Patriarchom. Por. J.-N. Aletti,

List do Rzymian, s. 1452.
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Prawu Zydach (11,11.14). Owa zazdro$¢ nie tylko nie powiedzie ich ku zle-
mu, lecz zgodnie z Bozym zamyslem pobudzi ich do podjecia dobrych dziatan.
Skoro bowiem tak gorliwie trwajg przy Prawie, to dlaczego nie mieliby w tej
gorliwosci zaczaé zazdrosci¢ Poganom ich gorliwego trwania przy Chrystusie
i Ewangelii. A jesli ten sam Bog doprowadzit Pogan do wiary w Jezusa, w kto-
rego to Boga i oni przeciez tak gorliwie wierzg, to dlaczego nie miatby On i ich
doprowadzi¢, przez zywiong przez nich gorliwo$¢ i zazdros¢ o Boga, do wiary
w Chrystusa Pana. Przeciez juz teraz, pozostajac kazda ze stron przy swoim,
to jednak wspdlnie wypelniajg przykazania milosci Boga i blizniego, swiadcza
o0 Jego milosierdziu oraz wymaganiach biblijnego monoteizmu. Jesli wiec rze-
czywiscie tak juz si¢ dzieje, to jest to bezsporny dowdd na to, ze ten sam Bog dat
sie pozna¢ Poganom, i ze teraz przez nich daje si¢ poznac i innym, czego dowo-
dem sg kolejni Poganie wyznajacy wiare w Jezusa budujac Jego Kosciot. Pawel
wyraznie dowodzi w ten sposdb, ze Zydzi potrzebuja Kosciota Jezusa po to,
aby to dzieki jego $wiadectwu poznali w jaki sposdb Boze mitosierdzie objawia
sie wszystkim, bez jakiejkolwiek dyskryminacji ktérejkolwiek ze stron dziejow
zbawienia (11,31). Nie tylko wigc ,,Reszta” Izraela i juz wierzacy w Jezusa Po-
ganie dostepuja zbawienia, lecz dzieki ich swiadectwu, dzigki wierze Kosciota,
jaki tworza, ostatecznie wejdzie do niego pefnia Pogan. A gdy faktycznie tak
sie stanie, to — zgodnie z planem zbawienia - réwniez dotad odsunieci Zydzi,
kierujac si¢ gorliwym trwaniem w wierze i zazdroscig o swego Boga, uwierza
réwniez w postanego przez Niego Jezusa Chrystusa jako Pana, co poskutkuje,
ze w ten oto, przewidziany przez Boga, sposob caly Izrael dostapi zbawienia
(11,26)°.

2. Thumaczenie 9,1-5

9 'Prawdg mowie w Chrystusie, nie ktamie, wspot-swiadczy mi o tym moje su-
mienie w Duchu Swigtym, *ze mam wielki smutek i nieustanny bél w moim sercu.
3Wolatbym bowiem ja sam by¢ wyklety z dala od Chrystusa za braci moich, tych
krewnych moich wedlug ciala, *ktérymi sq Izraelici, do ktérych nalezy usynowie-
nie, i chwata, i przymierza i nadanie Prawa, i stuzba, i obietnice. >Ich sqg Ojcowie,
i z nich jest Chrystus wedtug ciata, Ten, ktéry jest nad wszystkimi, Bég, niech
bedzie uwielbiony na wieki. Amen.

° Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1451-1454; L.T. Johnson, Reading Romans,
s. 148-152; H. Schlier, Der Romerbrief, s. 320-348; H. Langkammer, List do Rzymian,
s. 142-153.
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3. Egzegeza 9,11°

3.1. Prawda w Chrystusie

9,1: Apostol rozpoczyna exordium znang mu z retoryki klasycznej formu-
ta: ,prawde mowie” (alétheian lego)!'. Jednak tym, co ja zdecydowanie od
niej odroznia, jest umieszczone w niej odniesienie do najwyzszego autoryte-
tu zewnetrznego, w tym przypadku do osoby Chrystusa: ,w Chrystusie” (en
Christo)'2. W tak nadzwyczaj uroczystym stylu i podnioslym tonie o$wiadcza,
ze jest czlonkiem mistycznego Ciala Chrystusa (Kosciofa) i dlatego bedzie
przemawial nie we wlasnym, lecz Chrystusa imieniu. Z tego za$ wynika, ze
kazde jego stowo bedzie posiadalo Jego uwierzytelnienie, autorytet. Otwarcie
odnosi wiec osobistg szczeros¢ i prawdomownos$¢ do prawdomownosci (praw-
dy) Chrystusa, odwolujac si¢ zapewne do 2 Kor 11,10, gdzie wyrazil swe gle-
bokie przekonanie, ze prawda Chrystusa jest we nim. Gdy oswiadcza zatem
Kos$ciotowi w Rzymie, ze stowa, ktdre kieruje do niego, sg prawdziwe, to daje
jednoznacznie do zrozumienia, ze prezentowana tu przez niego postawa i wy-
powiadane sfowa w pelni odpowiadaja wymogom Ewangelii Jezusa. Tym sa-
mym wiec czyni Chrystusa najbardziej wiarygodnym swiadkiem swej osobistej
szczerosci 1 prawdomoéwnosci nie tylko przed Kosciolem, ale i przed samym
Bogiem. Ewentualny sceptycyzm Kosciola co do prawdomoéwnosci Apostota
moglby przeczy¢ jego innemu przekonaniu, a mianowicie o mistycznej wiezi,
jaka taczy wszystkich chrzescijan miedzy soba: ,Tym za$, ktéry umacnia nas
wesp6l z wami w Chrystusie, i ktory nas namascit, jest Bog” (2 Kor 1,21)%.
Gdyby rzeczywiscie pojawit si¢ taki sceptycyzm w postawie wiernych Kosciota,
to oznaczaloby, ze wystepujac przeciwko Apostotowi, wystepuja tym samym
przeciwko Bogu i Chrystusowi, niszczac ich dzieto dokonywane w $wiecie i Ko-
$ciele mocg Ducha Swietego i Ewangelii'“.

Pierwsze zapewnienie o osobistej prawdomoéwnosci Apostot wzmacnia ko-
lejnym. Tym razem sformutowanym w formie negatywnej: ,nie klamie” (ou

10 R. Jewett, (A Commentary, s. 556) proponuje nastepujacy podziat tej jednostki reto-

rycznej: 9,1-319,4-5.
11" Por. 2 Kor 12,6.
12 Por. Rz 1,9; 2 Kor 1,23; 11,31 (12,19); Ga 1,20; 1 Tm 2,7.
B3 Por. R. Jewett, Commentary, s. 557; H. Schlier, Der Rémerbrief, s. 284.
14 Por. H. Schlier, Der Romerbrief, s. 284.
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pseudomai)®. Dzigki tak skonstruowanej kompozycji umieszcza on odniesie-
nie do Chrystusa (en Xristo) posrodku dwoch kategorycznych zapewnien, two-
rzac w ten sposob strukture koncentryczng. Czyni to zapewne w tym celu, aby
z jeszcze wieksza silg retoryczna oznajmic, ze to osoba samego Chrystusa jest
autorytetem potwierdzajacym i uwierzytelniajacym jego osobista prawdziwos¢,
nie za$ on sam — nawet przyobleczony w autorytet apostolski jasniejacy wie-
loma wyjatkowymi przymiotami'®. Biorac pod uwage fakt, ze w 3,4 stwierdza,
iz wszyscy ludzie sq ktamcami, to odwolanie si¢ do Chrystusa w tym miejscu,
w sytuacji gdy chodzi o jego osobe, kaze widzie¢ w tym zamiar odsuniecia
podobnego oskarzenia skierowanego przeciwko niemu z tej istotnej racji, ze
jest on czlonkiem Kosciota, a wiec trwa w mistycznym zwigzku z Chrystusem,
a przez Niego réwniez z Bogiem. Ten za$ fakt wyklucza w sposéb absolutnie
niepodwazalny jakikolwiek brak szczerosci i prawdy w Apostole; jest w tym
podobny do Chrystusa.

3.2. Autonomia sumienia

Fraza skonstruowana w genetivus absolutus: ,wspdt-§wiadczy mi o tym moje
sumienie w Duchu Swietym”, dodaje jeszcze jedno, niezalezne od poprzednich,
swiadectwo uwierzytelniajace szczeros¢ i prawos¢ Apostota. Czasownik wspot-
-$wiadczy¢ (symmartyrousés)'” odnosi sie do sumienia (syneidésis)'®. A zatem
Apostol odwoluje sie tu do sumienia jako autonomicznego wspot-swiadka,
ktéry zna jego wewnetrzne mysli i motywy postepowania, czyli zna jego stan
swiadomosci (ja/nous). Wspol-swiadek sumienie osadza stan jego swiadomosci
(ja/nous) w $wietle prawdy Chrystusa. Jej wlasnie, a nie jakichkolwiek innych
zasad czy norm etycznych badz prawnych, poniewaz to na nig wskazuje, bez-
posrednio odnoszac si¢ do osoby Chrystusa (en Xristo). To On z woli Boga
oglosit ja jako pierwszy, a obecnie, z woli tego samego Boga, gtosi ja Jego Apo-
stot w imieniu Chrystusa jako moc Bozg (1,16) w miejsce Tory i tradycji ju-
daistycznej. W sumieniu widzi on wigc wewnetrzng autonomiczng instancje
(dyspozycje) zdolng rozpozna¢ w nim samym dobro i zlo zgodnie z przyjeta
i wyznawang prawdg Chrystusa. Posiada ono autorytet oraz wladze, by na jej

15

s. 558.
16

Podobne zwroty wystepuja w retoryce klasycznej. Por. R. Jewett, Commentary,

To samo zaprzeczenie wystepuje w 2 Kor 11,31 i Ga 1,20, gdzie Apostot odwoluje si¢
do Boga i Jezusa moéwigc o swoim postepowaniu.

7 Symmartyrein: wspotswidczyé, poswiadczaé wraz z kims, dawaé swiadectwo wraz
z kims, zaswiadczac razem z kims.

18 Podobnie jak w Rz 2,15.
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podstawie skutecznie zbawczo oskarzac i osadzac jego mysli, stowa i dzialania,
rozstrzygajac definitywnie czy sa one zgodne z jej wymogami czy tez nie; czy
s dobre czy tez zle w ocenie Boga. Autonomicznos¢ sumienia potwierdza tez
fakt, ze pierwsze dwa czasownika majg za podmiot Apostola; to on (ja Pawet)
wyznaje: ,prawde mowig” ... ,nie klami¢” Natomiast podmiotem trzeciego jest
sumienie, ktore niezaleznie od ja Apostota, autonomiczne cho¢ jednoczesnie
bedace jego (mou), wspot-swiadczy (symmartyrouses) wraz z aktualnie posiada-
ng przez Apostola swiadomoscig (ja) o absolutnej prawdziwo$ci tego, co pisze'.

3.3. Sumienie odnawiane moca Ducha Swietego w prawdzie Chrystusa

Nie tylko zaimek moje (mou) w wyrazeniu moje sumienie (syneidéseos mou)
wskazuje na jego autonomiczng nature, lecz rowniez eksponuje ten aspekt od-
niesienie go do Ducha Swigtego (en pneumati hagic). Zwrot w Duchu Swigtym?
w tym konkretnym kontekscie mogtby by¢ rozumiany w tym sensie, ze sumie-
nie dziala niejako w imieniu Ducha albo tez jakby miato by¢ bezposrednio kon-
trolowane badz wprost prowadzone przez Niego. W takiej sytuacji aktywnym
podmiotem dawanego $wiadectwa bylby Duch Swiety, sumienie za$ bytoby
jedynie biernym Jego narzedziem. Wedlug Pawla jednak sumienie moze by¢
omylne?!. To za$ kaze odrzuci¢ powyzszg interpretacje, gdyz w calej swej nauce
o Duchu Swietym jednoznacznie zaswiadcza o Jego nieomylnosci??. Uwzgled-
niajac kontekst poprzedzajacy 9,1, nalezy zasadnie przyjaé, Ze wyjawia on tu
swe najglebsze przekonanie, iz jego autonomiczne sumienie wydaje swiadectwo
catkowicie zgodne z wolg Boza objawiong w prawdzie Chrystusa i jest w nim
nieomylne, poniewaz wydaje je w Duchu Swigtym (en pneumati hagio). Za-
tem Duch Swigty jest wedtug niego autonomicznym podmiotem, ktéry jednak
moze z zewnatrz oddzialywac na syneidesis. W zadnym go nie zastepuje, ale
ma moc kreowania i podtrzymywania w nim jego prawosci, czyli harmonij-
nej zgodnosci norm, jakimi si¢ postuguje z wolg Boza objawiong w Jezusie -
prawda Chrystusa i Syna Bozego. W przypadku Pawta jego sumienie jest prawe
odkad poznal Ewangeli¢ Bozg i wyznal wiar¢ w Jezusa oraz catkowicie poddat
sie dalszemu przewodnictwu Ducha Bozego, ktéry napelnia go coraz glebszym
poznaniem prawdy Chrystusa. Argumenty za takim wlasnie stanem jego ja/
nous i syneidésis podaje w poprzednim rozdziale, gdzie wykazuje, ze dzigki Du-

19 Por. H. Schlier, Der Rémerbrief, s. 284.
20 Zwrot w Duchu Swigtym wystepuje jeszcze w Rz 5,5; 14,17; 15,13.16; 1 Kor 6,19;
12,3; 2 Kor 6,4.6; 13,13; 1Tes 1,5.6; 4,8; Tt 3,5; Ef 1,13; 4,30. Por. tez 1QSb 2,24.

21 Por. 1 Kor 8,7.10.12.

22 Por. H. Schlier, Der Romerbrief, s. 284n.
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chowi ochrzczeni moga zy¢ i mie¢ nadzieje, gdyz On prowadzi ich i ozywia
(8,3-17). To dzigki Niemu s3 zdolni do dziatania etycznego, ktére prowadzi do
zycia w chwale (8,12-13). Obecne cierpienia, cho¢ prowadzg do grzechu, to
ostatecznie nie pomniejsza przysztej chwaly, gdyz Duch przychodzi z pomo-
cg ochrzczonym w ich ludzkiej stabosci (8,26-27). W czasie jej doswiadczania
moga stac¢ si¢ niezdolnymi do wiernego wypelniania woli Bozej, ale pomimo
tego Duch daje im moc czynienia dobra zgodnego z Ewangelia, gdyz jest On
zyciem i obietnicg zmartwychwstania, udzialu w chwale Chrystusa z ktérym
s3 przeciez na stale zjednoczeni przez wiare i chrzest (8,11). Ochrzczeni po-
winni mie¢ $wiadomos¢, ze w doswiadczeniach sam Duch rozwija w nich zy-
cie wiary i pobudza do postgpowania etycznego, ktdre staje si¢ Swiadectwem
dzialania w nich mocy Ewangelii Bozej (1,16). To za$ jest dowodem na to, ze
nie nalezg juz do kategorii grzesznikéw znajdujacych sie w rozpaczliwej sytu-
acji opisanej w 7,7-25 i nie podlegaja potepieniu. To sam Duch Zycia mieszka-
jacy w ochrzczonych i prowadzacy ich, uwalnia i wyprowadza ich ze statusu
grzesznikéw, pomimo do$wiadczanych stabosci®. Nadto, w 1 Kor 2,10 Apostot
jednoznacznie stwierdza, ze: ,Duch bada wszystko, takze glebie Boga™*, co nie
pozostawia najmniejszych watpliwosci, ze jest On w mocy przenikaé réwniez
$wiadomos¢ (ja/nous) i sumienie ludzkie®.

Powyzsze argumenty pozwalajg stwierdzi¢, ze Apostol uznaje wlasne oraz
innych chrzescijan sumienie za juz odnowione przez poznang Ewangeli¢ Bozg
(1,16), czego konsekwencja byto wyznanie przez nich wiary i przyjecie chrztu.
Jednak osiggniety stan nie jest docelowym punktem dojscia, lecz otwarciem
drogi do wiecznej chwaly. Sumienie by dysponowac skutecznoscig zbawcza musi
nadal podlega¢ odnowicielskiej mocy Ducha Swietego w prawdzie Chrystusa.
Zatem wiara i chrzest otwieraja proces jego odnowy w celu osiagniecia pelnej
zgodnosci jego kryteriow osadu czynéw ludzkich z wola Boza, przez poddanie
sie kierownictwu Ducha Swietego, gdyz tylko On jest w stanie tego dokonac.
Widzi wiec sumienie chrzescijanskie jako wewnetrzny autonomiczny trybunat

2 Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1442-1444.
24 Ci, ktérzy postepujg wedlug Ducha dgzqg do tego, czego chce Duch (8,6). Dgzenie Du-
cha owocuje zyciem (8,7). Duch daje zycie dzigki usprawiedliwieniu (8,10). Bég przez Duch
ozywia $miertelne ciata (8,11). Duch daje zycie (8,13). ,Ci, ktorzy daja si¢ prowadzi¢ Ducho-
wi Boga, s3 synami Boga” (8,14). Duch Bozy daje swiadectwo naszemu duchowi, Ze jestesmy
dzie¢mi Bozymi (8,16). Chrzescijanie majgc pierwsze dary oczekujg usynowienia, odkupienia
ich ciata (8,23). ,,Podobnie tez Duch wspiera nas w naszej niemocy. Nie wiemy bowiem, o co
i jak nalezy si¢ modli¢, ale sam Duch wstawia sie za nami w blaganiach, ktérych nie mozna
wyrazi¢ stowami. A Ten, ktéry bada serca, wie, czym jest zamyst Ducha i ze zgodnie z wolg
Boga wstawia si¢ On za $wietymi” (8,26n).

%> Por. H. Schlier, Der Romerbrief, s. 238-281.
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(instancje), ktéry dzieki Duchowi Swietemu dzieli z Bogiem wiedze (prawde
Chrystusa) w kwestii zbawczej warto$ci wszystkich aktow ludzkich. Posiadanie,
w pelnej prawdzie, owej wiedzy jest mozliwe jedynie dzieki Duchowi Swietemu,
gdyz tylko On bada glebie Boga (1 Kor 2,10); jest wiec absolutnym gwarantem
jej Boskiego pochodzenia i zgodno$ci norm sumienia z prawdg Chrystusa, czyli
poreczycielem jego niezaprzeczalnej prawosci. To wlasnie dzigki niej oraz mocy
Ducha Swietego, a nie wiedzy i norm ludzkich, jest ono w stanie rozpozna-
wa¢ dobro i zlo w czlowieku oraz oskarzac i osagdza¢ wszystkie jego mysli, sto-
wa i dzialania zgodnie z osagdem Boga. W przekonaniu zatem Apostota Duch
Swiety musi mie¢ zagwarantowany wolnym aktem woli ustawiczny wplyw na
sumienie chrze$cijanskie i stale je odnawia¢ swa mocg w prawdzie Chrystusa.
Co nie oznacza w zadnym razie, ze w jakimkolwiek stopniu ogranicza jego au-
tonomiczno$¢?.

4. Teologiczne przestanie Rz 9,1

4.1. Chrystus zrodtem i Swiadkiem prawosci Pawta

W pierwszej frazie wersetu: ,,Prawde méwie w Chrystusie, nie klami¢”, Pawet
nie pozostawia watpliwosci co do osobistego autorytetu oraz podmiotu go
uwierzytelniajacego, wlasnej prawosci oraz jej zrédla i swiadka. Gleboko wie-
rzy w to, ze dziala i naucza nie dla siebie, lecz dla Boga i Jezusa. Jezus jest dla
niego Chrystusem, pelnym mocy Synem Bozym i Panem Kosciota””. Gleboko
wierzy w to, ze zawsze gdy przemawia to wypowiada nieskazitelng prawde, bo-
wiem kazdym swoim stowem i czynem reprezentuje Chrystusa w zbawczym
dziele Boga jako czlonek Kosciota — Mistycznego Ciala Jego Syna, w ktérym
pelni funkcje Stugi i Apostota (1,1). Bedac pewnym swego wybrania, powotania
i postania w celu kontynuacji misji Boga w osobie Jego Syna i Pana Ko$ciota
ma tez pelne przekonanie o prawosci w tym co moéwi i czego dokonuje, tj. har-
monijnej zgodnosci wlasnych dziel i stéw z prawdg Chrystusa i wewnetrznymi
myslami jego wewnetrznych mysli swiadomosci (ja/nous)?®. Cho¢ Apostot nie
mowi tego wprost, to jednak zasadnie mozna przyja¢, iz ujawnia tu swe do-
glebne przekonanie o tym, ze gdy dziala i przemawia w Kosciele i $wiecie to
w rzeczywistosci nie czyni tego on, lecz sam Chrystus przez niego. Jest przeciez

26 Por. .M. Boice, Romans, s. 1018-1024; J.E. MacArthur, Romans 1-8, s. 258-263.
27 Por.Rz 1,1-7.

28 Ja Pawel ,,prawde mowie w Chrystusie, nie klami¢”
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stuga swego Pana Jezusa Chrystusa, a to decyduje o tym, ze Chrystus bedac
swiadkiem jego prawosci najpierw stal si¢ jej zrodlem.

4.2. Sumienie i Duch Swiety gwarantami i §wiadkami prawosci Apostota

Struktura retoryczna drugiej czegsci wersetu: ,wspot-swiadczy mi o tym moje
sumienie w Duchu Swietym”, pozwala Pawlowi pokaza¢ dwéch kolejnych
swiadkow uwierzytelniajacych jego osobista prawos¢. Czyni to zapewne w celu
wzmocnienia retorycznej sity argumentacji jaka przedstawia Kosciotowi. Fraza
ta pod wzgledem retorycznym nie pozostawia czytelnikom wlasciwie zadnych
szans na przekonujace zakwestionowanie prawosci Apostota w jego integralnej
postawie prezentowanej wobec nich. Obok Chrystusa stawia jeszcze dwa inne
autonomiczne podmioty uwierzytelniajace to, czego zrodtem i swiadkiem jest
Jezus: to sumienie i Duch Swiety. Sumienie cho¢ jest w nim, to jednak daje ono
autonomiczne $wiadectwo, niezalezne od jego ja/nous. Jego autonomicznosci,
podobnie jak Chrystus, nie ogranicza w zadnym stopniu réwniez Duch Swiety.
Oba podmioty wydaja odrebne, autonomiczne $wiadectwa, ktére sa w pelni
zgodne z jego ja/nous i prawdg Chrystusa. Wspétswiadczg wydajac identyczne
werdykty w tej samej sprawie wowczas, jesli sumienie bedzie poddane statej od-
nowicielskiej mocy Ducha Swietego, ktéry bada wszystko, nawet glebie Boga (1
Kor 2,10). Przenikajac sumienie udziela mu wiedzy Boga (prawdy Chrystusa),
czyli niezbywalnych, skutecznych zbawczo, kryteriéw osadu wszystkich aktow
ludzkich.
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