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~Nie upijajcie sie winem..., ale napetniajcie sie Duchem”
(Ef 5,18). Relacja ,,Duch - alkohol” w Biblii

~And do not get drunk with wine...
but be filled with the Spirit” (Eph 5,18).
The relationship ,,Spirit — alcohol” in the Bible

Streszczenie. Artykul zostal napisany w celu pokazania relacji jaka istnieje pomiedzy
»duchem” i ,alkoholem” w Biblii. Termin ,,duch” oznacza Ducha Bozego lub Swie;te-
go. Termin ,,alkohol” jest desygnatem posiadajacym swoje szczegétowe odpowiedniki
w Biblii, sposrod ktorych najwazniejszymi sa ,wino” i ,,sycera”. Relacja ,duch - alko-
hol” pojawia si¢ w formie posredniej jak i bezposredniej zaréwno w Starym jak i No-
wym Testamencie. W sumie 12 razy. Omawiana zalezno$¢ wystepuje we fragmentach
pochodzacych z réznych warstw historycznych i kulturowych, a takze w réznych ro-
dzajach literackich. Pojawia si¢ w formie negatywnej badz pozytywnej. Mimo iz w Bi-
blii wino jest symbolem rado$ci w przypadku pijaiistwa i uzaleznienia zamienia si¢
w czynnik destrukeyjny, zamykajacy na posiadanie Ducha (Bozego, Swietego). Absty-
nencja wynikla ze §lubu nazireatu, skutkuje posiadaniem Ducha (Bozego, Swietego),
ktory umozliwia realizacje wielkich dziet zleconych przez Boga.

Abstract. This article was written to demonstrate the relationship that exists betwe-
en ,,spirit” and ,alcohol” in the Bible. The term “spirit” means very often the Spirit
of God or the Holy Spirit. The term “alcohol’; although it is not found in the Bible,
has got specific counterparts of which the most important is “wine”. The relationship
,»spirit — alcohol” appears in the indirect and direct forms, both in the Old and New
Testaments — a total of 12 times. The discussed dependence exists in the episodes which
come from various historical and cultural layers as well as various literature types. It
appears in negative or positive forms. Although in the Bible wine is a positive symbol
of joy, in the case of drunkenness and addiction turns into a negative factor, closing to
the Spirit of God which is necessary for the fulfillment of God’s calling. On the positive
side the nazirite vow involving abstinence, is connected with having the Spirit of God
that enables men to realize the great works commissioned by God.

Stowa kluczowe: Duch Bozy; Duch Swiety; alkohol; wino; sycera; nazireat; pijafistwo;
abstynencja.

Keywords: The Spirit of God; the Holy Spirit; alcohol; wine; strong drink; the nazirite
vow; drunkenness; abstinence.
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lkohol towarzyszy ludzkosci od poczatku jej istnienia co potwierdza histo-

ria Noego (zob. Rdz 9,20-27). Natchnieni autorzy zdaja sobie sprawe z po-
zytywnych jak i negatywnych skutkéw jego uzywania. Niektdrzy sposrod nich
ukazuja relacje jaka istnieje pomiedzy Duchem (Bozym, Swietym) a alkoholem
w tekstach zaréwno Starego jak i Nowego Testamentu. Bedzie ona przedmio-
tem badan prezentowanego artykutu. Wybrane fragmenty zostaty podzielone
na dwie kategorie: posrednie i bezposrednie. Kryterium wyboru stanowi obec-
no$¢ w nich terminéw ,,duch” i ,wino” lub jego odpowiednikéw. W tekstach
posrednich wystepuje jeden z omawianych elementéw, a drugi domyslnie, lub
obydwa, ale w odniesieniu do réznych podmiotéw. W tekstach bezposrednich
wystepuja oba terminy w odniesieniu do tego samego podmiotu.

I. Stary Testament

1. Terminologia

Omowione zostang podstawowe terminy dotyczace ducha i alkoholu wystepu-
jace w analizowanych tekstach.

1.1. Duch

b1l) Forma rzeczownikowa

Termin ,,duch” okreslany jest hebrajskim stowem mm. W Starym Testamencie
miat on szerokie znaczenie:

- ,wicher, wiatr, powiew” (Ez 13,13; 1Krl 19,12),

- »oddech” ludzki (Rdz 2,7) lub wszelkiej istoty zyjacej (Job 34,14-15),

- ,obca moc zamieszkujaca w czlowieku” laczaca sie ze stanem duszy
czlowieka (np. ,duch zazdros$ci, podejrzenia” (mxip-m - Lb 5,14), ,,duch
skruszony” (mau: mn - Ps 51,19 ,,duch niezgody” (my7 mn - Sdz 9,23)

- »,Duch Bozy, Pana” (oo mm - Rdz 1,2; mmmm - Sdz 3,10); ,,Duch
Swiety” (w7p mm - 1z 63,11)".

Jeden raz w Dn 5,23 duch jest okreslony jako xrus.

' Por. J. Guillet, Duch, Duch Bozy, w: Stownik teologii biblijnej, s. 224-235.
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b2) Forma czasownikowa

Forme czasownikowg reprezentujg termin ,,tchna¢” (m=1 - Rdz 2,7), jak réwniez
formy opisowe np. ,stworzy¢” (73°) w sensie ,tchna¢ ducha we wnetrze czlo-
wieka” (127p2 oM 3 - Za 12,1).

1.2. Alkohol

al) Forma rzeczownikowa

Stary Testament nie posiada jednego ogdlnego desygnatu na oznaczenie alko-
holu. Jesli jest o nim mowa, to w tekscie pojawia si¢ konkretne odniesienie
do jego rodzaju. Wedlug szacunkow istnieje 10 réznych terminéw zwigzanych
z jego sposobem produkgji i stopniem sfermentowania®. Najcze$ciej sg nimi
hebrajskie: 1» - 141 razy, wimn - 38 razy, 70w — 20 razy?, 3p° — ,prasa’, ttocz-
nia’, wychodzacy spod prasy sok gronowy bedacy synonimem wina - 16 razy.
Niekiedy to samo stowo moglo mie¢ rézna wymowe symboliczng np. Izajasz
sok znajdujacy sie w gronach (v°n) nazywa ,,blogostawienstwem” (zob. 65,8),
natomiast Ozeasz mowi, ze ,wino i tijrosz” (¥'m 1) odbierajg rozum (zob.
4,11). Charakterystycznym jest zwrot ,wino i sycera” (1ot ™). Posiada on szer-
szy zakres znaczeniowy oznaczajgc wszelki nap6j odurzajacy: tak Targum PsJ*.
W dawnym Izraelu do produkgji alkoholu w postaci sfermentowanego soku
dodawano takze daktyle czy inne owoce®.

2 Szerzej zob. H. Patryarcha, Alkohol w Biblii - czyli kto, co pit i dlaczego, [dostep:
30 pazdziernika 2015]: http://jadlodajnia.org/2014/11/16/ alkohol-w-biblii-czyli-kto-co-
-pil-i-dlaczego/

3 Czasem na jezyk polski jest ttumaczone jako miod - w domygle pitny.

* Inaczej Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, ktory w kontekécie
ograniczen wyniklych z nazireatu twierdzi, ze chodzito tylko o produkty z winogron, a nie
np. piwo czy miéd pitny, zob. Ksigga Liczb, w: ].H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 146.

5 Por. A. Tronina, Ksiega Kaptatiska, w: Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament.
Tom III, s. 164.
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a2) Forma czasownikowa

Poruszane zagadnienie dotyczy takze problemu naduzywania alkoholu, dlatego
nalezy wzia¢ pod uwage termin ,,upic si¢”. Hebrajskie mnu znaczy ,,pi¢”, ale moze
réwniez oznacza¢ pijanstwo — np. Rdz 9,21; 1Sm 1,14; 2Sm 11,13. Tak tez ten
termin przettumaczyla LXX w Rdz 43,34, gdzie jest mowa o braciach Jozefa,
upojonych przez niego podczas uczty.

2. Omowienie wybranych tekstow

2.1. Teksty posrednie
al) Kpt 10,8-11

Analizowany tekst stanowi odrebng jednostke literacka umiejscowiong w cen-
trum dluzszego fragmentu 10,1-20, co $wiadczy o jej waznosci®. Dotyczy Aaro-
na i jego synow Eleazara i Itamara. Zawiera cze$¢ instrukeji, przekazanej im za
posrednictwem Mojzesza, dotyczacej postepowania zwigzanego z funkcja ka-
planska. Otrzymali ja w wyniku Bozego wyboru wyrazonego w sposéb publicz-
ny poprzez namaszczenie olejem (zob. Kpt 8,12; Wj 28,41; 29,4-9; 30,30; 40,15),
ktére oznaczalo napelnienie moca Boza oraz trwalo$¢ kaptanstwa (zob. Wj
40,15)7. Od tej pory stali sie ,Bozymi Pomazaficami”. Termin ,,duch” (mm) nie
jest obecny w omawianym fragmencie, lecz na podstawie analogii z tekstami,
w ktorych jest mowa o wzigciu namaszczonego w posiadanie przez Ducha
(zob. 1Sm 16,13; 1z 61,1; Lk 4,18), nalezy wnioskowac, ze Jego obecno$¢ byla
istotnym elementem calej uroczystosci®. Mozna zatem przyjaé, ze autor tek-
stu Kpt 10,8-11, jak i jego odbiorcy zdawali sobie sprawe z obecno$ci Ducha
Bozego mieszkajacego w kazdym kaptanie. Bog przekazal im 3 pouczenia.
Pierwsze dotyczylo zakazu spozywania wina i sycery (23w ) przed i pod-
czas sprawowania $wietych czynnosci w Namiocie Spotkania (Kpt 10,9a). Za-
kaz zwigzany jest z bardzo surowa restrykcja w razie jego ztamania, czyli ze
$miercig. Tragiczny przyklad znajduje si¢ w poprzedzajacych wersetach, opi-
sujacych zachowanie Nadaba i Abihu, synéw Aarona, ktérzy ofiarowali Bogu

6 Por. A. Tronina, Ksigga Kaplariska, s. 164.
7 Por. I de la Potterie, Namaszczenie, w: Stownik teologii biblijnej, s. 516-517.

8 Por. E Gryglewicz, Listy Katolickie. Pierwszy list $w. Jana. Wstep - przektad z orygi-
natu - komentarz, w: Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12 tomach, w: Wstep - przektad
z oryginatu — komentarz, s. 378.
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inny ogien niz nakazany i dlatego umarli (Kpt 10,1-2). Midrasze zydowskie
wigzg ich grzech z pijanstwem (Pesiq. R. Kah. 26,9; LevR 20,9)°. Stwierdzenie
»10 jest ustawa wieczysta dla wszystkich waszych pokolen..”!? (Kpt 10,9d)
w ttumaczeniu Biblii Tysigclecia czy Biblii Poznatiskiej jest taczone z kolejnymi
poleceniami: ,,abyscie rozrdézniali pomiedzy tym co $wiete, a tym, co nieswiete,
miedzy tym, co nieczyste, a tym co czyste, abyscie nauczali Izraelitow wszyst-
kich ustaw, ktore Pan oglosil wam przez Mojzesza” (Kpt 10,10-11). W takim
ujeciu nakaz abstynencji wydaje si¢ by¢ odrebnym od wersetéw 101 11. W je-
zyku hebrajskim werset 9 rozpoczyna si¢ od zakazu spozywania wina i sycery,
a potem dopiero maja miejsce kolejne wywody. Werset 10,9 sklada sie¢ z trzech
zdan skltadowych: ,Wina i sycery nie bedziecie pi¢, ty i twoi synowie” (a), ,,kie-
dy bedziecie wchodzi¢ do Namiotu Spotkania” (b), ,,abyscie nie zostali zabici”
(c)!''. Wprawdzie z racji roznic pomiedzy logikg obu jezykdw, trudno jest je do-
kiadnie przettumaczy¢, ale mozna przyjac, ze podobnie jak w jezyku polskim
od strony gramatycznej zdanie ,,a” jest zdaniem gléwnym, nadrzednym do ,,b”
i ,¢" Zdanie ,,@° ma wplyw nie tylko na rozumienie ,,b” i ,,c”, ale takze dwoch
pozostalych wersetow: ,,abyscie rozrézniali pomiedzy tym co $wigte, a tym, co
nieswigte, miedzy tym co nieczyste, a tym co czyste, abyscie nauczali Izraeli-
tow wszystkich ustaw, ktore Pan oglosil wam przez Mojzesza” (Kpt 10,10-11).
Stwierdzenie o ,wieczystej ustawie” (10,9d), jakkolwiek bardzo wazne, jest zda-
niem wtraconym, ktére w jezyku hebrajskim nie zawiera czasownika. Nie prze-
rywa ono narracyjnej komunikacji pomiedzy 10,9abc i 10,10-11. Autor wyraz-
nie chce podkresli¢, ze abstynencja w czasie wykonywania §wietych czynnosci
jest niezbednym warunkiem umozliwiajacym kaplanom wypelnienie zadan,
do ktdrych zostali powotani.

Calo$¢ opowiadania moze prowadzi¢ do wniosku, ze spozywanie alkoholu
w czasie lub przed wykonywaniem $wietych czynnosci, grozi utratag Ducha Bo-
zego pozwalajacego w sposob wlasciwy na realizacje powierzonego przez Boga
zadania, stad perspektywa kary $mierci w razie braku postuszenstwa Bozemu
rozporzadzeniu.

a2) Sdz 13,2-24

Tekst Sdz 13,2-24 stanowi odrebny rozdzial. Koncentruje si¢ na cudownych
narodzinach Samsona i jego statusie nazirejczyka. Bezplodna matka otrzymuje

° Por. A. Tronina, Ksigga Kaplariska, s. 168-169.
10 Cytacja tekstow biblijnych za Biblig Tysigclecia, Wydanie pigte, chyba ze zostanie
wskazane inne ttumaczenie.

' Tlumaczenie wlasne.
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od tajemniczego postanca przyrzeczenie narodzin syna, ktéry odegra niezwy-
kia role w dziejach narodu wybranego (zob. Sdz 13,2-4). Zostanie poswiecony
Bogu ,,od chwili urodzenia, az do swojej $mierci” (Sdz 13,7). Zwrot ten ozna-
cza caly okres zycia. Ojciec Samsona Manoach jest wspomniany 15 razy, ale
w ogole nie pojawia sie w rozdzialach 14 i 15, w podobny sposéb ukazujacych
polaczenie jego niezwyklej sity z cudownym narodzeniem. To miedzy innymi
wskazuje na odrgbnos¢ 13,2-24. Wewnetrzne powigzania wszystkich tekstow
opisujacych historie zycia Samsona do$¢ jasno pozwalaja stwierdzi¢, ze doty-
czacy go materiat sklada si¢ z co najmniej trzech réznych blokow: 13,2-24;
14,1-15,19; 16,1-31a. Kazdy z nich ma inng podbudowe i pokazuje nie tylko
kolejne czgsci zycia, ale takze jego delikatnie rézny obraz. Mimo to czytelnik
ma pewnos$¢, ze opowiadanie dotyczy tej samej osoby'2.

Dwa omawiane elementy ,wino i sycera” (15t 1) oraz ,Duch (Jahwe)” f3-
cz3 si¢ z odrebnymi podmiotami.

Pierwszy dotyczy matki Samsona. Aniol zabrania jej picia wina i sycery
oraz spozywania nieczystych pokarméw (zob. Sdz 13,4; por. 13,13)'3. Dzieki
temu zobowiazaniu jej syn bedzie Bozym wybrancem: ,,Oto poczniesz i po-
radzisz syna, a brzytwa nie dotknie jego gtowy, gdyz chlopiec ten bedzie Bo-
zym nazirejczykiem” (Sdz 13,5). Zakaz strzyzenia wlosow byt jednym z trzech
wchodzacych w sklad §lubu nazireatu: obcinania wloséw, spozywania alkoholu
i zblizania sie do zmartych osob (zob. Lb 6,1-7)'*. W Sdz 13,5 w miejsce kon-
taktu ze zmartymi wystepuje spozywanie nieczystych pokarmow.

Drugi podmiot dotyczy Samsona: 13,25 (,Duch Pana”); 14,6 (,Duch
Pana”), 14,19 (,,Duch Pana”); 15,14 (,Duch Pana”); 15,19 (,duch zycia®). Za-
réwno od strony logiki tekstu, jak i analiz historyczno-krytycznych nie ma jed-
nak zadnych watpliwosci, ze napelnienie go ,,duchem Pana” w opisywanych
momentach nalezy faczy¢ ze slubem nazireatu.

Zadania obu podmiotéw facza sie i uzupelniaja. Nazireat, zawierajacy wa-
runek abstynencji, podjety przez matke i kontynuowany przez Samsona spra-

12 M.Z. Brettler, The Book of Judges, s. 43-44.
13 Obraz narodzin Samsona jest w pewnej mierze podobny od innych cudownych na-
rodzin dzieci z bezplodnych kobiet, np. Samuela, ale brak jest modlitwy zony Manoacha.
Istnieje teoria, ktéra poczecie Samsona przypisuje boskiemu postaricowi opierajac si¢ na
Rdz 6,1-4 - szerzej zob. M.Z. Brettler, The Book of Judges, s. 44-49.

14 Zakaz spozywania wina czy szerzej w ogdle alkoholu w niektorych ksiegach laczy
sie negatywnym symbolem kultury osiadlej, ktorej zagrozenia ilustruje historia Noego (Rdz
9,18-27). Slub nazireatu podejmowali zaréwno mezczyzni, jak i kobiety w réznych okolicz-
nosciach, na pewien okres lub na cale zycie, najczesciej jako dzigkczynienie za otrzymane
taski badz o uproszenie potrzebnych task - szerzej zob. W. Chrostowski, Nazireat, w: Ency-

klopedia Katolicka. Tom XIII, kol. 867-868.
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wil, ze otrzymal on Ducha Bozego, dzigki ktoremu stal si¢ medrcem zadajacym
przeciwnikom trudne zagadki oraz niepokonanym przez nich reprezentantem
Izraela, dopdki nie ztamat danych Bogu przyrzeczen.

a3) 1z 19,14

Werset 1z 19,14 znajduje sie w dluzszym passusie zawierajagcym zbidr proroctw
o narodach Iz 13-21. Zebrany material zostal zgrupowany w dwoch czesciach:
a) 14,28-17,14 - narody otaczajace Izrael, b) 18-19 - wielkie potegi Swiatowe.
Ukazuje on sad Bozy, bedacy wynikiem ich pychy. Z tego powodu zostang uka-
rane. Bog posiada wszechwladng moc i jest jedynym wladca calej ziemi. Nar6d
wybrany przetrwa, jesli zamiast poktada¢ nadzieje w ukladach politycznych,
catkowicie zaufa Bogu'®.

Iz 19,14 stanowi fragment wypowiedzi przeciwko madrosci egipskiej za-
wartej w Iz 19,11-14. Byla ona znana w calym 6wczesnym $wiecie. Wypo-
wiadali ja ,,medrcy” (2n) przypisujacy sobie dworskie pochodzenie (zob. Iz
19,11-12). Ich rady staja si¢ bezuzyteczne, poniewaz nie opierajg si¢ na Bozej
madrosci. Aby udowodni¢ swojg teze, prorok uzywa greckiej diatryby: zadaje
retoryczne pytania potepiajace przeciwnika jego wlasnymi stowami (19,11-12)
oraz ukazuje ostry i odpychajacy obraz w postaci wymiotujacego i zataczajacego
sie pijaka (19,14)°. Stan medrcéw zwigzany jest z wylaniem (zeslaniem) przez
Boga ,,ducha obtedu”"’. Aktywnym podmiotem jest Bog, a odbiorcami Jego
dzialania s3 medrcy egipscy. Izajasz uwypukla przekonanie semickie, ze nic na
$wiecie nie jest wylaczone spod Bozej kontroli, co nie oznacza, Ze pomniejsza
wing odbiorcow. Na okreslenie ,wylania” (,,zestania”) uzywa hebrajskiego rdze-
nia Jon. Znaczy on takze ,mieszac¢”'8. Bardzo czesto w Starym Testamencie po-
wigzany jest z alkoholem. Izajasz stosuje go trzy razy 5,22; 19,14; 22,8. W 5,22
jest elementem satyry przeciwko pijanstwu: ,,Biada tym, ktérzy sa bohaterami
w piciu wina i $miatkami w mieszaniu sycery”. Ps 75,9 uzywa go w negatywnym
kontekscie, méwigc o piciu zmieszanego wina z kielicha Pana przez wszyst-
kich niegodziwych, a Prz 9,2.5 w pozytywnym, mdéwigc o madrosci. Hebraj-
skie wyrazenie oww m mozna przetlumaczy¢ jako ,,duch zametu, zamiesza-

15

Szerzej zob. T. Brzegowy, Ksiega Izajasza, rozdzialy 13-19, tom XXII/cze$¢ 2,
w: Nowy Komentarz Biblijny, Stary Testament, tom 111, s. 27-32.

16 Tamze, s. 188.
17

Biblia Tysigclecia.

18 Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-

mejsko-polski Starego Testamentu. Tom I, s. 569.
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nia, wypaczenia’'?, co sugeruje, ze proroctwa medrcow egipskich sa zwodnicze,
prowadza na manowce podobne do drogi pijaka. Po otrzymaniu ducha obtedu
stajg si¢ dzialajgcym podmiotem, a odbiorcami ich aktywnosci sa mieszkancy
Egiptu. Do takiego wniosku uprawnia bezposrednia komunikacja narracyjna
pomiedzy zdaniami wspotrzednymi: ,,Pan rozlat w nich ducha obfedu; oni po-
wiedli (mvn) Egipt na bledna droge, w kazdym jego dziele” (Iz 19,14a,b), a zda-
niem poréwnawczym: ,podobnie jak wymiotujacy pijak schodzi ze swej drogi”
(myn - 19,14¢)*. W obu przypadkach pojawia sie ten sam termin ,,zwodzi¢”
(7vn), majacy podobne znaczenie w 1z 28,7; Hi 12,25. Wymowa calej wypowie-
dzi jest jasna: Izraelici, nie powinni szuka¢ ratunku w Egipcie, poniewaz jest
niewiarygodny. Prawdziwa madro$¢ posiada tylko Bog.

Relacja terminéw ,,duch” i ,wino” wskazuje, ze alkohol nie jest przyczyna
negatywnego postepowania medrcow egipskich. Bog zsyla ducha obledu a oni
pod jego wplywem zachowuja si¢ jak pijacy. Alkohol odgrywa role poréwnaw-
cz3. Jednak sam fakt odwolania si¢ do negatywnych skutkéw jego naduzycia
w tak waznym prorockim kontekscie jest znamienny. Prowadzi do wniosku, ze
efektem pijanstwa jest utrata rozumu (posiadanie ,,ducha zametu, zamieszania,
wypaczenia’), brak samokrytycyzmu prowadzacy do btednej oceny, ktéra spra-
wia, ze pijany uwaza si¢ za madrego, tymczasem jest glupcem, nie potrafigcym
znalez¢ prostej drogi. Glupcami sg réwniez ci, ktorzy go stuchaja.

a4) 1z 28,7-13

Fragment Iz 28,7-13 sklada si¢ z oskarzenia i zapowiedzi sadu. Jego przynalez-
no$¢ do kolejnych passuséw budzi kontrowersje. Jedni zaliczajg go do 1z 28,1-6
opierajac si¢ na kryterium ,,pijanstwa’, inni tacza go z Iz 28,14-22 z powodu
»zuchwalstwa” potepionego w wersecie 14, ktore wydaje sie nawigzywac do
Iz 28,9-10. Dyskusja toczy si¢ miedzy innymi wokoét adresatow zapowiedzi.
Wprawdzie poczatek rozdziatu 28,1-4 zostal skierowany przeciw przedstawi-
cielom Kroélestwa Pélnocnego, jednak nie nalezy wykluczy¢, ze pozostale wer-
sety nawigzujg do plemion Beniamina i Judy?!. Biorgc pod uwage kontekst lo-
giczny, niezaleznie od pozostatych badan historyczno-krytycznych??, wydaje
sie, ze 1z 28,7-13 nalezy polaczy¢ z 1z 28,1-6.

1 Tamze, s. 748.
20 Biblia Tysigclecia.
21 Por. T. Brzegowy, Ksigga Izajasza, s. 479.486.

22 Biblisci zastanawiajg sie z jakiego okresu pochodzi tekst, o jakich prorokach mysli
Izajasz — por. H. Wildberger, Jesaja, 3 Teilband, Jesaja 28-39, das Buch, der Prophet und

seine Botschaft, w: Biblischer Kommentar Altes Testament, s. 1056-1058.
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W analizowanym tekscie Iz 28,7-13, autor zwraca si¢ przeciwko kapfanom
i prorokom, zarzucajac im naduzywanie wina i sycery (sth 1m). Powolanie
jednych, jak i drugich bylo zwigzane z namaszczeniem. Prorocy nie byli na-
maszczani w sensie dosfownym, lecz symbolicznym. Przykladem jest powo-
tanie Elizeusza na nastepce Eliasza (zob. 1Krl 19,16; Iz 61,1), ktére wskazuje
na nieokreslony sposdb przekazania Ducha Bozego, uwiarygadniajacego go jak
proroka oraz uzdalniajacego do wypelnienia misji**. O tym, ze prorocy mieli
swiadomos$¢ posiadania Ducha Bozego, swiadczy Izajasz, ktéry pragnac pod-
kresli¢ wage swojej misji, pisal: ,Duch Pana Boga nade mna, bo Pan mnie na-
mascil. Postal mnie...” (Iz 61,1)*.

Oskarzenie Izajasza koncentruje sie wokdt pijanstwa, ktére byto surowo
pietnowane przez prorokéw (zob. Am 6,4-7), a paradoksalnie zostato réwniez
skierowane do nich samych. Powoduje ono odrazajace zachowanie prowadzace
do duchowego zaslepienia (zob. 1z 29,9-10). Bezposrednim skutkiem pijanstwa
przedstawicieli obu grup jest ,,zataczanie si¢’, ,majaczenie” inaczej ,zwidzenie”,
a takze w domysle wydawanie btednych wyrokow (zob. 1z 28,7). W wersecie 7
az trzy razy pojawia si¢ sentencja sugerujaca prowadzenie na manowce: wn ...
WY WH ... PE ... wY. Mozna w niej dostrzec wyraz poirytowania Izajasza,
ktéry nasladuje zachowanie jakajacych sie pijakéw podczas orgii, wykrzyku-
jacych urywane dzwieki®. Ich przepowiadanie jest niezrozumiale, nie dlatego,
ze trudno jest poja¢ Boga, lecz z powodu utraty mandatu Jego reprezentanta.
Ostatnia sugestia jest bardzo grozna, poniewaz gléwnym sedzig byt Bog i wy-
roki byly oglaszane w Jego imieniu. Zachowanie pijanych kaptanéw i prorokéw
o$mieszalo Jego autorytet. Falszywe werdykty badz przepowiednie mogly spro-
wadzi¢ na kraj olbrzymie nieszczgscie, co w istocie stalo sie faktem w postaci
agresji asyryjskiej?. Stwierdzenie Izajasza sugerujace, ze zarowno kaplani, jak
i prorocy wydawali wyroki, jest do$¢ tajemnicze, bo prawo do ich ferowania

2 Por. Z. Pawtowski, Namaszczenie, w: Encyklopedia Katolicka Tom XIII, kol. 687. Tak-
ze przywodcy ludu nazywani sedziami posiadali Ducha Bozego - zob. Sdz 3,10; 6,34; 11,29;
13,25.
2% Szerzej na temat posiadania przez prorokéw Ducha Swietego zob. Y. Congar, Wierze
w Ducha Swigtego. Duch Swigty w ,.ekonomii”. Objawienie i doswiadczenie Ducha. Tom 1,

$.43-46.

% Zdaniem T. Brzegowego na podstawie innych tekstéw takich jak Oz 4,17-18; Am

6,5; Jr 16,5 mozna tu widzie¢ nawigzanie do uczt poganskich marzeah powiazanych z czyn-
no$ciami kultycznymi - por. T. Brzegowy, Ksiega Izajasza, s. 489-490. Jednak biorac pod
uwage informacje na temat sadu, wydaje si¢ to mato prawdopodobne By¢ moze chodzi
o naduzycia zwigzane z faktem spozywania wina jako symbolu radosci, w tym takze pod-
czas uczty mesjanskiej (zob. Iz 25,6).

26 Tamze.
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posiadali ci pierwsi (zob. Pwt 17,8-13; Ez 44,23n), badz przywodcy ludu (zob.
Wj 18,13-26; 2Sm 15,1-6; 1Sm 7,16n) w czasach zamierzchtych nazywani se-
dziami (np. Otniel, Gedeon, Jefte, Samson)?. Pisze tak zapewne z racji posiada-
nia przez nich Ducha Bozego otrzymanego w czasie namaszczenia oraz wspol-
nej odpowiedzialnosci za sanktuarium w Jerozolimie. W przypadku prorokow
chodzito o ocene duchowej sytuacji Izraela, a nie jurydyczne wyrocznie®®.

Wzmianka o zabrudzeniu stoléw przez wymioty (zob. 1z 28,8) moze réw-
niez posiada¢ glebsze znaczenie wskazujace na nieczysto$¢ rytualng. Kolejny
fragment Iz 28,9-13 jest trudny do przettlumaczenia, a co za tym idzie do zin-
terpretowania. Trudno powiedzie¢, czy w wersecie 10 zawierajacym ciag nie-
zrozumiatych wyrazéw ou 2wt ow 1emps 1 1% 9 135 13 w5 13 o chodzi o au-
torska wypowiedz proroka, czy s3 to stowa jego oponentéw (zob. 28,13). Jedni
uwazajg, ze jest to przedrzeznianie jezyka uzywanego przez pijanych biesiad-
nikéw. Inni sadza, ze pietnowani kaplani i prorocy postuguja si¢ mowa cha-
rakterystyczng dla $wigtynnych prorokéw poréwnywalng z glosolalig pisarzy
z Qumran i pierwszych chrzeécijan %°. Zdaniem komentatoréw prébujacych
rozszyfrowac¢ znaczenie tekstu, w wersetach 9 — 10 kaplani wysmiewajg naucza-
nie Izajasza, jakby chodzilo o lekcje abecadta. Werset 11 sugeruje, ze sposob
nauczania proroka nawigzuje takze do niezrozumialej mowy akadyjskiej, ktora
beda sie postugiwac¢ Asyryjczycy, przyszli zdobywcy pétnocnego panstwa izra-
elskiego®. Niezaleznie od przyjetej interpretacji jest faktem, ze sprawiajaca tyle
klopotéw mowa kaptanow i prorokéw wynika z pijanstwa.

Wino i sycera pite w nadmiarze oraz w nieodpowiedniej chwili sprawiaty,
ze kaplani oraz prorocy byli calkowicie niezdolni do sprawowania swoich re-
ligijnych funkcji. Informacja o majaczeniu i wypowiadaniu niezrozumiatych
stéow moze by¢ ironicznym nawigzaniem do wydawania orzeczen sagdowych
badz prorokowania, ktére powinno odbywac si¢ pod wptywem Ducha Bozego,
a byto skutkiem alkoholowego odurzenia.

a5) Dn 5,1-24

Omawiany tekst znajduje si¢ w rozdziale 5 opisujacym uczte krola Baltazara.
Rozpoczyna si¢ informacjg o piciu wina (xnn) przez kroéla wraz z tysigcem
moznowladcow. Gdy krol ,,zasmakowal” w alkoholu rozkazal przynies¢ srebr-
ne i zlote naczynia z domu Panskiego z Jerozolimy, zrabowane przez jego ojca

27 J. Corbon, P. Grelot, Sad, w: Stownik teologii biblijnej, s. 860.
28 Por. H. Wildberger, Jesaja, s. 1058-1059.
2 QOstatnia opinia mocno taczy prorokéw i kaptanéw z posiadaniem Ducha Bozego.

Szerzej na ten temat zob. T. Brzegowy, Ksiega Izajasza, s. 491-494.
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Nabuchodonozora. Postuzyly one do wychylania kolejnych porcji trunku. Ter-
min ,smakowa¢” (opv) nie musi mie¢ negatywnego znaczenia, tu jednakze wy-
daje si¢ takie posiada¢. Pod wplywem wina zaréwno krol, jak i ucztujacy zaczeli
wychwala¢ poganskich bozkéw. W tym czasie na $cianie palacu krélewskiego
pojawila sie reka piszaca tajemnicze wyrazy. Przerazony krol wezwat chaldej-
skich medrcéw, jednak zaden z nich nie mégl wyjasnic¢ ich znaczenia. Uczynit
to dopiero Daniel, posiadajacy ,ducha swietych bogow” (ywp 1oy mm - 5,115
por. 5,14) i madro$¢ podobna do ,,madrosci bogow” (5,11). W obszernym wy-
jasnieniu zwrdcit uwage krola na jego pyche wyrazajaca si¢ w probie wywyzsze-
nia si¢ ponad Boga oraz stawianiu wyzej poganskich, martwych, bezdusznych
bozkéw niz Boga, Stworcy calego $wiata i Dawcy zycia, w ktérego mocy jest
dech Zycia (xnw2)®! Baltazara (5,23).

W calym opowiadaniu rysuja si¢ interesujace zwiagzki pomiedzy ,,duchem’,
a ,winem’”. Baltazar, mimo iz byl wielkim kroélem, nie posiadal w sobie Ducha
Bozego. Pod wptywem alkoholu wpadt w pyche i popetnil wielki btad, dopusz-
czajac sie profanacji §wietych naczyn nalezacych do Jedynego Boga. Na stan
upojenia alkoholowego wskazuje sze$ciokrotne pojawienie si¢ informacji
o spozywaniu wina: rzeczownik wino (nn) zostal uzyty 4 razy - w 5,1; 5,2;
5,4; 5,23, czasownik ,,pi¢” (mnw) dwa razy: domyslnie (wino) w 5,3, a w pofla-
czeniu z winem w 5,4. Upicie si¢ doprowadzito do utraty madrosci przez kré-
la Baltazara. Na przeciwnym biegunie znajduje si¢ Daniel. Wedtug informacji
z rozdzialu 1,8 zrezygnowal z krélewskich potraw i wina (). Pojawiajacy sie
tu inny termin definiujacy wino, faczy si¢ z problemem dotyczacym powstania
i jednosci ksiegi. Kwestia ta jest mocno dyskutowana przez biblistow. Najpierw
dlatego, ze ttumaczenie LXX zawiera teksty nieobecne w wersji hebrajskie;j:
modlitwe Zachariasza i piesn trzech mlodziencéw (3 rozdzial), historie Zu-
zanny (13,1-64) oraz Bela i weza (14 rozdzial). Wersja niegrecka nie jest jed-
norodna: rozdzialy 1,1-2,4a; 8-12 s3 napisane w jezyku hebrajskim, podczas
gdy rozdziaty 2,4b-7,28 w jezyku aramejskim. Pod wzgledem tresci Ksiega ta
jest dzielona na 2 cze$ci: opowiesci zawarte w rozdziatach 1-6, zredagowane
w 3 osobie liczby pojedynczej oraz wizje Daniela zawarte w rozdzialach 7-12,
przedstawione przez Daniela (cho¢ z pewnymi wyjatkami). Biorac pod uwage
réznice jezykowe, niektorzy egzegeci uwazaja, ze poszczegélne fragmenty, byly
redagowane w roznych okresach, a nastgpnie polaczone przez jednego wydaw-

31 Moze tez oznaczaé ,,oddech’, ,wiatr”, ,istota Zycia” Jako paralelny ruah wystepuje

w Koh 12,7 - por. H. Lamberty-Zielinski, Neszma, w: Theologisches Worterbuch zum Alten
Testament. Band V, red. G.W. Adderson, H. Cazelles, herausgegeben von G.J. Botterweck,
Stuttgart-Berlin-Koéln-Mainz 1986, kol. 669.
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ce’?. Wedlug innych, $rodki literackie i schematy jezykowe sg identyczne od
poczatku do konca Ksiegi co przemawia za jej jednoscig®®. Dla omawianego
zagadnienia wazne jest, ze oba fragmenty 1,8; 5,23 znajduja si¢ w pierwszej cze-
$ci, cho¢ sg napisanej w réznych jezykach. Stad réznica w okresleniu wina. Tu
moze zrodzi¢ si¢ kolejny problem: czy informacja o odmowie spozywania wina
wskazuje na dobrowolng abstynencj¢ Daniela zlaczong z jakim$ prywatnym
$lubem, czy tylko zrodzila sie z braku koszernosci krélewskich trunkéw? Nawet
w tym ostatnim przypadku Daniel z powodu zewnetrznych okolicznosci pozo-
stal abstynentem. Dokonujac teologicznego wyjasnienia obu fragmentéw: 1,8
i 5,23, nalezy bra¢ pod uwage kanoniczng interpretacje ksiegi. A ta wskazuje,
ze Daniel dzigki wiernosci Bogu oraz ascezie polegajacej miedzy innym na bra-
ku spozywania wina, otrzymat Ducha Bozego, czego skutkiem bylo posiadanie
madrosci Bozej. Dzigki niemu mdgt upomnie¢ poganskiego krdla i sktonic jego
serce ku Jedynemu Bogu Jahwe.

Pomiedzy postawa Daniela a postawg kréla wida¢ wyrazny kontrast: wier-
ny Jedynemu Bogu Daniel nie pif wina i posiadal Ducha Bozego. Poganski krél
pod wpltywem nadmiernej ilosci alkoholu popetnil tragiczne dla siebie w skut-
kach glupstwo, poniewaz zamknat si¢ na dziatanie Ducha Bozego.

2.2. Teksty bezposrednie

bl) 1Sm 1,15

Pierwsza Ksigga Samuela rozpoczyna si¢ od opisu poczecia i narodzin Samu-
ela, sztandarowej postaci Izraela obdarzonej przez Boga funkcjami: sedziego,
kaptana i proroka. Wraz z jego osobg rozpoczela si¢ nowa era w dziejach naro-
du wybranego. Poczgcie Samuela byto niezwykle, poniewaz dokonane z taski
Bozej, zapowiadalo jego przyszla wybitna role w dziejach zbawienia, co zostalo
podkre$lone przypisaniem mu przez Talmud autorstwa dwoch ksigg®*.

Werset 1Sm 1,15 nalezy do dluzszego fragmentu 1Sm 1,1-28, ktéry skupia
swoja uwage na Annie, bezptodnej zonie Elkany. Tworzy pewna calo$¢, opi-
sujac jej pobyt w sanktuarium w Szilo*, gdzie prosita Boga o narodziny upra-

32 1J. Collins, Daniel: With an Introduction to Apocalyptic Literature, w: The Forms of
the Old Testament Literature Volume XX, ed. R.P. Knierim, G.M. Tucker, M.A. Sweeney,
Grand Rapids, Michigen 1999, Wydanie drugie, s. 27-32.

3 Por. Wstep do Ksiagg Prorockich, w: Biblia Jerozolimska, s. 1024.

3 Por. J.K. Pytel, Ksiegi Samuela, w: Wstep do Starego Testamentu, s. 184.

% Na temat szczeg6tow zwigzanych ze $wietem w trakcie ktérego odbywata sie wizyta
Elkany z rodzing, rodzajem ztozonej ofiary czy samg $wiatynig zob. J. Lach, Ksiegi Samuela.



.Nie upijajcie si¢ winem..., ale napetniajcie sie Duchem"” (Ef 5,18)

gnionego syna. Tto modlitwy wskazuje nie tylko na prywatny, ale i oficjalny
charakter, poniewaz odpowiedz Boga bedzie miata wptyw na losy calego Izra-
ela. Aby zyska¢ przychylnos¢ Boga, Anna obiecala ofiarowa¢ Mu przysztego
syna. W wersji hebrajskiej ttumaczonej na jezyk polski jej wypowiedz brzmi
nastepujaco: ,Panie Zastepow! Jesli taskawie wejrzysz na ponizenie stuzebni-
cy Twojej... i dasz mi potomka plci meskiej, to oddam go Panu po wszystkie
dni jego zycia, a brzytwa nie dotknie jego gtowy” (1Sm 1,11)%. Tekst hebrajski
sugeruje, ze Samuel byl nazirejczykiem®’. Septuaginta, thumaczac omawiany
fragment, wprost pisze o trzech §lubach (zakaz dotykania zmarlych, strzyzenia
wlosoéw oraz spozywania alkoholu), ktérych mial przestrzega¢ Samuel®®. One
przyczynily sie do jego wielkosci. Stwierdzenie ,,po wszystkie dni jego Zycia”
podkresla, ze obowigzywaty go przez cale zycie, mimo iz §lub naziretau mogt
by¢ czasowy. W calej historii o Samuelu brakuje wyraznego stwierdzenia, iz po-
siadal Bozego Ducha. Jedyna taka sugestia znajduje si¢ w 1Sm 19,20. Zwigzek
pomiedzy nazireatem a Duchem Bozym wystepuje jednak w innych tekstach
(zob. Sdz 13,4-5.25; £k 1,15).

W analizowanym fragmencie 1Sm 1,15 relacja pomiedzy ,,duchem” a ,al-
koholem” pojawia si¢ w odniesieniu do Anny podczas rozmowy z Helim. Ten,
widzac pelng bolu (ale i nadziei) modlitwe, w pierwszej chwili sadzil, ze jest
pijana. Jej wyjasnienie: ,,nie upitam si¢ winem ani sycera (15t ). Wylalam du-
sz¢ moja przed Panem” (mn — 1Sm 1,15) spotkalo sie z pocieszeniem i prorocka
obietnicg narodzin syna (zob. 1Sm 1,12-18)%. Zestawienie ,,duch - wino, upi-
cie si¢” — wydaje sie mie¢ obojetny dla poruszanego tematu wymiar, poniewaz
brakuje komentarza, ze ,wylanie duszy” ma bezposredni zwiazek z trzezwoscig.
Biorac jednak pod uwage wymowe narracyjng catego fragmentu 1Sm 1,1-28
mozna przyjaé, ze Anna — matka — bohater gléwny opowiadania stanowi pod-
stawowe tto dla osoby syna Samuela - bohatera drugorzednego, lecz w przy-
sztosci pierwszorzednego — Bozego nazirejczyka. Jak juz zostalo to wspomnia-

Wistep — przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy, w: Pismo Swigte Starego Testamentu,

s. 104-106.

3% Do ztudzenia przypomina Sdz 13,4.

37 Por. A.F. Campbell, 1 Samuel, w: The forms of the Old Testament literature. Volume
VII, s. 37.

B kal nlEato ey kuplw Aéyovon Adwral kiple eAwol ouPowd & EMPBAETOY
EmPAEUNG €l Ty tamelvwoly thg 800ANG oov kel uvnobfic pov kal 8@¢ tf SoUAT covu
oTméppa GUpRY Kal dWow adTOY EvaTLOY cov §0TOV éwg Muépag Bavdtou ahtod kol olvov
Kal LéBuopa od mletal kol oldnpog oVk avapnoetal €ml Thy kepainy o«dtod.

3 Termin 1 wystapi jeszcze raz w 1,24 gdzie jest mowa o ofiarowaniu Bogu, w ramach
dziekczynienia za narodziny Samuela, trzyletniego cielca, jednej efy maki oraz buktaka

wina.
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ne w nazireacie istnieje wystepuje zaleznos¢: posiadanie Ducha Jahwe - brak
spozywania wina lub innych napojow alkoholowych. Informacja o stanie ,,du-
cha Anny” w wystepujaca w sasiedztwie terminéw ,wino” i ,,sycera” wydaje
sie mie¢ nieprzypadkowe znaczenie. Bedac absolutnie trzezwg ,wylala” czyli
»oddala” swego ducha Bogu. Jej postawa skutkowata obdarzeniem przysztego
syna Bozag taska, w domysle Duchem Bozym, ktéry spowodowal, ze Samuel stat
sie znaczacym sedzig Izraela.

b2) Mi 2,11

Omawiany tekst proroka Micheasza znajduje si¢ w pierwszej, polemicznej
czesci ksiegi obejmujacej rozdzialy od 1 do 3*. Zawiera ona wyrocznie zapo-
wiadajace grozby i kary skierowane przeciw Izraelowi i Judzie. W kontekscie
poprzedzajacym 2,6-10 autor krytykuje rzekomych prorokéw. W wersecie 2,11
zanim zdyskredytuje ich przepowiadanie, zwraca uwage, ze mimo ich oddale-
nia od Boga, naduzy¢ jakie popelniajg (zob. 3,5-8) s3 ulubienicami spoleczen-
stwa. Lud lubil ich stucha¢ poniewaz schlebiali naturze zmystowej czlowieka.
W taki sposéb zachowywali sie poganscy, np. asyryjscy, prorocy. Tymczasem
prorok Izraelski powinien méwic gorzka prawde prowadzaca do nawrdcenia®l.

Werset 2,11 rodzi pewne trudnosci z przekladem na jezyk polski: ,jesli
czlowiek zyjacy préznoscig i falszem, ktamie...”*%. Ttumaczenie to, jakkolwiek
mozliwe, pomija wystepujacy w jezyku hebrajskim zwrot determinowany sto-
wem ,,duch” wyraz hebrajski 757 pochodzacy od 757 czyli chodzic”, ,,porusza¢
sie”, poprzedza mm — ,,duch’, ktéry zostal przettumaczony jako ,,proznos¢”. Cate
zdanie mozna przeltozy¢ w inny sposob: ,,Jesli (gdyby) cztowiek chodzacy w du-
chu falszu, ktamie (ktamat)..”*%; ,Jesliby powstal maz rzekomo natchniony
i szerzyl to ktamstwo™*%; ,Gdyby kto§ jakoby natchniony, ktamat i méwit rzeczy
zmy$lone™. Dwa ostatnie ttumaczenia méwig o rzekomym natchnieniu, po-
niewaz termin m jest uzyty w dwuznaczny sposob na oznaczenie falszywych
prorokéw. Stwierdzenie ,,czlowiek chodzacy w duchu” nawiazuje do ich eksta-

40" Por. M. Golebiewski, Micheasz, w: Wstep do Starego Testamentu, s. 328.

41 Por. Ksigga Micheasza, w: ].H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas, Komentarz
historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 899.

42 Por. P. Szefler, Ksigga Micheasza, w: Ksiggi Prorokéw Mniejszych. Ozeasza — Joela -
Amosa - Abdiasza - Jonasza - Micheasza. Wstep - przektad z oryginatu — Komentarz, w:
Pismo Swiete Starego Testamentu, Tom XII, czes¢ 1, s. 384.

4 Tamze.

4 Biblia Tysigclecia.
> Biblia Poznariska.
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tycznych zachowan, co niekiedy budzito negatywna oceng: ,,Glupcem jest pro-
rok, a maz natchniony szaleje” (Oz 9,7)*. Mozna ich okresli¢ jako ,,podszytych
wiatrem’, (zob. Jr 5,13). Druga cze$¢ zdania, znajdujaca si¢ w 2,11, dotyczaca
wina i sycery rowniez jest ironiczna. Stowo ,,sycera” (q3u) tworzy gre stow ze
stowem ,,klamstwo” (1pw)*”. Duchowi ktamstwa ulegt krél Achab, co przyczy-
nilo si¢ do jego upadku (por. 1Krl 22,22). W zwiazku z dwuznacznoscig tekstu
takze w drugiej czesci sa roznice w jego ttumaczeniu: ,,... bede ci przepowiadat
o winie i trunkach, ten staje si¢ prorokiem tego ludu™?; ,,... poprorokuje ci za
wino i sycere, ten staje sie prorokiem tego ludu™; ,,... Bede wam przepowiadat
o winie i miodzie, to bylby prorok dlatego ludu™°.

Pojawienie si¢ informacji na temat proroctwa, w zaprezentowanym kon-
tekscie ma bezwzglednie negatywne znaczenie (zob. Am 4,1; 6,4-6; 1z 5,11nn;
56,12; Prz 20,1; 21,17). Dzialajagcym podmiotem jest rzekomo natchniony czto-
wiek Zyjacy proznoscia, ktamstwem, méwigcy o winie i sycerze, ktory dzigki
temu staje si¢ prorokiem ludu. By¢ moze dla przeciwnikéw Micheasza, do kto-
rych kieruje swoje ostre sfowa, wino i sycera zaliczaly si¢ do daréw symboli-
zujgcych dobrobyt i bezpieczenstwo kraju (zob. Kpt 26,5; Am 9,13; J1 2,24)°!.
Jednak tu oznaczaja zblizajacy si¢ upadek Izraela z powodu miedzy innymi
pijanstwa jego mieszkancow, a zwlaszcza przywddcow. Ludzie, ktorzy przepo-
wiadaja za wino i sycerg, lub inaczej ttumaczac, méwig o przyjemnosciach picia
alkoholu w kontekscie niewiernosci Bozym zasadom, sa falszywymi prorokami
prowadzacymi nardéd do upadku. Pomiedzy klamstwem plynacym z ich ust,
a winem postawiony jest przeno$ny znak réwnosci.

Stary Testament ukazujac relacje ,ducha” do ,alkoholu”, wypracowat
pewne schematy widoczne zaréwno od strony pozytywnej jak i negatywne;j.
W przypadku nazireatu chodzi o wielko$¢ postaci wynikajacej miedzy innymi
z abstynencji taczacej si¢ z posiadaniem Ducha Bozego. W ujeciu negatywnym
pijanstwo prowadzi do utraty zdolnosci wlasciwego przekazu i odbioru woli
Bozej wynikajacej z utraty Jego Ducha.

4 Por. J.L. Mays, Micah: a Commentary, w: The Old Testament Library, s. 73.

47 Por. H.W. Wolff, Dodekapropheton 4, Micha, w: Biblischer Kommentar Altes Testa-
ment, Band XIV/4, s. 54-55.

4 Por. P. Szefler, Ksigga Micheasza, s. 384.

49 Biblia Tysigclecia.

0 Biblia Poznariska.

1 Por. H.W. Wolff, Dodekapropheton 4, s. 55.
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II. Nowy Testament

1. Terminologia

Tak jak w przypadku Starego Testamentu pokrdtce zostang przedstawione wy-
brane terminy odnoszace si¢ do omawianego tematu.

1.1. Duch

W Nowym Testamencie hebrajskie mm zostalo przettumaczone przez greckie
TVe L.

1.2. Alkohol
al) Forma rzeczownikowa

Nowy Testament podobnie jak Stary nie posiada ogdlnego desygnatu na
oznaczenie alkoholu. Pojawiajg si¢ terminy bedace jego synonimami. Przede
wszystkim s3 nim grecki termin oivoc oraz jeden raz yAetkoc (,mtode wino™?
Dz 2,13) i oikepe. (Ek 1,15)%. ,Pijafistwo” zostato przede wszystkim opisane
terminem puédn (Ek 21,34; Rz 13,13; Ga 5,21)4

a2) Forma czasownikowa
Nowy Testament na okre$lenie upicia si¢ uzywa greckiego terminu pefiokw

(Ek 12,45;] 2,10; Ef 5,18; 1Tes 5,7; Ap 17,2) lub pebiw (Mt 24,49; Dz 2,15; 1Kor
11,21; 1Tes 5,7; Ap 17,6).

52 ylebkoc, w: R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie

z petng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasowniko-
wych, s. 112.

53 Termin TotnpLov (,kielich”) w niektdrych tekstach jest synonimem okreglone;j ilosci
alkoholu (zob. £k 22,17).
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Poza tym wystepuja takie greckie terminy jak: olvoprvyle (1P 4,3); mapowvog (Tt 3,3,
1,7), métog (1 P 4,3), a ,,pijak” uéduooc (1 Kor 5,11; 6,10) i olvomdtne (Mt 11,19; Lk 7,34).
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2. Omowienie wybranych tekstow
2.1. Teksty posrednie
al) Dz 2,13

Werset Dz 2,13 stanowi ostatni element opisu zestania Ducha Swietego
Dz 2,1-13. Nastgpilo ono w dniu Piecdziesigtnicy i stanowito ukoronowa-
nie oczekiwania uczniéw na zapowiedziang przez Jezusa ,obietnice Ojca”
(zob. Lk 24,49; Dz 2,33). Duch Swiety jest gtéwnym bohaterem opowiada-
nia. Napelnia swoja obecnoscig caly dom, uzdalniajac uczniéw do gloszenia
~wielkich dziet Bozych” (Dz 2,11). Skutkiem ubocznym jest ich ekstatycz-
ne zachowanie. Czgé$¢ obserwatoréw zewnetrznych, jako jego powdd uznata
nadmierne spozycie wina (zob. Dz 2,13). Termin peotow (,wypelniaé, czyni¢
pelnym”) w Biblii Greckiej, zaréwno LXX jak i Nowym Testamencie, pojawia
sie tylko raz, natomiast yAeOkoc wystepuje jeszcze w Hi 32,19. Fraza yielkoug
wepeotwpévol eloly stanowi hapaks legomenon w calej Biblii. Z tej racji jest
trudna do zinterpretowania.

Powstaje pytanie, czy pojawia si¢ jaki§ zwiazek pomiedzy mvebua
a yAebkog? Od strony gramatycznej zdanie w jezyku greckim: ,,Inni (étepot)
drwili méwigc” (éxeyov)” jest nadrzednym, za$ zdanie sktadowe: ,,ze (6t1) upili
si¢ mlodym winem” (yAeVkoug pepeotwpévol elolv) podrzednym okoliczniko-
wym przyczyny>. Caly zwrot mozna przettumaczy¢: ,,zostali (s3) napelnieni
winem’, co sugeruje ,,upicie si¢”. Gléwna uwaga jest skoncentrowana na rzeko-
mym stanie upojenia 0séb znajdujacych si¢ pod tchnieniem Ducha Swietego.
Biorac pod uwage cale wydarzenie, mozna sprobowac spojrze¢ na nie w nega-
tywny sposob oczyma sceptykow: nadmiar wina spowodowatl niekontrolowane
zachowanie Piotra i pozostalych Apostoléw™®. Z punktu widzenia chrze$cijan-
skiego 6w wniosek jest absurdalny, ale biorac pod uwage ewentualne pogan-
skie echo tych stow, ktére moze w nim pobrzmiewa¢, nie nieprawdopodobny.
W kultach misteryjnych pijanstwo odgrywato bardzo wazna role w czasie uczt
sakralnych. Istnialo w nich powigzanie pomiedzy stanem oszotomienia wy-
wolanym zaréwno $rodkami narkotycznymi, jak réznego rodzaju produktami
alkoholowymi na bazie miodu i wina, a zachowaniem wynikajacym ze zwiaz-

% Thlumaczenie wlasne.

% TInaczej G. Schneider, kt6ry twierdzi, ze werset 13 Lukasz odnosi nie do ekstatycznej
mowy glosicieli (Ewangelii), lecz do rozméw zachwyconych stuchaczy - por. G. Schneider,
Apostelgeschichte 1,18-8,40, w: Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament,
s. 256.
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ku z bostwem, ktdre mogto by¢ okreslone jako ,,duchowe™’. Chrzescijanstwo
zdecydowanie przeciwstawialo si¢ tego typu postepowaniu. Wziecie w posia-
danie przez Ducha Swietego stawiano na zupelnie innym poziomie, przeciez
u obserwatoréw z zewnatrz mogly si¢ rodzi¢ pewne misteryjne analogie, a dla
hellenistycznych przeciwnikow, znajacych kulture poganska, stanowito pozyw-
ke dla kpin®®. By¢ moze dlatego Pawel przestrzegat przed zbyt czestym uze-
wnetrznianiem zachowan ekstatycznych, zwlaszcza wtedy, gdy na spotkaniach
pojawiali si¢ poganie: ,,Kiedy wigc przeto zgromadzi si¢ caly Kosciodt i wszyscy
poczng korzystac z daru jezykdow, a wejda na to ludzie prosci oraz poganie, czyz
nie powiedza, ze szalejecie?” (1 Kor 14,23). W Dz 2,13 Piotr i inni przemawiali
obcymi jezykami, cokolwiek to stwierdzenie w tym fragmencie oznacza (zob.
Dz 2,6-12). Mozna zatem widzie¢ pewna analogie do 1 Kor 14,23.

Powyzsze argumenty przemawiajg za teza, ze Dz 1,13 mieszczg si¢ w kate-
gorii tekstow ukazujacych relacje (negatywna w oczach pogan) pomiedzy ,,du-
chem” a ,,alkoholem”.

a2) Rz 14,17

Werset Rz 14,17 znajduje sie w czgsci parenetycznej Rz 12,1-15,13, opierajacej
sie na czesci doktrynalnej Rz 1,16-11,36, ktéra ukazuje dziatalno$¢ zbawcza
Boga w Jezusie. Celem czgsci parenetycznej jest udzielenie wskazowek czytelni-
kom, w jaki sposdb majg nasladowac Chrystusa. GIéwna etyczng powinnoscia
jest postepowanie wynikajace z przykazania milosci (zob. Rz 13,8-10) wobec
wspolnoty w Rzymie (zob. Rz 12-13) i pojedynczych oséb (zob. Rz 14,1-
15,13)%. Wyjasniajac zagadnienia zwigzane z sumieniem tzw. chrzeécijan ,,sta-
bych” i ,,mocnych”, Pawel poruszal niejako przy okazji pewne kwestie praktycz-
ne. Wsréd nich znajdowat si¢ problem spozywania pokarmoéw. Laczyl sie on
z prawem judaistycznym nakazujagcym unikania potraw nieczystych. Scieraly
sie dwie opcje: jedna reprezentowana przez zwolennikow przestrzegania daw-
nych zydowskich zwyczajéw i druga, by¢ moze wywodzgca sie z tradycji chrze-
$cijan pochodzenia poganskiego, uwazajaca te kwestie za drugorzedng. Pawel

57 'W. Burkert opisujacy starozytne kulty misteryjne do$¢ ostroznie wypowiada sie na
ten temat, przeciez wspomina o tego typu praktykach - zob. W. Burkert, Starozytne kulty
misteryjne, Bydgoszcz 2001, s. 169.187-188.191-193. Jednym z istotnych elementéw mi-
steriow dionizyjskich bylo picie sfermentowanego miodu i wina, poniewaz Dionozos byt
uwazany za wynalazce tych dwdch rodzajéow alkoholi - zob. K. Kerényi, Dionozos. Archetyp
zycia niezniszczalnego, Krakow 1997, s. 42-46, 58-71.

%8 Pawel sam postugiwat sie tego typu bronia, gdy zachecal swoich judaistycznych
przeciwnikéw, zwolennikéw obrzezania, do kastracji (zob. Ga 5,12).

% Por. A. Paciorek. Pawel Apostot — Pisma. Czgs¢ pierwsza, s. 193.203.



.Nie upijajcie si¢ winem..., ale napetniajcie sie Duchem"” (Ef 5,18)

podaje ,,salomonowe rozwigzanie”: dawne przepisy nie obowiazuja, ale jesliby
spozywanie produktéw, ktdre rodza napiecia, miato gorszy¢ nieutwierdzonych
w wierze lub chrzescijan zydowskiego pochodzenia, nalezy powstrzymac si¢ od
ich jedzenia i picia. Generalnie jednak nacisk kladzie na prawo wolnosci.

Wyjasniajac te kwestie w Rz 14,17, taczy ja z Duchem Swietym: ,,Bo kré-
lestwo Boze - to nie sprawa tego, co si¢ je i pije, ale to sprawiedliwos¢, pokoj
i rado$¢ w Duchu Swietym” Wypowiedz Pawtla sktada sie z jednego zdania,
ktére mozna podzieli¢ na dwie czedci. Pierwsza w jezyku greckim rozpoczyna
sie od zwrotu ov "yap €otw (,nie jest bowiem”) w czasie teraZniejszym, co
nadaje mu znaczenie ponadczasowe. Grecki spdjnik yap oznacza przyczyne,
wniosek, przedtuzenie mysli, wyjasnienie®. Caly zwrot nalezy taczy¢ ze spoj-
nikiem ¢Are (,ale”) rozpoczynajacym drugg cze$é, wyrazajacg przeciwienstwo
do poprzedzajacej zaprzeczajacej wypowiedzi. Przestanie obu fragmentéw ma
zatem znaczenie uzupelniajgce i wykluczajgce sie. Okreslenie 1 Booiiele ToD
Beod (,krolestwo Boze”) ma eschatologiczny, ale realizujacy sie w terazniejszo-
$ci charakter. Odgrywa role nadrzedng odnoszacg si¢ do obu zdan, imputuje
pytanie: w jaki sposdb je osiggnac? Odpowiedz jest dwuetapowa. Najpierw od
strony negatywnej: nie poprzez odpowiednie jedzenie (BpdoLc) i picie (mdoLc).
Nastepnie od strony pozytywnej — posiadajac trzy nadprzyrodzone dobra:
»sprawiedliwoé¢ i pokéj i rado$¢”, bezposrednio zwigzane z Duchem Swietym
(év mveldpatt ayly) o czym $wiadczg taczace je spojniki ,,i” (kal)S!. Wprawdzie
rzeczowniki Bp@oLc i TOoL¢ nie sg bezposrednio potgczone z cielesnoscig czlo-
wieka znajdujaca si¢ w opozycji do jego strony duchowej, ale takiego zwigzku
nie mozna wykluczy¢®? (zwlaszcza jesli wzig¢ pod uwage Ga 5,19-22).

Rodzi sie pytanie, czy rzeczownik mooi¢ moze by¢ powigzany z piciem alko-
holu? Wydaje sie, ze tak, na co wskazuja zaréwno kontekst logiczny jak i literac-
ki (zob. Rz 14,1-23). Wsr6d napojow, ktore mogty budzi¢ kontrowersje z pew-
noscia znajdowalo si¢ wino, z racji pojawiajacych si¢ wsrod niektorych grup
tendencji do jego odrzucania®, badz z powodu niemozliwosci okreslenia jego
koszernosci. W Rz 14,21 Pawet stwierdza: ,,Dobrg jest rzecza nie jes¢ (dpoyeiv)
miesa i nie pi¢ (mLelv) wina (oivov), i nie czynié niczego, co twego brata razi,

%0 vap, w: R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 103-104.

81 H. Schlier, Der Romerbrief, w: Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testa-

ment, s. 416. Inaczej K. Romaniuk, ktdry twierdzi, ze wyrazenie év mvelpatL ayle nalezy

odnosi¢ chyba nie do wszystkich trzech cnét, lecz raczej do radosci” - K. Romaniuk, List

do Rzymian. Wstgp — Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, w: Pismo Swigte Nowego

Testamentu w 12 tomach. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, Tom VI, czgs¢ 1, s. 266.
62 Zob. np. Rz 2,28; 7,25; 8,3-13.

% Por. rekabici w Biblii czy we wczesnym chrze$cijaristwie ebionici.
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<gorszy, albo ostabia>”. Oba wersety (17 i 21) znajduja sie w ciagu wypowiedzi
dotyczacej zgorszenia spowodowanego spozywaniem dyskusyjnych produktow
spozywczych. Drugi (w. 21) stanowi wyjasnienie pierwszego (w. 17). Dlatego
nalezy przyja¢, ze w Rz 14,17 Pawel, gdy mowi o ,,piciu” (wina), przeciwstawia
go, jako element taczacy sie z cielesnoscig, darom Ducha Swietego. Alkohol nie
znajduje sie do nich w opozycji, lecz stanowi jeden ze skladnikéw niewlasciwe-
go postrzegania problemu. Chrzescijanin gléwny nacisk powinien polozy¢ na
zdobywanie daréw duchowych prowadzacych do osiggnigcia Krolestwa Boze-
go, a nie zastanawiac sie, jakie pokarmy i napoje ma spozywac.

W Rz 14,17 relacja ,,Duch Swiety — alkohol” wystepuje w sposéb posredni.
Jest stawiana na plaszczyznie wykluczajacej si¢: albo przestrzeganie niewtasci-
wych przepiséw postnych — w tym zakazu spozywania wina, albo posiadanie
Ducha Bozego bedacego widomym znakiem Krdlestwa Bozego.

a3) Ga 5,19-23

Tekst Ga 5,19-23 znajduje si¢ w szerszym passusie 5,1-6,10 ktéry mozna za-
tytutowa¢: ,,Ewangelia §w. Pawla Ewangelia wolnosci”. Zwraca on uwage na
role Ducha (Swietego) w zyciu chrzeécijanina®. W liscie do Galatéw mvedue
(,Duch”) nie tgczy sie z przymiotnikiem @yiog (,,$wiety”) lub 8edc (,,Bozy)”
W jednym przypadku Ga 4,6 wystepuje okreflenie 10 mveduo ToD LoD
a0t0D (,Duch Syna swego”). Nalezy przyjaé, ze $w. Pawet w ten sposob podkre-
$la pochodzenie Ducha (Swietego) od Syna (i Ojca). Fragment Ga 5,1-6,10 jest
mocno naznaczony problemem zachowywania prawa narzucanym przez skraj-
nych judaizantes. Apostol Narodow twierdzi, ze przestrzeganie judaistycznych
przepisow taczy si¢ z cielesnoscia i prowadzi do zniewolenia z ktérego wyzwolit
Chrystus, dawca Ducha (Swietego).

Ga 5,19-23 zalicza si¢ do czesci etycznej Ga 5,13-26 w ktdrej autor mie-
dzy innymi przeciwstawia uczynki (épye) rodzace sie z ciala (oapf), powigza-
ne z prawem, owocowi (kapmdc) wynikajgcemu z posiadania Ducha (mvedpa).
Co warte podkreslenia nie ma mowy o uczynkach Ducha Swietego w liczbie
mnogiej, lecz o owocu w liczbie pojedynczej. Do grzesznych uczynkéw zali-
czaja sie: cudzoldstwo, nieczystosé, rozpusta, balwochwalstwo, magia, niena-
wis¢, ktotnie, zawis¢, gniewy, ambicje, niezgody, roztamy, zazdrosci, pijanstwo
(1€6m), hulanki (kdpog — w jakiej$ mierze zalezne od pijanistwa) i tym podobne.
Owoc Ducha Swietego jest nastepujacy: mitos¢, rado$é, pokdj, cierpliwoéé, do-

¢ Por. E. Szymanek, List do Galatéw. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, w:
Pismo Swigte Nowego Testamentu w 12 tomach. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
Tom VI, czes¢ 2, s. 33.36.
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bro¢, zyczliwos¢, wierno$é, tagodnosé, opanowanie. Zdaniem H. Schlier’a Pa-
wet nie chcial faczy¢ terminu épyo z dzialaniem mvebue, poniewaz to stowo na
podstawie 1Tes 1,3 i 2Tes 1,11 sugeruje wlasny wysitek czlowieka, a tu chodzi
o dary Ducha Swietego. Pawel §wiadomie nie definiuje owocu, ktéry w Ga 5,22
ma przed oczyma, jako ,objawienia Ducha” (f ¢avépwoic tod mreduatoc).
Na podstawie 1Kor 12,7 mozna stwierdzié, ze 1| dpavépwotg tod Trelpatog jest
charyzmatem stuzby i energii, reprezentujacym socjalng energie w Kosciele.
O nich my$li Pawet, kiedy w Ga 3,5 méwi o Bogu dziatajacym znaki (Suvaperc),
bedace konsekwencja wiary. Owoc Ducha w Ga 5,22-23 obejmuje natomiast
wewnetrzne oddzialtywanie Ducha, ktéry stanowi osobisty fundament i reali-
zacje chrze$cijanskiego zycia®.

Réznice pomiedzy uczynkami z ciata a darem Ducha Swietego, od strony
narracyjnej mozna zinterpretowa¢ w ten sposob, Ze nie moga by¢ one stawia-
ne na jednym poziomie. Zupelnie czyms innym sg cielesne wysitki czlowieka,
a czym innym dziatanie Ducha Swietego. Co prawda wszystkie wymienione
zachowania okreslaja status zycia chrzescijanskiego badz sa mu przeciwne, ale
na réznych plaszczyznach.

Analizujac tekst pod katem relacji ,,duch - alkohol” zauwaza si¢ brak zwigz-
ku pomiedzy ,duchem” a ,,pijanstwem” (i ,hulankami”). Przeciwienstwem ter-
minu mvedpe (,duch”) jest termin oapé (,.cialo”). Bezposrednia relacja istnieje
pomiedzy uczynkami plyngcymi z ciala, a owocem ptynacym z Ducha. Ona
pozwala wyciggnaé wniosek, ze cztowiek zyjacy Duchem (Swietem) nigdy nie
doprowadzi siebie do stanu upojenia alkoholowego, poniewaz jest ono charak-
terystyczne dla cztowieka cielesnego®, lub ze nadmierne spozywanie alkoholu
prowadzi do zamkniecia si¢ na Trzeciag Osobe Boza. Niezaleznie do przyjetej
wersji pomiedzy Duchem Swietym, a spozywanym w nadmiernej iloéci alko-
holem wystepuje niedajacy sie pogodzi¢ kontrast.

% Por. H. Schlier, Der Brief an die Galater. Ubersetz und erkldrt von Heinrich Schlier.
6 Auflage der Neubearbeitug, w: Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das neue Testament.
Begriindet von Heinrich August Wilhelm Meyer, s. 255-256.

% F. Mussner okresla to jako nowy eschatologiczny etos chrze$cijanina, ktory nie to-
leruje pijanstwa - por. E. Mussner, Der Galaterbrief, w: Herders Theologischer Kommentar

zum Neuen Testament, s. 383.
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2.2. Teksty bezposrednie
bl) tk 1,15

Omawiany werset znajduje si¢ w tzw. ,,Ewangelii dziecinstwa” 1,5-2,52. Zbudo-
wana jest ona w formie dyptyku ukazujacego sceny ze zwiastowania i narodzin
Jana Chrzciciela i Jezusa. Zwiastowaniu Maryi 1,26-38 odpowiada zwiastowa-
nie Zachariaszowi 1,5-25. Ich struktura wyraznie nawigzuje do podobnych
tekstow starotestamentalnych ukazujacych spotkanie aniota z Gedeonem Sdz
6,11-24 czy Manoachem i jego zong Sdz 13,2-24%. Za kazdym razem jest
mowa o decydujacej roli Ducha Bozego w Zyciu wybranych przez Boga oséb
(w przypadku Gedeona, nieco pdzniej - zob. Sdz 6,34).

Ukazujacy si¢ Zachariaszowi aniot w $wiatyni przepowiedzial narodziny
syna imieniem Jan. Jego przyjscie na $wiat zostalo opisane podobnymi stowa-
mi, co obietnica dana Abrahamowi (zob. Rdz 17,19). Z dalszej tresci oredzia
wynika, ze bedzie poprzednikiem Jezusa. Charakterystyka Jana Chrzciciela
w znacznej mierze jest wzorowana na dwdch postaciach: Samsonie i Samuelu,
ktdérzy narodzili si¢ z kobiet nieplodnych (w domysle zostali poczeci w sposob
nadprzyrodzony), byli Bozymi nazirejczykami i zostali opanowani przez Du-
cha Bozego. Powstrzymanie si¢ przez Jan Chrzciciela od picia alkoholu mialo
by¢ znakiem catkowitej przynaleznosci do Boga i poswiecenia sie misji, tak jak
czynili to kaplani w czasie $§wietych czynnosci liturgicznych w $wiatyni (zob.
Kpt 10,9; Ez 44,21). Z tej racji bywa on nawet nazywany okreslany ,arcyka-
planem czaséw mesjanskich™®®. Wszystkie aluzje do Starego Testamentu maja
za zadanie zaliczy¢ go do grona wybrancow Boga®. Powstaje pytanie, czy Jan
Chrzciciel zostal wpisany w cigg nietuzinkowych postaci, wybranych przez
Boga do realizacji Jego misji, ktérych istotnym elementem tozsamosci byt slub
nazireatu? W opisie jego osoby, we wszystkich ewangeliach, brakuje dwoch
innych konstytutywnych elementéw nazireatu: zakazu obcinania wloséw oraz
zblizania si¢ do zmarlych. Z tego powodu niektdrzy biblisci uwazaja, ze Jan
nie sktadat takiego $lubu, byt natomiast kimg$ wiecej niz prorokiem, ktdry sto-

¢ Por. E Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza rozdzialy 1-11. Wistep,

przektad z oryginatu, komentarz, Tom IIl/czes¢ 1, w: Nowy Komentarz Biblijny, s. 86-87,
91-93, 107.

% Por. F Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstep - przeklad z oryginatu - ko-
mentarz, w: Pismo Swigte Nowego Testamentu w 12 tomach. Wstep - przektad z oryginatu -
komentarz, Tom III, czes¢ 3, s. 85.

® W Wj 11,3 (wedlug LXX) Bog nazwal Mojzesza ,wielkim’, a w Lk 7,28 Jezus na-
zwal Jana Chrzciciela ,,najwiekszym spo$réd narodzonych z niewiast” - por. F. Mickiewicz,
Ewangelia wedlug swietego Lukasza rozdzialy 1-11,s. 99.
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sowal réznego rodzaju posty dotyczace zardwno picia alkoholu jak i jedzenia
(zob. Mk 1,6), co stalo si¢ przyczyna drwin ze strony jego przeciwnikow (zob.
Lk 7,3)70. Wydaje sie, jednak, ze te zastrzezenia sg zbyt daleko posuniete, nato-
miast wyrazne odniesienie Jana Chrzciciela do Samsona i Samuela sprawia, ze
mozna go zaliczy¢ do grona nazirejczykow.

Analiza logiczna i narracyjna wersetu 15 wskazuje na wyrazng zalezno$¢
pomiedzy abstynencja a posiadaniem Ducha Swietego. Sktada sie on bowiem
z 3 zdan wspolrzednych: ,Bedzie bowiem wielki (éotar yap péyog) w oczach
Pana’, ,,i (kal) wina i sycery pi¢ (min’') nie bedzie” (b) ,,i (ki) juz w tonie matki
napelniony zostanie (mAno@oetet) Duchem Swietym” (c). Wielkoé¢ Jana nie
tyle wynikata z realizowanych postéw, lecz z napetnienia Duchem Swietym.
Zakladana jako juz dokonana abstynencja byla wyrazem jego wewnetrznej
postawy calkowitego podporzadkowania Bogu. Decyzje podjal aniol, ale Jan
musial jg zaakceptowa¢, aktem wolnej woli. Napelnienie Duchem Swigtym nie
zalezalo bezposrednio od niego, lecz od Boga, na co wskazuje strona bierna,
ale posrednio bylo uwarunkowane rezygnacja ze spozywania wina i sycery.
Niezaleznie od tego, czy Jan zostal napetniony Duchem Swietem dlatego, ze
w przyszlosci mial by¢ abstynentem, czy mial posci¢, poniewaz zostat napet-
niony Duchem Swietym, czy zostal napetniony Duchem Swietym i mial by¢
abstynentem, to zwiazek pomiedzy nimi z pewnoscig jest nieprzypadkowy.

Lk 1,15 od strony pozytywnej w bardzo klarowny sposob ukazuje relacje
pomiedzy posiadaniem Duch Swietego a abstynencja. Stanowi zachete do jej
dobrowolnego podejmowania przez powotanych do realizacji szczegdlnego
Bozego powolania, w tym takze do kaplanstwa.

b2) Ef 5,18-19

Wersety Ef 5,18-19 naleza do exhortatio — czesci zawierajacej zachete do zycia
madrego i pelnego Ducha w poboznosci i zwigzkach rodzinnych (5,15-6,23)72.
Wazny kontekst literacki tworzy werset 5,15, ukazany od strony negatywnej
i pozytywnej, wzywajacy w formie imperatywnej do madrego postepowania.

70 Por. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium 1,1-9,50, w: Herders Theologischer Kom-

mentar zum Neuen Testament, s. 34.

71 Aoryst usus prolepticus, czyli antycypujgcy dang czynnoéé jako juz dokonang.

72 W liécie do Efezjan mozna wyrdzni¢ adres, trzon i zakonczenie. Istniejg rézne pro-
pozycje szczegdlowego jego podzialu. S. Medala wydaje sie opowiadaé sie za strukturg
opartg na elementach retorycznych opracowang przez A.T. Lincolna: exordium (1,1-23),
narratio (2,1-3,21), exhortatio (4,1-6,9), peroratio (6,9-24) — por. S. Medala, Tajemnica
Bozej ekonomii zbawienia (List do Efezjan), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblij-
nych 9. Dzieje Apostolskie i Listy sw. Pawla, s. 459-461.
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Czy oddzialuje on na 5,182 Wydaje si¢ ze tak, a klucz pozwalajacy wyciagnaé
taki wniosek tworzy struktura kolejnych trzech zdan, w ktérych wystepuja
greckie przeczenie un i partykula ¢Ale: ,nie gtupota lecz madros¢” (w. 15),
»hie nierozsadek lecz zrozumienie” (w. 17), ,nie pijanstwo lecz napelnianie
Duchem” (w. 18).

Werset 5,18 zawiera zasadg¢ jasno definiujaca sposdb uzywania wina czyli
de facto alkoholu: ,,I nie upijajcie si¢ winem, bo to jest [przyczyna] rozwigzlosci,
ale napelniajcie si¢ Duchem”. Zdaniem J. Gnilki nie stanowi cytatu ze Starego
Testamentu z Ksiggi Przystow 23,31, lecz z tradycji judaistycznej z TestJud 14,1,
gdzie istnieje identyczny zakaz, cho¢ brak w nim konfrontacji z Duchem?”.
A. Jankowski w komentarzu podaje rdzne racje takiego zestawienia mysli:
1. Kontrast postaw starego i nowego czltowieka w szukaniu radosci (Knaben-
bauer); 2. Kontrast orgii poganskich i uniesienia charyzmatycznego chrzesci-
jan (Dibelius, Ricciotti, Scott, Staab); 3. Przestroga przed tym, co zaciemnia
rozeznanie zyciowe (Meinertz, Médebielle, Masson); 4) Nawigzanie do kon-
kretnego niebezpieczenstwa naduzy¢, przy wspolnych zebraniach, podobnie
jak w 1Kor 11,17-22. Zdaniem A. Jankowskiego pierwsze i trzecie rozwigza-
nie nalezy z géry odrzuci¢, poniewaz Apostol ma na mysli konkretng sytu-
acje, a nie chodzi mu o wprowadzenie w zycie ogdlnej zasady. Zakaz upijania
(LebUokeabe), jak i nakaz napelniania sie (TAnpodofe) Duchem jest sformulo-
wany przy pomocy trybu rozkazujacego czasu terazniejszego strony czynnej
co wskazuje na jednoczesne trwanie obu skutkéw’4. To sktania do wyciagnie-
cia wniosku, ze chodzi o przeciwstawna sytuacjg; albo posiadanie Ducha, albo
pijanstwo, stad czwarte rozwigzanie jest najbardziej wlasciwe”. Nalezy zgo-
dzi¢ si¢ z tym wnioskiem. Potwierdza go bardziej szczegélowa analiza sklad-
ni. Werset 18 skfada si¢ z trzech zdan. Wszystkie trzy czasowniki wystepuja
w nich w czasie terazniejszym strony czynnej. Pierwsze zdanie (5,18a): ,,I nie
upijajcie sie¢ winem” jest nadrzednym. Argument za trzezwoscig podaje zdanie
drugie podrzedne (5,18b): ,,bo to jest (v @ €otwv) [przyczyng] rozwigzlosci
(aowtie)” Nalezy podkresli¢, rozwigzlosci taczacej sie ze stanem upojenia al-

73 J. Gnilka, Der Epheserbrief, w: Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testa-

ment, s. 266.269.
74 Mowa o napelnianiu Duchem w jezyku greckim zawiera rzadka skladnie év mvedpate
zamiast uzycia dopelniacza prawdopodobnie dlatego, aby zachowa¢ paralelizm wypowiedzi
dotyczacej rozwigztosci, bedacej skutkiem pijaiistwa — év ¢ éotv dowtio.
75 A. Jankowski, List do Efezjan, w: Listy wigzienne Swigtego Pawta, do Filipian, do Ko-
losan, do Filemona, do Efezjan. Wstep - przeklad z oryginatu — komentarz, w: Pismo Swigte
Nowego Testamentu w 12 tomach. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, Tom dsmy,

s. 477-478.
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koholowego’¢. Zdanie trzecie (5,18¢) jest wspolrzednym, lecz roztagcznym do
zdania pierwszego: ,ale (&Aie) napelniajcie si¢ Duchem”. Posiada swoje roz-
winiecie i dopelnienie w 5,19 w postaci imiestowowych réwnowaznikéw zdan:
»przemawiajac (Aaiodvtec) do siebie wzajemnie psalmami i hymnami, i pie-
$niach pelnymi ducha, $piewajac (&Sovtec) i wystawiajac (PaArovtec) Pana
w waszych sercach™”’.

W zwigzku z powyzszym rodza si¢ dwa pytania: czy mvebuo oznacza Du-
cha Swietego czy tylko ludzkiego’®, oraz czy wymowa réwnowaznika zdania
trzeciego znajdujaca si¢ w 5,19, moze by¢ przeciwstawiona wymowie zdania
drugiego w 5,18b?

W catym liscie ,Duch Swiety” wystepuje tylko dwa razy (1,13; 4,30) na
14 przypadkoéw uzycia terminu ,,duch”. Jeden raz utozsamiany jest z pewnego
rodzaju moca: ,,duch, ktory dziala teraz w synach buntu” (2,2). W pozosta-
tych fragmentach, réwniez w 5,18-19, mvebux moze by¢ utozsamiany z Bo-
giem i Jego moca, co w kontekscie calej nauki Nowego Testamentu pozwala
okredli¢ Go Duchem Swietym w sensie Trzeciej Osoby Bozej”. ,Duch” w Ef
5,18-19 przywolywany jest dwukrotnie: jeden raz gdy jest mowa o ,napelnia-
niu si¢ Duchem” (5,18), drugi raz gdy jest mowa o ,,piesniach pelnych ducha”
(5,19). W tym ostatnim przypadku pojawia sie termin mvevpatikoc. By¢ moze
$w. Pawel pragnie zestawi¢ negatywna wymowe pijanstwa prowadzacego do
rozwigztosci - pozytywnej wynikajacej z otwierania si¢ na dzialanie Ducha
(Swietego), skutkujacej harmonijng relacjag pomiedzy wierzacymi i pomiedzy
wierzacymi a Jezusem. Jesli taki byl zamiar autora listu, mozna méwic¢ réwniez
o kontrascie pomiedzy zdaniem 5,18b a 5,19.

Fragment Ef 5,18-19 skierowany jest do wszystkich uczniéw Chrystusa.
Nalezy do zdan, ktére w najbardziej radyklany sposéb w catym Pismie Swie-
tem, przeciwstawiajg pijanstwo — posiadaniu Ducha (Swietego). Stanowi uko-
ronowanie dotychczasowych wypowiedzi na ten temat. W syntetyczny sposob
ukazuje skutki jednego i drugiego postepowania. Uczen Chrystusa, bedac czlo-
wiekiem madrym, zanurzonym w Bogu, wie ktéra droge wybrac.

76 W podobny sposéb Pawet taczy pijanstwo z hulankami ( kGpog) w Ga 5,19-23.

77" Przeciwstawienie ,,pijaistwo” - ,napelnianie sie Duchem” nalezy lokowa¢ na nieco
innym poziomie poréwnawczym niz w Ga 5,19-23, poniewaz tutaj pojawia sie bezposredni
kontrast, natomiast w Ga 5,19-23 kontrast ten pojawia si¢ w sposéb posredni poprzez ze-

stawienie uczynkow ciala i owocu ducha.

78 O tym, ze takie pytanie jest zasadne, $wiadczy grecka trychotomiczna koncepcja

czlowieka, wedltug ktdrej sktadat si¢ on z ducha, duszy i ciata.
7 Y. Congar w swojej monografii zdaje sie utozsamiaé ,,Ducha” z ,Duchem Swictem” -
por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, s. 68-84.
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Nowy Testament, podobnie jak Stary, ukazuje relacje pomiedzy Duchem
Swietym a alkoholem od strony pozytywnej i negatywnej.. Mocniej akcentuje
fakt posiadania przez wierzacych w Chrystusa Ducha Swietego i stad ostrzej
wypowiada sie na temat konsekwencji Jego utraty w wyniku pijanstwa.

Podsumowanie

Relacja ,Duch (Bozy, Swiety) — alkohol” w Starym Testamencie wystepuje 5
razy w tekstach posrednich i 2 razy w tekstach bezposrednich. W Nowym Te-
stamencie 3 razy w tekstach posrednich i 2 razy w tekstach bezposrednich. Nie
mozna jej zatem zaliczy¢ do wiodacych tematéw biblijnych, jest jednak wazna
z racji poruszanego problemu. Termin ,,duch” w Starym Testamencie nalezy
identyfikowa¢ z Boza moca w Nowym Testamencie rozumiang jako Trzecia
Osoba Boza. Omawiana zaleznos$¢ wystepuje we fragmentach pochodzacych
zréznych warstw historycznych i kulturowych, a takze w odmiennych rodzajach
literackich co utrudnia wyciagniecie wspdlnego wniosku. Pojawia si¢ w formie
negatywnej badz pozytywnej. Adresatami upomnien przestrzegajacych przed
niewlasciwym sieganiem po wino i inne napoje alkoholowe sg liczne katego-
rie 0sdb: kaptani i prorocy - szczegdlnie predestynowani do posiadania Ducha
Bozego, poganski krol, medrcy egipscy, falszywi izraelscy prorocy i lubiacy ich
stucha¢ lud Bozy, a takze wszyscy chrzedcijanie. Naduzywanie alkoholu pro-
wadzi do braku Ducha (Bozego, Swietego) co wyraza si¢ niewlasciwym pozna-
niem i przepowiadaniem woli Bozej, zamykaniem oczu na Bozg madroé¢. Od
strony pozytywnej $lub nazireatu faczacy sie z posiadaniem Ducha (Bozego,
Swietego) skutkuje wypelnieniem dziet zleconych przez Stwérce. Dotyczy wiel-
kich postaci biblijnych takich jak Samson, Samuel, Jan Chrzciciel. W Starym
Testamencie przywilej obdarzenia Duchem Bozym dotyczyl przede wszyst-
kim wybranych reprezentantéw ludu. Nowy Testament podkresla posiadanie
Go przez wszystkich wierzacych w Chrystusa (zob. Dz 2,17-18; por. J1 3,1-2),
stad $wiadomos¢ odpowiedzialnosci wobec Boga za Jego utrat¢ powinna by¢
powszechna, znajdujac swoj wyraz w roztropnym podejsciu do uzywania al-
koholu. W pewnych sytuacjach faczy sie ona nawet z czasowa lub stalg absty-
nencja. W jaki jednak sposéb miataby si¢ ona przektada¢ na posiadanie Ducha
Swietego? Mozna dopatrywaé sie dwoch przyczyn: pierwsza polega na ustrze-
zeniu osoby wybranej przed pokusa naduzywania alkoholu, co definitywnie
zniszczyloby, przynajmniej w stosunku do niej, plany Boze. Mimo iz w Biblii
wino jest symbolem radosci w przypadku pijanstwa i uzaleznienia zamienia si¢
w czynnik negatywny, zamykajacy na Ducha (Bozego, Swietego) niezbednego
dla wypelniania Bozego powolania. Drugi powdd moze mie¢ ascetyczne zna-
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czenie — abstynencja jest odmiang postu. Powolany podejmujac ja wyrzeka si¢
generalnie pozytywnie postrzeganych przez Bibli¢ napojow alkoholowych, aby
w ten sposdb wzmocni¢ si¢ duchowo i zyska¢ wsparcie ze strony Boga w celu
realizacji wyznaczonych przez Niego zadan.
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