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Modlitwa Jezusa (J 17,1-26) odczytana
w perspektywie antropologii kulturowej

The prayer of Jesus in John 17:1-26 according
to social-scientific criteria

Streszczenie. Celem niniejszego artykutu jest lektura modlitwy Jezusa w J 17 w per-
spektywie kryteriéw antropologicznokuturowych. Badania te poprzedzone sg uka-
zaniem gtéwnych kierunkéw interpretacyjnych tego tekstu zaproponowanych przez
przedstawicieli egzegezy historyczno-krytycznej. Kolejnym krokiem jest wykazanie, ze
modlitwa ta wpisuje si¢ bardzo dobrze w sr6dziemnomorska tradycje kulturowa, w kto-
rej stowa Jezusa skierowane do Ojca w J 17 interpretowaé mozna jako ostatnig wole
kogo$, kto ma niebawem umrze¢. Nastepnie fragment J 17,1-26 jest przeanalizowany
w $wietle siedmiu typéw modlitwy zaproponowanych przez B.J. Maline. Dochodzi-
my do wniosku, Ze jako calo$¢ jest to modlitwa typu heurystycznego z dominujacymi
elementami modlitwy prosby i modlitwy skoncentrowanej na sobie. Dalej, na podsta-
wie analizy wystepowania morfemoéw 86w i 6okalw w Czwartej Ewangelii, a zwlaszcza
w ] 17, wykazujemy, Ze Jezus odwoluje sie w tej modlitwie do §rodziemnomorskiej kate-
gorii honoru jako podstawowej warto$ci cztowieka. To za$ staje si¢ przestanka do prze-
analizowania J 17 w perspektywie relacji ,patron-klient”. Wykazujemy, ze Jezus przed-
stawia siebie w tej modlitwie jako posrednika (brokera) pomiedzy Ojcem a uczniami.
Co wiecej, w obliczu powrotu do chwaly nieba przekazuje On misje posrednictwa tym,
ktorzy uwierzg, ze zostal postany przez Ojca dla zbawienia $wiata.

Abstract. The aim of the article is to interpret the prayer of Jesus in John 17 according
to social-scientific criteria. After having shown the main currents in the historical criti-
cal exegesis of the passage, the author discusses John 17 as last will of a person who is
about to die. It was broadly believed in the ancient Mediterranean culture(s) that such
a person is very close to God/gods and thanks to it can foresee future events. Then John
17 is analyzed in the framework of seven types of prayer proposed by B.J. Malina. The
author of the article argues that John 17 as a whole is a heuristic prayer which is com-
posed mostly of instrumental and self-focused statements. On the basis of analysis of
the occurrences of the morphemes 66¢x and 50£dw in the Fourth Gospel and especially
in John 17 it is stated that Jesus refers in the prayer to the Mediterranean category of
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honor as the most important human value. This prompted the author to examine John
17 in the framework of the social structure “patron-client”. The author of the article
argues that Jesus takes in John 17 the position of Broker — Mediator between the Fa-
ther and his disciples. Moreover, in the light of his imminent return to the glory of the
Father he confers the mission of being his agents (brokers) to those who have come to
believe that he was the Messiah sent by the Father.

Slowa kluczowe: modlitwa Jezusa w J 17; antropologia kulturowa; doksa jako honor;
patron-klient; Jezus jako Posrednik/Broker.

Keywords: Jesus’ prayer in John 17; social science; doksa as honor; patron—client; Jesus
as Broker.

Siedemnasty rozdzial Ewangelii wg $w. Jana jest konkluzja méw pozegnal-
nych Jezusa skierowanych do uczniéw (rozdzialy 13-17). Jest to nauczanie
adresowane do grona najblizszych nasladowcéow w odréznieniu do naucza-
nia publicznego, o ktérym opowiadajg rozdzialy 1-12. Modlitwa Jezusa J 17
jest skierowana do Ojca: najpierw za siebie samego (ww. 1-5), nastepnie za
uczniow (ww. 6-19), a na koniec za tych, ktérzy w Niego uwierza dzigki swia-
dectwu ucznidw (ww. 20-26)'. W tradycji egzegetycznej przyjeto sie okreslac
ten fragment Czwartej Ewangelii modlitwg arcykaptanska Jezusa® i uwaza sie
go slusznie za jeden z teologicznie najbogatszych rozdzialéw Ewangelii Jana®.
Nie chcemy w niniejszym artykule dokonywac¢ kolejnej systematyzacji teolo-
gicznych watkow tej modlitwy Jezusa. Punktem wyjscia bedzie jednak pokaza-
nie gléwnych propozycji egzegetow nurtu historyczno-krytycznego odnos$nie
do natury modlitwy Jezusa w J 17. Naszym zasadniczym celem bedzie spojrze-
nie na J 17 z perspektywy podstawowych wartosci i kryteriéw $wiata basenu
Morza Srédziemnego owego czasu.

I Taki podzial tresci w J 17,1-26 wskazuje wiekszo$¢ wspotczesnych komentatoréw:

zob. np. R.E. Brown, The Gospel according to John, vol. 2, s. 744-781; EJ. Moloney, The
Gospel of John, s. 465-466. Inaczej C.S Keener, The Gospel of John. A Commentary, vol. 2,
1050-1064: 17,1-5 (wzajemna chwata Ojca i Syna), 6-24 (modlitwa za uczniéw), 25-26
(konkluzja).

2 Zob. np. J. Delorme, Sacerdoce du Christ et ministére (A propos de Jean 17), s. 199~
-219; L. Stachowiak, Modlitwa arcykaptaniska: ] 17, s. 85-94; W. Thiising, Aby wszyscy stano-
wili jedno (] 17). Modlitwa arcykaptariska Jezusa (J 17).

3 Zob. L. Stachowiak, Modlitwa arcykaptatiska: J 17, s. 85.
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1. Propozycje egzegetow nurtu historyczno-krytycznego
odnosnie do klasyfikacji modlitwy J 17

W tradycji egzegetycznej ukulo si¢ okreslanie J 17 mianem ,Modlitwa arcy-
kaptanska” Nomenklatura ta sigga szesnastego wieku. Po raz pierwszy tytul
ten byt uzyty przez luteranskiego teologa Davida Chytraeusa, po czym zostal
powszechnie zaadoptowany w przektadach, komentarzach i dzietach egzege-
tycznych?. Tytul ten kaze interpretowaé ] 17 jako modlitwe wstawienniczg.
D. Chytraeus widzi w niej jednak nie modlitwe historycznego Jezusa, lecz
zmartwychwstatego Pana®. S.C. Agourides zauwazyl za$ przejécie w J 13 - 17
od dyskursu pocieszenia do modlitwy, nie definiujgc jednak jej typu®. B. We-
stcott natomiast interpretuje ten tekst jako jednoczesnie modlitwe, wyznanie
i objawienie’, i nadaje mu tytul ,Modlitwa konsekracyjna”. Mysl te podejmuje
w swoim komentarzu E.C. Hoskyns, wyjasniajac, Ze jest to konsekracja Jezusa
na $mier¢ i zarazem przygotowanie uczniéw, by mogli podjac¢ Jego misje ad
gloriam dei®.

Probujac okresli¢ charakter owej modlitwy Jezusa, egzegeci nurtu histo-
ryczno-krytycznego wskazywali na mozliwe jej starotestamentowe tlo w Pwt
32, gdzie znajdujemy modlitewny hymn, dolaczony do testamentu Mojzesza
i pelnigcy funkeje rekapitulacyjng®. Z podobng rekapitulacyjng funkcjg mo-
dlitw, co w J 17 mamy tez do czynienia w zydowskiej literaturze apokaliptycz-
nej i testamentowej'®. Jako najbardziej reprezentatywne przyktady mozemy
wymieni¢: modlitwe wstawiennicza Mojzesza w Ksiedze Jubileuszow 1,19-21,
modlitwe Noego przeciw demonom (tamze 10,3-6), modlitwe Abrahama
o blogostawienstwo Boze dla Izaaka (tamze, 21,25), modlitwe Hioba w Testa-
mencie Hioba (43,1-17), modlitwe Izaaka w Testamencie Izaaka 8,6-7, modli-
twe Jakuba w Testamencie Jakuba 8,6-9. W utworach tych modlitwa ma war-
to$¢ podsumowujacg i konkludujgcg testament patriarchy. Taka samg funkcje
rekapitulujgcg pelnig modlitwy zamieszczane w apokryficznych utworach apo-

* Podaje za: G.R. Beasley-Murray, John, s. 294.

> Aluzje do takiej modlitwy znajdujemy w jego opinii np. w 1 J 2,1; Hbr 7,25; 9,14;
Rz 8,34.

6 Zob. S.C. Agourides, The ‘High-Priestly Prayer’ of Jesus, s. 137-143.

7 Zob. B. Westcott, The Gospel according to St. John, s. 239.

8 Zob. E.C. Hoskyns, The Fourth Gospel, s. 494.

® Zob. np. E. Manns, L'Evangile de Jean a la lumiére du Judaisme, s. 394-396.

10 Zob. na ten temat: S. Medala, Ewangelia wedtug $wigtego Jana (rozdzialy 13-21),
s. 146.

57



58

Janusz Krecidto

kaliptycznych: np. 4 Ksiega Ezdrasza 3,1-36; 5,21-30; 12,7-9; 14,19-27; Apo-
kalipsa Barucha (syryjska) 21,4-25; 48,1-24.

Modlitwa Jezusa w ] 17 analizowana jest rowniez w $§wietle dwoch traktatow
z Corpus hermeticum: Poimandres i De regeneratione''. W traktacie Poimandres
1,31-32 znajdujemy modlitwe hymniczng, bedaca uwielbieniem Boga i dziek-
czynieniem za stworzenie czlowieka i objawienie si¢ mu. Modlacy si¢ do Boga,
nazywa Go Ojcem, do ktdrego ostatecznie wstepuje, uwolniwszy si¢ od wiezow
materii i $miertelnosci. Bardzo podobne tresci obecne s3 w hymnicznej mo-
dlitwie zawartej w trzynastym traktacie De regeneratione. Tutaj rowniez autor
hymnu nazywa Boga Ojcem i wyslawia Go za stworzenie $wiata i objawiania
sie w nim. W modlitwie tej, podobnie jak w Czwartej Ewangelii, pojawia si¢
takze motyw Logosu, dzialajacego wérod ludzi w imieniu Ojca. Wskazane tu
podobienstwa nie dajg podstaw do wyciagania wnioskéw odnosnie do korzy-
stania wspolnoty Kos$ciota Janowego z literatury zawartej w Corpus hermeti-
cum. W obydwu hermetycznych traktatach dialog miedzy jednostka, a Bogiem
ma charakter tajemniczy i odbywa si¢ bez §wiadkéw. W | 17 za$ Jezus modli
sie do Ojca (monolog), bedac w Wieczerniku, we wspdlnocie uczniéow. Raczej
nalezaloby wnioskowa¢, ze autorzy owych traktatow znali Ewangelie Jana i nig
sie inspirowali.

2. Ostatnia wola kogos, kto wkrétce umrze

Modlitwy Jezusa w J 17 nie mozna interpretowaé¢ w oderwaniu od kontekstu
uprzedniego méw pozegnalnych rozpoczetych w 13,1. W starozytnosci $rod-
ziemnomorskiej owego czasu sfowom wypowiadanym przez czlowieka maja-
cego niebawem umrze¢ przypisywano bardzo duza wartos¢. Uwazano bowiem,
ze umierajacy czlowiek posiada specjalng, niedostepng zwyklym $miertelni-
kom, zdolno$¢ poznania i komunikowania spraw zwigzanych z przyszloscia
bliskich mu 0séb'?. Bralo sie to z przekonania, ze osoba taka ma juz wglad
w boskie sprawy. Platon podaje, ze Sokrates przed $miercig twierdzil, ze znaj-
duje si¢ w stanie, w ktérym ludzie maja szczegolng zdolno$¢ przekazywania
proroctw!. U Ksenofonta czytamy natomiast, ze przed $miercig cztowiek staje

11 Paralele te bada szczegétowo: C.H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel,

s. 420-422.

12 Szerzej na ten temat np. w: B.J. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary

on the Gospel of John, s. 221-222.

13~ Zob. Platon, Apologia, czyli Obrona Sokratesa, s. 39¢: https://wolnelektury.pl/kata-

log/lektura/obrona-sokratesa.html (dostep: 18.11.2016).
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sie bardziej boski i dlatego jest w stanie przewidywa¢ przyszlos¢!t. Wirgiliusz
za$ w Eneidach podaje przyklad umierajacego mezczyzny, ktory przepowiada
niechybna rychla $mier¢ swojego mordercy'®.

Przekonanie o tym, ze czlowiek znajdujacy si¢ w obliczu $mierci posiada
specjalny dar przewidywania i komunikowania rzeczy przyszlych widoczne
jest tez w tradycji biblijnej Starego Testamentu. Wida¢ to wyraznie na przyklad
w Rdz 49, gdzie patriarcha Jakub przed $miercig udziela blogostawienstwa swo-
im synom, rozpoczynajac mowe od stéw: ,,Zgromadzcie si¢, a opowiem wam,
co was czeka w czasach pdzniejszych” (49,1). Mojzesz, po wyprowadzeniu Izra-
elitow z Egiptu i przeprowadziwszy ich przez pustynig, ma $wiadomos¢, ze nie
przejdzie Jordanu, przekazuje przywodztwo Jozuemu i szeroko przepowiada
przyszto$¢ narodu w Ziemi Obiecanej (Pwt 31-34)'6. Réwniez zydowska litera-
tura apokryficzna czaséw przelomu er dostarcza licznych przykladéw odzwier-
ciedlajacych przekonanie o zdolnosci komunikowania woli Bozej odno$nie do
przysztosci przez czlowieka przed $miercig. Przykladem mogg by¢ Testament
Dwunastu Patriarchéw (zwlaszcza Testament Mojzesza) i Ksiega Jubileuszow
(szczegdlnie 22,10-30)".

Mowy pozegnalne Jezusa (J 13-16) poprzedzajace jego modlitwe za
uczniéow w J 17 nie s3 czym$ nieoczekiwanym i niezrozumiatym dla bezpo-
$rednich adresatow Czwartej Ewangelii. W starozytnosci srodziemnomorskiej
bylo czym$ normalnym i oczekiwanym zebranie przez glowe naturalnej lub
fikcyjnej (np. szkoly filozoficzne, stowarzyszenia religijne i inne) rodziny przy-
nalezacych do niej ludzi, nie tylko by ich pozegnac¢, lecz takze by wyrazi¢ troske
i wydac ostatnie dyspozycje odnosnie do tego jak rodzina ma zy¢ w przyszlosci.
Przed $miercig osoba taka wyrazala glebokie zatroskanie o dalszy los calej ro-
dziny oraz kazdego jej cztonka i przepowiadala co waznego w ich zyciu ma sie
wydarzy¢!'®. Umierajgca osoba wyznaczata wtedy swojego sukcesora, majgcego
przewodzi¢ rodzinie i dawata polecenia, co cztonkowie grupy maja czynic, by
zachowac jej integralnos$c¢ i jedno$¢. Wszystkie stowa i gesty Jezusa w ] 13-17
nalezy interpretowa¢, majac swiadomos¢ tej powszechnej w kulturze srédziem-
nomorskiej owego czasu praktyki.

14 Zob. Ksenofont, Wychowanie Cyrusa (Cyropedia), 7.7.21.

15 Zob. Publiusz Wergiliusz Maron, Eneida, 10.729-741: http://biblioteka.kijowski.pl/
antyk%20rzymski/publiusz%20wergiliusz%20maro_eneida.pdf (dostep: 20.11.2016).

16 Inne sposrdd licznych przykladéw tego typu $wiadomosci w Starym Testamencie
znalez¢ mozna np. w: 1 Sm 12; 1 Krl 2,1-17; Joz 23-24; 1 Mch 2,47-70.

17 Zob. na ten temat: B.J. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary on the
Gospel of John, s. 222.

18 Zob. ibidem, s. 222.
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3. J 17 w Swietle typologii modlitwy zaproponowane;j
przez Bruce’a J. Maline

B.J. Malina definiuje modlitwe jako symboliczny akt komunikacji miedzy-
osobowej, skierowanej do kogo$, kto sprawuje kontrole nad porzadkiem ist-
nienia'®. Komunikacja taka jest nastawiona na osiggniecie oczekiwanych re-
zultatéw, zaleznie od ktérych mozemy rozrézni¢ siedem typoéw modlitwy?’.
Pierwszy z tych typow to modlitwa instrumentalna (ang. instrumental), z ktora
mamy do czynienia, gdy indywiduum lub wspélnota modli sie, proszac o jakies
dobra, majace zaspokoi¢ indywidualne lub wspélnotowe potrzeby. Drugi typ
to modlitwa nadzorujaca (ang. regulatory). Podobnie jak poprzednia jest ona
réwniez typem modlitwy prosby, z tg jednak réznicg, ze proszacy stawia siebie
wyzej niz Boga, chcac kontrolowac Jego aktywnos¢ i decyzje, i wymoc na Nim,
by zareagowal zgodnie z wola proszacego. Trzeci typ to modlitwa interakcyj-
na (ang. interactional), ktéra ma na celu utrzymanie i pielegnowanie dobrych
miedzyosobowych relacji z Bogiem. W typie tym mieszczg sie takie sposoby
modlitwy jak adoracja, prosta obecno$¢ przed Bogiem, codzienny rachunek
sumienia w Bozej obecnosci itp.). Czwarty typ to modlitwa skoncentrowana na
sobie (ang. self-focused). Zaliczamy tutaj np. modlitwe skruchy, unizenia przed
Bogiem, przechwalania si¢ i wykazywania swojej wyzszosci wobec innych. Pig-
ty typ to modlitwa heurystyczna (ang. heuristic), podczas ktérej indywiduum
lub wspolnota prosi Boga ,,powiedz mi dlaczego?”. Droga do osiagnigcia ko-
munikacji z Bogiem jest tu na przyktad medytacja stowa Bozego albo dziatania
Boga w zyciu pojedynczego czlowieka lub calej grupy. Zaliczamy tutaj wszel-
kiego rodzaju medytacje i modlitwy przywolujace na pomoc Ducha Swietego.
Szosty typ to modlitwa wyobraznig (ang. imaginative), podczas ktérej modlacy
sie probuje/a stworzy¢ srodowisko modlitwy, bedace przestrzenig komunikacji
dostepna tylko dla niego/nich i dla Boga. Zaliczamy tu tzw. modlitwe w jezy-
kach oraz modlitwy recytowane w jezykach nieznanych dla osob, ktore stuchaja
ich recytacji. Ostatni typ modlitwy wedtug klasyfikacji B.]. Maliny to modlitwa
informacyjna (ang. informative) polegajaca na informowaniu Boga o swoich
przezyciach. Zaliczamy tu np. modlitwe wdzigcznosci za otrzymane taski lub
przyjecie woli Boga.

W s$wietle przedstawionych powyzej kryteriéw wydaje sie, ze modlitwa J 17
powinna by¢ sklasyfikowana przede wszystkim jako modlitwa heurystyczna,

19 Zob. szerzej: B.J. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary on the Gospel
of John, s. 246.

20 Tbidem, s. 147.
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gdyz Jezus zwracajac si¢ do Ojca przedstawia Mu Jego dzialanie w Nim samym
oraz w uczniach. Ukazuje ona syntetycznie odniesienia interpersonalne Jezusa
z Ojcem oraz z uczniami, o ktérych autor opowiadal w trakcie calej dotych-
czasowe]j narracji Ewangelii Jana oraz wyjasnia ich finalizacje w majacej juz
wkrotce nadejs¢ godzinie Jego meki, $mierci i zmartwychwstania.

Procz tej ogolnej kategorii w J 17,1-26 wyrézni¢ mozna réwniez elementy
innych sposréd siedmiu scharakteryzowanych powyzej typéw modlitwy. Sche-
matycznie ukazemy to w ponizszej tabeli':

J17 Tekst Typologia

w.2 | mdtep, EMAvBer 1) Spa 80Exoby cov tov vidy, Ty 6 | Instrumentalna modlitwa
vidg Sokdon o€ Ojcze, nadeszla godzina, otocz swojego | prosby (typ 1)
Syna chwala, aby Syn Ciebie nig otoczyl.

w.3 | kaBog Edwkag adt® Eovolay maong oupkde, Tva mav | Instrumentalna modlitwa

0 8édwkac adT® dwon adtole (why aldviov. pros$by (typ 1) oraz
Tak jak date$ mu [Synowi] wladze nad wszelkim modlitwa informacyjna
cialem [czlowiekiem], aby On réwniez dal zycie (typ7)

wieczne wszystkim tym, ktérych Mu dale$

w.5  [kal vOv 86Eaadv pe ol, mdtep, mapd oeavtd Tt 666y | Instrumentalna modlitwa
7 elxov mpo T0d TOV KGOWoV €lval Topd ooL. prosby (typ 1)

A teraz, Ojcze, otocz mnie chwalg u siebie, ta chwala,
ktéra mialem u Ciebie zanim $wiat powstal.

w. 6a |'Edavépwod cou 1o dvope toic avdpumole olg édwkdc | Modlitwa skoncentrowana
pot ék tod kdopov. Objawitem Twoje imig ludziom, | na sobie (typ 4)
ktorych date$ mi ze $wiata.

WW. |ool foow kapol adtolg é0wkag kol Tov Adyov Gou Modlitwa skoncentrowana
6b-8 | tethpnkav. viv éyvekay 8t mavte Soo Gédwkdc pot | na sobie (typ 4)

Tapt 00D elow OTL Th Pt O ESWKOC oL SEdwK
a0Tolg, Kol adtol éAdafov kol éyvwooy GANOKC

Ot Tapd 00d €EfABov, kal émiotevoor OtL o0 pe
GméaTELANC.

Do Ciebie nalezeli i Ty mi ich dates, i stowo Twoje
zachowali. Teraz wiedza, ze wszystko to, co Mi dales
jest Twoje. Stowa, ktore Mi dales przekazalem im, a oni
przyjeli i prawdziwie poznali, ze od Ciebie wyszedlem
i uwierzyli, ze Ty mnie postates.

21

Idziemy tutaj zasadniczo za: J.H. Neyrey, Worship in the Fourth Gospel. A Cultural
Interpretation of John 14-17, s. 107-117 (artykul dostepny takze na stronie: https://www3.
nd.edu/~jneyreyl/worship-John.html [8.12.2016]).
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J17 Tekst Typologia
W. 9 |’Eyod mepl adtdv épwtd, o) mepl Tod kbopov épwtd | Instrumentalna modlitwa
GAAL Tepl WV dédwkdg poL, OtL ool elow, prosby (typ 1) oraz
Za nimi prosze, nie prosze za $wiatem, lecz za tych, modlitwa skoncentrowana
ktorych mi dates, aby byli Twoi. na sobie (typ 4)
w. 10 | kel To €Ul TaVTO O €0TLY Kol TG 00 e, Kol Modlitwa skoncentrowana
dedoEmopaL év adTolc. na sobie (typ 4)
Wszystko to, co moje jest Twoje, a to, co Twoje jest
moje. I w nich zostalem otoczony chwalg.
w. 11 |mdtep dyie, tpnoov adtolg év T 6véuati oov Instrumentalna modlitwa
dédwkac pot, tva dow v kabog Muelc. prosby (typ 1)
Ojcze $wiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktére Mi
dales, aby byli jedno tak, jak my.
w. 12 | &te fluny pet’ adtdv éyw émpouvy adtovg év 1)) Modlitwa skoncentrowana
dvduati oov @ dédwkdg pot, kol épvAak, kel obdelg |na sobie (typ 4)
& abtdV amdAeto €l un O viog The amwielag, Tva 7
Ypahn TANPWO.
Kiedy bytem z nimi, zachowywalem ich w Twoim
imieniu, ktére Mi dales, i ustrzegtem ich, a nikt z nich
nie zginal z wyjatkiem syna zatracenia, aby si¢ spetnito
Pismo.
WW. | vdv 8¢ mpoc ot épyopat kol tadta Awid v ¢ kdopy | Modlitwa skoncentrowana
13-14 |Tva Ewow thy yaphy Ty EUny TETANpWUEVNY év na sobie (typ 4)
€0VTOLG. €Yw 8EdwKe adTOLC TOV AGYOV GO Kol O
Koopog éuionoer avtolg, 6Tl ovk eloly ék ToD KOoUoU
keBwg éyw ovk elpl éx Tod kdopov.
A teraz ide do Ciebie i te rzeczy moéwig w $wiecie, aby
moja rado$¢ mieli w sobie w calej pelni. Ja dalem im
Twoje stowo, a $wiat ich znienawidzil, gdyz nie sa ze
$wiata, jak i Ja nie jestem z tego $wiata.
w. 15 |odk épwtd Tva &png adtodg ék tod Kkdopov, &AL {ve | Instrumentalna modlitwa
mpnong adtole ék tod Tovnpod. prosby (typ 1)
Nie prosze, aby$ ich zabrat ze §wiata, ale abys ich
zachowat od zlego.
w. 16 | ék oD kdopov odk elolv kaBwg €éyw odk elpl & tod | Modlitwa skoncentrowana
kéopov. Nie s ze §wiata jak Ja nie jestem ze $wiata. na sobie (typ 4)
w. 17 | ylaoov adtolg é&v 1§ dAnfelq Uswiec ich w prawdzie. |Instrumentalna modlitwa
prosby (typ 1)
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J17 Tekst Typologia
WW. | kaBog éuE gméoteLdag el TOV KOOROV, KLY® Modlitwa skoncentrowana
18-19 |dméoteLda adtolg €lg TOV KOopov: Kol LTEp adTOV na sobie (typ 4)

Eyo ayLalw euoutéy, Tva dow kal adtol fylLeopévol

&v aAnoeie.

Jak Mnie poslale$ do $wiata, tak Ja postatem ich do
$wiata. I za nich Ja po$wigcam siebie, aby i oni zostali
uswiegceni w prawdzie.

ww. [0 Tepl ToUT@V 8¢ €pWTA Movov, GAAL Kol Tepl Modlitwa skoncentrowana

20— [1dv motevrtwr S tod Adyov adtdv ei¢ éué, Tva, | na sobie (typ 4) oraz

22a | mavtec v o, kabwe o0, TUTEP, €V ELOL KAYR instrumentalna modlitwa
év oot, Tve kel adtol év Huiv o, Tva 6 kdopog prosby (typ 1)

motedn OtL o0 pe gméotetdac. Nie tylko z nimi
prosze, ale tez za tymi, ktorzy dzieki ich stowu beda
wierzy¢ we mnie. Aby wszyscy byli jedno, jak Ty,
Ojcze, we mnie i Ja w Tobie. Aby takze oni w nas byli,
aby $wiat uwierzyl, ze Ty mnie postales.

WW. | Kkdyod thy 86w fiv 6édwkdc pot 8édwka abtolc, tver | Modlitwa skoncentrowana
22b- | dow v ke Muelc €vr &yo év adtolg kel ob év na sobie (typ 4)

23 |é&uol, lva dow tetedetwpévol elc v, Ty yvdokn
0 KOoPoG OTL 00 pe améoTeldag Kol Myammong adToug
KaBWE Epe MyaTmong.

A Ja chwale, ktora Mi dales im przekazalem, aby byli
jedno jak My jedno jeste$my. Ja w nich, a Ty we Mnie.
Oby zespolili sie w jedno, aby $wiat poznal, ze Ty Mnie
postates i ze ich umilowales, tak jak Mnie umilowales.

w. 24 |Tldtep, 0 6édwkac oL, BéAw Tve dmou elpl éyw Instrumentalna modlitwa
Kékelvol QoL pet’ &uod, Tva Bewpdoly thy §6Eay th | prosby (typ 1)

Euny, v 8édwkdg pot dtL fydmmodg e TpO KaTeBoARg
Ojcze, chceg, aby takze ci, ktdrych Mi dales, byli ze
Mna tam, gdzie Ja jestem. Aby widzieli chwale moja,
ktora Mi dates$, bo umitowate§ Mnie przed zalozeniem
$wiata.

WW. | mdrep dlkate, kal O kdopoc oe olk Eyvw, éyw &€ oe | Modlitwa skoncentrowana
25-26 |éyvwv, kal obrtol éyvwoay dtL ol pe dméoteLdag kol |na sobie (typ 4)
Eyvdproa adtolc 1O Broud oov kel yrwplow, Tva ©
Gyamn v fyamoac pe év adtolg § Kayw év adtolc.
Ojcze sprawiedliwy! Swiat Ciebie nie poznal, ale Ja
Ciebie poznatem i oni poznali, ze Ty Mnie postales.
Dalem im pozna¢ Twoje Imie i nadal daje pozna,
aby ta milos§¢, ktorg Mnie umitowates, byta w nich i Ja
w nich.
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W modlitwe typu heurystycznego ] 17,1-26 wpisujg si¢ takze bardzo obficie
i wyraznie elementy instrumentalnej modlitwy prosby (typ 1): wersety 2, 5, 11,
15-16, 17, 21-22, 24 oraz modlitwy skoncentrowanej na sobie (typ 2): wersety
6-8,9, 10, 12, 13-14, 16, 18-19, 20, 23-24, 25-26. Sporadycznie takze pojawia
sie typ modlitwy informacyjnej (17,3). Wezwania modlitwy instrumentalnej
(typ pierwszy) rozpoczyna Jezus zazwyczaj od czasownika ,,prosi¢” wyrazone-
go w imperatywie aorystu. Trescig owych présb sa konkretne potrzeby wspol-
noty, ktére Ojciec ma zabezpieczy¢. Sg to potrzeby duchowe: zwlaszcza chwa-
a Boza, jednos$¢ - rozumiana jako poglebiona relacja z Bogiem i wewnatrz
wspolnoty. Natomiast wezwania modlitwy skoncentrowanej na sobie kieruje
Jezus do Ojca w pierwszej osobie liczby pojedynczej, przypominajac swoja tro-
ske o uczniéw w dotychczasowej dziatalnosci wérdd nich w Jego imieniu: np.
»objawitem Twoje imi¢ ludziom” (17,6a), ,,stowo, ktére mi dates przekazalem
im” (17,8), ,kiedy bylem z nimi, zachowywatem ich w Twoim imieniu” (17,12),
“dalem im Twoje stowo” (17,14), ,datem im pozna¢ Twoje Imie” (17,26). Jezus
zatem wypowiada do Ojca wobec uczniéw swoje przekonanie o wypelnieniu
misji, ktorg Mu powierzyt w $wiecie i wyraza gotowos$¢ kontynuowania tego
dzieta, majacego sie sfinalizowa¢ w Jego ,,godzinie”

Dokonane tu zestawienia ukazujg Jezusa jako posrednika zbawienia i re-
prezentanta uczniow wobec Ojca. Jest to wyrazne nawigzanie do srédziemno-
morskiej kultury honoru i wstydu/hanby, zwlaszcza do struktury relacji spo-
tecznych opartych na mechanizmie ,,patron - klient” W dalszej czesci artykutu
najpierw krdtko wskazemy elementy kultury honoru w J 17, a nastgpnie zaj-
miemy si¢ analizg tej perykopy, ukazujac modlitwe Jezusa jako postanego przez
Ojca Posrednika wstawiajgcego si¢ za uczniow.

4. Uzycie terminu 66¢x w Czwartej Ewangelii
jako przestanka odwotywania sie do honoru w J 17

Liczne wystgpienia rzeczownika 86fn oraz czasownika 6ofalw w Ewangelii
wg $w. Jana s3 najczedciej interpretowane w znaczeniu ,chwala’, ,oddawac
chwal¢”. Juz Ernst Kdsemann rozwija teze, ze wcielenie Jezusa jest rozumiane
w Czwartej Ewangelii jako projekcja chwaly preegzystujacego Logosu, a Jego
meka i $mier¢ to droga powrotu to tej chwalty?2. Autorzy generalnie podzielaja
opini¢ amerykanskiego biblisty Raymunda E. Browna, ktéry w swoim komen-
tarzu do Ewangelii Jana stwierdzil, ze idea chwaly w tym utworze odzwiercie-

22 Zob. E. Kasemann, Testament of Jesus: Study of the Gospel of John in the Light of
Chapter 17, s. 18-20.
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dla koncepcje chwaly Bozej w Starym Testamencie rozumianej jako widzialna
manifestacja Jego obecno$ci w ,,aktach mocy”?. Po tej linii interpretacji ida
réwniez inni wspolczesni egzegeci®®.

Daje si¢ jednak odnotowa¢ w Czwartej Ewangelii liczne uzycia morfeméw
80w 1 dokalw, ktorych kontekst wyraznie wskazuje, Ze nie desygnuja manife-
stacji chwaly Bozej. Co wigcej w niektérych wystapieniach morfemy te pozba-
wione sg teologicznych konotacji zwigzanych z hebrajskim rzeczownikiem 2>
przekladanym w Septuagincie jako 86€x. W tych przypadkach nalezy analizo-
waé wystgpienia 60&c i 6ofalw w Ewangelii Jana na tle ich semantyki w grece
klasycznej i hellenistycznej, gdzie oznaczajg one ,,opini¢” na jaki$ temat albo
»dobra reputacje” czyli ,honor™.

Intuicje te znajdujg potwierdzenie w badaniach stownictwa nowotestamen-
towego prowadzonych przez J.P. Louwa i E.A. Nindg i opublikowanych w stow-
niku, ktorego budowa oparta jest na domenach semantycznych. Okazuje sig, ze
morfemy 66&x i d0Ea{w maja w Nowym Testamencie dosy¢ szerokie spektrum
znaczeniowe, gdyz oznaczajg takie rzeczywistosci jak splendor, jasnos¢, moc,
a takze honor, uznanie, respekt jako cechy spolecznego statusu cztowieka®.

W tym ostatnim znaczeniu 86fx wystepuje w Ewangelii wg $w. Jana
np. w 5,41-44; 7,18; 12,43. W pierwszym z tych wystgpienn mamy do czynienia
z apologia Jezusa wobec establishmentu zydowskiego chcacego wydaé Go na
$mier¢ po uzdrowieniu kalekiego cztowieka w szabat przy sadzawce Owczej.
Jezus stwierdza wéwczas: ,,Nie odbieram chaly [w znaczeniu ,,honoru; §0¢e] od
ludzi [...]. Jak mozecie uwierzy¢, skoro od siebie nawzajem odbieracie chwale/
honor [80x], a nie szukacie chwaly/honoru [60&x], ktéra pochodzi od samego
Boga” (5,41-44). W 7,18 Jezus za$ stwierdza: ,,Kto mowi we wlasnym imie-
niu, ten szuka wtasnej chwaty/honoru (60x). Kto za$ szuka chwaty/honoru
(80&a) Tego, ktory go postal, ten godzien jest wiary i nie ma w nim nieprawos$ci”
Koncowa wypowiedz komentatora, oceniajacego powody czesciowej porazki
publicznego nauczania Jezusa brzmi nastepujaco: ,Niemniej jednak i sposrod
przywodcéw wielu w Niego uwierzylo, ale z obawy przed faryzeuszami nie
przyznawali sig, aby ich nie wylaczono z synagogi. Bardziej bowiem umitowa-
li chwate/honor (86¢e) ludzky anizeli chwate/honor (86¢x) Bozg” (12,42-43).
W oparciu o trzy przytoczone tu fragmenty z Ewangelii Jana mozna wyciagnaé
wniosek, ze termin 66fx stosowany jest przez autora réwniez w znaczeniu ho-

2 Zob. R.E. Brown, The Gospel according to John, vol. 2, s. 503.
2 Dyskusje przedstawia np. R.A. Piper, Glory, Honor and Patronage in the Fourth Gos-
pel: Understanding the Doxa Given to Disciples in John 17, s. 283-285.

35 Zob. C.H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, s. 206.

26 Zob. ].P. Louw, E.A. Nida, Greek-English Lexicon of the New Testament, s. 734-736.
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nor, a zatem morfem ten odnosi si¢ do najbardziej cenionej wartosci cztowieka
w aspekcie indywidualnym i kolektywistycznym.

Na podstawie tych przestanek z kontekstu uprzedniego J 17 nalezy spojrze¢
pokrotce na zakres semantyczny morfemoéw 80w i 6ofalw tej perykopie. Cza-
sownik d0fa{w pojawia sie juz w 17,1 w wypowiedzi Jezusa: matep, €éAnAvBev
N ©pa §0Exodv oov TOV ulov, tve 6 LLOg dofaon o€, ,Ojcze, nadeszta go-
dzina. Otocz chwalg Twojego Syna, aby Syn Ciebie otoczyl chwalg” Niewatpli-
wie mamy tu do czynienia z nacechowaniem teologicznym morfemu o0&,
implikujacym manifestacje Bozego majestatu w ,godzinie” Jezusowej meki,
$mierci i zmartwychwstania®”. Dla ludzi wyrostych w cywilizacji §rédziemno-
morskiej owego czasu, zwlaszcza nie-Zydoéw, takie wezwanie Jezusa skierowane
do Ojca mogto mie¢ jednak réwniez odcien przezwycigzenia skandalu krzyzo-
wej $mierci, poprzez odwolanie si¢ do najwyzszego honorowego statusu tozsa-
mosci Jezusa i Jego misji.

Tego typu wniosek nasuwa si¢ takze przy analizie kolejnego wystapienia
dokalw w 17,4: €YW) o€ €d0Emon €mL TAg YAC TO €PYOV TEAELWONG O OESWKAC
pot v mownow: ,Ja Ciebie otoczylem chwalg na ziemi, wypelniajac dzieto,
ktére mi date§ do wykonania” Mamy tutaj do czynienia z klasycznym rozu-
mieniem morfemu do€a{w jako przydania splendoru majestatowi Ojca poprzez
wypelnienie przez Jezusa powierzonego Mu dzieta zbawienia. Na poziomie eg-
zystencjalnym za$ 6w teologiczny koncept mozna interpretowac jako powiek-
szenie honoru Ojca, uzmyslowienie adresatom Jego wielkosci i wyjatkowosci.
Z wyraznie teologicznym znaczeniem tego morfemu w sensie chwaty mamy do
czynienia w 17,5: kol vOv §0Exo0v pe oV, Tatep, Toapl oequtq T dOEN 1) elyov
TPO T TOV KOOMOV €lvel mapd ool. A teraz Ty, Ojcze, otocz mnie u siebie tg
chwatg, ktorg miatem u Ciebie przed [powstaniem/stworzeniem] $wiata”. Jest
to niewatpliwie nawigzanie do teologicznego znaczenia tego morfemu wpro-
wadzonego juz w prologu w 1,14: ,,A stowo stalo sie cialem i zamieszkato wérod
nas. I ogladalismy Jego chwate (86¢), chwale (66¢x), jaka Jednorodzony otrzy-
muje od Ojca, peten faski i prawdy”.

Nastepne wystgpienie czasownika dofalw to 17,10: kel Ta éué TavTe oo
€0TLY KoL TO 00 €ue, Kol Sedotaopat €v adtolc. ,Wszystko, co moje jest Twoje,
a Twoje jest moje, i doznalem chwaty/honoru w nich” W tej wypowiedzi Jezu-
sa akcent jest polozony raczej nie na aspekcie teologicznym, lecz na honorze
Jezusa, ktéry powiekszyl sie i trwa (forma perfectum: de60uopat) dzieki Jego
nauczaniu i dzietom mocy Bozej. Z ambiwalentnym znaczeniem 66« mamy do
czynienia w 17,22: kdyw thy 86Eav My 6édwkac pol 6édwka adtolg, tve oLy
€v kabwg Muelc €v- , A Ja chwale, ktérg mi dales, dalem im, aby stanowili jedno,

27 Szerzej zob. C.S. Keener, The Gospel of John. A Commentary, s. 1052-1055.
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jak my jeste$my jedno”. Chodzi tutaj o Bozg chwale, ktora zostata objawiona
ludziom w stowach i czynach Jezusa, ktdre pozwolity im dostrzec Jego pocho-
dzenie od Ojca oraz jednos¢ oséb Boskich, ktdra ma by¢ wzorem i zZrédlem
jednoéci uczniéw?®. Z przynaleznosci do relacji Ojca z Synem ma wynika¢ dla
ucznidw uczestnictwo w ich szczegélnej chwale oraz ich wyjatkowy honoro-
wy status. W ostatnim wystgpieniu morfemu 66x w analizowanej modlitwie
Jezusa w ] 17 jest on uzyty w sensie czysto teologicznych, w znaczeniu ogla-
dania przez uczniéw Bozego majestatu Jezusa u boku Ojca w niebie: Iatep,
0 8édwkac poL, BéAw Tvo Omou elpl éyw Kakelvol KoLy Wet’ éuod, (vu
Bewp@oLy Ty 80ar THY éuny, NV S8E6WKAG WOL OTL NYATNOHC ME TPO
katofBoAfic koopov. ,Ojcze, chee, aby takze ci, ktdrych Mi dales, byli ze mna, tak,
gdzie Ja jestem, aby widzieli chwale moja, ktérg mi dales, bo umitowates mnie
od zatozenia $wiata” (17,24).

Zastanawiajacy jest fakt, ze po 17,24 morfem 80 nie wystepuje juz w dal-
szej narracji Czwartej Ewangelii (natomiast czasownik dofa¢w tylko jeden raz
w 21,19) ¥. Mozna stagd wyciggna¢ wniosek, ze J 17 stanowi tematyczny kli-
maks, gdy idzie o objawienie chwaly i honoru Jezusa. Dalsze rozdzialy Ewan-
gelii Jana ukazywac beda, w jaki sposob wyjatkowy honor Jezusa potwierdza
sie w dziele Jego meki, krzyzowej §mierci, powstania z martwych i ukazywania
sie uczniom. Obserwacja ta pozwala nam lepiej dostrzec konkludujacg wartos¢
modlitwy Jezusa nie tylko w perspektywie méw pozegnalnych ] 13-16, lecz
takze calej dotychczasowej narracji Ewangelii Jana®.

Na podstawie przedstawionego tu skrotowo zestawienia uzycia morfemow
80w 1 6ofalw w J 17 nalezy wyciggnac wniosek, ze Jezus w swojej modlitwie
operuje nimi na dwdch poziomach znaczeniowych. Z jednej strony wpisuje si¢
w tradycje biblijng, wedlug ktérej desygnuja one widzialng manifestacje Bo-
zej chwaly, ktora posiada On w sobie samych jak i Boza chwale, ktéra objawia
sie ludziom w poslannictwie Jezusa. Z drugiej zas strony niektore z wystapien
tych morfeméw w J 17 klada wiekszy nacisk na honor jako wyznacznik war-
tosci oraz statusu spolecznego. Wystapienia te uprawniajg nas do analizy ] 17
w perspektywie relacji ,,patron-klient”, do ktdrej Jezus si¢ tu w naszej opinii
odwoluje.

2 Inaczej wystgpienie to interpretuje R.A. Piper, Glory, Honor and Patronage in the

Fourth Gospel, s. 285-288, ktory widzi tu jedynie wyjatkowy honorowy status uczniéw
otrzymany od Boga.

2 Zob. R.A. Piper, Glory, Honor and Patronage in the Fourth Gospel, s. 295.

30 Por. ibidem.
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5.J 17 w perspektywie , patron-klient” - Jezus
jako Posrednik (Broker)

Patronat jest definiowany w metodologii social-science jako dobrowolna relacja
miedzy osobami o nieréwnym statusie spotecznym?!. Nie jest to relacja praw-
nie usankcjonowana®. Osoby, ktére jg zawigzuja, wchodzg w zwigzek zalezno-
$ci pociagajacy za sobg prawa i obowiazki. Zaleznos¢ ,,patron-klient” obejmuje
cate spektrum relacji spotecznych takich jak: ojciec/syn, pan/klient (wasal),
wlaciciel/dzierzawca, polityk/jego stronnik, nauczyciel/uczen®®. Wedtug tej
wzorcowej relacji opisywano tez relacje miedzy Bogiem, a czlowiekiem. Zalez-
no$¢ ,,patron-klient” byta waznym czynnikiem spajajacym relacje spoteczne
w kulturze $§rodziemnomorskiej czaséw Nowego Testamentu. Miala ona kon-
sekwencje w postaci mozliwosci pozyskania wigkszego statusu spotecznego
zardwno przez patrona jak i wasala, a dla tego ostatniego skutkowala takze ko-
rzy$ciami ekonomicznymi. Wejscie w relacje ,,patron-klient” pociagalo za soba
konkretne obustronne zobowigzania. Im wigcej klientéw patron posiadat, tym
cieszyl sie w spoleczenstwie wiekszym prestizem. Mial w zamian dba¢ o odpo-
wiednio wysoki status materialny swoich wasali, zobowigzany byt stawa¢ w ich
obronie, gdy grozilo im niebezpieczenstwo, staral si¢ pomaga¢ im w rozwoju
kariery zawodowej itp. Klient za$ stawal si¢ cztonkiem rodziny patrona, byt pod
jego wladza i powinien by¢ do jego dyspozycji w réznych zyciowych sprawach.
Jego nadrzednym zadaniem byta dbalo$¢ o utrzymanie i pomnazanie honoru
Swojego pana.

Formag relacji ,,patron-klient” bylo poérednictwo (ang. brokerage)**. Funk-
cja posrednika (ang. broker) bylo pelnienie roli mediatora pomig¢dzy patronem
a wasalem. Potrzeba taka rodzila si¢ wowczas, gdy osoby, pragnace wejs¢ w re-
lacje ,patron-klient” pochodzily z odleglych warstw spolecznych. Niepisane
zasady wchodzenia w relacje ,patron-klient” kazaly w takich przypadkach
zwrdci¢ si¢ osobom z niskiej warstwy spotecznej do mediatora pochodzace-
go z odpowiednio wysokiej klasy spolecznej, umozliwiajacej mu w ich imie-

31 Szerokie omdwienie tych spraw znalez¢ mozna np. w: J.H. Elliott, Patronage and

Clientage, s. 144-158; E.C. Stewart, Social Stratification and Patronage in Ancient Mediter-

ranean Societies, s.156-166; J. Krecidto, Honor i wstyd w interpretacji Ewangelii, s. 40-43.

32 Model ,patron-klient” omawiaja gruntownie np. S.N. Eisenstadt, L. Roniger, Pa-

tron-Client Relations as a Model of Structuring Social Exchange, s. 42-77.
3 Zagadnienia te kompetentnie omawia np. H. Moxnes, Patron-Client Relationship
and the New Community in Luke-Acts, s. 241-268.

3 Zob. R.A. Piper, Glory, Honor and Patronage in the Fourth Gospel, s. 295-298.
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niu nawigzanie kontakt z osoba, ktéra chcieli prosi¢ o patronat. Brokerami jak
i wasalami mogli by¢ zaréwno pojedynczy ludzie, jak i cale grupy spoteczne
o charakterze etnicznym, zawodowym, religijnym itp. Jak to wykazalismy gdzie
indziej, w mowach pozegnalnych J 13-17 Jezus jest ukazywany przez autora
wlasnie jako po$rednik/broker w relacji uczniéw z Ojcem w niebie®.

Naszym zadaniem w dalszej czesci artykulu bedzie aplikacja modelu ,,pa-
tron-klient” z wyeksponowaniem roli Jezusa jako posrednika (brokera) po-
miedzy Ojcem a uczniami do analizy modlitwy J 17. Nalezy tu nadmieni¢, ze
posredniczaca rola Jezusa w relacji Ojca z uczniami nie jest strukturg, ktora
pojawia sie dopiero w rozdzialach 13-16 Ewangelii Jana i znajduje kulminacje
w J 17. Powolywanie si¢ Jezusa na wyjatkowa relacje z Ojcem, ktory postat Go
na $wiat jest bowiem jednym z gtéwnych argumentéw uzasadniajacych Jego
zbawczg misje w $wiecie®®. Jezus wielokrotnie méwi o tym zaréwno uczniom,
ktorzy w Niego uwierzyli, jak i oponentom. Przytoczmy tu dla ilustracji kilka
Jego wypowiedzi: ,Nie znaczy to, aby ktokolwiek widzial Ojca, jedynie Ten,
ktory jest od Boga, widziat Ojca” (6,46); ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (10,30);
»Kto mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca. Dlaczego wigc moéwisz: «Pokaz nam
Ojca?», Czy nie wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we mnie? Stow tych,
ktére wam mowig, nie wypowiadam od siebie. Ojciec, ktory trwa we mnie, On
sam dokonuje tych dziel. Wierzcie mi, ze ja jestem w Ojcu, a Ojciec we mnie”
(14,9b-11a). Strategia ta bardzo mocno wybrzmiewa juz w prologu (1,1-18)
Ewangelii Jana, stanowigcym rodzaj paratekstu do lektury calego dziefa. Je-
zus jest tu ukazany jako Stowo, ktére byto u Boga i byto Bogiem (1,1), nastep-
nie zostalo wcielone i zamieszkalo wsréd ludzi, ktorzy ogladali Jego chwale
(86) (1,14). W zakonczeniu prologu za$ posredniczgca funkcja Jezusa w re-
lacji Ojca z ludzmi jest wyrazona explicite: ,Boga nikt nigdy nie widzial, Ten
Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, ukazal/ wyjasnil [Go im] (¢éketvog
énynoato). Po takim ustawieniu calej narracji Ewangelii Jana, jej czytelnicy
poznaja kolejne epizody z przeswiadczeniem o posredniczacej funkcji Jezusa.
Wszystko, co Jezus mowi i czyni, jest jednoczesnie stowem i czynem Ojca, kto-
ry Go poslal. Jezus jest zatem ukazany w Czwartej Ewangelii jako doskonaty
Posrednik pomiedzy Ojcem, a uczniami.

35 Zob. publikacje: J. Krecidlo, The Spirit Paraclete and Jesus in the Gospel of John,
s. 91-108. W J 13-17 réwniez Duch Paraklet pelni funkcje posrednika pomiedzy Jezusem
i Ojcem a uczniami. Zob. na ten temat monografie (praca doktorska): T. Gates Brown, Spirit
in the Writings of John. Johannine Pneumatology in Social-Scientific Perspective.

36 Szeroko sprawe relacji Jezusa z Ojcem w Ewangelii wg $w. Jana omawia: M.S. Wrdbel,
Obraz Boga Ojca, s. 11-38. Zob. tez: ]. Krecidlo, Swiadectwo Boga Ojca o Jezusie w Ewangelii

wg $w. Jana, s. 147-167.
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J 17 to finalizacja mow pozegnalnych Jezusa do uczniéow, bedaca modli-
twa, w ktdrej powierza ich dalszy los Ojcu, wobec zblizajacej si¢ Jego $mierci.
Jezus przyjmuje w tej modlitwie funkcje posrednika (brokera), wstawiajace-
go si¢ za wszystkich tych, ktérzy poprzez wiarg przyjeli Jego posrednictwo
wobec Ojca®. Intencje te Jezus wypowiada juz w pierwszych stowach swojej
modlitwy: ,Ojcze, nadeszla godzina. Otocz swego Syna chwalg (czasownik
dofalw), aby Syn Ciebie nig otoczyl (czasownik do&alw) i aby mocg wladzy
udzielonej Mu przez Ciebie nad kazdym czlowiekiem dal zycie wieczne
wszystkim tym, ktérych Mu dales” (17,1b-2). Wystepujacy dwukrotnie w tej
wprowadzajgcej wypowiedzi Jezusa czasownik §0£a{w naprowadza czytelni-
ka na mysélenie w kategoriach przymnozenia chwaly rozumianej teologicznie
jako majestat, a egzystencjalnie jako splendor, honor (zob. powyzej)*. Maje-
stat i honor Ojca i Jezusa s3 tu ukazane jako wartosci relacyjne uzaleznione
od kondycji ucznidéw Jezusa. Honor Ojca i Jezusa zostanie pomnozony przez
to, ze ci, ktorych Mu powierzyt w opieke osiagna zycie wieczne, rozumiane
tutaj jako poznanie Ojca bedacego Jedynym prawdziwym Bogiem oraz po-
znanie tozsamosci Jezusa jako jedynego Posrednika: ,, A to jest zycie wieczne:
aby poznali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga oraz Tego, ktérego postales,
Jezusa Chrystusa” (17,3). Jezus zatem doskonale wypelnia powierzone mu
przez Ojca i przyjete przez ucznidow przez wiare w Niego zadanie posrednika.
Rezultatem tego posrednictwa jest wzrost chwaty/honoru Ojca (i Jego same-
go), z ktérym jest jedno (10,30) oraz posiadanie Zycia wiecznego, bedacego
udzialem w chwale/honorze Ojca i Syna.

Funkcja Jezusa jako posrednika w relacji ludzi z Ojcem wpisuje si¢ do-
skonale w podstawowa strukture tej modlitwy. W pierwszej jej czesci (17,1-
-5), jak to pokazaliSmy powyzej, Jezusa koncentruje si¢ na uswiadomieniu
uczniom — modlitwa jest skierowana do Ojca, ale z pewnoscia jest wypowia-
dana na glos - ze uczestnicza w chwale/honorze wspoldzielonym przez Nie-
go i Ojca i ze dzieki temu posiadajg juz zycie wieczne®. W drugiej czesci
(17,6-19) méwi do Ojca w obecnosci ucznidw o tym w jaki sposéb realizuje
swoja funkcje posrednika. W trzeciej za$ czesci (17,20-26) méwi o swoim po-
$rednictwie pomiedzy Ojcem a tymi, ktérzy w przysziosci w Niego uwierza,
czyli o potencjalnych uczniach, do ktérych dotra stowa $wiadectwa Ewange-

% Por. B.J. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary on the Gospel of John,
s. 244.

3 Por. EJ. Moloney, The Gospel of John, s. 460-461.

3 Zob. tez: B.J. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary on the Gospel of
John, s. 244.
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lii. Spojrzmy pokroétce w jaki sposéb Jezus realizuje swoje posrednictwo na
dwoch ostatnich etapach.

Nadrzednym celem Jego dzialan wobec ludzi w $wiecie, wyrazanych
w postaci slow i czynow, bylo objawienie im Ojca: ,,Objawilem imi¢ Twoje
(€pavépwon oov O OGropw) ludziom, ktérych mi dales ze $wiata” (17,6a)*.
Ludzie ci nie byli obcy Ojcu, gdyz nalezeli juz uprzednio do Niego i zostali
przekazani Jezusowi (17,6b). Nie byli jednak tego $wiadomi i dopiero dzieki
uznaniu po$rednictwa Jezusa poznali, Ze wszystko pochodzi od Ojca (17,7).
Posrednictwo to realizowalo si¢ przede wszystkim poprzez gloszenie stow, ktd-
re Ojciec polecit Mu im przekaza¢. Ci zas, ktorzy przyjeci te stowa, uwierzyli
w posrednictwo Jezusa (17,8).

Po przedstawieniu Ojcu dotychczasowych dokonan wobec uczniéw, Je-
zus posredniczy w wypraszaniu dla nich opieki Ojca wtedy, gdy On od nich
odejdzie. Zanim jednak Jezus wypowie te prosby, odwotuje si¢ w modlitwie do
Ojca do wyjatkowosci ich relacji: ,Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje
jest moje, i w nich zostatem otoczony chwalg” (17,10). Skutecznos¢ posredni-
czacej misji historycznego Jezusa wobec uczniéw przyczynita sie do wzrostu
Jego chwaly/honoru w ich ocenie. Jest to jednoczesnie gwarantem tego, ze jezeli
Ojciec nadal zechce by¢ ich ,,Patronem”, to réwniez w przyszlosci dochowaja
wiernosci zobowigzaniom wasala. W momencie powrotu Jezusa do Ojca, wy-
pelnia si¢ powierzona Mu wobec uczniéw misja i przestaje pelni¢ wobec nich
funkcje posrednika w takim zakresie, w jakim czynit to do tej pory.

Istotng tresciag modlitwy Jezusa odnos$nie do przyszlosci ucznidow jest pros-
ba o zachowanie ich w jednosci wzorowanej na jednosci Ojca i Syna: ,,Ojcze
Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktére Mi dates, aby tak jak my stanowili
jedno” (17,11). Zachowanie jedno$ci wewnatrz wspolnoty ucznidéw jest gwa-
rantem tego, ze nikt z nich si¢ nie zatraci (17,12). Jednos¢ w Chrystusie ma by¢
dla nich Zrédlem pelnej radosci, pomimo nienawisci ze strony $wiata (17,13
-14). Przezywanie zycia w Jezusie wylacza ich ze $wiata, w ktéorym maja zy¢ ze
$wiadomodcig, ze do niego nie naleza. Zyjac w $§wiecie uczniowie s3 narazeni na
ataki zla, dlatego tez Jezus prosi Ojca, by zachowal ich od zlego (17,15). Kolej-
na prosba Jezusa-Posrednika brzmi: ,,Uswie¢ ich w prawdzie” («ylaoov adtoig
év tf) aAnbely) (17,17a). W wezwaniu tym chodzi o zachowanie ich w ,,komu-
nii z Synem i Ojcem™!, w ktdrej uczniowie moga trwac poprzez postuszenstwo
stowu Ojca, bedacego prawda (17,17b). Na koniec modlitwy za uczniéw Jezus

40 Szersze wyjasnienie tego fragmentu: R.E. Brown, The Gospel according to John, vol. 2,

s. 754-756.
41 Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana (rozdziaty 13-21), s. 160.
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podkredla, ze przekazal im misje posrednika*: ,Jak Ty mnie postale$ na $wiat,
tak i Ja ich na $wiat postatem” (17,17). Gwarantem skutecznosci ich posrednic-
twa pomiedzy Ojcem, a tymi, ktérym beda $wiadczy¢ o Jezusie jest zlozenie
przez Niego samego siebie w ofierze krzyzowej.

Ostatnig cze$¢ modlitwy do Ojca otwiera Jezus stowami: ,,Nie tylko za nimi
proszg, ale i za tymi, ktorzy dzieki ich stowu bedg wierzy¢ we Mnie” (17,20).
Jest to zatem modlitwa za wszystkich, do ktérych dotra stowa Dobrej Nowiny
o Jezusie i ktérzy przyjma je z wiarg. Podstawowa prosba w ich intencji jest,
podobnie jak w przypadku uczniéw, zachowanie jednosci zakorzenionej w jed-
nosci Ojca i Syna (17,21a)®. Zjednoczenie z Ojcem i Synem tych, ktérzy uwie-
rza bedzie dla $wiata znakiem, ktéry pozwoli mu uwierzy¢, ze Ojciec postal
Jezusa dla zbawienia $wiata (17,21b). Zrédtem jednosci uczniéw ma by¢ takze
udziat w chwale Jezusa, ktdrg nalezy tu interpretowac jako partycypacje w Jego
niezwyklym Boskim honorze**. Trwanie w jedno$ci tych, ktorzy przejma prze-
kazang im przez Jezusa misje posrednikow bedzie dla $§wiata znakiem tego, ze
Ojciec postal Jezusa dla zbawienia swiata oraz znakiem mifosci Ojca do Jezusa
ido nich (17,23).

Ostatnig prosba Jezusa jest to, by Ojciec pozwolil uczestniczy¢ w chwale
nieba tym, ktérych Mu dat i ktorzy w Niego uwierzyli (17,24a)*. Jezus jest
przekonany o spelnieniu tej prosby przez Ojca, gdyz jest pewien milosci Ojca
do siebie (17,24b)*. Dzieki Jego posrednictwu wzajemna milto$¢ Ojca i Syna
staje si¢ udzialem tych, ktérzy wierza w Jego postannictwo (17,26).
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