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El comentario de Tomas de Aquino a Ef 6,10-17
y los comentarios de la época patristica

The Commentary of Thomas Aquinas to Eph 6:10-17
and patristic commentaries

Komentarz Tomasza z Akwinu do Ef 6,10-17
i komentarze epoki patrystycznej

Resumen. En los comentarios de Tomas de Aquino a las cartas paulinas encontramos
un ejemplo muy cercano a lo que hoy llamamos exégesis teoldgica. En el caso concreto
de su comentario a Ef 6,10-17, Tomas, convencido de la unidad de la Sagrada Escritu-
ra, descubre numerosos pasajes paralelos, que ayudan a entender mejor el texto. De-
muestra, también, conocimiento de la exégesis patristica a este pasaje. Pero, al mismo
tiempo, explica el pasaje de una forma original y pedagogica.

Abstract. In the Thomas Aquinas’s commentaries to the pauline letters can be found
a very close example of the today so-called theological exegesis. In the specific case of
his commentary to Ef 6,10-17, Thomas, convinced on the unity of the Sacred Scripture,
discovers a number of biblical parallels which help to a better understanding of the text.
He shows knowledge of the patristic exegesis on this passage as well. But, at the same
time, he explains it in an original and pedagogical way.

Streszczenie. W komentarzach §w. Tomasza z Akwinu do listéw $w. Pawla mozna
znalez¢ przyklady egzegezy, zwanej dzisiaj egzegeza teologiczng. W komentarzu do
Ef6,10-17 Akwinata przekonany o jednos$ci Pisma Swietego odkrywa biblijne paralele,
ktére pomagaja w lepszym zrozumieniu tekstu. Pokazuje si¢ takze jako znawca egzege-
zy patrystycznej i jednocze$nie wyjasnia wszystko w oryginalny i pedagogiczny sposob.
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dieval; Batalla espiritual.
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Las estanterias de las bibliotecas estdn repletas de comentarios a las cartas
paulinas. Muchos de ellos, los mas modernos, adoptan una perspectiva
bastante similar, basada fundamentalmente en la aplicaciéon de metodologias
lingiiisticas e historicas: critica textual, analisis gramaticales, semanticos, re-
toricos, historicos, etc'. No cabe duda de que entre estos comentarios y los de
Tomas de Aquino hay un gran contraste. Las caracteristicas de la exégesis del
Aquinate son conocidas. Nadie que haya leido uno de sus comentarios habra
dejado de sorprenderse por la extrema division del texto que, en todo caso,
tiene detras estas motivaciones: el deseo de captar lo mejor posible el sentido li-
teral del texto, al que siempre se da prioridad, estudiando la significacion exacta
de las frases en su contexto; la analogia fidei: de cada versiculo se buscan textos
paralelos o proximos dentro de la Sagrada Escritura; la insistencia en la unidad
del corpus de los escritos paulinos, como expresa Tomas, en cuanto conjunto,
en el prélogo de su comentario a la Carta a los Romanos y, dentro de cada carta,
por los prologos particulares?.

Una de las cuestiones en torno a estos textos de Tomds de Aquino es la rela-
tiva a su relacion con los comentarios anteriores al suyo. En los ultimos afos, la
literatura en torno a este tema ha experimentado una clara revitalizacion, con-
cretamente en lo referente a los comentarios a las cartas paulinas®. A pesar de
que atn no hay ediciones criticas de los textos, no son pocos los estudios y las
traducciones que han visto la luz y que estdn siendo publicadas poco a poco*.

Con este trabajo se pretende hacer una pequefia aportacion a este ambito,
comparando la exégesis de Tomas a un breve pasaje de la Carta a los Efesios
(Ef6,10-17) con la exégesis de los comentarios anteriores al suyo. La idea es de-

I Cfr. , por ejemplo, T.K. Abbott, A critical and exegetical Commentary; R. Penna,

Lettera agli Efesini; A.T. Lincoln, Ephesians; R. Schnackenburg, Ephesians. A Commentary;
H. Schlier, Carta a los Efesios.

2 Cfr. G. Dahan, Interpréter la Bible, pp. 21-25.

3 Véase, por ejemplo, P. Roszak y J. Vijgen (eds.), Reading Sacred Scripture.
Cfr. , concretamente para este trabajo, la traduccion al francés de Super Epistolam
B. Pauli ad Ephesios lectura en Thomas dAquin, Commentaire de [épitre aux Ephésiens, in-
troduction par Gilbert Dahan; traduction et tables par Jean-Eric Stroobant de Saint-Eloy;
annotation par Jean Borella et Jean-Eric Stroobant de Saint-Eloy, Paris: Cerf, 2012.
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tectar, por un lado, qué texto biblico usa el Aquinate; por otro, la especificidad
de su forma de comentar la Escritura; y, por ultimo, detectar posibles fuentes,
tanto patristicas como medievales. No se pretende, por tanto, analizar y valorar
en si misma su exégesis a un texto, sino indirectamente en comparacién con
otras exégesis.

Una acotacion es, en todo caso, necesaria: me centraré en comentarios con-
tinuados, y no en citas dispersas en otro tipo de obras. Ademas, para que el
estudio no sea muy extenso, se dividira en dos articulos: en éste, la compa-
racion se hara tan sélo con los comentarios patristicos —excepcion hecha de
San Agustin, que no tiene un comentario a Efesios, por las razones que diré
en su momento—, dejando para un articulo posterior la comparacién con los
comentarios medievales.

En otro trabajo anterior, realicé un estudio similar con un texto de la Carta
alos Colosenses®. Como alli hice, compararé los comentarios siguiendo las uni-
dades textuales basicas en las que se puede dividir el pasaje, aunque tomando
como punto de partida la propuesta que hace Tomas de Aquino en su comen-
tario.

1. Comentarios a Efesios en la época patristica

Los indicios apuntan a que el primer comentario continuado a toda la Carta
a los Efesios es el de Origenes®. Esta obra no se conserva, aunque algunos es-
tudios han extraido parte de ella de entre el comentario a Efesios de Jeronimo,
pues ahi aparece citado con frecuencia’. Aqui no lo tendré en cuenta pues no
conservamos la obra original y, en todo caso, lo que pueda haber de su exégesis
ya se contiene en la de Jeronimo. Nos encontramos, entonces, con que el primer
comentario a Efesios que conservamos “‘completo” —aunque, de hecho, tiene
algunas lagunas— es el de Mario Victorino (fc. 365), de mediados del siglo IV®:
a) De Mario Victorino conservamos comentarios a tres cartas paulinas,
escritos en la década posterior a su conversion al cristianismo (c. 355)%:

> Los deberes familiares en Col 3,18-4,1. La exégesis medieval occidental y la herencia

de los Padres, pp. 59-85 y 323-344.

6 Parala exégesis de Ef 6,11-17 anterior a Origenes, cfr. R. Trevijano, En lucha contra.

7 R.E. Heine, The Commentaries of Origen. Sobre la obra exegética de Origenes, cfr.
H.J. Vogt, Origen of Alexandria (185-253).

8 Cfr. A. Souter, The Earliest Latin; C.H. Turner, Greek Patristic Commentaries,
pp. 484-531.

° EE Bruce, Marius Victorinus and His Works, p. 139.
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Efesios, Gélatas y Filipenses!®. Desgraciadamente, no nos ha llegado par-
te de su comentario a nuestro pasaje de Efesios, concretamente el con-
cerniente a los vv. 10-12 (tan sélo se conservan las ultimas lineas).

b) Se conservan los comentarios de Efrén de Siria (1373) a las cartas pau-
linas en una versidén armenia; de ella se ha realizado una traduccion al
latin, que es la que usaré en adelante!’. El texto paulino que comenta este
Padre, reconstruido, en griego, por J. Molitor, presenta algunas variantes
respecto al comentado por Juan Crisdstomo; sefialaré las mas relevantes
en cada caso'%

¢) Uno de los comentarios de época patristica mas citado en los siglos po-
steriores es el Ambrosiaster (366-384)1.

d) La exégesis de Juan Crisdstomo (1407) a los escritos paulinos es, sin
duda, la que mas influencia ha tenido en el Oriente cristiano. Se trata de
comentarios, como es habitual en ¢él, seguidos de una extensa aplicacion
moral, menos interesante a nuestros efectos!*. Parece que sus homilias
a la Carta a los Efesios podrian situarse en su época antioquena'®.

e) San Jeronimo (1420) comentd cuatro cartas paulinas, en torno al ano
386, a instancias de sus discipulas Paula y Estoquia: Gélatas, Efesios, Tito
y Filemoén. Estos comentarios gozaron de mucha fama en los siglos pos-
teriores!'®.

t) La coleccion de comentarios que nos ha llegado bajo el nombre de Pela-
gio (fc.420) tiene una compleja historia!’. Se trata, en todo caso, de un

10 Mario Vittorino, Commentari alle Epistole (In Ephesios: pp. 34-181).

LS. Ephraem Syri Commentarii (Ad Ephesios: pp. 140-156).

12 1. Molitor, Der Paulustext des Hl. Ephrim.

13 Cfr. J. Papsdorf, ‘Ambrosiaster” in Paul. Hay edicién critica del texto, a cargo de

H.J. Vogels: Ambrosiastri qui dicitur, Pars 111 (Ad Efesios: pp. 71-126).

14 Contamos con la edicion critica de Frederick Field, Sancti patris nostri. En adelante

cito segtin PG 62 (Ymopvnpa gig v mpog” Epeciovg’ EmotoAnyv), edicion de 1862 que tiene
en cuenta las anteriores de Savile y Field. Hay traducciones al inglés y al francés: Ph. Schaft
(ed.), A selected Library; M. Jeannin (dir.), Commentaires sur la duexiéme Epitre.

15 Ibidem, pp. 435-436.

16 No hay edicion critica de su Comentario a la Epistola a los Efesios. Existe una te-
sis doctoral sobre dicho comentario, pero no estd publicada: F. Pieri, Lesegesi di Girolamo.
Aqui usaré el texto de PL 26,467-590 (Commentaria in Epistolam ad Ephesios), con las cor-
recciones de Manuel-Antonio Marcos Casquero y Ménica Marcos Celestino en su edicion
bilingiie de los Comentarios paulinos (Obras completas de san Jerénimo).

17 Cfr., para Efesios, PL 30,823-842 y PLSup 1,1288-1308.
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texto muy escueto, frecuentemente citado por los comentaristas poste-
riores's.

g) De Teodoro de Mopsuestia (1428) se han conservado, en traduccion la-
tina, sus comentarios a las cartas menores de San Pablo, gracias a citas
de otros autores y a diversas atribuciones, especialmente a través de san
Ambrosio!?; también se conservan algunos fragmentos griegos, publica-
dos por Migne®.

h) San Agustin (354-430) no tiene ningin comentario a la Carta a los Efe-
sios. Sin embargo, su exégesis biblica, puesta de manifiesto a lo largo de
su extensisima obra, tuvo un grandisimo eco en la exégesis latina poste-
rior a él. Por eso, la tengo en cuenta aqui, tomando pie de la recoleccién
de citas agustinianas sobre la Carta a los Efesios realizada por Floro de
Lyon en el siglo IX?'. Me cifo, en general, a dichos textos, porque son un
buen reflejo de los que tuvieron mds eco en época medieval. Las citas se-
leccionadas por Floro hacen referencia de un modo especial a Ef 6,12%%

h) Teodoreto de Ciro (fc. 466) comentd, en torno al afio 445, todas las
cartas paulinas, incluida Hebreos®. El texto griego de Efesios que usa
Teodoreto es el mismo que cita el Crisdstomo. Su comentario, por con-
tra, es bastante escueto.

i) En la Patrologia Latina encontramos mas colecciones de comentarios
a las cartas paulinas. La que aparece bajo el nombre de Primasio, atribui-
da hoy dia a la escuela de Casiodoro (siglo VI)?, recurre con frecuen-
cia a textos de los comentarios de Pelagio®. Se trata de unas notas muy
sobrias. El texto que comenta es practicamente igual al comentado por

18 Edicion critica de Alexander Souter, Pelagius’s Expositions (In Ephesios: pp. 344-
-386). Cfr. el volumen I de la obra apenas citada (Introduction, de 1922) y, también de
Souter, The Earliest Latin Commentaries, pp. 205-230.

19 Cfr. EG. McLeod, Theodore of Mopsuestia, p. 71.

20 PG 66,911-926. Todo ello ha sido editado por H. B. Swete: Theodori Episcopi Mop-
suesteni (In Epistolam B. Pauli Ad Ephesios: pp. 112-196).

2L Cfr. I.Ch. Levy, Commentaries on the Pauline Epistles, pp. 153-154.

22 Cfr. Expositio in Epistolam ad Ephesios, caput VI: PL 119,381-382.

2 No hay edicién critica de su comentario a Efesios, por lo que recurro al de la Pa-
trologia Griega de Migne: Eppnveia tiig mpog’ Egeciovs EmotoAijs (PG 82,505-558). Hay
traduccion al inglés: Theodoret of Cyrus, Commentary on the Letters of St. Paul, Volume
Two (ed. Robert Charles Hill).

2% Thomas d’Aquin, Ephésiens, 41.

% In Epistolam Ad Ephesios Commentaria: PL 68,607-626.

15



16

Juan Luis Caballero

Tomas de Aquino. La que aparece bajo el nombre de Alulfo, también de
autoria discutida, no dice nada sobre nuestro pasaje’.

2. Comentario de Tomas de Aquino a Ef 6,10-17

Abundan los comentarios medievales a las cartas paulinas, aunque desgracia-
damente muchos de ellos o0 no estdn editados, o no estan apenas estudiados,
o de ellos no hay ediciones criticas®’. Es cierto que, sobre todo los de la Alta
Edad Media, son muy deudores de la exégesis patristica, desde el punto de vista
de que llegan a ser, en ocasiones, meras colecciones de citas de los Padres. Es
por esto por lo que suele decirse que no se trata de comentarios originales. Pero
éste es un juicio demasiado general, que debe constatarse a base de estudios
sobre pasajes concretos.

Entre estos comentarios medievales, concretamente a la Carta a los Efe-
sios, destacan los de Sedulio Escoto, Haimo de Auxerre, Rdbano Mauro, Atto
de Vercelli, Bruno de Colonia—aparecen bajo su nombre en PL—, Herveo de
Burdeos, Pedro Lombardo, Hugo de San Caro y Tomas de Aquino. En ambito
oriental, tenemos los de Teofilacto. Menciono éstos porque son los mas facil-
mente accesibles gracias a las ediciones de la Patrologia de Migne, aunque la
mayoria de estos textos, ciertamente, aun deben ser estudiados de una manera
critica. De ellos hablaré en otro articulo. Aqui el foco se situara directamente en
el ultimo de dichos autores de ambito occidental.

De Tomas de Aquino conservamos comentarios a todas las cartas paulinas.
Sin embargo, lo normal, como sucede en el caso de la Carta a los Efesios, es que
se trate de reportationes, esto es, de notas tomadas por un discipulo, en este caso
por su secretario Raynald de Piperno?.

El Aquinate trata Ef 6,10-20 en las lecciones tercera, cuarta y quinta de su
comentario a Ef 6. El pasaje, que es visto como una unidad, es dividido en dos
partes: una admonicion o aviso (Ef 6,10-11) y una explicacion de dicho aviso
(Ef 6,12-20). La primera, a su vez, es dividida en otras dos, pues en ella se nos
muestra en qué hemos de poner nuestra confianza externa e interiormente®.
La segunda es dividida en tres partes: una relativa a las emboscadas del enemi-

26 Expositio super Epistolam B. Pauli Apostoli ad Ephesios: PL 79,1349-1356.
27 Thomas d’Aquin, Ephésiens, 36-39.

28 Tbidem, 45.

2 En el manuscrito de Leipzig aparece primero «exteriormente» y, en segundo lugar,

«interiormente». La edicién de Marietti los intercambia. Cfr. Thomas d’Aquin, Ephésiens,
304 (numeros 351 y 352; notas 1, 2 y 3).



El comentario de Tomas de Aquino a Ef 6,10-17 y los comentarios de la época patristica

go (Ef6,12), otra sobre la armadura a tomar (6,13-17), y otra sobre la confianza
a tener en Cristo (Ef 6,18-20).

Dentro de Ef 6,10-17 destaca como versiculo mas conocido y frecuente-
mente citado Ef 6,12. Se podria estudiar tan sélo esa frase, pero es mas ilumi-
nador ampliar el estudio al contexto inmediato, dejando de lado los vv. 18-20,
los cuales, aunque unidos al resto, de algun modo se constituyen como unidad
separable.

Los comentarios de Tomas se desarrollan segtin su estilo habitual: division
y subdivisiones del texto, para llegar a captar a mejor posible el sentido literal;
objeciones y respuestas; numerosas citas paralelas o relacionadas de toda la
Escritura; y todo ello con un tono marcadamente pedagogico y teoldgico.

Mencidn especial merecen las citas de Tomas. Por un lado, estan las bibli-
cas. Se trata de numerosas referencias, a veces por acumulacion, per verbum
o per ideam, que no tienen su origen en un «biblizacién» artificial, sino que
son expresion de la conviccion del Aquinate de que Dios es el autor de Sagrada
Escritura, y de la unidad de la verdad, y que surgen de una comprension de
conjunto de la historia de la salvacion; gracias a ello, una cita biblica es capaz
de iluminar otra®. Algunas de ellas son ilustrativas, otras sirven de explicacion,
otras profundizan lo dicho y hacen progresar la comprension. Asi,

la lectura de los comentarios [de Santo Tomas] llega a ser al mismo tiempo una
excursion espiritual a través de la Sagrada Escritura. En la exégesis moderna se
busca sobre todo el sentido exacto de una palabra o de una frase. Y, cuando lo
encontramos, decimos: jah, éste es el sentido!, y una cierta curiosidad intelectual
se queda satisfecha. Pero en las numerosas citas biblicas del comentario de Tomas
hay algo mas: meditamos sobre lo que Dios quiere comunicarnos. Escuchamos en
silencio, abrimos la mente. Mientras que una parte de la historia de la salvacion se
desarrolla delante de nosotros, realizamos una experiencia diferente’!.

Frecuentes son también las referencias a cuestiones teoldgicas explicadas
en otras obras suyas —en nuestro pasaje, por ejemplo, la discusion sobre las
jerarquias celestiales—, o a obras de Aristodteles, como también ocurre en el co-
mentario a Ef 6,10-17 en un par de ocasiones. Estas citas del filsofo en los co-
mentarios de Tomas tienen funciones varias; por ejemplo, definir un concepto,
ofrecer una verdad filosdfica, servir como guia para superar aparentes contra-

30 Cfr. P. Roszak, The Place and Function, pp. 115-139.
3L L. Elders, Tomds de Aquino, p. 962.

17



18

Juan Luis Caballero

dicciones entre dos textos biblicos o como apoyo para discutir una lectura no
literal de un pasaje, etc®.

Por ultimo, una referencia al uso extenso que Tomds hace de la Glosa, esa
coleccién de comentarios y anotaciones al texto biblico que era de uso habi-
tual en la Edad Media. A través de ella, son citados con frecuencia muchos
textos patristicos—Agustin, Jerénimo, Juan Crisdstomo, Gregorio Magno etc.,
aunque por desgracia no pocos textos son espurios o de dificil atribucion®.

3. Comentarios a Ef 6,10-11

3.1. El texto paulino

Fl texto comentado contiene numerosas variantes®%. Sobresale la diversa forma
de traducir los términos griegos mavomnAiav y pebodeiog:

Ambrosiaster |Juan Criséstomo| Jerénimo Pelagio Tomds Aquino
10 De cetero 10T ooy, 10 De caetero |19 De cetero, |!° De caetero,
confortamini  |4Sel¢goi pov, confortamini | fratres, fratres,
in domino etin [évéuvapodoBe  |in Domino confortamini | confortamini
potentia virtutis |[év kvpiw kai év |etin potentia |in domino et |Domino, et in
eius. ! Indui-  |t® kpdtet TAG virtutis eius. ! | in potestate | potentia virtutis
mini vos armi  [iox0og avtod. !' | Induite omnia | virtutis eius. | eius. ! Induite
dei, ut possitis  |Kai évévoacOe |arma Dei, ! Tnduite vos |vos armaturam
stare adversum |tnv mavonAiav | ut possitis armaftura] Dei, ut possitis
«machinationes. | 100 0eod poOg TO | stare contra | dei, ut possitis | stare adversus

SVvaocOaL bpdg | versutias stare adversus | insidias diaboli.
otfjvat pog T | diaboli. astutiam

pebodeiag tod diaboli.

StaBorov:

32 Cfr. J. Vijgen, Aristotle in Aquinas’s, pp. 287-346.
3 Las glosas medievales tuvieron su origen a inicios del siglo XII, con la recopilacién
que hizo la escuela de Ladén. Con el tiempo, estas colecciones eran revisadas y completadas.
Tomas de Aquino se refiere sobre todo a la magna glossatura de Pedro Lombardo, el cual
habia comentado las cartas de San Pablo. Cfr. Elders, Tomds de Aquino, p. 945. Para la Glosa

ordinaria, cfr. A. Rusch (ed.), Biblia latina cum glossa.

3 Reconstruccion del texto comentado por Efrén: kat ¢év80(cacbe) thv (mavomhiav)

0D Be(0D) TpOG TO SVvacOat .. otnvat Tpog (tag) pebodiag Tod (StaPorov) (Molitor, Pau-
lustext, 91). Reproduzco aqui el texto griego con la acentuacion que pone el mismo Molitor.
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a) El texto que comenta Tomas de Aquino, el de la Vulgata, incluye el fratres,
atestiguado por los comentaristas griegos (ddeAgol pov), pero ausente
del texto comentado por Ambrosiaster y por Jerénimo.

b) Tomas atestigua, al igual que Ambrosiaster y Jerénimo, in potentia
virtutis eius (£v T@® kpdatel Tfig ioxvog adToD, en griego), en vez del potes-
tate de Pelagio.

c) Ambrosiaster atestigua la voz pasiva del plural en induimini, donde el
resto atestigua la voz activa en induite (¢évdboaoe, imperativo aoristo
medio, los griegos).

d) Hay una continua variacion entre arma y armatura a la hora de traducir
navomAiav; la Vulgata se decanta por armatura (Pelagio, Primasio, To-
mas de Aquino)*®.

e) Hay numerosas variantes para describir la accion del diablo (el griego
pebodelag): «machi>nationes (Ambrosiaster), versutias (Jeronimo habla
del, sic, «uetodeiag» griego), astutiam (Pelagio) e insidias (Tomas de
Aquino).

Como iremos viendo a lo largo del articulo, tanto Pelagio como Tomas
de Aquino comentan el texto de la Vulgata®®, mientras que tanto el mismo
Jerénimo como los autores anteriores atestiguan un texto latino antiguo muy
variado®.

3.2. Comentarios patristicos a Ef 6,10-11

Todos los comentarios comienzan con una introduccién general a Ef 6,10-
-20 antes de pasar a tratar cada expresion por separado:
a) Efrén®. Después de haber hablado a los que amaban el mundo, pasa
a fortalecer a los que quieran renunciar a él.

El Apdstol quiere revestirlos con las armas de la divinidad por sus
obras espirituales, para que puedan resistir no s6lo su violencia sino to-
das las insidias de enemigo.

b) Ambrosiaster®. Tras las exhortaciones y los principios de la doctrina
y del misterio revelado, Pablo quiere que los destinatarios robustezcan su
fe con la confianza en el poder de Dios. El saber que su esperanza en la

35 En griego, armas se dice §mAa; armadura es mav-omhia.

3¢ Cfr. Biblia Sacra Vulgatae editionis, Sixti V. Pont. Max. jussu recognita, et Clementis

VIII. auctoritate edita (edicién de 1592).
37 Cfr. H.J. Frede (ed.), Epistula ad Ephesios, pp. 1962-1964.
38 Efrén, Ad Ephesios, p. 154.
% Ambrosiaster, Ad Efesios, p. 122.

19



20

Juan Luis Caballero

promesa es firme, les llevara a estar listos para servir a Dios, levantando
barreras contra el oleaje provocado por el enemigo. En esta tempestad
contra los siervos de Dios, el enemigo sera el inico que naufrague.

La armadura de Dios es una fe firme, la tinica por la que es siempre
vencido Satanas.

¢) Juan Crisdstomo*’. Antes de acabar el discurso, habiendo dispuesto los

diversos oficios, procede a armarles y a dirigirles a la guerra. «Sed fuertes
en el Seflor»: en la esperanza que tenéis en ¢él, en su ayuda.

No dice Pablo «contra las luchas o las hostilidades», sino contra las
artimanas. Este enemigo nos plantea batalla no de una forma sencilla
y abierta, sino con artimanas: engafos, artificios, ardides, en las artes, las
palabras, las acciones, las estratagemas, con la intencion de seducirnos?!.
El demonio nunca propone el pecado con sus propios colores, no habla
de idolatria, sino que lo viste de otro modo, hace su discurso plausible,
emplea un disfraz. Asi, Pablo estimula y alerta a los soldados y les anima
a la instruccion, ya que la lucha es contra alguien habilidoso en las artes
de la guerra. Pero mencionar la naturaleza y el nimero de las fuerzas
del enemigo no es con el objeto de desanimar a los soldados, sino de
despertarles. Cuanto mas se conozca la fuerza el enemigo, mas en serio
se tomara la lucha.

d) Jer6nimo*?. Et in potentia virtutis eius. El latin virtus traduce el origi-

nal griego ioxVg, y no dpetr), como también podria ser, ya que en las
Escrituras la fortaleza del cuerpo se considera virtud del espiritu.
En el texto paulino, la expresion esta referida a Cristo, esto es, a las
poderosas virtudes que se le atribuyen. El Apdstol, por tanto, después
de los mandatos particulares, dicta un precepto comun a todos: que,
confortados en el Sefior y en su poder, se preparen a enfrentarse al diablo.

Induite omnia arma Dei. Todas las armas de Dios no son otra cosa que
el Salvador mismo. El cinturén es la verdad y la coraza es la justicia, y al
Sefior se le denomina verdad y justicia. El, en consecuencia, es también
preparacion del Evangelio de paz, escudo de fe, casco de salvacion,
espada del espiritu, porque es Palabra de Dios: El que se haya revestido
con la verdad, no se vera facilmente arrastrado a dogmas propios de las

0 Juan Criséstomo, IIpo¢” Egeotovg, XXIL3: PG 62,158.

Ovk elne, TIpog Tag paxag, 00dE, IIpdg TG moAEpovE, AANY, TIpog Tag pebodeiag.

008t yap amldg, 008E pavepds MUV 6 £x0pO¢ ToAepel, dAAG peBodeia. Ti éott pebodeia;
MeBodeboai é0TL TO dnatijoat, kai S unxaviig EAely, 6mep kai émi TOV TeEXVOV yivetal, Kai
&v AoyoLg, kal v €pyolg, kai év makaiopaoty, émi T@V mapaydvtwy fudg (ibidem).

42 Jerénimo, Ad Ephesios: PL 26,542-544.
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herejias. El que esté guarnecido por la coraza de la justicia, no podra ser
traspasado por los dardos de la iniquidad. Quien se calce con hermosas
sandalias, estara preparado para culminar su obra evangelizadora,
y sera hombre de paz. Quien tenga el escudo de la fe sera invulnerable
a la infidelidad. Quien tenga el casco, tendra protegida su cabeza,
fundamento de la inteligencia y del alma, en donde estan ubicados los
sentidos. Quien blanda la espada del espiritu, la palabra de Dios, abatira
todas las doctrinas contrarias a la verdad.

Ut possitis stare contra versutias diaboli. La carta usa el término grie-
go peBodeiar para referirse a los artificios (adinventiones) y asechanzas
(versutias) del diablo. Si cuidamos un flanco, nos atacard por otro en
el que hayamos sido poco cautos: podemos abstenernos de los placeres
corporales; nos atacara por la avaricia. Podemos abstenernos de ambas
cosas; nos acechard por la falta de sobriedad en la comida yla bebida. Una
vez caido un flanco, desde alli se puede entrar en la fortaleza y conquistar
las zonas mas guarnecidas, y en fin la ciudadela del corazén y del alma.
«Diablo» es una palabra griega que se traduce por «acusador», que, por
similitud fénica con Zabulon (zabulus/diabolus, {&Bo)og), puede decirse
que significa katapdwv («que fluye hacia abajo»), porque poco a poco
fluye de la virtud al vicio y se precipita de las cosas celestes a las terrenales.

e) Pelagio®. La carta se concluye con una exhortacién general; debemos

confortarnos en el ejemplo y el poder del Sefior.

Contra los enemigos espirituales deben tomarse armas espirituales,
para que la desemejanza de naturaleza se proteja con la fuerza de las
armas.

f) Teodoro de Mopsuestia**. Después de las exhortaciones especiales, habla

de lo que sirve para todos: que realicen todo con la solicitud y virtud que
agrada a Dios, para lo que es necesario, como se dice de los militares, una
serie de armas; al mismo tiempo, habla de los adversarios contra los que
es la lucha, con el objeto de revestirse de las armas necesarias, y resistir
asi a las maquinaciones del diablo.

g) Agustin de Hipona. En la Carta a los Efesios, Pablo quiere instruir a los

que en un tiempo fueron tinieblas pero ahora son luz en el Sefior (cfr. Ef
5,8)*. El principe de este mundo ha sido arrojado de los corazones de los
que se han vuelto piadosos y creyentes, de los que han sido elegidos no
a causa de su mérito sino a causa de la gracia de Dios (cfr. 1 Co 4,7), de

43

44

45

Pelagio, In Ephesios, p. 382.
Teodoro de Mopsuestia, Ad Ephesios, p. 190.
Agustin de Hipona, Sermones 222,1.
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los que tienen como rector a Cristo, pero contra él se sigue manteniendo
una batalla singular, una batalla secreta. Pablo quiere mostrar cual es
la naturaleza del enemigo, cudles son sus malas artes, y como se ha de
luchar contra ellos, con qué armas: viviendo piadosamente, emigrando
hacia la luz, armandose con la fe, rogando a Dios. Al enemigo visible se
le vence hiriéndole; al invisible, creyendo. El enemigo es invisible cuan-
do es el diablo: invisible es también el creer?.

h) Teodoreto de Ciro*’. Habiendo dado esas instrucciones basadas en dis-

tinciones, continta introduciendo una exhortacion comun para todos.
Y comienza diciendo que, protegidos por el poder de Dios, deben dejar
de lado todo temor.

En las guerras ordinarias los que mandan los ejércitos no arman ni
a mujeres ni a nifios ni a ancianos. El general que es el Sefior Jesucris-
to, en cambio, distribuye a todos por igual la armadura real y saca a la
luz las maquinaciones del enemigo. A las peBodeiag llama invenciones
(unxavég). A menudo, de hecho, el demonio presenta el mal bajo
apariencias de la virtud, y es cuando mezcla la vanagloria con el ayuno,
la oracién y el cuidado de los necesitados, censurando, sin embargo, de
vanidad a la templanza. Muestra asi la multitud de enemigos.

i) Primasio*® dice lo mismo que Pelagio.

3.3. Comentario de Tomas de Aquino a Ef 6,10-11

Tomas comienza diciendo que Pablo, después de haber dado muchos precep-
tos generales y especiales para destruir la vetustez del pecado y conducir a la
novedad de la gracia, quiere ahora mostrar la virtud y la confianza en el auxilio
divino necesarias para cumplir dichos preceptos.

Lo primero es la confianza en el auxilio divino (cfr. Jr 17,7), y ésta se basa en
que a Dios, creador nuestro, le compete nuestra defensa (cfr. Sal 72,28; Is 35,4;
Jr 20,11), y en que es poderoso (cfr. Lc 1,49) y esta preparado para auxiliarnos
(cfr. 1P 5,7). Y continda el comentario: en Dios, poder y virtud son lo mismo
(in Deo virtus et potentia sint idem), pero como la virtud es el ultimo grado de
la potencia y como perfeccién de ella®® (quia virtus est ultimum de potentia,
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49

Agustin de Hipona, Enarrationes in Psalmos 34.4; 54.4; 141.14; Sermones 67.5.
Teodoreto de Ciro, IIpog’ E@eaiovg: PG 82,552.

Primasio, Ad Ephesios: PL 68,624.

Aristoteles, Sobre el cielo 1.11 (281al4); cfr. STh I-1I, q.55, a.1; II-11, q.134, a.1.
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et quasi perfectio potentiae), por eso dice la carta in potentia virtutis eius, esto
es, en un poder virtuoso (cfr. Flp 4,13; Jb 17,3)°.

Tomas anade aqui las respuestas a dos objeciones: a) aunque Dios todo lo
pueda y quiera, no estamos seguros, sino que debemos poner de nuestra parte
lo que podamos, pues si vamos desarmados al combate, por mucho que nos
proteja el rey, estaremos en peligro; por ello se nos dice que nos pongamos la
armadura de Dios, esto es, que nos revistamos con virtudes y dones (cfr. Rm
13,12; Col 3,12); b) cierto es que Dios es poderoso y a El nadie le puede hacer
resistencia en lo que a violencia se refiere, pero si puede plantar batalla en sus
miembros por medio de insidias y mentiras (cfr. Si 11,31; 1P 5,8; Sal 9,30)°!.

3.4. Comparacion

Los comentaristas encuadran Ef 6,10-17 de un modo similar: se trata de unas
instrucciones generales, dirigidas a todos, después de las instrucciones parti-
culares. Las personas a las que van dirigidas han dejado atras las tinieblas y el
pecado, «el mundo» (Efrén, Agustin), pero ahora necesitan ayuda para perse-
verar con solicitud y virtud en la nueva vida que han comenzado (Teodoro).
A este respecto, el v. 10 va dirigido a fomentar una esperanza firme, apoyada en
la confianza en el poder de Dios (Ambrosiaster, Jeronimo, Crisdstomo, Pelagio,
Teodoreto), en las poderosas virtudes de Cristo (Jerénimo), en su ayuda (Cri-
s6stomo), libres de temor (Teodoreto).

Siempre en esta misma linea, Tomas de Aquino, insiste en la necesidad de
confiar en la ayuda divina para conducirse en la novedad de vida. Sin embargo,
no se limita a glosar lo evidente del texto, sino que profundiza teolégicamente
en los argumentos: a Dios, creador nuestro, «le compete» nuestra defensa; Eles
poderoso y «estd preparado» para auxiliarnos.

El v. 11, en conexion con el anterior, habla, siempre en el contexto de una
imagen militar, de la forma de luchar del enemigo y de la instruccion y las ar-
mas necesarias para combatirle. Segtin el orden logico de las ideas, la “prima-
cia” la tiene la forma de luchar del diablo, que no es con violencia ni cara a cara
(Crisostomo), sino con insidias y mentiras (Efrén, Criséstomo, Jerénimo, Teo-
doro), pues hasta nos propone el mal bajo apariencia de virtud (Teodoreto).
Se trata por tanto de una batalla singular y secreta (Agustin), espiritual, para
la que hacen falta armas espirituales (Pelagio), armas de la divinidad (Efrén).
Estas armas, que son necesarias a todos (Teodoreto), consisten en las virtudes
(Agustin), en una fe firme para vencer (Ambrosiaster); en ultimo término, no

50 Tomas de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 3: Ephésiens, n. 352.
1 Tomas de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 3: Ephésiens, n. 353.
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son sino el Salvador mismo (Jeronimo). Si Pablo habla de la habilidad del ene-
migo, es para motivarnos, no para asustarnos (Crisdstomo).

Por su parte, Tomds de Aquino explicita dos aspectos importantes: cierta-
mente Dios nos protege, pero depende de nosotros revestirnos con su armadu-
ra, si no, no podra defendernos; el diablo no planta batalla a Dios directamente,
pues contra El nada puede, sino a sus miembros, los hombres, con mentiras.

4. Comentarios a Ef 6,12

4.1. El texto paulino

He aqui los textos comentados por los diferentes autores®*:

Ambrosiaster Criséstomo Jerénimo Pelagio T01r}as
Aquino
2 Quoniam |2 811 o0k Eottv fiuiv |2 Quoniam | !?2 Qufon]ia[m] |!? Quoniam
non est vobis |1} téAn mtpoO¢ aipa kai | non est nobis | non est vobis | non est nobis
conluctatio | odpka, A& ipog | colluctatio | colluctatio colluctatio
adversus TAG ApXAc, Tpog TaG | adversus adversus adversus
carnem et ¢Eovoiag, mpog Tovg | sanguinem carnem et carnem et
sanguinem, | KOOUOKPATOPAG et carnem, sanguinem, sanguinem,
sed adversus | tod okdTovg TOD sed adversus |sed adversus sed adversus
principes et | ai®vog TovTOUL, TIPOG | principatus, | principes et principes et
potestates TA TVELHATLKA TAG adversus potestates, potestates,
huius mundi, | movnpiag év Toig potestates,  |adversus adversus
tenebrarum | émovpaviotg. adversus mundi [huius] |mundi
harum mundi rectores rectores
rectores, rectores tenebrarum tenebrarum
adversus tenebrarum | harum, contra |harum,
spiritalia harum, spiritalia contra
nequitiae in adversus nequitiae in spiritualia
caelestibus. spiritalia caelestibus. nequitiae in
nequitiae in coelestibus.
caelestibus.

52 Reconstruccion del texto comentado por Efrén: ovk eottv (fpiv) 1 mén mpog atpa

KAl GOpPKa, .. TIPOG TAG apXag Kat Tpog Tag e£0vatag Kat mpog TovG KOGHOKPATOPAG TOV
OKOTOUG .... TOLTOV Kl TIPOG Ta TIVEVHATIKA TG TToVNpiag vIokatw Twv ovpavwv (Molitor,
Paulustext, 91). Transcribo aqui el texto griego con la acentuaciéon que pone el mismo Moli-
tor.
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a) Hay una continua fluctuacion entre el vobis (Ambrosiaster, Pelagio) y el
nobis (uiv) (Crisdstomo, Jeréonimo, Primasio, Tomas de Aquino).

b) Los textos reflejan una variacion del orden entre carne y sangre: adversus
carnem et sanguinem (Ambrosiaster, Pelagio, Primasio y Tomas de
Aquino), adversus sanguinem et carnem (Jeronimo y los griegos: mpog
afpa kol odpra).

c) El griego tagapxag es traducido de dos formas diferentes: principes
(Ambrosiaster, Pelagio, Primasio y Tomds de Aquino) o principatus
(Jer6nimo)>*.

d) La colocacion de mundi varia: en relacion con potestates (Ambrosiaster),
o0 con rectores tenebrarum harum, ToOG KOopoKpaTOpag ToD oKkOTOVG (el
resto).

4.2. Comentarios patristicos a Ef 6,12

Este es sin duda el versiculo més comentado de todo Ef 6,10-17:

a) Efrén®. Ya que la batalla no es contra la carne y la sangre, etc., esto es,
no es una lucha contra hombres, sino que aunque el enemigo luche con
vosotros a través de hombres inicuos y perseguidores, o de amigos, la
lucha es contra los principados, las potestades, etc. Prestemos atenciéon
a que no dice colluctatio eorum sino colluctatio vestra: pues no es el diablo
el que lucha «contra nosotros», sino nosotros «contra él». Pues aunque
haga insidias, no tiene fuerza: y aunque tuviese fuerza, no le es dado
luchar contra nosotros por la fuerza, sino por la maquinacién de insi-
dias. Con Adan y Eva no luché con la fuerza, sino con pensamientos
insidiosos; ni se acercd con una voz dura y violenta, sino con la mentira.
Y asi se acerca a todos los hombres, a no ser que pida y solicite a Dios la
facultad de que le dé licencia para hacerlo libremente en un lugar y por
un tiempo, como pidio y le fue dada la facultad en el caso de Job. Cuando
el diablo se acerque a nosotros con mentiras y seducciones, planteemos

3 Con el orden carne-sangre en Mt 16,17; 1 Co 15,50; Ga 1,16 (cfr. Jn 1,13; 1 Co 11,27;
Hb 2,14).

% Sobre principados y potestades en los escritos paulinos, cfr. Rm 8,38; 13,1; 1Co
15,24; Col 1,165 2,10.15; Ef 1,21; 3,10; Tt 3,1. En el resto del NT se habla también de ellos,
refiriéndose habitualmente a potestad y autoridad ejercidas por hombres (cfr. Mt 7,28; 9,6.8;
10,1; 24,29; 28,18; Lc 20,20; Hch 26,12; 2P 1,3; Jds 1,25; Ap 2,28; 16,9; 20,4). Estos térmi-
nos aparecen frecuentemente en el libro de Daniel (cfr. Dn 4,3.22.34; 6,26; 7,6.12.14.26.27;
11,3.4.5). Cfr. Abbott, Ephesians, 32-33; Lincoln, Ephesians, 443-445.

5 Efrén, Ad Ephesios, pp. 154-155.
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batalla con lo que podemos, con ayuno y oracion, y asi podremos librar-
nos de las insidias y mentiras del maligno.

Se les llama principes en el cielo porque los espirituales se asimilan
alos corporales, aunque, como dice David, ibi habitabunt omnia volatilia
coeli, entendiendo volatilia coeli por volucres aeris, se trata de principes
del aire, no de los cielos. Los llama rectores del mundo superior debido
a su facultad, difundida por todo el mundo, de seducir e inducir al pe-
cado a los hombres que estan por todo el orbe de la tierra. Y los llama
espiritus tenebrosos bajo el cielo para mostrar que ocultamente y en ti-
nieblas hacen las obras de las tinieblas. Y dice «bajo el cielo» para dejar
claro que su morada esta bajo los cielos, no sobre ellos; y que sus malda-
des se realizan y se cultivan entre los hombres, y no entre unos Guardia-
nes de fuego y espirituales, como afirman las sectas de los herejes. Estos
espiritus de inmundicia son también aquellos que se atreven a penetrar
en los hombres, como en Maria Magdalena y como en aquel hombre que
se golpeaba a si mismo con piedras.

b) Ambrosiaster. Pablo esta convencido de que los desastres infligidos por

los servidores de Dios que le han sido desleales son obra del diablo, al
que sirven, y a cuya grandeza no pueden resistir los hombres. Contra
ésta, recomienda vestir la armadura de Dios, pues s6lo con su poder
pueden ser superadas y destruidas todas las maquinaciones del diablo.
Los que —dice Pablo— rigen esta oscuridad, los espiritus malvados que
habitan en los cielos, en el firmamento del mundo, no son sino servi-
dores (satellites) del diablo. Estos son los que inducen al error, los que
rigen las tinieblas, los gobernadores de la ignorancia y de la indifelidad
(ignorantiae et perfidiae praepositi). Pues se entiende que los que rigen
las tinieblas gobiernan para el mal, como maestros de la incredulidad.

¢) Juan Crisdstomo®. Pablo estimula mostrando que lo que estd en juego

no son riquezas o gloria, sino ser esclavizados. La expresion «en los cie-
los» es equivalente a «cosas celestes»; éstas son aquellas de las que nos
quiere despojar, esto es, quiere echarnos del cielo. La preposicion «en»
significaria aqui «de parte de», «a cuenta de»>®.

% Ambrosiaster, Ad Efesios, p. 123.
57 Juan Criséstomo, I1po¢ Egeoiovg, XXII1.3: PG 62,159.

‘Ev 10i¢ émovpaviolg 1 paxn keital od mept xpnuatwy, ov mept 60&ng, dAN vmgp

avdpamodiopod 6 aywv.‘Qote dkatarlaktog 1) €xOpa yivetat. Zpodpotépa 1) gLhovelkio kai
1) péxn, 6tav vmep peydAwv 1. To yap, Ev toig émovpaviols, &vti Tob, Drigp T@V émovpaviwy,
£0Tiv- 0VX va avTol TIvog TOXWOL VIKAOoAVTEG, AAN’ tva Npdg armootepriowoty (ibidem).
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La «oscuridad» (tod okdtovg) no es la de la noche sino la de la
«maldad», como se ve en Ef 5,8: «antes erais tinieblas». Se trata de una
maldad que ya no tiene lugar en la vida futura, en el cielo.

«Rectores del mundo» (tovg koopokpdTopag): se les denomina asi
no porque tengan dominio sobre el mundo, sino porque la Escritura
tiene como costumbre llamar a las practicas malvadas «el mundo» (cfr.
Jn 17,16; Jn 7,7). Asi, aqui «el mundo» son los «<hombres malvados»,
sobre los que los demonios tienen un poder especial®. «Los espiritus
malignos que estdn en los aires», «principados y potestades»: de ellas se
dicen en otros lugares que estan en los cielos (cfr. Col 1,16: tronos, domi-
naciones, principados y potestades).

d) Jer6nimo®. Non est nobis colluctatio adversus sanguinem et carnem
(cfr. 1 Co 10,13; Ga 5,19-21). El combate contra la carne y la sangre —
tentaciones “humanas”™— es cuando se revela la carne contra el espiritu.
Pero no es contra la carne y la sangre cuando: a) Satanas, camuflado, se
esfuerza por convencernos de creerlo angel de luz; b) Satanas se muestra
con milagros y portentos. Esto es engafio como potestad, engafio del
sefior de las tinieblas. Ademas, algunas maldades supra terrenas estan
detréas de lo que se nos presenta como vicios de la carne (Os 4,12). Son
demonios que instigan los vicios, la célera, las enemistades, etc., porque
alguien les ha invocado. Por eso, no todos los vicios son producto de la
carne y de la sangre. Jacob, un patriarca con una lucha digna de patriar-
ca, de hecho no peled contra la carne y la sangre (Gn 32,22-31).

Pabl6 saco estas ideas de las batallas y combates singulares del Anti-
guo Testamento: David contra Goliat, los hijos de Israel contra los pueblos
extranjeros (Josué, Reyes, Cronicas). Estos relatos tienen un sentido pro-
fundo. Pablo interpreta la guerra espiritual tomando como parangén la
carnal: aquellos pasajes, de manera figurada, se referfan a otras realidades.

Dominadores de las tinieblas: envuelven este mundo y arrojan sobre
los hombres el desvario de la incredulidad.

Espiritus de perversidad: habitan en los espacios celestes: no porque
tengan su morada en los cielos, sino porque éste es el nombre que recibe
el aire que esta sobre nosotros (cfr. Mt 6,26; Ef 2,2). Entre el cielo y la
tierra hay un vacio, que esta lleno de poderes enfrentados.

Principados, potestades, dominadores, espiritus. Para ser tales, no han
recibido del cielo sus poderes. Pero, ;de donde les viene su autoridad

% "H koopov évtadBa tovg movnpols avBpwmovg Aéyer: ol yap Saipoveg pailov
TovTwV Kpatodot (ibidem).
0 Jerénimo, Ad Ephesios: PL 26,544-545.
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o cometidos encomendados, ya que, dice la Escritura, toda autoridad
viene de Dios (Rm 13,1)? En realidad, a cada uno le corresponden en
suerte diferentes cometidos de acuerdo con sus propias inclinaciones.
Igual que a alguien que ha hecho una infamia se le encarga, por ejem-
plo, entrenar a gladiadores. A los demonios, en aras de la libertad de su
propio albedrio, les corresponde encargarse de las asechanzas (insidia-
rumy), de los enganos (fraudum), de los crimenes (scelerum), del perjurio
(periurii) o de cualquier otra misiéon propia de los vicios, para que sean
dominadores de las tinieblas, ya que no quisieron ser principes de la luz.
Cuando derriban y abaten a alguien, lo encadenan a su mundo y a esas
tinieblas suyas que estan bajo su dominio. Nosotros, por nuestra parte,
debemos combatir (Jn 15,19): el mundo esta crucificado para nosotros
y nosotros para ¢él, para que el dominador de la luz, Jests, nos vincule
a su propio mundo y nos haga estar bajo el dominio del Padre (Is 66,1).

Tinieblas: a) toda esta vida terrena (Jn 1,5); b) el cuerpo terrenal —de
muerte y debilidad— ensombrece, recubre y ciega la luz y los sentidos
del alma.

Dominaciones de este mundo. Koopokpdtopat es un hdpax paulino.
Es un nuevo nombre para una cosa nueva e invisible.

En los espacios celestes (en el sentido ya dicho): se aplica a todos, a las
potestades, a las dominaciones, a los espiritus, etc. Cuanto peor sea uno
tanto mas cerca estara a los ambitos de la tierra y a su sustancia mas
espesa. ;Hay algiin lugar mas espeso que esta tierra y que el aire? Es la
region inferior, habitada por los que estan abajo (infiernos). Es también
el lugar a donde van las almas liberadas de los cuerpos no purificados en
esta vida (Jeronimo no explica en qué se diferencian de los espiritus de
perversidad que habitan en los espacios celestes).

En Rm 8,35-39 se habla, por tanto, de dos tipos de luchas: a) lucha
contra la carne y la sangre: tentaciones humanas, a las que Pablo despre-
cia: «;qué nos apartara...?» (Rm 8,35-37); b) lucha contra los espiritus; se
trata de otro origen: certus sum enim, quia neque mors, neque vita, neque
angeli, neque principatus, etc. (Rm 8,38-39).

En resumen, con Ef 6,12 Pablo quiere que los efesios, tras abandonar
las practicas magicas, sepan por quiénes habian sido engafados.

e) Pelagio®!. La carne y la sangre se dice del hombre; principes et potestates

son los que han usurpado para si en este mundo el principado alos hom-
bres, ylos que por los pecados han seducido a las almas de los ignorantes.
Luchamos contra la potestad de los demonios, los cuales reclaman para

61 Pelagio, In Ephesios, pp. 382-383.
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si el principado de los hombres en este mundo, instigan con los errores
de ignorancia y son comparados con las tinieblas (cfr. Ef 5,8). Igual que
hay spiritalia nequitiae, también hay spiritales bonitates. En los cielos: en
el aire, de donde se llaman las aves del cielo.

f) Teodoro de Mopsuestia®2. En este lugar se refiere a los grados de princi-

pados y potestades, grados de virtudes invisibles (cfr. Col 1,16), puesto
que evidentemente pertenecian a este grado los que se rebelaron. Por eso
también dice: secundum principem potestatis aeris spiritus, refiriéndose
al diablo. Dice esto porque nuestra lucha no es contra hombres débiles
(pues esto es lo que quiere decir caro y sanguis), sino contra las fuerzas
invisibles, que tienen también mucho poder en la vida presente, hacien-
do todo lo peor. A esto lo llama spiritalia nequitiae.

Cuando dice in caelestibus es como si dijera: pro caelestibus, o sea:
nuestra lucha contra ellos por el reino de los cielos. Algunos cambiaron
las palabras in caelestibus, y quisieron leer “en lo que esta bajo el cielo’,
entendiendo que el apostol decia que nuestro combate con ellos es bajo
el cielo, como si no tuviéramos que luchar contra los que estan por en-
cima del cielo. Pero esto no es asi, sino que quiso decir: “por las cosas
que procuramos adquirir”; puesto que en la morada celestial también
queremos poseer los bienes que estn en los cielos; por ellos hacemos la
guerra contra las virtudes invisibles.

g) Agustin de Hipona. Los enemigos de la Iglesia, del rebafio del Sefior, son

dos: los visibles, los hombres —la carne y la sangre—, que persiguen ma-
tar el cuerpo pero que son débiles por la mortalidad de su propio cuerpo,
y los invisibles, «el diablo y sus angeles» —seres espirituales malvados—,
que buscan seducir al alma®. El diablo y sus dngeles envidian al hombre,
envidian su bien, envidian en él el reino de los cielos, no quieren que el
hombre suba a la mansion de donde ellos fueron arrojados®. Por eso le
plantan batalla para perderle por medio de engafos y que no venza la
batalla que le permita gozar plenamente del premio que le asocie a los
angeles buenos en una eternidad incorruptible®.

El diablo y sus dngeles no fueron creados malos por Dios, sino que al
pecar se pervirtieron®. Estos ni fueron perdonados ni tienen esperanza de
correccion, sino que fueron precipitados en el tartaro, entregados a prisio-
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Teodoro de Mopsuestia, Ad Ephesios, pp. 190-192.

Agustin de Hipona, Enarrationes in Psalmos 55.4; 141.14; Sermones 222,1.
Agustin de Hipona, Enarrationes in Psalmos 30.2.

Agustin de Hipona, Sermones 222.1.

Agustin de Hipona, De natura boni contra manichaeos, 33.

29



30

Juan Luis Caballero

nes tenebrosas, reservados para el dia del Juicio (cfr. 2 P 2,4), destinados al
fuego eterno®. Estas prisiones son la region inferior y caliginosa del aire,
el oscuro recinto de la capa inferior de la atmoésfera donde se aglomeran
las nubes y vuelan las aves, no esa parte del cielo en la que brillan los
astros, ordenadamente dispuestos, las esferas superiores, donde reina la
tranquilidad y donde habitan los angeles (cfr. Sal 147,8; Sal 50,11). Por eso
al diablo se le llama principe del imperio del aire (cfr. Ef 2,2)%.

Al diablo se le llama ademads «espiritu de este mundo», «principe de
este mundo», «principe de las potestades de este aire», y a él y sus ange-
les, los demonios, «rectores de este mundo» (rectores mundi) no porque
tengan poder sobre el mundo o porque el mundo sea malo. La tierra es
fabrica de Dios (cfr. Jn 1,10). Este mundo —desde los mas altos cielos
hasta el infimo suelo— sélo lo rige el Creador y sélo a El le estd someti-
do. Entre Cristo y los demonios —«jefes de este mundo»— no hay nada,
pues Cristo ni ha venido con pecado ni su carne la Virgen la ha parido
del linaje del pecado (cfr. Jn 14,30)%. A los que viven en el espacio inter-
medio entre el cielo y la tierra se les llama sefiores o rectores del mundo
«de estas tinieblas», de este mundo «tenebroso», en la medida en que son
rectores de los inicuos, de los pecadores, de los que aman el mundo y por
tanto son tinieblas, de los infieles e impios, de los malvados, de los hijos
de la incredulidad (cfr. Ef 2,2; St 4,4), de los hijos de la infidelidad, los
cuales se han convertido en sus instrumentos y son incitados contra los
fieles, atormentando y atribulando, profiriendo insultos, provocando di-
visiones y enemistades’’. Por eso se puede decir que todo el mundo estd
en poder el Maligno (cfr. 1Jn 5,19). Y por eso al diablo también se le pue-
de llamar hombre, de una forma figurada, sin que lo sea en realidad”'.

El mundo de las tinieblas es el que no conocié la luz, el que no co-
nocio a Cristo (cfr. Jn 1,10.15). Son tinieblas no por naturaleza sino por
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Agustin de Hipona, Enarrationes in Psalmos 54.4.

Agustin de Hipona, Sermones 222,1.

Agustin de Hipona, Tractatus in Evangelium loannis 79.2.

Agustin de Hipona, Enarrationes in Psalmos 30.2; 34.4; 55.4; 76.7; 117.4; 141.14;

143.4 (Ergo bellum gerimus adversus rectores tenebrarum harum, rectores scilicet infidelium,
diabolum et angelos eius, rectores gladii eius de quo pugnat diabolus adversus fideles. Sed
quomodo Goliae prostrato tollitur gladius, ut ipsi Goliae caput de gladio suo amputetur; ita
cum credunt ipsi infideles, dicitur eis: Fuistis aliquando tenebrae; nunc autem lux in Domino.
Pugnastis de manu Goliae, iam in manu Christi tollite caput Goliae); Sermones 67.5; 222,1;
Tractatus in Evangelium Ioannis 79.2.
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Agustin de Hipona, Enarrationes in Psalmos 55.4
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voluntad”2. Estas tinieblas, en todo caso, no son naturales, no son inmu-
tables; pueden cambiar y convertirse en luz, cuando, al creer, son ilumi-
nadas (cfr. Ef 5,8)7. Dios, de hecho, nos ha librado del poder de las tinie-
blas y nos ha trasladado al reino del Hijo de su amor (cfr. Col 1,12-13)74.
Separados de aquellas tinieblas por la luz del Evangelio y rescatados de
aquellas potestades por su sangre preciosa, debemos vigilar y orar para
que no nos sobrevenga la tentacion. El principe de este mundo ha sido
arrojado fuera de los corazones de los que tienen la fe que actta por el
amor (cfr. Jn 12,31), pero, cual ledn rugiente, ronda el exterior buscando
a quién devorar (cfr. 1 P 5,8)7.

Las realidades espirituales benignas sugieren cosas buenas a los
hombres; las malignas hacen sugerencias espirituales diabdlicas. Lo que
importa es a cudles consiente la mente humana; lo importante es no de-
jar entrar al diablo’®. El intentard seducir al alma, tentando lo carnal que
domina en el hombre —la avaricia, etc.—. Instiga, seduce, embauca, ati-
za 'y, cuando el hombre consiente, cuando le da lugar con su mala volun-
tad (cfr. Ef 4,27), arruina su corazon, le posee, le domina, le maneja y le
usa como instrumento sin que el mismo hombre lo sepa (cfr. Jn 13,2)7”.

h) Teodoreto de Ciro’®. Los demonios malos estaban en las filas (legiones,

o6rdenes) santas (ék T@V ayiwv Taypudatwv), pero cayeron de ese orden por
sumaldad. Tienen ahora esas denominaciones como prueba (acusacion)
de su conducta infame. Los llamé dominadores del mundo no por haber
recibido de Dios este poder, sino porque llevan una vida de indolencia
(indiferencia, distraccion) y han abrazado en su animo la esclavitud. El
divino apdstol imit6 al general mas excelente, el cual, deseando expulsar
del ejército la indolencia, expone la habilidad (valentia) de los enemigos.
Dice “en los lugares celestes”, esto es, la lucha que concierne a los érdenes
celestiales; el premio que nos aguarda de la batalla es el reino de los cielos.

i) Primasio”. Dice lo mismo que Pelagio, abundando en la idea de que el

diablo no rige el cielo ni manda en la tierra y el mar, sino en el mundo de
las tinieblas, que es el mundo de los infieles y los impios.
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Agustin de Hipona, Tractatus in Evangelium lIoannis 79.2.
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4.3. Comentario de Tomas de Aquino a Ef 6,12

Pablo pasa ahora, en los vv. 12-20, a explicar de modo especial su amonesta-
ciéon. Comienza, en el v. 12, describiendo las insidias de los enemigos. Comen-
ta Tomas que, cuando un enemigo va a atacarnos, si es débil, tonto o similar
(si sit debilis, stultus et huiusmodi), no habria que precaverse ni temer mucho,
pero que si hay que temer a un enemigo que sea poderoso, malo y astuto (sed
quando est potens, nequam et callidus, tunc est timendus); y estas tres cosas es
el Diablo.

En primer lugar, el Diablo no es débil, y de ahi lo que se dice en Ef 6,12.
Por «carne y sangre», se entienden los vicios de la carne (cfr. 1 Co 15,50) y los
hombres carnales (cfr. Ga 1,16). Esto, sin embargo, parece falso, a la luz de
estas afirmaciones: caro concupiscit adversus spiritum, spiritus autem adversus
carnem, haec enim invicem adversantur, ut non quaecumque vultis illa facia-
tis (Ga 5,17); y: multi qui persequuntur me (Sal 118,157). La respuesta, por
un lado, es que en el texto habria que afladir un «solamente»: «no es nuestra
lucha solamente contra la sangre o la carne, sino mas bien contra el Diablo».
Por otro, que la accién que se atribuye al instrumento es principalmente del
agente® (cfr. Rm 9,16), esto es, que la lucha que nos plantean la carne y la
sangre no es principalmente de ellas sino de un agente superior que las mue-
ve, el Diablo, cuyo poder se explicita con la expresion adversus principes et
potestates tenebrarum harum. De estos principes habla Jn 14,30: venit enim
princeps huius mundi, et in me non habet quidquam. Este «princeps mundi» lo
es por imitacion de los principes del mundo, no porque lo sea por creacion
(cfr. Jn 1,10), aunque también se le puede llamar principe en cuanto que toma
el primer lugar, el primado®!, y conduce hacia algo (cfr. Sal 67,26; Gn 23,6). Por
otro lado, a la potestad le compete ejercer la justicia. Los demonios, por tanto,
si son llamados principes es porque inducen a los hombres a rebelarse contra
Dios, y son llamados potestades en cuanto tienen potestad para castigar a los
que se les someten (cfr. Lc 22,53)%2.

Quedaria aqui por aclarar quiénes son esos que, de entre los 6rdenes an-
gélicos, han caido®. Porque Pablo, en efecto, llama principados y potestades

80 Cfr. STh I-11, q. 16, a. 1; II-11, q. 172, a. 2; I11, q. 13, a. 3; q. 15, a. 9; Summa contra
gentiles 111, c. 24; De veritate, q. 5, a. 9; q. 12, a. 8; De malo, q. 7, a. 6.

81 Cfr. Isidoro de Sevilla, Etimologias 9.3.21: dictus autem princeps a capiendi significa-
tione, quod primus capiat, sicut municeps ab eo quod munia capiat.

82 Tomas de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 3: Ephésiens, nn. 355-356.

8 Cfr.STh1T, q. 63, a.7,8,9; q. 109, a. 1; q. 114, a. 1. Sobre estos drdenes habla también
en la lectio 7 sobre el capitulo primero, acerca de Ef 1,20-21.



El comentario de Tomas de Aquino a Ef 6,10-17 y los comentarios de la época patristica

a los demonios. Dice aqui Tomas que es necesario fijarse en los nombres de
los 6rdenes. En algunos de ellos, se atiende a su ordo o conversio ad Deum: son
los querubines, los serafines y los tronos. Como los demonios son adversi Deo,
a ellos no les convienen estos nombres. En otros, se atiende a su orden ad mi-
nisterium Dei: los angeles y los arcangeles. Tampoco estos nombres convienen
a los demonios, si no es afiadiéndoles «de Satands». En otros, lo que importa
es su orden ad servitium Dei: las virtudes, las dominaciones, los principados
y las potestades. Los dos primeros nombres no les convienen, sino tan so6lo los
dos segundos, que son comunes tanto para los buenos como para los malos®.

Son, pues, poderosos y grandes, y por eso tienen un gran ejército, contra
el que hemos de luchar: adversus mundi rectores tenebrarum harum, esto es, de
los pecadores (cfr. Ef 5,8), porque todo lo que es tenebroso pertenece al orden
de estos y les esta sujeto. Asi lo expresa la Glosa: mali homines sunt equi, Dia-
boli equites, ergo occidamus equites, et equos possideamus (cfr. Jn 1,5)%.

También son astutos, pues Pablo dice que se trata de espiritus malignos
(spiritualia nequitiae), que es como hablar enfaticamente de su plenitud de
maldad. Y los llama spiritualia nequitiae porque cuanto mas alto se es por na-
turaleza, tanto peor y malvado se es cuando uno se convierte al mal. Y de aqui
que el fildsofo diga: homo malus est pessimus omnium animalium®.

Sobre la expresion in caelestibus, Tomas aduce una doble causa para su uso:
a) para mostrar su poder y su ventaja para superarnos, ya que nosotros esta-
mos en la tierra y ellos en lo alto, esto es, in aere caliginoso, y tienen por tanto
una parte mejor (cfr. Lc 8,5); b) porque esta lucha es por las realidades celestia-
les (pro caelestibus est ita pugna)®’, y esto nos debe animar a la batalla®®.

4.4. Comparacion

En sus comentarios, los Padres hablan, en esencia, de la naturaleza de los ene-
migos, de su forma de luchar, y de su enemistad con el hombre:

a) Nuestra lucha—pues es «nuestra» contra ellos (Efrén)—, no es contra

hombres (carne y sangre) (Efrén, Pelagio, Teodoro, Primasio), o contra

los hombres enemigos de la Iglesia (Agustin), o contra la rebelion de la

8 Tomds de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 3: Ephésiens, n. 357.

8 Biblia latina cum glossa ordinaria, 1V, 379.

86 Cfr. Arist6teles, Politica 1.2 (1253a29).

87 Biblia latina cum glossa ordinaria, IV, 379: Contra spiritualia. Quasi timendi hostes
quia spiritales et invisibiles et quia nequam et non pro parva re sed pro celesti hereditate tol-
lenda pugnant.

8  Tomas de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 3: Ephésiens, n. 358.
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carne contra el espiritu (Jerénimo), sino contra unos enemigos invisi-
bles (Efrén, Teodoro, Agustin), siervos rebeldes (Teodoro) y desleales
(Ambrosiaster), el diablo y sus angeles (Ambrosiaster, Agustin), seres
espirituales caidos por su maldad (Teodoreto) —también hay seres
espirituales de bondad (Pelagio, Primasio)—, que el pecar se pervirtie-
ron y ya no tienen esperanza de correccion (Agustin).

b) Ellos son los que estin detras de los que obran el mal, ellos son los

que instigan los vicios de la carne (Jerénimo), y aunque por su natura-
leza tienen grandeza (Ambrosiaster), al hombre sélo pueden atacarle
con insidias (Efrén) y maquinaciones (Ambrosiaster), e inducirle al er-
ror, incluso con falsos portentos (Jeronimo), pero no usando la fuerza
(Efrén). Por eso, si se dice que tienen autoridad, que no poder (Teodore-
to), es porque, con extrema habilidad (Teodoreto), se dedican a acechar,
enganar e instigar al pecado a los impios y a los ignorantes (Primasio),
para encadenar al que peque (Agustin), y en cuanto tales son goberna-
dores de la ignorancia y la infidelidad (Ambrosiaster). Y por eso se dice
también, por asimilacidon con los humanos (Efrén), que son principes,
pues quieren usurpar el principado a los hombres (Primasio), con la se-
duccion (Efrén) y el error (Pelagio), con engaios, envolturas y desvarios
(Jerénimo). Y esto lo hacen por envidia, para que el hombre no herede
lo que ellos han perdido (Agustin).

¢) Y si se les llama dominadores de este mundo de tinieblas no es porque

gobiernen el mundo (Primasio), sino en cuanto dominadores de las ti-
nieblas y de los malvados, de los que abrazan las tinieblas (Criséstomo,
Agustin), que es el pecado y la maldad (Criséstomo), de los infieles y los
impios (Primasio); y no porque el mundo sea malo, sino porque el mun-
do de tinieblas es el que no ha conocido a Cristo (Agustin), y porque los
malos hacen las obras de las tinieblas en este mundo (Efrén).

d) Se dice de ellos que estan en los cielos entendiendo por cielos los aires,

ese lugar intermedio en el que vuelan las aves (Efrén, Jerénimo, Pela-
gio, Agustin, Primasio), aunque algunos comentaristas opinan que la
expresion €vtoigémovpaviolg alude a que se trata de una batalla por el
reino de los cielos, por los bienes celestiales (Crisdéstomo, Teodoreto,
Teodoro).

e) Para poder resistir a estos enemigos, el hombre necesita estar vigilante,

para que no sobrevenga la tentaciéon ni dejemos entrar al diablo
(Agustin), con oracion y ayuno (Efrén).

Siempre de una forma clara y pedagogica, Tomas de Aquino se situa en
la linea de Jerénimo al entender por “carne y sangre” los vicios de la carne y,
de una forma mds abarcante, los hombres carnales. Sin embargo, en realidad,
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dice, el hombre esta luchando contra el agente que esta detras de esos vicios
y de esos hombres: el diablo. Esto es, no luchamos sélo contra la debilidad
del hombre, sino también contra la maldad del diablo y de los que a ¢l han
sucumbido.

En continuidad con el pensamiento comun de los Padres, Tomas explica
que el diablo es principe de este mundo en cuanto que ¢l y los suyos, angeles
caidos, toman el mando de aquellos a los que ha inducido a rebelarse contra
Dios, y tienen potestad para castigarles después por ello. Su forma de combatir
es con la astucia y con extrema maldad, precisamente porque fueron creados
muy altos.

Tomas, por ultimo, considera que son factibles dos interpretaciones del in
caelestibus: una como expresion del poder y ventaja de los demonios sobre los
hombres, y otra como expresion de que se lucha por las realidades celestiales

(en la linea de los Padres orientales), idea ésta que se encuentra en la Glosa.

5. Comentario a Ef 6,13

5.1. El texto paulino

Estos son los textos comentados por los diversos autores®:

Victorino | Ambrosiaster | Criséstomo | Jerénimo | Pelagio T01r}as
Aquino
13 Propter |13 Ideo 13 814 todto 13 Ideo 13 Propterea | '3 Propterea
hoc accipite | accipite dvalaPete sumite accipite accipite
arma fidei |universitatem | tiv mavomAioav | omnia armaftura] |armaturam
ut possitis |armorum, o0 Beod, iva arma Dei, |deiut Dei, ut
resistere in | ut possitis SuvnOijte ut possitis | possitis possitis
die malo.  |resistere avtiotivat resistere | resistere in |resistere in
malo et in év T fuépa in die die malo et | die malo, et
omnibus T Tovnpad maloet |in omnibus |in omnibus
perfecti stare |kal dmavta universa | perfecti perfecti
Katepyaodapevol | operati stetis. stare.
oThvat. stare.

8 Reconstruccién del texto comentado por Efrén: Sia tovto (&valdfete) [tiv
wva SuvnOfjte (Vueig) dvtiotivan ev [Tfi] nuepa T movnpd kai dravt(a)
[katepyaodpevol] ... (Molitor, Paulustext, 91-92). Transcribo el texto griego tal y como lo
acentua el mismo Molitor.

mavomAiav] ...
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a) De nuevo, la expresion trv mavomAiav 1od Oeod se traduce de diversas
formas: arma fidei (Victorino), universitatem armorum (Ambrosia-
ster), omnia arma Dei (Jerénimo), arma(tura] dei (Pelagio), arma Dei
(Primasio), armaturam Dei (Tomas de Aquino).

b) La otra variante significativa hace referencia a la forma de traducir
Kal dmavta katepyaodpevol otival y a la conexién con lo que sigue.
Victorino une et omnibus effectis state con la frase siguiente; los demas
atestiguan, todos ellos, formas diferentes: et in omnibus perfecti sta-
re (Ambrosiaster), et universa operati stare (Jerdnimo), et in omnibus
perfecti stetis (Pelagio), et in omnibus perfecti stare (Primasio, Tomas
de Aquino).

5.2. Comentarios patristicos a Ef 6,13

a) Mario Victorino®. Accipite arma fidei ut possitis resistere. A lo largo de
la carta se han dado diversos preceptos cuyo cumplimiento comporta
una gran dificultad, también por la oposicion de los rectores de este
mundo y de las tinieblas, de los espiritus malvados que estan en los cie-
los. Para resistir hace falta una gran fuerza de animo, que sdlo puede
ser otorgada por la fe en Cristo. Tener esta fe no es fatigoso ni dificil;
tan sélo es necesaria la disposicion de la voluntad para creer. Ahora
bien, la fe sélo ayuda a resistir y a defenderse si es plena, auténtica
y pura. Por tanto, si es posible resistir, se puede disponer la defensa.

In die malo. Se trata de resistir cuando seamos probados por la
tentacion. El dies malus es el dia en el que somos tentados.

Omnibus effectis. Se trata de las cosas que deben ser cumplidas por
cada persona, y de las que se ha hablado antes en la carta.

b) Efrén®!. Tomad, por tanto, la armadura de los ayunos, las oraciones
y las vigilias, para poder permanecer firmes, y resistirles en el dia
malo, esto es, en el dia en que se levante contra nosotros alguna de
esas concupiscencias, porque asi las venceremos.

c) Ambrosiaster®”. Estamos en guerra contra enemigos atroces y habi-
les en toda tergiversacion, y por eso debemos vigilar con toda cautela
y solicitud, para que por donde quiera que nos tiente, nos encuentren
protegidos y preparados. Es necesario que Dios ayude a los que vea
vigilar con oraciones y esperar la victoria con sus armas.

% Mario Victorino, In Ephesios, pp. 168, 170.
1 Efrén, Ad Ephesios, pp. 155-156.
2 Ambrosiaster, Ad Efesios, pp. 123-124.
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d) Juan Cris6stomo?®’. El «dia malo» es la vida presente o, también, este
presente mundo malo (cfr. Ga 1,4), por las maldades que se hacen en
é°%. Esto es como decir: «estad siempre armados».

Para, «habiendo hecho todo», esto es, habiendo vencido las pa-
siones, la lujuria y todo lo que plantea problemas, permanecer en pie
incluso después de haber vencido®, porque algunos que lo han hecho,
después han caido. Se dice: habiendo hecho todo, y no sélo una cosa
pero no otra. Porque el enemigo derrotado puede revivir si no perma-
necemos firmes. Si no dudamos, el enemigo no se levantara de nuevo.

«Pongamonos la armadura de Dios». Es asi como Pablo hace
desvanecer todo miedo: si es posible hacer todo, y permanecer en pie,
su descripcion del poder del enemigo no crea cobardia y miedo, sino
que sacude de la indolencia, para poder resistir en el dia malo. Asi da
animos para un tiempo, el dia malo, como si se tratase de un tiempo
corto.

e) Jerénimo®®. Dia perverso. Puede ser:

1. Los tiempos actuales (cfr. Ef 5,16), a causa de las estrecheces y pe-
nalidades de esta vida, porque no se alcanza el triunfo sin sudor
y esfuerzo.

2. Como referencia a la muerte (dia postrero) y al juicio, cuando el dia-
blo, enemigo y vengador, intente retenernos como parte de su botin
(cfr. Sal 40,1; Is 22,5; Is 13,9; Am 5,18-20; JI 2,1-2; So 1,14-15.17):
para que ese dia uno pueda resistir al diablo, ya que ¢él es el acusa-
dor de nuestros hermanos, pertréchese de todas las armas propias
de Dios —mavomAia es traducido en la version latina antigua como
arma, mientras que la Vulgata dice ya armatura—, y cefiido con las
armas que a continuacion se especifican, sepa que podra mantener-
se firme si hubiera realizado todas sus obras de modo que, colmado
de todas las virtudes, pise con paso firme y no se mueva de su puesto
en la formacion de combate (cfr. Mc 8,39; 2 Co 1,20; Sal 39,3);

3. Segun los que sostienen que tras nuestra muerte habra un combate
mas fuerte y abierto con otras realidades presentes (siendo nosotros

% Juan Criséstomo, ITpog "Egeoiovg, XXIL.3: PG 62,159.

%4 ‘Huépav movnpay, Tov napovra Piov, kai aidva 8¢ movinpov To0Tov Kahel, dnd Tdv

év abT® yvopévov kakdv (ibidem).

% Tovtéott, kad TaOn kal émbvpiag &rdmovg kal t& Evoylodvrta Huiv dmavta. OvY
AnA@g épydoacBat einev, dANG katepydoachal, ©oTe 00k Avehelv LOVOV, AANA Kai oTRvat
petd O dveleiv (ibidem).

% Jerénimo, Ad Ephesios: PL 26,549-550.
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realidades presentes), no lo consideran alusivo ni al presente ni al
futuro, pues el futuro son esos combates que habran de mantenerse
después de esta vida (cfr. 2 Co 5,9): el momento presente es esta vida
y el futuro es la vida después de la muerte (Cfr. 1 Co 13,9);

4. Los efesios estan siendo prevenidos y exhortados frente a futuras
tentaciones y persecuciones que Pablo, con espiritu profético, veia
que se desencadenarian contra ellos.

En ultimo caso, dice Jeronimo, la expresion ha sido tomada de Sal

48,6 (en version Vulgata: Cur timebo in die mala? Iniquitas calcanei mei

circumdabit me).

f) Pelagio”. Tomad la armadura de Dios, pues tenéis tales enemigos. In
die malo: no es malo el dia en si, sino para nosotros, cuando nos en-
frentamos con el malo. Et in omnibus perfecti stetis: se exhorta a todos
a la perfeccion.

g) Teodoro de Mopsuestia®®. Donde dice «en el dia malvado» es como
decir «en el tiempo pésimo», llamando asi a la vida presente, debido
a los males que se hacen en este mundo en la vida presente.

h) Teodoreto de Ciro®. Llama “dia malo” al dia de la batalla, cuyo nombre
le viene del diablo que en ¢l obra. En aquel dia lucharon abiertamente,
sufriendo persecuciones, tormentos y diversos tipos de muerte.

i) Primasio'®. Igual que Pelagio, anadiendo que et in omnibus significa
«no s6lo una cosa», y que el perfecti stare significa resistir perfectamen-
te con las armas espirituales a las insidias del diablo, castos (cefiida la
cintura), preparados virilmente para toda batalla, y desprendidos de
todos los cuidados del mundo.

5.3. Comentario de Tomas de Aquino a Ef 6,13

En esta segunda unidad del pasaje, Pablo habla de la armadura que se ha de
tomar. Y sobre esto hace dos cosas: a) concluye de las premisas la necesidad
de la armadura (Ef 6,13); b) describe la diversidad de armas (Ef 6,14-17).

Una vez vista la batalla que se nos va a plantear, se hace necesario armarse
con armas espirituales (cfr. 2 Co 10,4) para poder resistir (cfr. 1 P 5,9; St 4,7),
pues cuanto mas se ceda, mas serd uno perseguido.

7 Pelagio, In Ephesios, p. 383.

% Teodoro de Mopsuestia, Ad Ephesios, p. 192.

9 Teodoreto de Ciro, [Tpd¢ "E¢eaiovg, PG 82,553.
100 Primasio, Ad Ephesios: PL 68,625.
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In die malo: se le llama malo debido a los males que se hacen en el dia
(cfr. Ef 5,16; Qo 7,15)10L,

La armadura se toma por tanto no so6lo para resistir sino también para
ponerse en camino, y asi, et in omnibus perfecti state, permanecer firmes tan-
to en la adversidad como en la prosperidad (cfr. St 1,4; 1 P 1,13). Aunque
surge aqui una pregunta: ;deben acaso ser todos perfectos?'’> Tomads la re-
sponde, explicando que hay una triple perfeccion:

a) una de suficiencia'®, la del que tiene todo lo necesario para la salva-

cién: que no haya nada en el corazén que sea contra Dios (cfr. Dt 6,5;
St 1,4);

b) otra, la de la total abundancia, que es la perfeccion de la patria que es

la gloria consumada, en la que el perfecto se adhiere totalmente a Dios
(cfr. Mt 22,30; Flp 3,12-13);

c) otra, intermedia, la de consejo, por la que el hombre se esfuerza por

renunciar a las realidades terrenas y por dirigirse a las celestiales!'®.

5.4. Comparacion

En este versiculo nos encontramos de nuevo con diversidad de interpreta-
ciones:
a) Es necesario ponerse una armadura espiritual para resistir espiritual-

mente a los enemigos espirituales (Ambrosiaster, Pelagio). Para resi-
stir, en efecto, hace falta la fuerza de 4&nimo que da la fe en Cristo, una
fe pura y auténtica (Mario Victorino), son necesarios los ayunos, las
oraciones y las vigilias (Efrén), la oracion, la sobriedad y la abstinencia
(Ambrosiaster), la verdad para resistir el error y trabajar sin impedi-
mentos (Ambrosiaster).

b) Quiza el punto exegético central de Ef 6,13 sea la interpretacién del

«dia malo». Algunos entienden por dia malo una realidad presente
o proxima: o los tiempos actuales, por las estrecheces y penalidades de
la vida (Jer6nimo), o la vida presente o el presente mundo malo, por
las maldades que se hacen en él (Crisdstomo, Teodoro), o el dia de la
batalla en el que el diablo obra (Pelagio, Teodoreto), o en el que so-
mos tentados (Mario Victorino, Jerénimo) o perseguidos (Jerénimo),
o se levanta contra nosotros alguna concupiscencia (Efrén). Jerénimo

101
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103

104

Tomds de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 4: Ephésiens, n. 360.
Cfr. STh II-11, q. 44, a. 7; q. 73, a. 1; De virtut., q. 2, a. 11.

Cfr. Sent. 3, dist.13, q. 1, a. 2; Super Ioannem 1,16, lectio 10.
Tomas de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 4: Ephésiens, n. 361.
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aflade otras interpretaciones de este dia como realidad escatoldgica: en
referencia a la muerte y al juicio, o a un combate tras la muerte.

¢) Otra tema exegético controvertido es el significado de una expresion

que cada uno divide a su manera: «et omnibus effectis, state» (Mario
Victorino), «kai, dmavta katepyaocdapevot, otijvar (Juan Criséstomo),
«et universa operati stare» (Jeronimo), «et in omnibus perfecti stetis»
(Pelagio), «et, in omnibus, perfecti stare» (Primasio). Para Victorino,
omnibus effectis hace referencia a lo que debe ser cumplido por cada
persona (lo que se ha dicho en la carta); para el Crisdstomo, dnavta
Katepyaodpevol se refiere a las pasiones que, vencidas, permiten
permanecer en pie; para Jeronimo se trata de la auténtica firmeza
que sélo se conseguira cuando, al final de esta vida, se haya llevado
a cabo todo en absoluto; para Pelagio, se trata de una exhortacién a la
perfeccion dirigida a todos; para Primasio se trata de una resistencia
perfecta a las insidias del diablo.

Tomas de Aquino enlaza este versiculo con los anteriores, que son su
premisa: es necesaria una armadura espiritual para resistir en esta batalla. En
este contexto, entiende por «dia malo» una referencia a los males que se hacen
en el dia, situdndose asi en la linea patristica mas comin. Anade, ademas,
que la armadura es también para ponerse en camino y, et in omnibus perfecti
stare, permanecer firmes tanto en la adversidad como en la prosperidad!®.
Todos deben aspirar, dice Tomads, a la perfeccion, sabiendo que se puede
hablar de una triple perfeccidn; la de suficiencia es la base para las otras.

105

La Glosa tiene aqui tres anotaciones: malis; in hac vita ubi temptatio; prosperis vel

adversis (Biblia latina cum glossa ordinaria, IV, 379).
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6. Comentario a Ef 6,14-17

6.1. El texto paulino

He aqui los textos usados por los diversos comentadores!®:

Victorino | Ambrosiaster Criséstomo Jerénimo Pelagio Ton?as
Aquino

14 Et Ysuccinti 14 gtiite odv mepllwadpevol 14 State ergo | ' State ergo | 1* State ergo
omnibus lumbos MY 0oLV U@V év dAnbeiq, subcincti succinti succincti
effectis state | vestros in Kkai évvadpevol tov Owpaka | lumbos lumbos lumbos
succincti veritate et in- | Tfjg Stkatoovvng, 15 kai vestros in vestros in | vestros in ve-
lumbos duti loricam | bmodnodpevot Tovg TOSag veritate veritate et | ritate, et in-
vestros in iustitiae ° et | év éToacia Tod edayyeliov et induti induti lori- | duti loricam
veritate. Et | calciati pedes | Tf¢ eiprjvng, 16 &v maoty loricam ca justitiae. |iustitiae, 1° et
induti lorica | in praepa- avaaPovteg Tov Bupedv iustitiae. ° | 1> Et calciati | calceati pedes
iustitiae. ° | rationem Tfi¢ MioTews, v @ duviioeoBe | Etcalciati | pedes in in praepara-
Et calciati evangelii pa- | mévta t& P€An 100 mTovnpod T | pedes in praepara- | tionem Evan-
pedes in cis, ' super | menvpwpéva opéoat- 17 kol T | praeparatio- | tione evan- | gelii pacis. '¢

praeparatio- | his omnibus | mepiceadaiav Tod cwtnpiov | ne Evangelii | geli pacis. ¢ | In omnibus
ne evangelii | adsumentes | 8¢€acBe, kai Tiv pdyatpav 100 | pacis ' su- | In omnibus | sumentes
pacis. *°In | scutum fidei, | mvedpatog, 8 ¢ott piipa Beod | per omnia | sumentes | scutum fidei,

omnibus ac- | in quo pote- accipientes | scutum in quo possi-
cepto scuto | ritis omnia scutum fidei, in tis omnia tela
fidei in quo | tela maligni fidei, in quo possitis | nequissimi
possitis om- | ignita extin- quo possitis | omnia tela | ignea exstin-
nes sagittas | guere, 7 et omnia maligni guere: 7 et
nequissimi | galeam salu- iacula ma- | [ignea] galeam salu-
igneas tis et gladium ligni ignita | extinguere. | tis assumite,
restinguere. | spiritus, qui extinguere. |7 Et galeam | et gladium

17 Et galeam | est verbum 17 Et galeam | salutis [ad] | spiritus quod
salutaris, et | dei. salutis sumite et est verbum
gladium spi- accipiteet | gladium Dei.

ritus, quod gladium spiritus,

est verbum Spiritus, quod est

Dei. quodest verbum

verbum Dei. | dei.

a) Victorino, como ya hemos dicho, une et omnibus effectis state al texto del
v. 14.

b) Variantes al inicio del v. 16, traduciendo el griego v néotv dvalapovteg
Tov Qupedv Ti¢ mioTtewd: in omnibus accepto scuto fidei (Victorino), su-

106 Reconstruccion del texto comentado por Efrén: .......... ev aknfe ..........
Swatoovvn(g), ........ ETotpa(olq) ........ KAl coeene. (v ©) duvnoeaBe ofeca .. Behn me-
nupwpeva [tod] movnpov. ——— (Molitor, Paulustext, 92). Transcribo el texto griego tal

y como lo acentua Molitor.
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per his omnibus adsumentes scutum fidei (Ambrosiaster), super omnia
accipientes scutum fidei (Jeréonimo), in omnibus sumentes scutum fidei
(Pelagio, Primasio y Tomas de Aquino).

c) También presenta variantes significativas el resto del v. 16, concretamen-

te en la forma de traducir ta éAn Tod movnpod: in quo possitis omnes
«sagittas nequissimi» igneas restinguere (Victorino), in quo poteritis
omnia «tela maligni» ignita extinguere (Ambrosiaster), in quo possitis
omnia «iacula maligni» ignita extinguere (Jer6nimo), in quo possitis
omnia «tela maligni» [ignea] extinguere (Pelagio), in quo possitis omnia
«tela nequissimi» ignea exstinguere (Primasio, Tomds de Aquino).

6.2. Comentarios patristicos a Ef 6,14-17

107, State succincti lumbos vestros. Hay que estar listos

y preparados. Como toda iniciativa que implica esfuerzo recae sobre la
cintura (lumbos), los rifiones, es necesario estar cefiidos, para que la fuer-
za del cuerpo y del alma esté lista.

In veritate. Lo que se ha dicho en la carta es la verdad; las otras cosas
que se discuten a partir de la sabiduria del mundo son falsedades que
pertenecen al mundo.

Induti lorica justitiae. También es necesaria, junto con la fe, la justi-
cia. La fe es mas importante, pero si conservamos la justicia, la fe sera
verdadera fe. Por otro lado, la justicia sera de provecho si hay fe. La ar-
madura de la fe sirve para proteger y para resistir y vencer al enemigo.
Resiste quien tiene las flechas y la espada. Se resiste cuando uno no con-
siente en la tentacién y conserva la fe en Dios y en el Sefior Jesucristo.
La coraza de la justicia sirve solo para proteger, pues hace solo referencia
a las obras, las cuales demuestran haber seguido el bien, los buenos pen-
samientos y los buenos sentimientos.

Calciati pedes in praeparatione evangelii pacis. El evangelio es lleva-
do y predicado a las naciones. Donde se predique, debe ser escuchado.
Para escucharlo hay que caminar, darse prisa, ser solicitos. Y para ello,
es necesario estar calzados. El evangelio que se predica es el evangelio de
la paz, porque el que escucha es instruido de modo que conozca a Dios,
crea en Cristo, acoja las promesas, tenga confianza, y no sea enemigo de
ninguno. Es el evangelio de la paz que pertenece a las almas. Para acoger
este evangelio debemos estar listos para correr rapidamente. Asi, resisti-

107" Mario Victorino, In Ephesios, pp. 170, 172, 174.
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remos facilmente a las potencias, a los que rigen, a las fuerzas espirituales
de la iniquidad.

In omnibus accepto scuto fidei. Para rechazar los golpes y el impetu
de cualquier potencia necesitamos la potencia de la fe, escudo que nos
protege y nos permite luchar con fuerza y resistir.

In quo possitis omnes sagittas nequissimi igneas restinguere. Con el
escudo de la fe podemos apagar las flechas encendidas del maligno. Estas
flechas son discusiones, discursos y tratados, a los que se llama flechas
porque corren y vuelan. Estas flechas inducen al mal, y hieren la inteli-
gencia, el alma y el espiritu. Estas flechas queman porque estan encen-
didas, pero el escudo de la fe, la fe misma, puede apagarlas. Cualquier
intento de persuasion, que insinua a través de la carne y actda a través
de la sangre, excitandola con nuevos conocimientos, es vencido por la
fe, que rompe y apaga las flechas encendidas, pues ella acoge todo espi-
ritualmente. El espiritu es luz y no fuego. El fuego es nocivo, la luz no.
Mientras hay fe en Cristo, la misma fe recibe luz de la Luz que es Cristo.
El fuego tiene poder y obra sobre la carne. El mismo pertenece al mundo
y es materia, y no tiene ninguna influencia sobre la eterna luz de Jesu-
cristo Dios.

Et galeam salutaris. También hay que revestirse del yelmo de salva-
cion, que es Cristo mismo, el cual ha descendido y con su misterio nos
ha redimido: El, nuestra cabeza, es la salvacion, el que custodia la cabeza
de la Iglesia.

Et gladium spiritus, quod est verbum Dei. También Cristo es la espada
del espiritu, que es la Palabra de Dios. Cristo es la palabra con la que son
derrotadas las potencias enemigas, Cristo ha sido enviado para derrotar
cualquier corrupcion, maldad, y a la misma muerte.

b) Efrén'%®. Y preparaos en todo (in omnibus), esto es, en la verdad y la
justicia, para que en ellas y en sus socios podais apagar las malvadas
flechas impregnadas de fuego, a saber, los abrasantes pensamientos del
enemigo.

c) Ambrosiaster'®. Para esta guerra se necesita mente sobria y conciencia
pura, porque no se combate contra maldades carnales sino espirituales.
Contra enemigos terrenos, el cuerpo se fortalece con comida sustanciosa
y la mente se enciende con bebida, que da la audacia para resistir. Contra
las maldades espirituales, hay que resistir espiritualmente, y las armas
que hay que tomar son la sobriedad y la abstinencia, para vencer, llenos

108 Efrén, Ad Ephesios, p. 156.
109 Ambrosiaster, Ad Ephesios, pp. 123-124.
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del Espiritu Santo, a los espiritus inmundos y errantes (vagabundos). Asi
pues, cenlimos nuestros lomos en la verdad si estamos preparados para
resistir el error. Todo el que quiere trabajar se cifie, para, quitado el im-
pedimento, poder trabajar con mas diligencia.

d) Juan Criséstomo!'?. «Estad firmes, cefiidos en la cintura con la verdad».
El Apéstol, después de haber situado en su sitio a los soldados y después
de haber reforzado su animo con el espiritu del soldado, con ardor y con-
flanza, les arma.

Lo primero que debe hacer un soldado es permanecer firme, en pie.
Pero debe aprender a hacer esto correctamente (cfr. 1 Co 16,13; Flp 4,1;
1 Co 10,12), dejando de lado la pereza y no buscando apoyarse!!!. Y para
ello es necesario alejarse de la lujuria, de la lascivia, de la avaricia.

«Cenidos en la cintura (tfjv 6o@UV dp@Vv: lumbos vestros) con la ver-
dad». Esta expresion tiene un sentido espiritual, pues en este pasaje se
esta hablando en sentido espiritual, ya que espiritual es la batalla. Ce-
firse sirve tanto para fortalecerse como para descansar cuando uno estd
cansado en la batalla, como el que para descansar apoya sus manos en su
propia cintura. La cintura es la base del obrar de todo el cuerpo, el fun-
damento sobre el que se construye todo lo demas. Asi, con la expresion
«cifiendo la cintura» se expresa el fundamento de nuestra alma'!2,

Cenidos «con la verdad», que es la cabeza y corona de nuestros pen-
samientos, esto es, lejos de la falsedad y la mentira, buscando la verdad
en las opiniones. El que busca la doctrina de la verdad, nunca caera al
suelo. Lo que no es verdadero es de la tierra, y esclaviza con las pasiones.
Esto le ocurre a los que siguen sus razonamientos. Los lomos, la cintura,
son el receptaculo de la semilla de la vida y principal fuerza de razona-
miento. Se dejan llevar por sus razonamientos los maniqueos, Marcion,
Valentino, Pablo de Samosata y Arrio. La verdad, sin embargo, nos ayuda
porque, aunque sea costosa la vida cristiana, nos descubre las verdaderas
virtudes, nos ayuda a descansar en ellas, y nos libra de impedimentos
en la carrera. Asi, con la cintura cefiida, comieron la cena de Pascua los
judios (Ex 12,11; cfr. Lc 12,35).

10 Juan Criséstomo, IIpdg 'E@eciovg, XXIIL1-2: PG 62,163-165 y XXIV.1-3: PG
62,167-172.

10 ¢otag 0pOOC, EaTnKeV 00 SlakeXVUEVOG, 0VK EmtkAtvOpevog Tv- (ibidem, XXIIL1:
PG 62,163).

12 Tiv toivuv yuxiv U@V cvopiyyel, {wvviwy THv 0o@Uv- o0 yap 81 tadtny Ty
00OV Pnoty, AAAA vonTg Staléyetal. Kai domep @V kdtw, Kal T@V &vw 1) 069U Oepéliog
£0TLy, obTw Kai €mt Tiig vontig 00@log (ibidem, XXIIL.1: PG 62,164).
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«Revestidos con la coraza de la justicia». Del mismo modo que la co-
raza es impenetrable, asi la justicia. Por justicia se entiende aqui una vida
de completa virtud. Con tal tipo de vida nadie puede derrocarnos: nos
pueden golpear, pero ni el mismo demonio puede atravesar esa coraza
(cfr. Mt 5,6).

«Calzados los pies con la preparacion (prontitud) para el evangelio
de la paz». Es incierto el sentido de estas palabras. Significa: a) o que
debemos estar preparados para el evangelio, y deberia usar nuestros pies
para esto, y deberiamos preparar y disponer su camino delante de él; esto
es, disposicion para la proclamacion del evangelio, segtn el Crisdstomo,
o para el conflicto que el evangelio provoca; b) o, al menos, que nosotros
mismos estemos preparados para nuestra partida. Asi, la preparacion
para el evangelio de la paz no es mds que una vida mas virtuosa (cfr.
Sal 10,17)!'3. Tras el bautismo, se nos pide llevar un comportamiento
digno del evangelio, un comportamiento merecedor de paz; o sea, estar
dispuestos para la paz y la fe. Este escudo, el de la fe, es el primero que
recibe los asaltos del adversario y preserva a la armadura intacta. Si la fe
y la vida son rectas, la armadura permanece intacta. Que el escudo de la
fe no deje al descubierto parte alguna del cuerpo, cosa que ocurre cuan-
do nos abandonamos a razonamientos u objeciones humanas.

«Del evangelio de la paz». El evangelio es un evangelio de paz: la
guerra que tenemos contra los espiritus del mal pone fin a otra guerra, la
que hay entre nosotros y Dios. Si estamos en guerra contra el demonio,
estamos en paz con Dios. Esto es un evangelio, una buena nueva: ya se
ha conseguido la victoria.

«Tomando el escudo de la fe». Por fe no entiende aqui Pablo cono-
cimiento, sino ese don por el que se obran los milagros''*. Del mismo
modo que el escudo se pone delante de todo el cuerpo, como si fuese una
especie de muralla, asi es esta fe, pues todo cede ante ella.

«En todo tomando el escudo de la fe». «<En todo» significa «en la ver-
dad», «en justicia», «en la preparacion del evangelio»: o sea, todas ellas
tienen necesidad de la ayuda de la fe!™>.

113 *H 1oivuv étowpacta tod Evayyehiov ovk d\\o ti ¢otwy, &N fj Biog &protog. ‘Omep

é\eyev 0 IIpoentng, Thv topaciav ¢ kapdiog aOTOV TPOTEGXE TO OVG GOV, TOVTECTL, TO
éunmapaokevov (ibidem, XXIV.1: PG 62,168).

114 Tliotwv évtadBa, ov v yv@oiv gnotv, od yap &v adtiv dotépav Etagev, AN ThHv
X&puv, Ot 11 T onueia yivetat (ibidem, XXIV.1: PG 62,169).

115 "Emii o, noty, avakapovreg tov Bupeov 1 miotews. Ti ¢otw, Eni ndot; Kai év i
&AnBeiq, kai év Tf) Stkatoovvn, kai év Tf) £Towpacia Tod Edayyeliov. Tovtéott, Tavtng mévta
tadta xprilet (ibidem, XXIV.2: PG 62,171).
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«Con el que podréis apagar las flechas incendiarias del maligno».
A este escudo nada podra resistir, como dice el Sefor: «si tenéis fe como
un grano de mostaza...» (Mt 17,20). Esta fe la tendremos cuando haya-
mos llevado a cabo todos los deberes. Los dardos del maligno son las ten-
taciones y los deseos viles. Y son incendiarios porque éste es el caracter
de esos deseos. Pero si la fe puede mandar sobre los espiritus malvados,
mucho mas puede sobre las pasiones del alma.

«Dardos encendidos». La fe nos mantiene tranquilos por muchos
dardos —los cuales inflaman el alma y traen incertidumbres, dificul-
tades, perplejidades, tentaciones, bajos deseos, trabajos y preocupacio-
nes— que se nos lancen. Asi, con sus palabras el Apdstol nos anima
a ampararnos en la fe en las cosas que han de venir, en la esperanza.
Habla, ademas, de todos los dardos, no sélo de algunos (cfr. Rm 8,18). La
fe es la salvaguarda de toda la armadura.

«Y el yelmo de la salvacion»: de tu salvacion, pues les esta revistiendo
con una armadura. «Tomando el yelmo de la salvacién», para que con
esto, finalmente, podais estar seguros. Recibir el casco de la salvacion
es escapar del peligro. El casco cubre perfectamente la cabeza por todas
partes e impide asi ser herido; del mismo modo, la fe hace de escudo y de
casco para preservarnos. Si extinguimos los dardos, rapidamente recibi-
remos también pensamientos salvadores, los que nos inspiran con bue-
nas esperanzas, y permaneceran en nuestro principio gobernador, como
un casco hace sobre la cabeza''®.

«Y la espada del Espiritu, que es la palabra de Dios». Quiere decir
«el Espiritu» o, mas bien, «la espada espiritual»: con ella todo es herido,
todo es partido, y hasta la cabeza de la serpiente es cortada. Tomaremos,
ademas, la espada del Espiritu, y asi no sélo repeleremos los proyectiles,
sino que golpearemos al mismo demonio, le atravesaremos la coraza, y le
cortaremos la cabeza. Esto hara el alma que no desespere de si misma
y se enfrente a los dardos.

«Que es la palabra de Dios»: a) las 6rdenes de Dios o la palabra de
mando; b) que es el nombre de Cristo. Si guardamos los mandamientos,
gracias a eso mataremos al dragén mismo.

16 Obtw kol 1§ mioTig &vti Bupeod yivetal, kai avti mepikepalaiag owtnpiov. Av

oPéowpev avtod & PEAn, Taxéws kal Tovg owlovtag Aoyiopovg Sefopeba todg TO
YEROVIKOV MDYV 0VK EDVTAG Tt TaBetv. Edv yap ovtot ofevviwvTat oi Aoytopol oi évavTiot,
Taxéwg ot pn) TotodTot, A& cwlovteg HUAG Kol DEATIOAG TTOLODVTEG, £V IV TexOroovTal,
Kkai kaBdamep mepicepataia Tf KEPAAf, TO fyepovik® fudv éykeicovtat (ibidem, XXIV.3:
PG 62,171).
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e) Jeronimo!'”. Lomos (cintura): son miembros del alma (cfr. Lc 12,35).

En general aparecen vinculados a la procreacion y a la generacion (Sal
131,11; Hb 7,10). Aqui Pablo estaria haciendo alusion a no tener relacio-
nes maritales con la esposa, a no ser esclavos de la pasion carnal, a imitar
a Dios, que no fue engendrado. Esto mismo significaria el cinturén de
cuero del Bautista (Mt 3,4), a pesar de no ser una persona impura (cfr.
Lv 15,1-18; Nm 5,3; Dt 23,11-12; Lv 13,45). Asi, quien esta cenido con
Cristo, que es la verdad, recoge sus vestiduras, se prepara, se concentra,
se dispone al combate y realiza brillantes obras que son calificadas de
lamparas encendidas.

Induti loricam iustitiae. Una coraza protege las zonas vitales. La vesti-
dura de justicia protege contra las flechas en el higado (Pr 7,23; Sal 90,5),
y asi no se precipitara uno en pasiones y delirios, sino que sera limpio de
corazdn, pues tiene como artifice de su coraza a Dios.

Calciati pedes in praeparatione Evangelii pacis: se refiere a la virtud,
los pies del alma por los que entramos en Aquel que dice: Yo soy el Cami-
no (Jn 14,6) y con los que es preciso que calcemos en la preparacion del
evangelio de la paz. Una prefiguracion de ese calzado se encuentra en Ex
12,11: el necesario para atravesar el ancho y temible desierto. Ahora bien,
quien aun esta en camino lleve calzado. Quien ya ha cruzado el Jordan,
descalce su pie (Ex 5,5). Si uno no es Jests hijo de Nave (Jos 5,15) ni el
Apdstol, calce sus pies en preparacion del evangelio de paz. Si uno es
apostol o de los Doce, no porte calzado para el camino ni cubra sus pies.
Alcanzada la perfeccion total, resida en tierra santa, viva en Cristo y siga
al Cordero donde quiera que vaya.

Evangelio de paz. ;Es que hay otro evangelio? Quien tiene paz, esta
calzado con el evangelio de Cristo.

Portad en todas vuestras obras el escudo de la fe. Abraham, después
de muchos trabajos y esfuerzos, a duras penas se hizo merecedor de ella
(Gn 15,6).

El maligno lanza dardos contra nuestro corazén mediante deprava-
dos pensamientos; véase lo que hizo con Judas. Si embrazaramos el escu-
do de la fe, el enemigo no tendria ninguna oportunidad de herir nuestra
alma: a) nos protege frente a las flechas; b) con é€l, se apaga el fuego de las
flechas (cfr. Os 7,4; Sal 10,2-3). Asi, las saetas de los enemigos se volveran
contra los que las disparan.

Yelmo: gracias a él, los sentidos existentes en nuestra cabeza se man-
tienen integros, especialmente los ojos del sabio (Qo 2,14). Si la cabeza

17 Jerénimo, Ad Ephesios: PL 26,550-552.
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del hombre es Cristo y los ojos del sabio estan en su cabeza, entonces
todos nuestros sentidos, la mente, el pensamiento, la palabra, las deter-
minaciones, estardn en Cristo, en ese Cristo que es Palabra, luz, justicia,
verdad y el compendio de todas las virtudes.

La espada. La palabra del Senor fluye del Espiritu Santo. La palabra
contraria habla de la tierra y en ella tiene su origen (Jn 3,31). La palabra
de Dios es espada del espiritu. Es palabra viviente de Dios, eficaz, mas
aguda, etc. (Hb 4,12). Este Espiritu que taja y hiende es sobremanera
efectivo gracias a las oraciones y suplicas de quienes en todo momento
elevan a Dios sus plegarias con la ayuda del Espiritu (cfr. 1 Co 14,15).

f) Pelagio'!®. Sed perfectos, la cintura sujeta a la mente, preparados viril-

mente para toda lucha y libres de todos los cuidados del mundo. In ve-
ritate: no en la hipocresia, pues no se corona sino al que ha competido
legitimamente (cfr. 2 Tm 2,5). Et induti lorica iustitiae: igual que la coraza
esta entretejida de muchos circulos o anillos, asi con la justicia se unen
los diversos tipos de virtudes: provee al pecho de consciencia, al vientre
de continencia, a los muslos de moderacidn del deseo.

Con los pies calzados se anda con confianza, se predica intrépidamente.

Provistos de la fe para todos los combates, porque el escudo es defen-
sa de las mismas armas y, sin él, el armado esta inerme, del mismo modo
estas virtudes sin fe no pueden salvar; del mismo modo que el escudo
repele todo lo que se le arroja, asi la fe rechaza toda persuasion del diablo
en cuanto la razén es iluminada.

Et galeam salutis [ad]sumite, en cuanto protege y esconde de malos
oficios todos los sentidos de la cabeza. Et gladium spiritus, quod est ver-
bum dei: ningin militar se atreve a ir sin espada a la guerra, pues podria
defenderse pero no podria matar al enemigo, y a sus manos podria morir
una vez despojado de todas sus armas; del mismo modo, sin la palabra
de justicia, todo esta desguarnecido.

g) Teodoro de Mopsuestia!’>. Como espada del espiritu, tomad la gracia:

con ella seréis enormemente temibles para los demonios. Bien dijo: quod
est sermo Dei, para hacer patente el poder de la actividad del Espiritu.
Pues cuando dice sermo Dei, o sea la operacion (actividad) de Dios,
es como dice en otro lugar: Verbo Domini caeli firmati sunt (Sal 32,6),
0 sea, estas cosas se establecieron por la operacion y el poder de Dios.
Asi también en los profetas se dice frecuentemente: sermo Dei qui factus
est; y verbum Domini quod factum est, o sea, la revelacion que quedd im-

18 Pelagio, In Ephesios, pp. 383-384.
19 Teodoro de Mopsuestia, Ad Ephesios, pp. 192-194.
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presa en la mente por obra de Dios. Y en este lugar a la palabra de Dios
la llamo operacion del Espiritu, mostrando al mismo tiempo la dignidad
del Espiritu. Pues la obra de Dios no seria obra del Espiritu si el Espiritu
no fuera Dios. Y al mismo tiempo haciendo ver como un gran bien la
participacion del propio Espiritu.

h) Agustin de Hipona. Comentando cdmo se viste de nuevo al hijo prédigo

~

de la parabola, dice San Agustin que el mejor traje es la dignidad que
perdié Adan, que los siervos que lo llevan son los predicadores de la re-
conciliacion, que las sandalias en los pies son la preparacion para evan-
gelizar, necesaria para no tocar las realidades terrenas'®. Estas sandalias
tienen un significado misterioso: el pie no queda cubierto por arriba, lo
que significa que el Evangelio no ha de quedar oculto, ni entra en contac-
to con la tierra, lo que significa que no se ha de apoyar en comodidades
terrenas'?!.

La palabra del Sefior es espada de dos filos, porque habla de cosas

temporales y de cosas eternas —y al que hiere le aparta del mundo—,
de la esperanza de las cosas futuras y del consuelo de las presentes, de la
promesa de las eternas (Nuevo Testamento) y del cumplimiento de las
temporales (Antiguo Testamento)'?.
Teodoreto de Ciro'*. Primero corrige la concupiscencia insaciable. En la
cintura estan situados los rifiones, y en ellos la accion de la concupiscen-
cia (cfr. Sal 38,8; Hb 7,10). Aconseja, pues, cefiir la cintura con la verdad,
de modo que nuestros deseos sean de las cosas eternas y duraderas.

Kai évdvodpevol Tov Bwpaka Tig Stkatoovvng. La facultad de la
razon, que esta en el corazdn, vigila (protege) y brilla (saca brillo, esta
adornada) con la justicia, para no pensar nada mas alld de lo justo.

Kai vrmodvodpevol Tovg modag €v Etolpacia Tod evayyeliov Tig
eiprvng. No movais los pies para cosas insensatas; completad mas bien la
carrera del Evangelio para recibir la alabanza profética: «;Qué hermosos
los pies de quienes anuncian la paz, de quienes anuncian cosas buenas!»

120

121

122

Agustin de Hipona, Quaestionum evangelorum 11.33.3.
Agustin de Hipona, De consensu evangelistarum 11.30.75.
Agustin de Hipona, Enarrationes in Psalmos 149.12. La Glosa transmite asi este tex-

to de Agustin: Verbum Dei gladius bis acutus docens de temporalibus et gternis. Illorum con-
solationem in veteri, istorum perfectionem in novo Testamento promittens. Quod enim tempo-
raliter nobis promissum est ad unam partem gladii, quod vero in sempiternum ad aliam par-
tem gladii pertinet. Nam et ideo duo testamenta dicuntur, quia vetus terrena promittit novum
eterna. De hoc gladio Dominus ait: «Non veni mittere pacem sed gladiumy. Iste gladius vere
acutus est quia eum quem ferit a mundo dividit (Biblia latina cum glossa ordinaria, IV, 379).

123 Teodoreto de Ciro, ITIpog’ Egeoiovg: PG 82,553.556.

49



50

Juan Luis Caballero

(Is 52,7). Menciond la paz ya que también habia hecho mencién de la
guerra, de modo que podamos tener paz unos con otros y con nuestro
Sefior comun, y prestar batalla sdlo al diablo y sus fuerzas.

Tened la fe como escudo. Porque aquélla os enseia al Dios defensor.
Aquélla os descubre los premios de la guerra, las proclamaciones de
los vencedores, las coronas de los héroes. Todas estas cosas extinguen
los dardos del Maligno. El los llamé “encendidos” (nemvpwpéva) para
estimular a los soldados, exhortando a protegerse firmemente (con
seguridad).

Cristo el Sefor, dice el texto, cubre (protege) vuestra cabeza, y con
salvacion, como un casco la protege, para no recibir los golpes lanzados
por los enemigos.

Kal Ty payatpav tod mvevpatog, & €ott pijpa Oeod. Espada del
Espiritu ha llamado Pablo a la fuerza del Espiritu; a la fuerza del Espiritu
la denomind palabra de Dios. Dice que el Espiritu Santo realiza nuestra
salvacién como por medio de una palabra. Efectivamente, el hombre
espiritual dirige reproches al diablo y escapa.

i) Primasio'*%. Dice lo mismo que Pelagio.

6.3. Comentario de Tomas de Aquino a Ef 6,14-17

A partir del v. 14, Pablo describe la diversidad de armas. Estas armas espiri-
tuales, a semejanza de las corporales, son de tres géneros: a) las que, de forma
similar al vestido, sirven para cubrirse (ad tegendum); b) las que sirven para
protegerse (ad protegendum); c) las que sirven para atacar (ad impugnandum).

En cuanto a cubrirse, Tomds habla de tres cosas: cefiirse, ponerse la coraza
y calzarse. Ciertamente, ante de cefirse!* uno ha de vestirse, pero el Apostol
sigue el orden de la armadura espiritual, y en la guerra espiritual el primer ene-
migo al que hay que vencer es al que estd cerca (vicinus hostis est prius vincen-
dus), cifiéndose, esto es, sujetando las concupiscencias de la carne por medio
de la templanza, contrariando la gula y la lujuria, la cual se asienta en la cintura
(cfr. Lc 12,35; Job 38,3). Este cefiirse es, ademds, con el cingulo de la verdad!?,
con rectitud de intencién y con caridad (cfr. 1Co 16,14)'.

En segundo lugar, dice Tomas, debe vencerse la concupiscencia de las co-
sas. La armadura nos provee contra ella de dos formas: con la justicia y con la

124 Primasio, Ad Ephesios: PL 68,625.
125 Cfr, SThII-1I, q.184, a.1.
126 In caritate, segun otra version. Cfr. Biblia latina cum glossa ordinaria, IV, 379.

127 Tomds de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 4: Ephésiens, n. 363.
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renuncia de las cosas temporales. Por eso, en primer lugar se nos exhorta a no
usurpar las cosas injustamente, cosa que facilita la justicia. Se llama ademas
a la justicia coraza porque asi como la coraza cubre todos los miembros, asi la
justicia con todas las virtudes (cfr. Sb 5,19: induet pro thorace iustitiam, et acci-
piet pro galea iudicium certum). Por otro lado, se pide dejar de lado un cuidado
superfluo de las cosas temporales, pues mientras les prestamos atencion no te-
nemos preparados los pies para los negocios divinos y los misterios que deben
ser anunciados. Como signo de esto, envid el Sefior a los apdstoles calzados con
sandalias (cfr. Mc 6,9), las cuales tienen suelas debajo, con lo que se significa la
elevacion de la mente sobre las cosas terrenas, y estan abiertas por arriba, con lo
que se significa la prontitud para la sabiduria divina. Se dice, ademas, «de paz»
porque por el Evangelio se nos anuncia la paz (cfr. Mt 10,12)'%,

En cuanto a las armas para protegerse, dos son las partes del cuerpo, que
son principio de vida, que deben protegerse: el pecho, en el que esta el corazén,
y la cabeza, en la que estd el cerebro. Para el pecho esta el escudo y para la ca-
beza el yelmo. Dice Pablo: in omnibus sumentes scutum fidei porque, del mismo
modo que el escudo se pone debajo de todas las armas, asi la fe con todas las
demas virtudes. Esas otras armas son las virtudes morales, la templanza y la
justicia, mientras que el escudo es una virtud teologal, la fe: pues, asi como
con el escudo se repelen las flechas, con la fe se alcanza la victoria sobre todo
contrario. Asi, sancti per fidem vicerunt regna (Hb 11,33), del mismo modo con
las virtudes morales vencemos a las potestades terrenas. Con esta fe se podran
apagar los dardos encendidos del Maligno, del Diablo, lanzados por los ange-
les malos; dardos que estan encendidos porque abrasan con concupiscencias
depravadas (cfr. Sal 77,9): la fe extingue las tentaciones presentes y transitorias
por medio de los bienes espirituales y eternos que promete la Sagrada Escritu-
ra. Asi es como hizo el Sefor con el demonio en el episodio de las tentaciones
(cfr. Mt 4,1-11), y asi debemos hacer nosotros cuando seamos tentados por la
gula (cfr. Dt 8,3; Rm 14,17), la lujuria (cfr. Ex 20,14), el hurto (cfr. Ex 20,15),
etc. Se dice, ademas, scutum fidei, porque, del mismo modo que el escudo pro-
tege el pecho, asi la fe debe estar en el pecho. Galeam salutis assumite. A la
esperanza se le llama yelmo porque, del mismo modo que la esperanza esta en
la cabeza, asi la cabeza de las virtudes morales es el fin; y de esto trata la espe-
ranza, esto es, del fin'%.

Por ultimo, se encuentran las armas ofensivas, pues no basta con defen-
derse, sino que también es necesario atacar al enemigo. Corporalmente, esto
se hace con la espada material; espiritualmente, con la palabra de Dios, que

128 Tomds de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 4: Ephésiens, n. 364.
129" Tomds de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 4: Ephésiens, n. 365.
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es la espada del Espiritu Santo (cfr. Hb 4,12). De la predicacion se dice que es
espada del Espiritu, porque no penetra hasta el espiritu si no es conducida por
el Espiritu Santo (cfr. Mt 10,20)%,

El comentario de Tomas a este pasaje finaliza con una recapitulacion: el
arma para defendernos de los enemigos carnales, gula y lujuria, es la templan-
za; para vencer las concupiscencias terrenas estan la justicia y la pobreza o pu-
reza de afecto; para protegernos de los errores y de los enemigos del género
humano, la fe; para confirmarnos en los bienes espirituales, la esperanza en
el fin dltimo; para atacar a los mismos demonios, la palabra de Dios, la cual,
cuando es predicada, penetra en los corazones de los pecadores y expulsa una
multitud de pecados y demonios'!.

6.4. Comparacion

En los vv. 14-17 se explicitan las armas a tomar:

a) Lo primero es aprender a estar firmes, lo cual se consigue dejando de
lado la pereza, la lujuria y la avaricia (Cris6stomo). La cintura es para
el cuerpo como la base sobre la que se apoya todo esfuerzo y descanso
(Victorino, Crisdstomo); espiritualmente se esta hablando, por tanto, del
fundamento del alma, la cual hace fuerza y descansa apoyada en la ver-
dad (Crisdstomo). Esta verdad protege contra la falsedad y la mentira de
las opiniones, e impide que uno se deje llevar por las pasiones. La verdad
quita asi los impedimentos del camino (Cris6stomo). Para la mayoria de
los comentaristas, la expresion paulina hace referencia a la sujecion de la
concupiscencia desordenada: sobriedad, abstinencia y diligencia (Am-
brosiaster), continencia y pureza (Jerénimo), cintura sujeta a la mente,
desprendimiento de los cuidados del mundo y sinceridad (Pelagio, Pri-
masio), correccion de la concupiscencia gracias a los deseos de las cosas
eternas y duraderas (Teodoreto).

b) La coraza sirve para proteger (Victorino); protege de las pasiones y de-
lirios, y mantiene limpio el corazén (Jeronimo). Asi, la justicia, que es
una vida de completa virtud (Criséstomo) y une los diversos tipos de
virtudes (Pelagio), hace que la coraza sea impenetrable (Crisdstomo),
hace que la fe sea verdadera (Victorino), ayuda a la razén, que esta en el
corazdn, a no pensar mas alla de lo justo (Teodoreto).

130 Tomds de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 4: Ephésiens, n. 366.
131 Tomds de Aquino, Super Ephesios 6, lectio 4: Ephésiens, n. 367.
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c) La exégesis de «calzados los pies» es bastante variada. Puede tratarse de
solicitud para la escucha (Victorino) o para la predicacion (Crisdstomo,
Pelagio). Este calzado consiste en una vida virtuosa, pues la virtud son
los pies del alma (Jerénimo), en un comportamiento digno del Evangelio
(Crisostomo), en un desprendimiento de las realidades terrenas (Agus-
tin), en un no mover los pies por cosas insensatas (Teodoreto). Se trata,
ademas, del Evangelio de la paz porque es el Evangelio de Cristo (Jerd-
nimo), que trae la paz con Dios y con los demas hombres (Victorino,
Cris6stomo, Teodoreto).

d) La fe es el escudo que cubre todo el cuerpo (Victorino, Criséstomo)
y que por tanto es defensa de toda la armadura (Cris6stomo): las demas
virtudes, sin fe, no podrian salvar (Pelagio). Esta fe, que es el don que
obra milagros (Crisdstomo), debe estar presente en todas las obras (Jerd-
nimo), ilumina la razén y rechaza toda persuasion (Pelagio), ya que re-
pele y apaga los dardos encendidos, que son las discusiones que excitan
la mente (Victorino), los abrasantes pensamientos del enemigo (Efrén),
las tergiversaciones (Ambrosiaster), los razonamientos y objeciones hu-
manas (Cris6stomo), las tentaciones y deseos viles (Cris6stomo), los de-
pravados pensamientos (Jeronimo). Esta fe, que ha de llevarse a todos
los combates (Pelagio), nos muestra el premio de la victoria (Teodoreto)
y nos mantiene tranquilos (Cris6stomo).

e) El yelmo es Cristo mismo (Victorino, Jerénimo, Teodoreto), que nos ha
redimido (Victorino). Este yelmo hace que tengamos los sentidos en Cri-
sto (Jerénimo), y los protege y esconde de los malos oficios (Pelagio, Teo-
doreto). La fe es escudo y casco, pues si apaga los dardos encendidos, trae
a la mente pensamientos salvadores y buenas esperanzas (Cris6stomo).

f) Cristo, la Palabra de Dios, es la espada del Espiritu (Victorino) o la espa-
da espiritual (Crisdstomo), con la que repelemos los proyectiles (Criso-
stomo), dirigimos reproches al diablo (Teodoreto), y golpeamos y mata-
mos al enemigo (Criséstomo, Jeronimo, Pelagio). Esta espada es la fuerza
del Espiritu (Teodoreto), es la Palabra del Sefior que fluye del Espiritu
(Jerénimo), es la gracia, la operacion del Espiritu (Teodoro). La Palabra,
que son los mandamientos de Dios (Cris6stomo), es una espada de dos
filos, que habla de las cosas temporales y de las eternas (Agustin).

Sorprende bastante la forma que tiene Tomas de explicar estos versiculos.

Parece como si detectase en el texto inspirado una armoniosa consecucion 16-
gica de las ideas: el “guerrero” cristiano se arma luchando en primer lugar con-
tra el enemigo mas cercano, la concupiscencia de la carne, con las virtudes, con
la rectitud de intencién y con la caridad. Aqui atina todas las ideas presentes en
los Padres. Después, se ha de luchar contra la concupiscencia de las cosas, con
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la justicia y con el desprendimiento. Y calzados, preparados para los negocios
divinos, para predicar el evangelio que anuncia la paz. Tomas hace aqui una in-
terpretacion espiritual de las sandalias similar pero algo diversa a la de Agustin.
Después se pasa a la proteccion del corazén (con la fe) y de la cabeza (con la
esperanza). Tomads habla también de la fe como de la virtud que esta debajo de
todas las demas, y de la que, en ultimo término, permite vencer a las potestades
espirituales y sus ataques; y de la esperanza como yelmo (exégesis mas cercana
a la del Crisostomo). Por tltimo, el ataque con la Palabra de Dios, la predica-
cién, que es la espada del Espiritu Santo, porque sdlo penetra si es conducida
por el Espiritu Santo.

Conclusiones

Una vez analizada la exégesis de los comentarios patristicos a Ef6,10-17 y com-
parada con la de Tomas de Aquino, podemos llegar a las siguientes conclusio-
nes:

a) A lo largo del estudio hemos podido constatar que los comentaristas de
la época patristica usan un texto latino muy variado, si bien no hay, en
general, variantes que afecten sobremanera a la exégesis del texto. Des-
pués de San Jeronimo, el texto latino usado tiende a uniformizarse poco
a poco. El texto griego que comentan los autores orientales es mucho
menos variado.

b) El planteamiento general de la exégesis de la época patristica es bastante
similar, pero hay gran diversidad de interpretacion de pequefios detalles.
La impresion general es que los comentaristas son bastante auténomos,
aunque en ocasiones juzgan, aceptando o rechazando, otras exégesis di-
versas a las suyas. Esto es mds frecuente en el caso de grandes Padres
como Jeréonimo o Juan Crisdstomo.

c) A lo largo del trabajo se han ofrecido resimenes comparativos de las
diversas exégesis patristicas, y de éstas con los comentarios de Tomas de
Aquino. Se podria resaltar aqui la centralidad del versiculo 12, en el que
se concreta quiénes son los enemigos contra los que tendra que luchar en
adelante el creyente que quiere perseverar en la nueva vida de bautizado.
De la naturaleza del enemigo y del tipo de combate —no con violencia,
sino con insidias y mentiras—, se deduce el origen y la naturaleza de las
armas que han se usarse. Dios es el que nos ofrece dichas armas, pero
depende del creyente el revestirse con ellas. Su esencia reside en la salva-
guarda de una fe firme, pura y auténtica. En ella encuentran su base y sal-
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vaguarda las otras: la oracion, la vida virtuosa, la custodia de la Palabra
y el empuje evangelizador.

d) Entre las cuestiones en las que mas se detienen los comentaristas estan:
el significado de “carne y sangre”; la identidad de los enemigos, la na-
turaleza de su “potestad” y la bondad de este mundo; el sentido de “in
caelestibus”, “in die malo” y “tela nequissimi ignea’.

e) Respecto a los comentarios patristicos, el de Tomads destaca por su
caracter pedagodgico y analitico. Para Tomas, la Carta a los Efesios es una
unidad, y esto se refleja a cada paso de su exégesis. Todos los pormenores
son integrados en el significado global, incluso aunque alguna expresion
pueda tener sentidos literales diversos. Esto dota a este comentario de
una singular originalidad y profundidad respecto a los precedentes.

f) Las lecciones de Tomas tienen continuamente en cuenta la unidad no
solo de la Sagrada Escritura sino del contenido de la fe, y esto queda
patente con las numerosisimas citas biblicas y con las referencias a expo-
siciones teoldgicas que ha desarrollado en otras obras (sobre los 6rdenes
celestiales, sobre la perfeccion cristiana, sobre las virtudes).

g) La exégesis patristica le llega a Tomas, de un modo particular, a través de
la Glosa (normalmente la magna glossatura de Pedro Lombardo), en la
que abundan las citas de Agustin de Hipona, y en la que se detectan tam-
bién ideas o anotaciones de Juan Criséstomo. En todo caso, y al menos
en el comentario a nuestro pasaje, no cita por el nombre a ningun Padre.
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