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Tolerancja balwochwalcow czy radykalizm Chrystusa?
Dylemat cztonkéw Kosciota w Pergamonie (Ap 2,14-17)

Tolerance of the idolaters or Christ’s radicalism?
The dilemma of the members of the Church
in Pergamum (Rev 2:14-17)

Streszczenie. Na podstawie analizy Ap 2,14-17 mozna stwierdzi¢, ze Koscidt w Per-
gamonie ,,goéci” i toleruje u siebie ludzi dopuszczajacych sie grzechu batwochwalstwa.
Grzech ten dotyczy zaréwno zewnetrznej, jak i wewnetrznej postawy czlowieka. Przy-
ktadem potwierdzajacym te teze jest historia Balaama, na ktéra powoluje si¢ autor na-
tchniony. Grzech idolatrii moze by¢ dobrym impulsem do nawrdcenia. Tej radykalnej
zmianie Zycia pomaga powrdt do tozsamosci chrzcielnej, ktéra w Ap 2,17 jest zobrazo-
wana poprzez symbole: manny ukrytej, biatego kamienia oraz nowego imienia.

Abstract. From the analysis Rev 2:14-17 we can say that Church in Pergamum ‘hosts’
and tolerates people committing the sin of idolatry. That sin applies to both external
and internal human attitude. This thesis is confirmed by the example took from the sto-
ry of Balaam, referred by the sacred author. The sin of idolatry can be a good impulse
for repent. In return to the baptismal identity helps this radical change of life. This is il-
lustrated in Rev 2:17 by symbols: the hidden manna, the white stone and the new name.

Stowa klucze: Balaam; nikolaici; Pergamon; nawrdcenie; Apokalipsa $w. Jana.

Keywords: Balaam; Nicolaitans; Pergamum; repent; Revelation of st. John.

Problem tolerancji i radykalizmu wobec drugiego cztowieka $cisle wigze sie
z zagadnieniem goscinnosci, tak szeroko dyskutowanym w dzisiejszych re-
aliach spoleczno-historyczno-kulturowych. Z jednej strony dotyka sie tematu
na wskro$ naturalnego, wynikajacego z ludzkiego jestestwa i potrzeby towa-
rzyskosci, z drugiej, w dobie zagrozenia islamizacjg Europy, jest to problem
palacy, odbijajacy sie echem w wielu dyskusjach politycznych, ekonomicznych
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i religijnych. Wynika to z tego, ze jest to ,,go$cinnos$¢” niechciana, narzucona
z gory przez niektore instrumenty polityczne. ,Goscinno$¢” nakazujaca tole-
rancje zupelnie odmiennych systemow wartosci i wzorcéw kulturowych, ktore
zaakceptowane destrukcyjnie wplyna na asymilujaca je cywilizacje.

Apokalipsa $w. Jana nie daje wprost odpowiedzi ani zalecen dotyczacych
goscinnosci. Jednak przestrzega przed synkretyzmem religijnym i asymilacja
z niechrzescijanami. Przykladami takich tekstow w czesci epistolarnej Ap sa:
Ap 2,6, gdzie Chrystus chwali Efezjan za nienawis¢ wobec czynéw nikolaitow;
Ap 2,14-15 to fragment, w ktérym Chrystus upomina chrzescijan z Perga-
monu, ze mieszkaja wérdd nich ci, ktorzy trzymaja sie nauki Balaama i nauki
nikolaitéw; Ap 2,20-24 to passus poswiecony prorokini Jezebel, ktéra nakia-
niala mieszkancéw Tiatyry do rozpusty i spozywania ofiar przeznaczonych dla
bozkow.

W tym artykule dokonana zostanie analiza Ap 2,14-17, poniewaz ten tekst
daje najpelniejszy obraz tolerowania niepozadanych przez Chrystusa cztonkéw
wspolnoty. Celem niniejszego przedlozenia bedzie odpowiedz na pytania: jaka
jest relacja pomiedzy Kosciolem w Pergamonie a wyznawcami Balaama i ni-
kolaitami? Co oznacza dla chrzescijan czaséw Jana i wspolczesnych akcepta-
cja niechrzescijanskich nauk? Czy relacja z balwochwalcami nie jest potrzeb-
na, aby podja¢ nawrocenie? Czy radykalizm chrzescijanski, bedacy wynikiem
chrztu, mozna uznac jako sposéb poradzenia sobie z idolatrig? Do postawienia
takich pytan zainspirowala mnie dzisiejsza sytuacja spoteczno-polityczna oraz
przekonanie, ze Ap $w. Jana zawiera w sobie klucze interpretacji rzeczywisto-
$ci, na ktdre rzadko zwraca si¢ uwage z réznych wzgledéw. Jednym z nich jest
przekonanie, ze ostatnia ksiega Nowego Testamentu pod duzym natezeniem
symboli zawiera przerazajaca wizje konca swiata, dlatego jest czgsto pomijana
w katechizacji szkolnej, wspdlnotowej formacji czy homiliach.

Dotychczas nikt nie podjat si¢ egzegezy listu do Kosciota w Pergamonie,
uwzgledniajac tak ujety problem badawczy. W wielu miejscach badacze od-
nosili si¢ do zawartych w tym fragmencie motywow, szczegélnie probowano
odpowiedzie¢ na pytania: kim sg nikolaici oraz co kryje si¢ pod terminami:
eldwAéfuta — ,ofiary po$wiecone bogom” oraz mopvelioar - ,uprawiaé nie-
rzad”!. Podobnie nakreslony problem badawczy, jednak dotyczacy Ko$ciota

I Por. A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 148, 152; G. Biguzzi, I settenari nella,

s. 313-319; D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 148-149, 185-188; G.K. Beale, The Book of Reve-
lation, s. 248-251; D. Kotecki, Kosciél w swietle Apokalipsy, s. 309-321; M. Wojciechowski,
Apokalipsa swigtego Jana, s. 130-131, 143-144; E. Janus, Grzechy ludzi Kosciotow, s. 252
-254, 260-264; M.D. Mathews, Riches Poverty, and Faithful, s. 152-155.
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w Tiatyrze, w jednym ze swoich artykutéw podjat D. Kotecki?. Uklad niniejsze-
go tekstu wyznacza struktura werséw Ap 2,14-17.

1. Ap 2,14-15

Ale mam nieco przeciw tobie, bo masz tam takich, co si¢ trzymajg nauki Ba-
laama, ktory pouczyt Balaka, jak podsungc synom Izraela sposobnos¢ do grze-
chu przez spozycie ofiar sktadanych bozkom [eldwAéButa] i uprawianie rozpusty
[mopvelioat]. Tak i ty takze masz takich, co sig trzymajg podobnie [opolwg] nauki
nikolaitéow [t6v NuxoAaltdv].

1.1. Balaam

Historia Balaama jest jedna z najbardziej zagadkowych w catym Pi$mie Swie-
tym. Poznajemy tego bohatera w Lb 22, gdzie dowiadujemy sie, ze jest proro-
kiem ,,do wynajecia” Krél Moabu, Balak, postanowit zatrudni¢ Balaama, aby
ten przeklinat Izraela, ktory roztozyl swéj oboz tuz przy granicy Moabu. Zasta-
nawiajacy jest fakt, ze autor natchniony poswiecil kananejskiemu wrézbicie az
trzy rozdzialy, a zatem czas opowiadania historii z udzialem Balaama jest bar-
dzo dlugi (dla przykladu mozna nadmienic, ze tak wazny dla historii zbawienia
kaptan Melchizedek zajmuje w narracji biblijnej raptem 3 wersety gléwnego
tekstu, bez pdzniejszych nawigzan — Rdz 14,18-20).

Opowiadanie poswiecone Balaamowi rozpoczyna si¢ od nakreslenia tla
sytuacji. Lb 22,2-3 wskazuje na silny strach Balaka przed Izraelem. To on po-
woduje, ze idac za przykladem starozytnych tradycji, krél Moabu chce wynajaé
proroka, ktory zastraszy jego przeciwnikéw i pozwoli mu odnies$¢ pierwsze,
psychologiczne zwyciestwo. Wersety 4-6 podaja przedmiot narracji, ktorym
jest ztorzeczenie Izraelowi. W momencie, w ktérym czytelnikowi wydaje sie,
ze wydarzenia potoczg si¢ dalej tak samo jak we wczesniejszych, analogicznych
tekstach (por. Lb 21,21-35), a wiec dojdzie do bitwy, nastepuje przerwanie fa-
buly. Czytelnik od Balaka chcacego wynajaé proroka, przenosi si¢ do Balaama,
do ktérego przybywa delegacja z Moabu. Dalsze sceny z udziatem kroéla i wréz-
bity nie zawierajag w sobie opisu bitwy®. Program narracyjny zapowiedziany
w pierwszych wersetach nie zostaje zrealizowany.

Postowie Balaka przedstawiaja Balaamowi propozycje krola. Kananejczyk
prosi ich o poczekanie jednej nocy, podczas ktorej Bog objawi mu jaka jest Jego

2 Por. D. Kotecki, , Negatywna tolerancja” a Koscidt, s. 891-916.
3 Por. G.W. Coats, Balaam: Sinner or Saint, s. 22-24.
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wola wobec oferty wladcy Moabu (por. Lb 22,8-11). Warto zwrdci¢ uwage, ze
juz w Lb 22,8 z ust Balaama pada imi¢ Jahwe. Mowi on Moabitom i Madiani-
tom, ze to Jahwe jest tym, ktéry udzieli mu odpowiedzi na prosbe delegacji
krolewskiej. Moze to sugerowa, ze ten tekst pochodzi z tradycji jahwistyczno-
-elohistycznej, czyli wezesnej®. Bég wchodzi w dialog z Balaamem i zakazuje
prorokowi i$¢, aby przeklina¢ Izraela, poniewaz Jahwe blogostawi temu ludo-
wi. Wrézbita udzielajac odpowiedzi dostojnikom krdélewskim moéwi, ze Bog
nie pozwolil mu i$¢ z nimi, jednak przemilcza fakt szczegdlnego wybranstwa
i blogostawienstwa jakim Pan darzy tych, ktorzy wyszli z Egiptu®. By¢ moze
jego milczenie spowodowalo dalsze, negatywne w skutkach, wydarzenia. Gdy-
by Balaam przekazal Moabitom zgodnie z prawda, ze Izrael jest umitowanym
dzieckiem Boga, juz przestraszony Balak modglby ulekna¢ si¢ jeszcze bardziej
i odstapi¢ od zamiaréw walki z Izraelem. Jednak prorok kananejski tego nie
robi, a krol Moabu, myslac, ze delegacja, ktora wyslal, byla za malo majetna,
wystal drugie, znamienitsze poselstwo (por. Lb 22,14-17).

Mimo ze wydaje sig, iz pierwsza reakcja Balaama na drugi orszak dostojni-
kow moabskich jest wlasciwa, to jednak zaskakuje, ze i tym razem prorok kaze
im czeka¢ na odpowiedz jedng noc. Cze$¢ egzegetéw uwaza, ze takie zacho-
wanie Kananejczyka wynika z jego chciwosci®. Sg rowniez tacy, ktdrzy twier-
dza, ze to oczekiwanie wrdzbity jest wyrazem jego szczegdlnego przylgnigcia
do Boga’. Ta druga teoria wydaje sie mniej stuszna, biorgc pod uwage rozwdj
wydarzen. Czytelnik spodziewa sig, ze Bog, tak samo jak poprzednim razem
odpowie Balaamowi, iz nie ma i§¢ z Moabitami, aby przeklina¢ Izraela. Jed-
nak odpowiedz Pana jest inna. Kaze on i§¢ prorokowi z dostojnikami Balaka,
jednak robi¢ tylko to, co Jahwe bedzie mu kazal. Za chwile czytamy, ze Jahwe
rozgniewal si¢ na wyjazd Balaama i poprzez oslice proroka prébuje nawigzaé
z nim kontakt (por. Lb 22,18-35).

Wrdzbita kananejski cieszy si¢ na mozliwo$¢ wyruszenia do Moabu. Jego
serce, przepelnione chciwoscig i wyniosloscig stalo si¢ takie samo jak serce
przybytych do niego dostojnikéw. Wydaje mu sie, ze jesli Pan pozwolil mu i§¢
z poselstwem oznacza to réwniez, ze zgodzil si¢ na przeklinanie Izraela. Zda-
niem M. Anisfelda Balaam chcial pokaza¢ Bogu, Ze nie czuje si¢ wazny w Jego

4 Por. idem, s. 24. Prowadzone sa szerokie dyskusje na temat powstania Piecioksie-

gu. Ich przeglad prezentowany jest np. tutaj: zob. T. Brzegowy, Najnowsze teorie na temat,
s. 11-44. Dla tego artykutu istotny jest fakt pokazania dwoch tradycji, wezedniejszej i poz-
niejszej, ktére w rozny sposéb przedstawiaja posta¢ Balaama.

> Por. M. Anisfeld, The Psychology of Balaam, s. 229.

6 Por. ibidem, s. 229; por. M.D. Mathews, Riches Poverty, and Faithful, s. 3.

7 Por. G. W. Coats, Balaam: Sinner or Saint, s. 25.
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oczach, natomiast krél docenia warto$¢ proroka. W ten sposob Balaam préobuje
zamaskowa¢ pozadliwos¢ i pretensjonalnos$¢ swojego serca®. Co wiecej, kiedy
poprzez swoja oslice rozpoznaje juz Aniola Pana, chce wroci¢ do groty, w ktorej
mieszkal. Bozy postaniec nie pozwala mu jednak na to. Dlaczego? By¢ moze
wiedzial, ze powrdt Balaama nie jest spowodowany rzeczywistym przyjeciem
stow Boga jako swojego programu na zycie, ale kieruje nim strach, nie bedacy
wystarczajagcym powodem do podjecia nawrécenia.

Stajac przed obliczem Balaka, Kananejczyk wypowiada swoje proroctwa.
Krél Moabu jest tak przekonany o tym, ze wrozbita spelni jego zadanie i be-
dzie przeklinat Izraela, Ze daje mu wypowiedzie¢ mowe przed caltym narodem.
Szybko okazuje si¢ jednak, ze krol sie zawiddl, a Balaam stracil na wiarygod-
nosci. Balak odciaga go od ludu i nastepne przepowiednie prorok wypowiada
juz tylko w obecnosci kréla i dygnitarzy®. Wtadca Moabu wéciekty na wrdzbite
z powodu niespelnienia jego prosby kaze mu odejs$¢ (por. Lb 23-24).

Pézniejsza tradycja przypisuje Balaamowi wydarzenia, ktére sa opisane
w Lb 25,1-8, mimo, ze imi¢ proroka nigdzie w tym tekscie nie pada. Lb 31,8.16
podaje, ze Balaam zginal od miecza, poniewaz udzielit Balakowi ztej rady, kto-
rej konsekwencje wida¢ w Lb 25,1-8. Kolejne teksty ST modwigce o tym ka-
nanejskim wrézbicie réwniez czerpig z negatywnej tradycji o nim. Jako zly
przedstawiony jest takze w: Pwt 23,4-6; Joz 24,9-10; 13,22; Ne 13,12. Jedynie
Mi 6,5 wydaje sie¢ tekstem, gdzie wida¢ ambiwalencje Balaama. Z jednej strony
jest dobry, bo blogostawi Izraela, z drugiej zly, poniewaz tylko Boza moc po-
wstrzymywata go od przeklinania narodu wybranego'’. Zydowska tradycja in-
terpretacji, poczynajac od Filona z Aleksandrii widzi Balaama jako zlego. Filon
nazywa go ,synem ziemi’, ktory nie wejdzie do nieba. Podkresla jego duchowa
Slepote, zlo i glupote. Twierdzi, ze wrozbita mogt zawroci¢, kiedy ukazal mu
sie aniol, a jednak tego nie zrobil. Filon przeciwstawia mu réwniez Mojzesza,
prawdziwego proroka Jahwe, aby podkresli¢ malos¢ Balaama. Literatura rabi-
niczna zawiera o tym Kananejczyku pozytywna wzmianke. Nazywa go jednym
z siedmiu ,,nie-zydowskich prorokéw” (gentile prophets). Jednak dalej okresla
go jako brzydkiego i zdeformowanego fizycznie. Czg$¢ Zrédet utozsamia Ba-
laama z Jezusem przypisujac wrdzbicie te same oskarzenia, ktére wysuwano
wobec Chrystusa (np. fakt urodzenia z kobiety, ktéra byla potomkinia ksiazat,
a stala sie nierzadnicg ciesli)!!. Nowy Testament rowniez idzie za tradycjg wi-

8 Por. M. Anisfeld, The Psychology of Balaam, s. 229-231.

° Por. ibidem, s. 231-232.

Por. C.W. Savelle, Canonical and Extracanonical Portraits, s. 391.

Por. ibidem, s. 391-398. Pewne $wiatto na mozliwos¢ historycznego istnienia Ba-
laama moga rzuci¢ inskrypcje znalezione w 1967 roku w Tell Deir ‘Alla. Zob. J. Hoftijzer,
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dzenia w Balaamie ztego proroka. Swiadcza o tym teksty: 2 P 2,15-16, Jud 11
oraz Ap 2,14.

Tak zarysowana charakterystyka Balaama pozwala stwierdzi¢, ze mimo
pewnych cech pozytywnych tradycja biblijna i pozabiblijna widzi w nim falszy-
wego proroka i nauczyciela. Przypisanie mu wydarzen opisanych w Lb 25,1-8,
wsrod ktorych na pierwszy plan wychodza nierzad Izraelitow z Moabitkami
oraz przyfaczenie si¢ do Baal-Peora, ukazuje go jako model naklaniania do bal-
wochwalstwa. Co moglo popchna¢ Balaama do takiego kroku? By¢ moze jego
niezaspokojona chciwo$¢ i wyniostos¢. Skoro Jahwe nie pozwolil mu zarobicé
na wizycie u Balaka, co wigcej, niemalze skonczyla si¢ ona dla niego $mier-
cig, postanowil sie zemsci¢ na Bogu i podsunat krélowi Moabu rozwiazanie
jego problemoéw. Miata nim by¢ asymilacja z Izraelem dzigki zaproponowaniu
moabskiej kultury i religii. Rozwiazlo$¢ moralna i swoboda obyczajow mogty
wydac sie Izraelitom atrakcyjne, poniewaz ich religia cechowala sie silnym le-
galizmem i zachowaniami kultycznymi zarezerwowanymi tylko dla kaptanéw.

Podobny problem moze dotyczy¢ Kosciola w Pergamonie. Jego cztonko-
wie wydaja sie by¢ silni zewnetrznie. Byli w stanie przetrwac przesladowania
za czasOw Antypasa (por. Ap 2,13), ale cz¢$¢ z nich trawita wewnetrzna plaga
braku radykalnego przywigzania do nauki Chrystusa. Do$wiadczeni przesla-
dowaniami mogli czu¢ si¢ tak jak Balaam, niewazni w oczach Boga, dlatego
uciekali sie do uczestnictwa w ucztach na czes¢ innych bogéw, aby poczuc sie
dowartos$ciowanymi.

Pergamon byt miastem bardzo bogatym. Ludzka daznos¢ do posiadania jak
najwiekszych majatkow nie byla niczym nadzwyczajnym. Jednak chciwos¢, tak
jak w przypadku Balaama, mogta ostabi¢ serca wyznawcow Chrystusa. O ile
byli oni w stanie pokona¢ zewnetrzne problemy, nie mogli uporac si¢ z tymi
wewnetrznymi, dziejacymi si¢ w ich wspdlnocie. Balaam wydaje si¢ wlasnie ty-
pem tej wspolnoty. Zewnetrznie pelni wole Jahwe, wewnetrznie jednak pragnie
zaspokojenia samego siebie i zycia swoimi zasadami, co jak wskaze pdzniej, stoi
u braku mozliwosci nawrdcenia.

Samostanowienie o sobie popycha niektérych cztonkéw Kosciola w Per-
gamonie w objecia obcych bogéw i cudzotozenie z nimi. Wydaje sie, ze uzyte
w tym tekscie stowo mopvelicat oznacza bardziej niz nierzad, w sensie seksual-
nym, wlagnie wskazanie na batwochwalstwo. Jednak nie da sie calkowicie wy-
kluczy¢ pierwszego znaczenia tego stowa'?. Tutaj rowniez wida¢ podobienistwo

The Balaam in a 6th, s. 11-17; zob. D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 186; zob. C.W. Savelle,

Canonical and Extracanonical Portraits, s. 399.

12 Por. A. Jankowski, Apokalipsa Swigtego Jana, s. 152; G. Biguzzi, I settenari nella,

s.313-319; D.E. Aune, Revelation 1-5,s. 148; G. K. Beale, The Book of Revelation, s. 248-251;
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do czynoéw jakich dopuszczal si¢ Izrael w Lb 25,1-8, a w wyniku ktérych mu-
sialo dojs¢ do oczyszczenia wspdlnoty z tych, ktérzy pozwalali sobie na obco-
wanie z Baal-Peorem i Moabitkami.

»Goszczenie” we wspolnocie oraz w swojej wewnetrznej postawie takiego
podejscia do zycia zaprzecza zupelnie nauczaniu Chrystusa. W dodatku jest
niebezpieczne dla integracji osobowosci czlowieka, poniewaz z jednej strony
deklaruje si¢ on jako chrzescijanin, a z drugiej hotduje wygodnemu zyciu, ktére
z chrzescijanstwem nie ma nic wspélnego. Prowadzi to do relatywizmu moral-
nego, ktory zabija cztowieka od wewnatrz. Smier¢ jednego cztonka wspélnoty
zapoczatkowuje obumieranie calego jej ciala. Dlatego Chrystus wzywa do na-
wrocenia, aby tchna¢ nowe zycie w Kosciol w Pergamonie.

Badacze Ap interpretujac posta¢ Balaama skupiaja si¢ w zasadzie tylko na
pdzniejszej tradycji staro- i nowotestamentalnej'. Pomijajg wnioski wyptywa-
jace z Lb 22-24, ktére rowniez moga by¢ istotne dla rozumienia tego bohatera
w kontekscie grzechu chrzescijan w Pergamonie. By¢ moze nastgpilo przeak-
centowanie zewnetrznej postawy balwochwalstwa nad wewnetrzny relatywizm
moralny cztonkéw Kosciola. Autorowi Ap moglo chodzi¢ réwniez o strach,
chciwos¢, wyniostos¢ oraz wyznawanie Boga ustami a nie sercem, ktore kie-
rowaly postepowaniem Kananejczyka, a ktore zupetnie wykluczyly mozliwosé
realnego nawrdcenia.

1.2. Nikolaici

Zaréwno badacze Pisma Swietego, jak i historycy nie moga wprost scharaktery-
zowac tego ugrupowania, ani tez zdecydowanie stwierdzi¢ faktu jego istnienia.
Jest kilka hipotez na temat tego, kim sg nikolaici. Badacze podaja najczesciej
takie ttumaczenia: 1) sekta gnostycka, ktdrej nazwa wywodzi si¢ od Mikotaja,
diakona wymienionego w Dz 6,5. Te propozycje popieraja Ojcowie Kosciota:
Ireneusz, Hipolit i Euzebiusz z Cezarei'®. D.E. Aune podaje nastepujgce dowo-
dy: a) Mikotaj nie byt Zydem; b) urodzit sie w Antiochii; c¢) byl nawrécony na

D. Kotecki, Kosciot w swietle Apokalipsy, s. 314-315; M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego

Jana, s. 143-144; E. Janus, Grzechy ludzi Kosciotéw, s. 258-260.

B3 Por. A. Jankowski, Apokalipsa $wigtego Jana, s. 152; G. Biguzzi, I settenari nella,

s.313-319; D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 148; G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 248-251;
D. Kotecki, Kosciof w swietle Apokalipsy, s. 314-315; M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego
Jana, s. 143-144; E. Janus, Grzechy ludzi Kosciotéw, s. 258-260

4 Por. A. Jankowski, Apokalipsa Swigtego Jana, s. 148; G. Biguzzi, I settenari nella,
s. 313-314; D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 149; G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 250;
D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy, s. 310-311; M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego
Jana, s. 130-131.
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judaizm; d) wymieniony jako ostatni na liscie siedmiu diakonow; e) jak Szcze-
pan byl oponentem wobec Prawa i Swigtyni'’; 2) nazwa nikolaici (vixdw ,,zwy-
ciezca” + Aads ,lud”) jest ttumaczeniem imienia Balaam (bclam + am - ,,pozart
lud”)'s. W perspektywie takiej propozycji wywodzenia si¢ nazwy nikolaitow
bardzo ciekawa jest uwaga M.D. Mathewsa, ktéry zauwaza, ze w Ap sa dwa
rodzaje zwycigzcow: a) zwyciezcy pozorni — kosmiczne sily zta; b) prawdziwi
zwyciezcy — wierzacy, ktorzy nalezag do zwycieskiego Baranka'”. To rozrdznie-
nie na pozornych i prawdziwych zwycigzcow jest réwniez widoczne w tym li-
scie. Nikolaici jesli nie zostang pokonani przez wierzacych w Pergamonie, to na
pewno stocza walke z Chrystusem, ktéry bedzie prowadzit starcie ,,mieczem
swoich ust” (Ap 2,16). Widoczna jest tutaj konfrontacja falszywej nauki nikola-
itow z prawdziwa doktryng Chrystusa. To On absolutnie zapanuje nad swoim
Kosciolem poprzez stanie si¢ jego gospodarzem i wypedzenie nieproszonych
gosci. 3) nazwa tej sekty moze pochodzi¢ od mezopotamskiej bogini Nikkal
(odpowiedniczki greckiej Artemidy)'®. Te propozycje prowadzg do stwierdze-
nia, ktore zaproponowat D. Kotecki: Wobec tych niejasnosci wydaje sig, Ze pozo-
stajg dwie mozliwosci: nazwa nikolaici ma charakter historyczny i oznacza sekte,
ktéra wzieta swoje imie od jakiegos nieznanego nam blizej Nikolaosa lub tez jest
nazwg symboliczng i nie zawiera zadnych historycznych odniesien’. W historii
egzegezy nikolaitow przedstawia sig jako tych, ktérzy dopuszczali sie niemoralno-
sSci w sferze zewngtrznej. Moze chodzié¢ zaréwno o batwochwalstwo, jak i liberty-
nizm?.

Wystepujace w Ap 2,14-15 zwroty ,nauka Balaama” oraz ,,nauka nikola-
itow” nalezy potraktowac jako paralelizm synonimiczny. Warto jednak zwrdcié
uwage, co zaznaczylam wyzej, ze ,nauka Balaama” moze by¢ pojeciem szer-

15 Por. D.E. Aune, Revelation 1-5,s. 149.

16 Por.: A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 148; G. Biguzzi, I settenari nella,

s. 313-314; D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 149; G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 250;
D. Kotecki, Kosciot w swietle Apokalipsy, s. 310-311; M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego
Jana, s. 130-131; M.D. Mathews, Riches Poverty, and Faithful, s.152.

17" Por. M.D. Mathews, Riches Poverty, and Faithful, s.153.

8 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana, s. 131.

19 D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy, s. 312. Traktujac propozycje Mathewsa
jako najbardziej prawdopodobng mozna byltoby stwierdzi¢, ze autor Ap celowo wprowadza
nazwe nikolaitéw, aby skonfrontowac¢ ich z prawdziwymi zwyciezcami, a wigc Barankiem
i Jego Ko$ciolem. Wtedy stuszny bylby drugi czton twierdzenia Koteckiego, ze ,nikolaici”
jest to nazwa symboliczna oraz twierdzenia innych badaczy, ze Ojcowie Kosciota przypi-
sujgc tej nazwie konkretne desygnaty informacje czerpali z Ap 2,14-15. Zob. D.E. Aune,
Revelation 1-5, s. 149.

20 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 131.
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szym niz ,nauka nikolaitow”. Do takiego stwierdzenia moze prowadzi¢ rowniez
fakt wystepowania w tym wersecie stowa opolws, ktére mozna przettumaczy¢
jako ,,podobnie”. Wskazuje to na pewna taczno$¢ miedzy jednym a drugim
czlonem, jednak niekoniecznie na tozsamosc.

2. Ap 2,16a

Nawrdc sie zatem! Imperatyw ten nie jest skierowany tylko do historycznych
odbiorcéw stéw Jana. Interpretujac go nalezy zastanowic sig, co owo napo-
mnienie moéwi dzisiejszemu czytelnikowi ostatniej ksiegi Nowego Testamentu.
Z liniowej struktury tekstu Ap 2,14-17 wynika, ze nawrdcenie ma by¢ zerwa-
niem ze spozywaniem ofiar przeznaczonych dla bozkéw i nierzagdem. Nawro-
cenie jednak nie odnosi sie tylko do zewnetrznych przejawéw batwochwalstwa,
ale dotyczy przede wszystkim postawy wewnetrznej, ktorej odzwierciedleniem
sa zewnetrzne dziatania.

Tak jak zaznaczylam powyzej, przeszkoda w podjeciu nawrdcenia jest sa-
mostanowienie i legalizm. Punktem odniesienia dla moralnej postawy chrze-
$cijanina nie jest on sam, nie jest jego wewnetrzne prawo, czy Prawo zewnetrz-
ne, ale Chrystus?!. Ta postawa jest radykalnie r6zna od tej, ktorg reprezentowat
Balaam. Cho¢ egzegeci w opisie tej postaci skupiaja si¢ w zasadzie na pokazaniu
go tylko jako tego, ktéry podzegal do balwochwalczych uczt i nierzadu oraz jest
przykladem falszywego nauczyciela jak Jezebel w Ap 2,20%%, to nie sg jedyne
cechy tej postaci, na ktorych nalezaloby si¢ w tym tekscie skupic.

Ten kananejski prorok jest idealnym przyktadem czlowieka gloszacego
Boga ustami, ale nie czczacego Go w swoim sercu. Jest to popularna postawa
chrzescijan czaséw Jana i wspoltczesnych. Czyny nie idg w parze za fasadowo
wyznawanym chrzedcijanskim systemem moralnym. Ten, wiasciwie zrozu-
miany, system moralny ma charakteryzowac si¢ poznaniem egzystencjalnym,
czyli nawréceniem teologalnym w aspekcie pozytywnym (odkrycie i poznanie
Boga w Chrystusie) oraz w aspekcie negatywnym (odchodzenie od falszywych
obrazéw Boga). Nawrdcenie teologalne jest podstawa nawrdcenia moralnego,

21 Por. D. Kotecki, Fundament nawrécenia chrzescijariskiego, s. 53.

22 Por. A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 152; G. Biguzzi, I settenari nella,
s. 313-319; D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 185-188; G.K. Beale, The Book of Revelation,
s. 248-251; D. Kotecki, Kosciot w swietle Apokalipsy, s. 309-321; M. Wojciechowski, Apo-
kalipsa swigtego Jana, s. 143-144; E. Janus, Grzechy ludzi Kosciotéw, s. 260-264; M.D. Ma-
thews, Riches Poverty, and Faithful, s. 152-155.
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ktorego konsekwencjg jest nowe postepowanie. Nie lepsze, nie poprawione
lecz radykalnie nowe.

Patrzenie na tych, ktérzy ida sladami Balaama i nikolaitéw moze sta¢ si¢
dobrym impulsem do indywidualnego nawrdcenia. Powstaje pytanie, co czlon-
kow Kosciola w Pergamonie, ktorzy zewnetrznie pokazali duza site wobec
przesladowan moze popycha¢ do wewnetrznej stabosci? Jedng z mozliwych
propozycji rozwigzania tego problemu jest zobaczenie w wierzacych zazdro-
$ci o grzech. Przed nawrdceniem chrzescijanie w Pergamonie wiedli zycie do-
statnie, znani byli z synkretyzmu religijnego, o czym moze $§wiadczy¢ Ap 2,13
i uwazali sie za lepszych od innych ze wzgledu na polozenie swojego miasta®.
Chrystus zaproponowatl zupetnie rézne od poprzedniego spojrzenie na $wiat,
jego walory ekonomiczne oraz drugiego czlowieka.

Chrzescijanie nie byli jedynymi mieszkancami Pergamonu. Codziennie
obserwowali swoich sgsiadow, ktérzy hotdowali Zyciu pelnemu przyjemnosci,
nie przejmujac si¢ moralnymi konsekwencjami swojego postepowania. W ser-
cu wyznawcow Chrystusa mogta narodzi¢ si¢ tesknota za poprzednim zyciem
oraz zazdro$¢ mozliwosci zycia w grzechu bez przejmowania si¢ jego skutkami.
Zupelnie podobna pod tym wzgledem jest historia Balaama. Prorok, stosujac
sie do zalecen Pana, musialby porzuci¢ dawny styl zycia, prorokowanie za pie-
nigdze oraz bycie najemnym wrozbita. Takie zycie nie bylto zgodne z jego zamy-
stem, wigc zrezygnowat z postuszenstwa Bogu.

Niemniej warto zwroci¢ uwage, ze grzech jednego cztonka wspodlnoty,
moze by¢ powodem nawrocenia dla innych braci. Patrzac na nie do konca ra-
dykalne traktowanie nauki Chrystusa przez niektérych cztonkéw wspoélnoty,
reszta moze wyciagna¢ dla siebie zbawienne wnioski. Co wiecej, indywidual-
ny grzech nie jest prywatna sprawa tego, ktory go popelnil, ale ostabia calg
wspolnote, tak jak grzech pierworodny obcigzyl calg ludzkos¢. Jak zauwaza
Z. Kiernikowski: Gdy cztowiek na skutek swojego odejscia od Boga zostal po-
zbawiony chwaly Bozej, okazato sig, Ze zostat pozbawiony [...] srodowiska czy
doswiadczenia ojcowskiego tona, gwarantujgcego mu Zycie. Wowczas to, czujgc
sig nagim, odstonigtym, narazonym na niebezpieczeristwo, cztowiek zrobit sobie
przepaske — zbudowat wokot siebie otoczke, pancerz, ktorym ostoni siebie i row-
noczesnie odgrodzi sig od drugiego cztowieka. Tym samym owe pierwotne (orygi-
nalne) i fundamentalne jednos¢ i komunia zostaly zniszczone®. Grzeszna natura
czlowieka determinuje ksztalt zaréwno starozytnych wspélnot popaschalnych
(jak Kosciot w Pergamonie) jak i wspolczesnych. Jednak Chrystus nie pozo-

2 Por. D. Kotecki, Fundament nawrdcenia chrzescijariskiego, s. 53.

24 Por. E. Janus, Grzechy ludzi Kosciotéw, s. 24-28.

%> Z.Kiernikowski, W mocy stowa, s. 546.



Tolerancja batwochwalcow czy radykalizm Chrystusa? Dylemat cztonkéw Kosciota...

stawia czlowieka samego sobie. Daje mu remedium na jego grzeszng nature
W postaci przypomnienia o tozsamosci chrzcielnej.

3.Ap 2,17b

Zwycigzcy dam manny ukrytej i dam mu bialy kamyk, a na kamyku wypisane
imie nowe.

Takim przypomnieniem o tozsamosci chrzcielnej moga by¢ dary, o ktd-
rych czytamy w zakonczeniu listu do Kosciota w Pergamonie, ofiarowane przez
Chrystusa zwyciezcy. Powr6t w swoim zyciu do logiki chrzcielnej i postgpowa-
nie wedle jej wskazan moze doprowadzi¢ do przyjecia Boga jako gospodarza
zycia. Wierzacy udzielitby w ten sposéb Panu gosciny absolutnej, ktora charak-
teryzuje si¢ oddaniem w rece Stworcy absolutnego panowania nad ,,domem”
zapraszajacego Go czlowieka. Krotka charakterystyka?® tych daréw pokaze
aspekty $wiadomosci chrzcielnej, ktére pomagaja oddaé swoja egzystencje
Chrystusowi.

3.1. Manna ukryta

Badacze pod symbolem manny widzg albo jej znaczenie eucharystyczne?, albo
wprost przeciwnie, ukazujg ja jako antysymbol tego sakramentu?. Jednak czy
mozna w niej widzie¢ jakiekolwiek odniesienie do chrztu? Wydaje sie, ze tak.
Manna byla pierwszym positkiem, ktéry nasycil Izraelitéw po opuszczeniu
Egiptu. Byta darem od Boga. Dzi¢ki niej nie musieli oni jes¢ positkéw pogan,
ktorych spotykali po drodze?. Réwniez chrzest jest pierwszym z sakramental-
nych ,,positkéw”, ktéry chrzescijanin spozywa w swoim zyciu. Takze dzieki nie-
mu nosi specjalng piecze¢ Boga, ktéra chroni go przed koniecznoscia jedzenia
ze stotéw innych bogéw.

Taka interpretacja wprost nasuwa nawigzanie do sytuacji Kosciota w Per-
gamonie, ktéry prowadzil zmagania z szerzacym si¢ wsrdd chrzescijan batwo-
chwalstwem. Jednym z gléwnych jego przejawow, jak zostalo juz powiedziane,

%6 Charakterystyka zostanie przeprowadzona na podstawie wygloszonego przeze

mnie referatu pt. Elementy chrzcielne w Ap 2-3 podczas konferencji ,,Chrzest §wiety — dar
i wyzwanie” zorganizowanej przez Wydzial Teologiczny UMK w dniach 21-22 kwietnia
2016 roku.

7 Por. P. Prigent, Apocalypse et Liturgie, s. 20-21.

28 Por. A. Jankowski, Apokalipsa swietego Jana, s. 153.

2 Por. G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 252.
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bylo spozywanie ofiar przeznaczonych dla poganskich bogéw. Chrzest nato-
miast zapewnia dostep do stotu Chrystusa i karmienia si¢ Jego ciatem i krwig.
Jednocze$nie sakrament inicjacji chrzescijanskiej uzdalnia do uznania jako
swoja egzystencje Chrystusa.

3.2. Biaty kamien

Egzegeci podaja rozne odniesienia historyczne dla uzytego w tym miejscu ter-
minu Yijdov Aeuxny. Zaproponowane rozwiazania odnosza sie zaréwno do
zycia codziennego (np. amulet ochronny), spotecznego (np. glos uniewinnia-
jacy), religijnego (np. inicjacja w kulcie Asklepiosa) czy kulturalnego (np. przy-
pieczetowanie zwyciestwa w walce zapasnikéw)®’, podkreslajac duze znaczenie
tego symbolu. By¢ moze Jan polaczyl ze sobg wszystkie te znaczenia. Odnoszac
to do chrztu nalezy zauwazy¢ istotng role jaka ten sakrament odgrywa w zyciu
chrzescijanskim. Inicjuje je, przywraca niewinnos¢, pieczetuje udzial w zwy-
ciestwie Chrystusa oraz jest ,amuletem” chroniagcym przed konsekwencjami
grzechu.

Autor Ap, uzywajac obrazu kamienia, mogl rowniez mie¢ w pamigci tajem-
nicza scene z Wj 4,24-26, podczas ktorej Mojzesz zmaga si¢ z nieznajomym
i zostaje uratowany poprzez krew syna. LXX uzywa w tym tekscie stowa {#jdov
na oznaczenie kamienia, ktérym Sefora obrzezala swojego syna. Ten obrzed
byt wlaczeniem dziecka do wspodlnoty Izraela, tak jak chrzest jest przyjeciem
do Kosciola. W dodatku cate zmaganie si¢ Boga z Mojzeszem konczy krwawe
obrzezanie niewinnego syna proroka. Ta sytuacja przejawia pewne znamiona
podobienstwa do tego, co dzieje si¢ w chrzcie, jednak przy jakosciowo roz-
nych konsekwencjach. Obcigzony grzechem pierworodnym cztowiek, zosta-
je oczyszczony niewinnie przelang krwia. Tym razem jednak nie jest to krew
dziecka czlowieka a Syna Boga. Powoduje to, ze cztowiek zostaje wywyzszony
i staje si¢ oblubienicem samego Boga.

Tutaj réwniez mozna odnalez¢ nawigzania do historii Balaama, w ktorej
Kananejczyk, czuje si¢ pomniejszony w oczach Boga, ale cieszy si¢ powodze-
niem u kréla Moabu. Chrzest odwraca t¢ ludzka logike i pokazuje, ze dla Boga
nie ma nikogo cenniejszego od czlowieka.

30 Por. A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 153; D.E. Aune, Revelation 1-5,
s. 189-190; G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 252; M. Wojciechowski, Apokalipsa
Swietego Jana, s. 145.
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3.3. Nowe imie

Zwyciezca otrzymuje od Chrystusa nowe imig, tak jak nowo ochrzczony. Pod-
czas ceremonii sakramentu chrztu imig to jest wypowiadane w obecnosci Boga
na znak oddania ochrzczonego pod Jego wladze, a nie zwierzchno$¢ diabta, od
ktérego pochodzi grzech pierworodny. To nadanie imienia wigze si¢ z obdarze-
niem cztowieka osobowoscig chrzcielng. Wynika z niej radykalne przylgniecie
do Chrystusa oraz pogrzebanie starego czlowieka i otrzymanie nowego zycia
(por. Rz 6,3-6).

%

Historia Balaama dobrze obrazuje problemy z jakimi zmagat si¢ Ko$ciét w Per-
gamonie. W relacji pomiedzy wyznawcami doktryny Chrystusa a zwolennika-
mi nauki Balaama i nikolaitow mozna wyr6zni¢ dwa aspekty. Negatywny — eli-
minacje balwochwalcéw ze wspoélnoty oraz pozytywny — podjecie nawrdcenia.
Oba te aspekty powinny i§¢ w parze. Rozpoznajac przywigzanie do grzechu (u
siebie, ale takze u innych czlonkéw wspoélnoty) wierzacy podejmuje nawrdce-
nie, a wiec wlasciwie okresla tozsamo$¢ Chrystusa, eliminuje falszywe obrazy
Boga oraz podejmuje radykalnie nowe zachowanie. Taka postawa dotyczy kaz-
dego cztonka Kosciofa z powodu posiadania grzesznej natury.

Pomoca w realizacji nawrdcenia moze by¢ odnowienie w sobie $wiadomo-
$ci tozsamosci chrzcielnej oraz uznanie Chrystusa jako absolutnego gospoda-
rza zycia chrzescijanina.
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