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Obraz , cztiowieka duchowego” na podstawie
~Homilii na List Sw. Pawta do Rzymian”
sw. Jana Chryzostoma

Characteristic of Spiritual Person According
to ‘Homilies on the Epistle of St. Paul to the Romans’
of St. John Chrysostom

Streszczenie. Jan Chryzostom, komentujac ,,List do Rzymian’, wiele uwagi poswie-
ca zagadnieniom dotyczacym wiary. Niniejszy artykul jest proba ukazania gléwnych
przejawéw zycia chrzedcijaiskiego. Kaznodzieja podkresla wazna role Ducha Swietego
w procesie ksztaltowania zycia duchowego. Duch, juz w momencie chrztu, obdarza
osobe wieloma darami. Jednak, aby przyniosty one zamierzony owoc, konieczna jest
wspolpraca czlowieka z faskg. Artykul ukazuje réwniez, co w opinii Chryzostoma zna-
czy zy¢ ,wedtug Ducha i wedltug ciata” (por. Rz 8,8-15). Zycie wedtug ciata przejawia
sie skfonnoscia ku przyziemnym warto$ciom takim, jak: nadmierne bogactwo, nie-
czystos¢, naduzywanie alkoholu i jedzenia. Zycie wedtug Ducha oznacza egzystencje
w prawdziwej radosci i pokoju. Waznym wyznacznikiem zycia duchowego jest mito$¢
Boga i blizniego. W niniejszym opracowaniu znajduja si¢ roéwniez liczne opisy dotycza-
ce dynamiki zycia wewnetrznego.

Abstract. The paper seeks to present the thought of Chrysostom theology and the way
in which Christians are living the faith, paying special attention to the role of the Holy
Spirit in shaping their life. The major issue that this study seeks to discuss is the col-
laboration between human aspect of existence and God’s grace and answer the follow-
ing question: what does it mean for a human being to live by the natural inclinations
and what does it mean to live by the grace of the Holy Spirit? (por. Rz 8,8-15). To live
by the natural inclinations means that one is adhering to mundane values, for instance,
achieving excessive wealth or living in habitual sexual sin. To live by the Spirit means
to follow the way of living which is based on joy and peace as foregoing may only be
achieved when one understands the key factor of living by the Spirit, that be, the love -
love for God and for people.
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Analiza tworczosci kaznodziejskiej Jana Chryzostoma skoncentrowana jest
zasadniczo wokol tematyki moralnej. Nie ulega watpliwosci, Zze Autor na-
lezy do grona najwybitniejszych moralistow epoki patrystycznej', , pionieréw
spolecznej nauki Koéciota™ i przedstawicieli teologii rodziny®. Istnieja jednak
zagadnienia, ktorym Zlotousty poswigca wiele uwagi, a ktére w opracowaniach
nie znajduja stosownego odzwierciedlenia. Tak jest migedzy innymi w przy-
padku zycia duchowego. Analizujac dorobek homiletyczny Chryzostoma, od-
najdujemy w nim wielkie bogactwo tresci dotyczacych wspomnianej kwestii.
J. A. Wiseman podkresla znaczacy wplyw jego nauczania dla rozwoju ducho-
wosci chrze$cijanskiej*. Z kolei B. Czgsz zaznacza, ze dziela Kaznodziei nie eks-
ponuja zbytnio teologii duchowosci. Niemniej jednak dodaje, ze znajdujemy
w nich wiele cennych wskazowek dotyczacych zycia duchowego. W opinii Pro-
fesora nauka Zlotoustego dotyczaca wspomnianego zagadnienia posiada bar-
dziej znamiona teologii praktycznej niz teologii duchowo$ci®. Bez wzgledu jed-
nak na oceng¢ teologicznej klasyfikacji nauki Chryzostoma, nalezy stwierdzic,
ze jego homilie stanowig istotny dorobek w zakresie Zycia duchowego®.
Niniejsze studium, ktérego podstawe stanowi zbidr trzydziestu dwoch
»Homilii na List §w. Pawla do Rzymian”, ma na celu ukazanie nauki Zlotouste-
go zwlaszcza w aspekcie duchowo-moralnym. Warto podkresli¢, iz wspomnia-
ny tom uchodzi za jedno z najwybitniejszych dziet kaznodziejskich Chryzosto-

ma’.

L' Por. P. Paczkowski, Powinnosci bogatych wobec, s. 114.

2 P. Szczur, Problematyka spoteczna, s. 8.

3 Por. B. Czegsz, Jan Chryzostom - teolog, s. 9-11.

* Por. J.A. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijaniskiej, s. 138; T. Spidlik, 1. Garga-
no, V. Grossi, Historia duchowosci, s. 27; P. Szczur, Warunki wystuchania modlitwy, s. 17.

> Por. B. Czesz, Jan Chryzostom - teolog, s. 11.

6 Por. B. Studer, Teologia Patrystyczna, s. 630.

7" Por. B. Altaner, A Stuiber, Patrologia, s. 436; A. Baron, Przedmowa, s. 24; D. Zagér-
ski, Mitos¢ (ayann) w Homiliach, s. 149.
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1. Chrzescijanin jako ,cztowiek duchowy”

Wiréd wielu waznych czynnikéw wplywajacych na ksztalt i rozwdj zycia du-
chowego, Chryzostom wskazuje na znaczacy role Ducha Swietego. Zanim
jednak zostang omoéwione aspekty, w jakich przejawia si¢ dziatanie Parakleta,
wskazac nalezy kilka terminéw stosowanych przez Zlotoustego dla podkresle-
nia wagi Zycia duchowego. Chrzedcijanin to przede wszystkim ,,cztowiek du-
chowy (mvevpotikog Gvepomoc)”®. W innym miejscu Kaznodzieja zwraca
uwage na znaczenie ,$wigtyni duchowej (vaov mvevpotikov)™ osoby. Opi-
sujac nature czlowieka, méwi réwniez o ,,sercu uduchowionym (xopdiog Thg
nvevpotikc) . Nalezy zaznaczy¢, ze Autor stosunkowo rzadko definiuje
wnetrze czlowieka jako serce. Najczesciej mowi o duszy. Terminologie serca
spotykamy, gdy powotujac si¢ na stowa psalmisty (por. Ps 33,15), przypomina,
ze Bog ksztaltuje serca ludzkie!!, w kontekscie dobroczynnosci ludzkiej, gdy
moéwi o ,,hojnosci serca”'?, czy tez o ,sercu kamiennym”!®. Wazng charakte-
rystyke wnetrza osoby odnajdujemy w ostatniej homilii. W oparciu o teksty
biblijne i symboliczne obrazy Kaznodzieja opisuje serce $w. Pawta, uznajac je
za doskonaly wzér ,,serca uduchowionego™

Nie zbladzilby ten, kto nazwatby je sercem $wiata, zrodlem wszelkich ddbr, poczat-
kiem i trescig naszego istnienia, gdyz duch zycia stad na wszystko si¢ rozchodzi
i ozywia czlonki Chrystusa, wystany nie przez arterie, lecz przez prawe zamysty
dobrych czynéw. [...] [Apostol posiadat serce], ktore ogladato Boga (por. Mt 5,8);
[...] serce tryskajace strumieniami (por. J 7,38); [...] ono zyto nowym zyciem, nie

8 In epistulam ad Romanos, 13, 7, PG 60, 518, s. 206. Por. In epistulam ad Romanos,
14, 2, PG 60, 526, s. 219; In epistulam ad Romanos, 14, 7, PG 60, 533, s. 229.

®  In epistulam ad Romanos, 26, 3, PG 60, 640, s. 402.

19 In epistulam ad Romanos, 14, 7, PG 60, 533, s. 229.

Przywolujac to okreslenie, nalezy wspomnie¢ o interpretacji Chryzostoma, ktdra raczej
rzadko wystepuje w egzegezie. Analizujac fragment: ,,sam Duch przyczynia si¢ za nami
w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten za$, ktéry przenika serca” (Rz 8,26—
-27) Autor stwierdza, ze odnosi sie on nie do Ducha Swietego, ale do stanu ludzkiego ducha.
Por. In epistulam ad Romanos, 14, 7, PG 60, 533, s. 229: ,Czy widzisz, ze mowa jest nie
o Paraklecie, lecz o sercu uduchowionym? Gdyby bylo nie tak, trzeba byloby powiedzie¢:
Ale Duch, ktory bada. Abys jednak poznal, ze méwi o cztowieku duchowym, ktéry ma
dar modlitwy, dodal: «Ten za$, ktory przenika serca zna zamiar Ducha (Rz 8,27)» to jest
czlowieka duchowego, «[wie], ze przyczynia si¢ za §wietymi zgodnie z wolg Boza (Rz 8,27)»".

11 Por. In epistulam ad Romanos, 26, 3, PG 60, 641, s. 403.

12 Por. In Matthaeum homiliae 52, 3, PG 58, 522, ZMT 23, s. 129.

13 Por. In Matthaeum homiliae 88, 3, PG 58, 778, ZMT 23, s. 512.
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tym naszym (por. Ga 2,20). A zatem serce Pawla byto sercem Chrystusa, tablica
(mha€) Ducha Swietego, ksiega (BiBAiov) taski. [...] Serce, ktére byto godne mito-
waé (puificon) Chrystusa, jak Zadne inne dotad nie mitowato'4.

Wisrod wielu przymiotow serca Ztotousty akcentuje takze dziatanie w nim
Parakleta. W dalszym rozwazaniu dodaje, ze $w. Pawel byt prawdziwie ,,§wiaty-
nig (voov) Ducha (por. 1 Kor 3,16-17), budynkiem $wigtym (tnv oikodopnv
v ayiav) (por. Ef 2,22)”15. Nawigzujgc natomiast do drapieznych zwierzat,
ktére odwaznie walczg z przeciwnikiem, poréwnuje Apostota Narodéw do ,,du-
chowego lwa (Aéovta TOv Tvevpatikov)”'e. Podobnie jak te zwierzeta walczy
on przeciwko demonom i zwodniczym myslicielom. Kaznodzieja, przytaczajac
szereg cech, ktorymi odznacza si¢ wnetrze $w. Pawla, zacheca stuchaczy, aby
nie tylko podziwiali go, ale przede wszystkim probowali go nasladowa¢?’.

Przechodzac do omoéwienia dziatania Parakleta, warto wskaza¢ taski od
Niego pochodzace. Chrzescijanin zostaje obdarowany licznymi darami Ducha,
ktdre co wazne, nie tylko ubogacaja go wewnetrznie, ale stanowig element jego
tozsamosci duchowej. Dlatego mozna moéwic¢ o duchu modlitwy lub proroctwa:

Bog - stwierdza Autor - dal rozmaite dary (yopioporo), nazwane «duchami
(mvevpota)»: «Duchy prorokéw podlegaja prorokom» (1 Kor 14,32), méwi [Pi-
smo]. Jeden mial dar proroctwa i przepowiadania przysztosci, drugi dar madrosci
i nauczania wielu; inny dar jezykdw i méwienia rozmaitymi jezykami (por. 1 Kor
14,13-15). Wérdd tych wszystkich byt i dar modlitwy (edyfig x&propa), ktory tak-
ze nazywano duchem (nmvedpa); [...] Duchem (ITvedpo) nazywano tego rodzaju
dar, jak réwniez i dusze (yoynyv), ktdra go otrzymywala i ze wzdychaniem prosita
Bogals.

Kaznodzieja wspomina réwniez o ,,duchu madrosci (ntvedpa coelag)”,
ktéry wspomaga ludzi prostych i nieuczonych, o ,,duchu mocy (mvedpo
dvvapenc)” uzdalniajagcym do wskrzeszania zmartych i wypedzania ztych du-
choéw, o ,duchu proroctwa (nmvedpar mpoenteiag)” usposabiajacym do prze-

Y In epistulam ad Romanos, 32, 3-4, PG 60, 679-680, s. 468-469.

> In epistulam ad Romanos, 32, 4, PG 60, 680, s. 470.

16 In epistulam ad Romanos, 32, 4, PG 60, 680, s. 470-471.

17 Por. In epistulam ad Romanos, 32, 4, PG 60, 680-681, s. 471.

8 In epistulam ad Romanos, 14, 7, PG 60, 533, s. 229.

Cytat biblijny (1 Kor 14,32) wedlug przektadu ttumacza opracowania. Tekst Biblii
Tysiaclecia nie oddaje w pelni znaczenia: ,,A dary duchowe prorokéw [niechaj] zalezg od
prorokéw”. Wydanie interlinearne: ,,i duchy prorokéw (nvedpato mpoent@v) prorokom sg
podporzadkowane”.
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powiadania przysztosci oraz o ,duchu uzdrawiania (mveduo xopicpotog
tapdtov)’, ,,duchu jezykéw (mvedpo yAwoodv)” (por. 1 Kor 12,8-10) i ,,du-
chu synostwa (mvedpa vioBeoiag) (por. Rz 8,15)”'. Ostatniemu z nich Jan
Chryzostom poswigca najwiecej uwagi.

Refleksje dotyczaca tego zagadnienia rozpoczyna od ukazania ,,ducha nie-
woli (mvedpo dovieiag)”, ktéremu podlegaja ludzie Starego Testamentu. Prze-
jawia sie on zwlaszcza w poczuciu lgku przed wymierzeniem kary, co z kolei
rodzi przymus w wypelnianiu prawa i nieustanne szemranie przeciw Panu. Ob-
darzeni natomiast ,,duchem wolnosci (mvedpo élevBepiag)” spetniaja uczynki
z ,pragnienia i tesknoty”, czynigc nawet wiecej niz wymaga prawo, a doswiad-
czajac trudéw, nie uskarzajg sie, lecz wznoszg dzigkczynienia. Istotng réznice
Antiochenczyk dostrzega réwniez w kwestii nawrdcenia. Ludzie duchowi nie
zmieniajg zycia ze wzgledu na grozbe ukamienowania czy odwet blizniego we-
dlug zasady ,,0ko za oko” (por. Kpt 24,19-20). Do przemiany sktania ich cho-
ciazby pozbawienie udzialu w Eucharystii. Duch wolnosci, ktéry tak mocno
wplywa na usposobienie czlowieka, pochodzi od ducha synostwa. Przechodzac
do dalszych rozwazan, Autor podkresla, ze Izraelici cho¢ zwracali si¢ z ufnoscia
do Boga, nie nazywali go Ojcem, do czego teraz wszyscy sa zaproszeni. A jesli
sie to zdarzalo - nadmienia - bylo to ,wynikiem ich wlasnej inicjatywy”, bo-
wiem to Duch Swiety inspiruje do takiej modlitwy. Méwiac o darze synostwa,
przypomina, ze réwniez udzial w dziedzictwie Boga (por. Rz 8,17) jest wielka
taska. Zaznacza jednak, ze nie kazde dziecko jest spadkobierca. Dlatego chrze-
$cijanin powinien by¢ dumny z Bozego synostwa i dziedzictwa oraz w pelni
korzysta¢ z daru, ktory zostal mu powierzony?’.

Opierajac si¢ na powyzszych tre$ciach, mozna stwierdzic, ze ,,cztowiek du-
chowy” to osoba, ktora otwiera si¢ na réznorodne dary Pocieszyciela stanowig-
ce element konstytutywny jego ducha. Nalezy zwréci¢ uwage, ze w opinii Chry-
zostoma otrzymanie daréw Ducha Swietego zwigzane jest z aktem przyjecia
chrztu. Ponadto wraz z przyjeciem daru Ducha chrzescijanin otrzymuje inne
taski. Charyzmaty zatem nie sg zarezerwowane dla szczegdlnej grupy osob, lecz
moze otrzymac je kazdy chrzedcijanin®. Istotg daréw — zaznacza Kaznodzie-

19 Por. In epistulam ad Romanos, 14, 3, PG 60, 527, s. 220. Por. M. Paczkowski, Duch
przychodzgcy, s. 256.

20 Por. In epistulam ad Romanos, 14, 2-3, PG 60, 525-528, s. 217-222. Por. H. Ordon,
Zapowiedz udzielenia Ducha, s. 46-51.

2L Por. M. Paczkowski, Duch przychodzgcy, s. 256; L. Padovese, Wprowadzenie do teo-
logii, s. 77.
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ja — nie s3 nadzwyczajne znaki czy cuda, lecz charyzmaty dane jako pomoc
w rozwoju wiary i mito$ci®*:

Zdziwicie si¢, gdy wam powiem, Ze jest wickszy dar, niz wskrzeszenie umarlych,
uzdrawianie chorych, lub inne, jeszcze wigksze cuda. Cdz to jest za dar i co za przy-
wilej? — Chrzescijanskie mitosierdzie (&ryémn)®.

Warto zwrdci¢ uwage na refleksje Autora dotyczaca stow: ,,Duch Bozy
w was mieszka” (Rz 8,8). Chryzostom stanowczo podkresla, ze Duch Swiety
»hieustannie zamieszkuje” w czlowieku. Pocieszyciel nie przychodzi do ser-
ca, aby pozosta¢ w nim ,,na krotko’, lecz by w nim ,,zamieszkiwac ciggle™*.
Co wigcej, Jego obecno$¢ rodzi wielorakie owoce. Jednym z nich jest posiada-
nie Chrystusa. Nie moze bowiem - stwierdza Autor - posiada¢ Go ten, w kim
nie przebywa Pocieszyciel. Z kolei obecnoé¢ Ducha Swietego jest gwarantem
przebywania Jezusa, a wigc i tego, Ze cztowiek staje sie ,,Chrystusowym”. Wspot-
obecno$¢ 0s6b Bozych wynika miedzy innymi z faktu jednosci Tréjcy Swietej.2®
Nalezy zauwazy¢, ze chrzescijanin otrzymuje dar Ducha nie tylko za posrednic-
twem taski chrztu, ale takze poprzez przyjmowanie Ciala i Krwi Panskiej?®. Od
Ducha Swietego pochodzg: dar gorliwosci?’, milo$ci®®, nadziei®’, pokoju i ra-
dosci*. Pomaga On takze wypelnia¢ przykazania i wzmacnia w zmaganiu sie
z namietnos$ciami i grzechem?'. Dzieki tasce Parakleta ,walka” o cnote staje sie
tatwiejsza®. Laska Pocieszyciela nie dziala jednak ,,automatycznie”, lecz wyma-
ga wspolpracy cztowieka’:

22 Por. Ad Demetrium de compunctione 8 PG 47, 406-407.
2 In epistulam ad Hebraeos, 3, 6 PG 63, 35, 5. 147-148.
2 Por. In epistulam ad Romanos, 13,9, PG 60, 520, s. 210.
%5 Por. In epistulam ad Romanos, 13, 8, PG 60, 518-519, s. 208.
26 Por. Catecheses ad illuminandos 2, 27, Sch 50bis, 149, s. 50: ,, Zaraz bowiem, jak wy-
szli ze $wietych wod, [...] ida zaraz do pelnego grozy stotu, zrédta tysiecznych dobr, gdzie
spozywaja Cialo i Krew Panska i staja si¢ mieszkaniem Ducha: przyoblekli si¢ w samego
Chrystusa”. Por. P. Szczur, Rola postrzegania duchowego, s. 497-498.

27 Por. In epistulam ad Romanos, 21, 3, PG 60, 605, s. 344.

28 Por. In epistulam ad Romanos, 8, 7, PG 60, 464, s. 134. Por. M. Paczkowski, Duch
przychodzgcy, s. 257-258.

2 Por. In epistulam ad Romanos, 28, 2, PG 60, 650-651, s. 418.

30" Por. In epistulam ad Romanos, 26, 2, PG 60, 638-639, s. 399.

3L Por. In epistulam ad Romanos, 13, 6-7, PG 60, 516-517, s. 205.

32 Por. In epistulam ad Romanos, 13,7, PG 60, 517, s. 206.

3 Zagadnienie wspdlpracy z faska zostalo wnikliwie opracowane w artykule D. Zagor-
skiego: ,, Wspéipraca cztowieka z taskg Bozg w ujeciu Jana Chryzostoma” (patrz bibliografia).
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Dlatego [Pawel] nie powiedzial po prostu: Ktérzy zyja Duchem Bozym (por. Ga
5,25), lecz: ,,ktorych prowadzi Duch Bozy (przekl. interlinearny: «daja si¢ prowa-
dzi¢»)” (Rz 8,14), wskazujac, ze chce, aby Duch tak byl panem naszego zycia, jak
sternik okretu czy woznica zaprzegu koni. I nie tylko cialo, ale sama dusze poddaje
takim lejcom, gdyz nie chce, aby dusza byla samowtadna, lecz i jej wladze uzaleznia
od mocy Ducha. Aby ludzie ufajacy w dar chrztu, nie zaniedbali pdzniej swego
sposobu zycia, méwi, Ze nawet po otrzymaniu chrztu, jesli nie bedziesz prowadzo-
ny przez Ducha, stracisz nadang ci godno$¢ i przywilej synostwa®?.

Powyzszy fragment dobrze ilustruje, iz dla owocnego przezywania do-
$wiadczenia dzialania Parakleta potrzebna jest swiadoma zgoda i wspolpraca
czlowieka. Chrzescijanin zaproszony jest, aby w wolnosci serca powierzal si¢
Duchowi*. Owo poddanie si¢ dzialaniu aski nie moze by¢ aktem jednorazo-
wym, ale powinno dokonywac¢ sie przez cale zycie®. Zlotousty zaznacza, ze od
wysitku i gorliwosci osoby uzaleznione jest uzyskanie wiekszych lub mniej-
szych daréw. Przywolujac stowa $w. Pawla ,starajcie si¢ o wigksze dary” (1 Kor
12,31), przekonuje, ze chrzescijanie sami stajg si¢ ,,przyczyng” otrzymania roz-
norakich fask?”. Czlowiek duchowy powinien réwniez rozeznawaé swoje decy-
zje i wybieraé nie to, co sam uwaza za stuszne, lecz to, do czego go Duch Swiety
naklania (ITvedpa voPdin)*. Wiasciwe decyzje i czyny majg bowiem wptyw
na owocne dziatanie Parakleta®. Owg zalezno$¢ czyndéw i dziatania Ducha uka-
zuje niniejsza wypowiedz Chryzostoma:

[Powinniscie] radowa¢ si¢ z powodu obfitosci wiary i nadziei. W ten sposéb przy-
wolacie do siebie Ducha Swietego, a gdy On przybedzie, zachowacie wszelkie do-
bra. Albowiem jak pozywienie podtrzymuje nasze zycie, a pozywienia dostarcza
zycie, tak tez jezeli spelniamy dobre uczynki, bedziemy mie¢ Ducha, a jezeli mamy
Ducha, bedziemy spelnia¢ i dobre uczynki; i przeciwnie: jezeli nie spelniamy do-
brych uczynkéw, Duch ulatuje. Jedli zas zostaniemy pozbawieni Ducha, bedziemy
chromi w uczynkach. Gdy bowiem odejdzie Duch Swiety, przychodzi duch nie-

czysty*.

3% In epistulam ad Romanos, 14, 2, PG 60, 525, s. 217-218.

35 Por. In epistulam ad Romanos, 13, 6, PG 60, 516, s. 205.

36 Por. In epistulam ad Romanos, 14, 2, PG 60, 525, s. 217-218.

37 Por. In epistulam ad Romanos, 21, 1, PG 60, 602, s. 340. Por. D. Zagorski, Wspélpraca
czlowieka z taskg, s. 41-42.

38 Por. In epistulam ad Romanos, 15, 1, PG 60, 539, s. 241. Por. D. Zagérski, Mitoé¢
(&eyéimm) w Homiliach, s. 154.

3 Por. D. Zagérski, Wspélpraca cztowieka z taskg, s. 35-37.

40 In epistulam ad Romanos, 28, 2, PG 60, 651, s. 418.
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Antiochenczyk, akcentujagc wolng wole chrzescijanina, uzmystawia, ze
dzialanie Parakleta, aby przynosilo zamierzony cel, musi by¢ powigzane z ak-
tywnym zaangazowaniem. Podsumowujac refleksje dotyczaca task Ducha
Swietego, mozemy stwierdzi¢, ze odgrywa On niezmiernie wazna role w ksztat-
towaniu ,,cztowieka duchowego”

2. Zycie ,,wedtug ciata” (por. Rz 8,5)

Otrzymanie daréw Ducha, jak moglismy zauwazy¢ w powyzszej refleksji, nie
zmienia chrzescijanina automatyczne, lecz uzaleznione jest od wspotpracy z fa-
ska. Wazne jest zatem nieustanne podejmowanie walki o wierno$¢ przyjetym
ideatom. Swiety Pawel ukazuje dwie mozliwo$ci postepowania czlowieka: zycie
wedtug ciala lub wedlug Ducha (por. Rz 8,5-12). Warto przyjrze¢ si¢, w jaki
sposob Zlotousty omawia przejawy kazdej z drog.

Wyjdzmy od zarysowania problematyki ciata. Kaznodzieja podkresla, ze
$w. Pawel we wskazanym fragmencie nie ma na mysli ciala w sensie fizycznym,
lecz cielesne — niewlasciwe usposobienie. Nie chodzi zatem o negatywna ocene
wartosci ciata, co mogtoby wplywac na pogardzanie nim, lecz o dostrzezenie
powierzchownych dazen, ktére mozna nazwa¢ cielesnymi. Mowa zatem o du-
chu cielesnym, czyli sktaniajacym si¢ do zycia przyziemnego, dajacym sie¢ pro-
wadzi¢ namigtno$ciom, z ktérych wynika szereg ztych czynéw*!'. O znaczeniu
ciala, a zarazem o przejawach cielesnego postepowania, Autor méwi miedzy
innymi interpretujac stowa Apostota ,, A ci, ktérzy wedlug ciala zyja, Bogu po-
dobac sie nie moga” (Rz 8,8):

Czy mamy zniszczy¢ cialo (c@pa), powiesz, aby podobac sie Bogu, i wyjs¢ z ciala,
i czy kazesz nam by¢ zabdjcami, prowadzac nas do cnoty? Oto widzisz, ile powstaje
niedorzeczno$ci, jezeli stowa te bierzemy dostownie. Cialem nie nazywa tu ciata,
ani istoty ciala, lecz zycie cielesne i $wiatowe (capkikoOv Blov Kol KOGULKOV), pet-
ne zbytku (tpvefg) i rozwigzloéci (dowtiag), ktore catego czlowieka czyni cialem.
[...] Ten sposdb wyrazania si¢ wystepuje w wielu miejscach Starego Testamentu,
gdzie uzywa sie pojecia «ciala» na oznaczenie zycia grubianskiego, w bagnie, i pel-
nego niedorzecznych rozkoszy**.

W zyciu chrzescijanina, ktérego wlasciwy porzadek wartosci zostat zakto-
cony, dochodzi do pomieszania tozsamosci: dusza staje si¢ cielesna. Cztowiek

41 Por. In epistulam ad Romanos, 13, 6, PG 60, 516, s. 204.
22 In epistulam ad Romanos, 13, 7, PG 60, 517, s. 206.
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wierzacy natomiast powinien dazy¢ do tego, by jego cialo nabierato znamion
duchowych. Nalezy zatem:

[naktoni¢] ciato (cépxa) do uznania swego miejsca. W ten bowiem sposéb uczy-
nimy je duchowym (é¢pyoacopedo mvevpoatikny), gdy zas bedziemy opieszali,
to i dusz¢ uczynimy cielesng (yoynv moncopev copxikny). [...] Jak ci, ktérzy
maja skrzydla ducha (mvebpott nrepobpevor), czynig i cialo duchowym (copo
nvevpotikov épydlovron), tak ci, ktérzy od ducha si¢ oddalajg, a stuza brzucho-
wi i rozkoszy (Wdovf}), czynig takze dusze cialem (youxnv cépko molodov), nie
przez zmiang jej istoty, lecz przez zatrate jej dostojenistwa’®.

ZYotousty, omawiajac powyzsza problematyke, po raz kolejny zwraca uwa-
ge na kwestie wolnej woli czlowieka, gdyz po otrzymaniu Pocieszyciela to od
danej osoby uzalezniony jest sposéb postepowania*’. Duch bowiem obdaro-
wujac faskami, usposabia takze do wlasciwego ich wykorzystania. Co wiecej —
zaznacza Autor — moc Parakleta sprawia, ze namigtnosci ustepuja, a grzech nie
posiada juz wladzy panowania nad dusza®.

W omawianym dziele znajdujemy wnikliwe i obszerne przedstawienie
symptomow zycia cielesnego. Szczegdélowe opracowanie wszystkich kwestii
mogloby stanowi¢ oddzielne studium. Dlatego w niniejszym artykule zostang
skrétowo omoéwione wybrane przejawy zycia cielesnego. W jednym z powyz-
szych cytatow Antiochenczyk wskazuje, iz postegpowanie wedtug dyktatu ciata
przejawia sie miedzy innymi zyciem pelnym zbytku i rozwigztosci.

W swoich wystapieniach Kaznodzieja bardzo krytycznie odnosi si¢ do
luksusowego stylu zycia. Korzystanie z dobr ponad miare uwaza bowiem za
jedna z istotnych przeszkdd w owocnym przezywaniu zycia wewnetrznego.
Nieumiarkowana konsumpcja nie tylko uzaleznia, ale oddala od wartosci du-
chowych. Przywigzanie do mamony sprawia, ze bardziej od débr wiecznych
ceni si¢ doczesne — przemijajace. Co wigcej, dla osoby zyjacej w zbytkach pie-
nigdze staja sa wazniejsze od przyjazni ludzkiej, rodziny, a nawet od samego
Boga®. Nalezy zauwazy¢, iz stuzba mamonie jest swego rodzaju batwochwal-
stwem:

Sq przeciez rozmaite rodzaje balwochwalstwa (eldwlolotpelog): Jeden uwaza za
pana Mamone (Loppovay), drugi za Boga brzuch, inny jeszcze inng niepohamo-

3 In epistulam ad Romanos, 13, 6-7, PG 60, 516517, s. 205-206.

4 T. Spidlik, I. Gargano, V. Grossi, Historia duchowosci, s. 82.

45 Por. In epistulam ad Romanos, 13, 7, PG 60, 517, s. 205-206.

4 Por. In epistulam ad Romanos, 5, 7, PG 60, 432, s. 90-91. Por. S. Kaczmarek, Mitos¢
przebaczajgca, s. 221.
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wang zadze (Etépav EmBvpiav yarenmtdtny). Czy ty im nie skladasz w ofierze
woldw, jak Grecy? Ale co jest o wiele gorsze, zabijasz swojg dusze (katocpdlelg
yuxNVv) na ofiare. [...] robisz wszystko, co ci rozkaze brzuch, zloto i tyranska za-
dza. [...] Dlatego btagam, pomyslmy o ogromie tej niedorzecznosci i uciekajmy
przed balwochwalstwem. Tak bowiem Pawet nazywa chciwosc¢?.

Powyzszy fragment dobrze koresponduje z oméwionymi do tej pory tre-
$ciami. ,,Czlowiek duchowy”, jak moglismy zauwazy¢, wstuchuje si¢ i realizuje
natchnienia Ducha. Zyjacy wedltug ciala sklania si¢ ku hedonistycznym po-
budkom. Dla Chryzostoma jasne jest, ze zbytki sa dzietem i narzedziem zlego
ducha stworzonym w celu oddalenia cztowieka od Boga*. Dgzenie do luksu-
sOw wigze si¢ czesto z szukaniem poklasku i ludzkiej chwaly. Stad tez préznos¢
Autor nazywa ,,matka piekta (Mtnp yop yeévvng kevodo&ia)™. W innym
miejscu zacheca: ,Nie réb si¢ wazniejszy z powodu bogactwa! W Chrystusie
nie ma ani bogatego, ani ubogiego (por. Ga 3,28)”°. Nalezy uzupetni¢, iz Zto-
tousty nie kwestionuje potrzeby korzystania z dobr ziemskich czy troski o cialo,
ale zwraca uwage, aby w zabiegach tych nie przekraczano wlasciwej granicy”’.
Oplywanie bowiem w nadmierne dobra wiaze si¢ czesto z doswiadczeniem we-
wnetrznej nedzy. Stwierdza: ,wszystko ozdabiasz bogato srebrem, a nie chcesz
wiedzie¢, ze dusza okryta jest fachmanami, pokryta pytem, gltodna, pelna ran,
szarpana przez tysigce psow”>%. Wedlug Antiochenczyka nie mozna pogodzi¢
ze sobg dwoch réznych wartosci: zycia duchowego z rozrzutnym stylem bycia.

Kolejnym przejawem postepowania wedlug ciala jest nieumiarkowanie
w jedzeniu i spozywaniu alkoholu. Refleksje dotyczaca tej kwestii znajdujemy
miedzy innymi w analizie stéw Apostola ,,nie troszczcie si¢ zbytnio o cialo,
dogadzajac zadzom” (Rz 13,14). Kaznodzieja, podobnie jak w kwestii bo-
gactw, wyjasnia, ze zlem nie jest samo spozywanie pokarméw i napojow, ale

47 In epistulam ad Romanos, 6, 6, PG 60, 440-441, s. 102-103.

8 Por. In Matthaeum homiliae 13, 4, PG 57, 213, ZMT 18, s. 160: ,,Skarby na ziemi
zastawia jak jakie$ sidla, by pozbawi¢ nas zaréwno skarbow doczesnych, jak i tych w niebie.
Chce wzbogaci¢ nas /na ziemi/, by$my si¢ nie wzbogacili /w niebie/”. Por. P. Szczur, Proble-
matyka spoleczna, s. 157.

¥ In epistulam ad Romanos, 17, 3, PG 60, 568 s. 286. Por. J. N. D. Kelly, Ztote usta. Jan
Chryzostom, s. 96; A. Uciecha, Grzechy gléwne, s. 250.

0 In epistulam ad Romanos, 22, 2, PG 60, 619, s. 352.

51 Por. In epistulam ad Romanos, 24, 2, PG 60, 624, s. 376; W. Kania, Caritas u $w. Jana,
s. 145.

52 Por. In epistulam ad Romanos, 12, 6, PG 60,494, s. 174; In epistulam ad Romanos,
4,4, PG 60, 422, 5. 76; . N. D. Kelly, Zlote usta. Jan Chryzostom, s. 148-149.
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ich naduzywanie. Pozywienie, w tym takze wino, jest przede wszystkim da-
rem Bozym .

Rozpasanie cielesne powoduje nie tylko straty finansowe - ,brzuch [...]
zuzywa najwieksza cze$¢ majatku”* - ale niesie ze sobg szereg negatywnych
konsekwencji*. Brak powsciggliwo$ci prowadzi do sytuacji, w ktérej brzuch
staje sie bozkiem®®, a namietnosci cielesne coraz bardziej zniewalajg ludzka
wole. Chrzescijanie, ktorzy powinni przezywac uczty jako braterskie spotkania,
czas modlitwy psalmami, wypoczynku i przyjemnosci, poprzez wlasne niepo-
hamowanie czynig z nich nieprzyzwoite i grzeszne zgromadzenia®. Nieumiar-
kowanie wigze si¢ rowniez ze szkoda duchowa, o czym wspomina Autor:

Najwazniejsza czescig nas samych jest dusza. Jesli twoje cialo jest tuczone, a dusza
usycha (tnxopévng €xelvng), to nie wynika dla ciebie zadna korzys¢ z takiej obfi-
tosci, tak samo jak wtedy, gdy raduje sie niewolnica, na nic nie przyda si¢ gingcej
pani rado$¢ tej stuzebnicy ani ozdobna suknia choremu ciatu, lecz znowu powie ci
Chrystus: «Co da czlowiek w zamian za swojg dusze (yoyfig)?» (Mt 16,26), naka-
zujac ci, by zawsze i wszedzie troszczy! sie o nig i myélat tylko o niej®.

Omawiajac symptomy zycia wedlug ciala, nie mozna pomingé¢ kwestii,
ktéra wprost odnosi si¢ do cielesno$ci — a mianowicie wykroczen przeciwko

53 Por. In Matthaeum homiliae 57, 4, PG 58, 564, ZMT 23, s. 195: ,,Podczas gdy inni
grzesza ty obwiniasz dary Boze (©god dwpeoig)”; In Matthaeum homiliae 55, 6, PG 58,
547-548, ZMT 23, s. 168; In Matthaeum homiliae 57, 4-5, PG 58, 563-564, ZMT 23,
s. 194-195: ,,Nie obwiniaj wina, ale pijanstwo. [...] «Wino zostalo nam dane, abysmy byli
rado$ni, a nie okrywali si¢ hanba; aby$my sie weselili, a nie byli przedmiotem posmiewiska;
aby$my byli zdrowi, a nie schorowani; aby$my pokrzepiali stabe cialo, a nie wyniszczali sity
duszy (yoxfic)»” Por. A. Uciecha, Grzechy glowne, s. 258.

% In epistulam ad Romanos, 7, 8, PG 60, 451, s. 117.

5 Por. P. Szczur, Problematyka spoteczna, s. 433-447.

5 Por. In epistulam ad Romanos, 6, 6, PG 60, 440, s. 102; In Matthaeum homiliae 21, 2,
PG 57,296, ZMT 18, s. 267: ,Tak samo [Chrystus] nazywa bogiem brzuch (koticv ©gov)
(por. Flp 3,19), nie z powodu godnosci pana, ale z powodu nieszczedcia tych, ktérzy mu
stuzg” Por. A. Uciecha, Grzechy glowne, s. 259.

7" Por. In epistulam ad Romanos, 24, 1-3, PG 60, 623-627, s. 374-379. Por. In Mat-
thaeum homiliae 70, 5, PG 58, 661, ZMT 23, s. 343: ,[...] nauczmy sie zastawia¢ sté! pe-
fen rozlicznych débr, stét bardzo smaczny, niekosztowny, od ktérego oddalona jest troska,
wolny od zawisci, pochlebstwa i wszelkiej choroby, peten dobrej nadziei, zdobny wieloma
trofeami. Nie ma tam niepokoju duszy (yvyfg) , nie ma smutku, nie ma gniewu; wszystko
tam jest uciszone wszystko spokojne”

58 In Matthaeum homiliae 55, 4, PG 58, 544, ZMT 23, s. 163-164. Por. A. Uciecha,
Grzechy glowne, s. 258.
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czystoéci. Jedng z przyczyn niemoralnych postaw wobec ciata jest pijanstwo®’,
nazywane ,,matka nieczystosci’®. Naduzywanie wina rozbudza bowiem zmy-
stowos$¢, prowadzi do spro$nych rozmoéw i rozwigztosci.

Wykroczenia przeciwko cielesno$ci omawiane sa gléwnie w kontekscie ro-
dziny. Nalezy podkresli¢, ze dla Antiochenczyka gléwnym celem malzenstwa
jest zachowanie czystoéci®'. Jedli zatem cnota ta zostaje zatracona, zycie rodzin-
ne traci swg warto$¢ i przynosi raczej szkode niz korzy$¢2. Kaznodzieja, mé-
wiac o rozwigzlo$ci matzonkéw, podkresla, ze skutkuje ona nie tylko ,ruing
rodzin”®, ale przenosi sie na relacje wzgledem Boga: ,,Jak mozesz przychodzi¢
do kosciola, wznosi¢ do nieba rece, przyzywaé Boga tymi samymi ustami, ktd-
rymi calowale$ nierzadnice? I powiedz mi, czy si¢ nie boisz ani si¢ nie lekasz,
ze grom z wysokiego nieba spopieli twojg bezwstydng glowe™®*. Wsrod wielu
problemdw poruszona zostata miedzy innymi wazna kwestia aborcji i antykon-
cepcji:

Ty przeciez nie tylko pozwalasz, by nierzadnica pozostala nierzadnica, lecz takze
czynisz jg morderczynia. Czy zauwazytes, ze z pijafistwa rodzi si¢ porébstwo (mop-
velav), z pordbstwa cudzotdstwo (porgeiav), z cudzoldstwa morderstwo, a raczej
co$ gorszego; nie wiem nawet, jak to nazwaé. Wszak nie zabija, lecz nawet urodzié
mu si¢ nie pozwala. Dlaczego obrazasz dar Bozy (©eod v Sdwpedv); walczysz
z Jego prawami; o to, co jest przeklenstwem zabiegasz jak o blogostawienstwo;

% Por. In epistulam ad Romanos, 24, 2, PG 60, 623, s. 374: ,,Albowiem nic tak nie roz-
pala pozadliwosci i nie podnieca gniewu, jak pijaiistwo i naduzywanie wina”. In Matthaeum
homiliae 48, 5, PG 58, 493, ZMT 23, s. 85: ,, Nie méw mi, Ze rozgrzany winem i pijany,
patrzac na tanczaca i $piewajaca sprosne piosenki kobiete, nie czujesz do niej zadnego po-
ciagu i ze ulegajac przyjemnosci, nie sklaniasz si¢ ku lubieznosci”. Por. A. Uciecha, Grzechy
glowne, s. 256.

0 Por. In epistulam ad Romanos, 24, 3, PG 60, 626, s. 378: ,, A10, TOPaKOA®D, QedYETE
TNV TOPVELOLY KOl TNV TDTNG UNTEPQL TNV LEONV.

81 Por. In illud: Propter fornicationes, 3 PG 51, 212-213, s. 589-590: ,Malzenistwo bo-
wiem zostato wprowadzone nie po to, aby$my oddawali si¢ swawoli i rozpuscie, lecz abysmy
zachowali czysto$¢. [...] Tak wiec jeden jest powdd ustanowienia malzenstwa, to jest, aby-
$my nie oddawali si¢ rozpuscie i w tym celu zostal wprowadzony ten lek”. Por. J. N. D. Kelly,
Zlote usta. Jan Chryzostom, s. 56-57; P. Szczur, Cele chrzescijariskiego matzeristwa, s. 96-100.

2 Por. In illud: Propter fornicationes, 3 PG 51, 213, s. 590: ,,Gdybys za$ chcial réwniez
po zawarciu malzenstwa zy¢ rozpustnie, to nadaremnie zawarle§ malzenstwo, co wigcej, nie
tylko nadaremnie, lecz nawet ze szkodg. Czym$ bowiem zupelnie innym jest by¢ rozpust-
nikiem nie majacym Zony, a czym$ innym po zawarciu malzenstwa; nie jest to juz bowiem
rozpusta, ale cudzolostwo”

8 Por. In epistulam ad Romanos, 24, 3-4, PG 60, 626-627, s. 378-380.

8 In illud: Propter fornicationes, 5 PG 51, 216, s. 594.
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zrédlo plodnosci (tapielov tig yevécsemg) czynisz kolebka $mierci (Topuieiov
ceayfg), a niewiaste przeznaczong do plodzenia potomstwa przygotowujesz do
morderstwa®.

Ztotousty wyraza wielka dezaprobate wobec wspomnianych nieprawosci
i zdrad malzenskich. Ubolewa, ze niektdrzy nie dostrzegaja w nich zadnego zla.
W sposdb szczegolny zwraca sie do mezczyzn posiadajacych zony. Podkresla,
ze zdrada jest ogromna krzywda zadang malzonce, zauwaza, ze niewierny maz
niszczy takze wzajemne wigzi i atmosfere rodzinng. Méwigc natomiast o abor-
cji, jasno wskazuje, Ze mezczyzni ponosza gléwna odpowiedzialnos¢ za te ha-
niebne czyny®.

Wiréd niegodziwych aktow przeciwko czystosci Autor z wielka krytyka od-
nosi si¢ do uczynkéw homoseksualnych®”. Podkresla: ,Wszystkie namietnosci
s3 sromotne (G Tio T0 TAOM), zwlaszcza zas zboczenie mezolubne (&ppévav
powvia), gdyz w grzechach dusza (yoyn) bardziej cierpi i wstydzi sig, niz cialo
w chorobie”®. Nalezy zauwazy¢, ze powyzszy problem dotyczy rowniez kobiet.
Kaznodzieja wspomina, ze takze one oddaja si¢ takim czynom, co w jego opi-
nii jest jeszcze wigkszym upokorzeniem niz w wypadku mezczyzn. Akty ho-
moseksualne, ktore s3 wbrew naturze, nalezy postrzega¢ jako wielkie zto mo-
ralne. Me¢zczyzna i kobieta, ktorzy zostali stworzeni, aby by¢ jednoscia (por.
Rdz 2,24), aby zespala¢ obie plci, za podszeptem diabla niszczg Bozy zamyst,
zatracaja wlasng tozsamo$¢ osobowg i rozpoczynaja ,wojng” przeciw naturze.
Do przyczyn owego nieuporzagdkowania zalicza: niepohamowana pozadliwos¢,
ktéra nie zna granicy, zamilowanie do zbytkéw oraz nieznajomos¢ Boga. Do-
daje przy tym, ze nic tak nie sprowadza ludzi na bfedne drogi, jak oddalenie si¢
od Boga®.

Powyzsze, cho¢ pobiezne przedstawienie przejawdw grzesznego zycia, po-
zwala dostrzec, jak bardzo chrzescijanin moze odejs¢ od realizacji duchowych
ideatow, sklaniajac si¢ ku cielesnym namigtnosciom. Chryzostom wskazuje
réwniez na zrodlo grzechu. Bledem jest twierdzi¢, ze pochodzi on od samego
ciala. Rodzi si¢ bowiem w wewnetrznej strukturze osoby i zwigzany jest z wol-
nym wyborem czlowieka:

5 In epistulam ad Romanos, 24, 4, PG 60, 626-627, s. 379. Por. P. Szczur, Problematyka
spoteczna, s. 342-345.

6 Por. In epistulam ad Romanos, 24, 3-4, PG 60, 626-627, s. 378-380.

7 Por. P. Szczur, Problematyka spoleczna, s. 345-350.

8 In epistulam ad Romanos, 4, 1, PG 60, 416-417, s. 70.

Por. In epistulam ad Romanos, 4, 1-4, PG 60, 416-421, s. 70-75.
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grzech pochodzi bardziej z wypaczonego sadu i z checi sprzeciwiania sie, anizeli
z porywu, i dowodzac, Ze nie z ciala, jak twierdza niektdrzy heretycy, lecz ze spo-
sobu myslenia narzuconego przez wystepna zadze biorg poczatek grzechy, i ze ona
wlasnie jest Zrodtem wszelkiego zta™.

Czlowiek wierzacy powinien zatem podja¢ trud walki z namietnosciami,
gdyz w przeciwnym razie ,dusza (yvynv) bedzie nazwana obca Bogu, ponie-
waz tych, ktdérzy zyja w bledzie [Pawel] nazwal zmystowymi (yoyticovg)””..
Wazne podkreslenia jest rowniez stwierdzenie Antiochenczyka, ktory mowi,
ze czlowieka grzesznego nie mozna juz nazwaé ,duchowym (mvevpatikov)”’2
Osoba ulegajaca zlu doswiadcza czgsto skutkow grzechu, takich jak przygne-
bienie, smutek czy rozpacz’’. Ratunkiem dla niej jest powierzenie si¢ mitosier-
dziu Boga, ktére uwalnia od winy. Ztotousty, podkreslajac wielka dobro¢ i cier-
pliwos¢ Boga, przestrzega, aby nie traktowano ich jako zachety do powielania
zta, lecz jako zaproszenie do nawrdcenia”.

3. Zycie ,wedtug Ducha” (por. Rz 8,4)

Po powyzszych uwagach dotyczacych cielesnego postepowania przyjrzyjmy sie,
w jaki sposdb ukazane zostalo zycie czlowieka duchowego. Ztotousty w swoich
homiliach podkresla, ze istotng role w zyciu chrzescijanina pelni wiara. Okre-
$lajac ja jako ,,matke wszelkiego dobra (&yabdv pntépa)’, wskazuje, ze poma-
ga ona uwolni¢ sie od zla, ktére obecne jest w $wiecie”. Dzieki niej czlowiek
potrafi wznie$¢ swoje pragnienia ponad doczesne sprawy:

7% In epistulam ad Romanos, 5, 1, PG 60, 421, s. 77: , Kabdg odk &€dokipocav Tov
OOV Exelv v EMYVOOEL KPLOEMG JLEPOUPHEVNG KO @LAOVELKIOG HOAAOV, OV GUL-
VopTayfic AEYOV glvail TO GUAPTNHOL, Kol SelkvLg 00Xl THG CopKOC, KUBOG TIVEG TOV
QLPETIKAV QOOLY, ALY THG dtorvolag Svta THG TovNPas EMOVHIIOG TO. PHOPTAILOL-
To, Kol TNV Tynv €kelBev odooy t@v kak®V”. Por. In Matthaeum homiliae 59, 2-3,
PG 58, 575-578, ZMT 23, 5. 212-217; T. Spidlik, I. Gargano, V. Grossi, Historia duchowosci,
s. 108-109; A. Uciecha, Grzechy gtéwne, s. 256.

"V In epistulam ad Romanos, 13,7, PG 60, 518, s. 207.

72 Por. In epistulam ad Romanos, 13, 7, PG 60, 517-518, s. 206-207.

73 Por. N. Widok, Troska Jana Chryzostoma, s. 236-237.

74 Por. In epistulam ad Romanos, 5, 2, PG 60, 423-425, s. 79-81. Por. N. Widok, Troska
Jana Chryzostoma, s. 243; A. Zurek, Bég milosierny, s. 14-22.

75 Por. In epistulam ad Romanos, 2, 6, PG 60, 410, s. 60-61.
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Czy widzisz, ze podstawowsg cechg wiary (nicteng) jest odejscie od wszelkich za-
sad przyziemnego porzadku (ndicav dkodovBiowv) na rzecz poszukiwania tego, co
przekracza nature (pOo1v), oraz odtracenie zawodnos$ci rozumowania (AOYIGLAV
aobévelov) na rzecz przyjecia wszystkiego, co pochodzi od wszechmocy Boga’.

Jednakze chrzescijaniskie zycie nie moze si¢ ograniczaé jedynie do po-
wstrzymywania si¢ od grzechu. Czlowiek obdarzony faska Pocieszyciela powi-
nien nieustanie rozwija¢ i pomnaza¢ w swym zyciu dobro””. Sg nim zwtaszcza
charyzmaty, ktére zostaly zaszczepione w sercu. W jednej z homilii Kaznodzie-
ja wymienia poczatkowe dary Ducha: milos¢, rados¢, pokéj (Ga 5,22) i zache-
ca, aby sluchacze podjeli trud ,,hodowli” owych owocow”®. Zwlaszcza dwom
pierwszym zagadnieniom Antiochenczyk poswigca wiele uwagi.

Dariusz Zagérski w przywolanym juz opracowaniu dotyczacym milosci za-
trzymuje si¢ gtéwnie nad kwestig milosci Boga i wynikajacymi z niej korzyscia-
mi. Ukazuje réwniez w skrdcie, w jaki sposdb czlowiek powinien odpowiadaé
na jej wielki dar. Zagadnienie mito$ci omawia Zlotousty bardzo szeroko, stad
wydaje si¢ stluszne podjecie analizy problematyki, ktorej nie uwzglednia wspo-
mniany Autor.

Podobnie jak wiare, tak rowniez i mitos¢ Chryzostom poréwnuje do ,,ma-
cierzy wszelkiego dobra (untépo t@v éyad®dv)””®. Ponadto jest ona ,poczat-
kiem i celem cnoty [...], jej korzeniem, podstawg i szczytem (&py1 kol T€N0G
TG GpeThg N ayamnp vty €xel pilav, TadTny LLOBESLY, TAOTNY KO-
poenVv)”#. Milos¢ zatem winna by¢ fundamentem i centrum chrzescijaniskiego
zycia. Dla Ztotoustego istotne jest, aby posiadata ona wymiar praktyczny. ,Wie-
lu bowiem jest takich, ktorzy miluja duchem, ale pomocnej reki nie podajg™®!.
Warto zaznaczy¢, ze posiadanie cnoty milosci sprawia, ze pomoc niesiona po-
trzebujacym zamiast ci¢zaru i trudu przynosi satysfakcje:

76 In epistulam ad Romanos, 17, 2, PG 60, 566-567, s. 284.

7 Por. In epistulam ad Romanos, 13, 5, PG 60, 515, s. 203.

78 Por. In epistulam ad Romanos, 1, 4, PG 60, 400, s. 48.

7 In epistulam ad Romanos, 23, 3, PG 60, 618, s. 366. Por. In epistulam ad Romanos,
5, PG 60, 447, s. 112; In epistulam ad Romanos, 21, 2, PG 60, 604, s. 342.

80 In epistulam ad Romanos, 23, 3, PG 60, 619, s. 366.

81 In epistulam ad Romanos, 21, 3, PG 60, 605, s. 344. Por. In epistulam ad Romanos,
7, 5, PG 60, 447, s. 112: ,,Milo$¢ to nie puste stowa czy tylko stuzenie radg, lecz opieka
i czynna pomoc, na przyklad: zapobieganie nedzy, wspomaganie chorych, uwalnianie od
niebezpieczenstw, stawanie przy tych, ktorych spotkato nieszczescie, ptakanie z placzacymi,
radowanie z radujacymi (por. Rz 12, 15), gdyz i to jest objawem milosci”. Por. W. Kania,
Caritas u $w. Jana, s. 148-148.
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Jesli ja posiadasz, nie spostrzezesz wydatku pienigdzy, ani wysitku ciata, ani mozo-
tu stéw, ani trudu, ani stuzenia, lecz wszystko zniesiesz meznie, czy trzeba byloby
wspomoc blizniego swojg osoba, pieniedzmi, stowem, czy czymkolwiek innym?®2.

Przywotujac korzysci plynace z praktykowania milosci, Kaznodzieja za-
uwaza, Ze stanowi ona nieoceniong pomoc w drodze upodobniania si¢ do
Boga. Autor wskazuje na dwa obszary, w ktorych wyraza si¢ owe podobien-
stwo: milo$¢ nieprzyjaciot®® oraz pomoc potrzebujacym - jalmuzna.

Na wstepie nalezy nadmieni¢, iz wlasciwa relacja wzgledem wrogdéw jest
szczegdlng cecha tych, ktorzy przyjeli taske synostwa Bozego. Stad nalezy uni-
ka¢ postepowania, ktdre zaprzecza tej godnosci, a wiec wszelkich form niena-
wisci wobec 0sob, ktore wyrzadzaja zto®*. Okazywanie milo$ci nieprzyjacio-
fom jest szczegélnym znakiem nasladowania Boga. Chrzescijanin, wpatrujac
sie w bezgraniczna dobro¢ Boga, zaproszony jest do wprowadzenia w zycie
stow Jezusa: ,,dobrze czyncie tym, ktorzy was nienawidzg [...] modlcie si¢ za
tych, ktoérzy was oczerniajg” (Lk 6,27-28).

Nic bowiem - jak zaznacza Autor - tak nas nie zbliza do Boga (npocéiyer Oed)
i nie czyni podobnym (6potovg) do Niego, jak tego rodzaju dobry uczynek. Dla-
tego kiedy Pawel mowi «Badzcie wigc nasladowcami Boga» (Ef 5,1), wlasnie w ten
sposob kaze nam nimi by¢®.

Kolejnga droga wiodaca do odwzorowywania w sobie obrazu Boga jest prak-
tyka jalmuzny. Okazujac milosierdzie potrzebujacym, kontynuuje sie gesty sa-
mego Boga. ,Nic nie czyni nas rownymi Bogu tak jak to, ze $wiadczymy do-
brodziejstwa (evepyetelv) . Kaznodzieja wskazuje, ze upodobnienie do Boga
jest jedna z najwazniejszych korzy$ci wynikajacych z filantropii®’.

Mitos¢, ktéra jest owocem dziatania Ducha Swietego, nalezy nieustannie
rozwija¢. Antiochenczyk zacheca stuchaczy, aby ksztaltowali w sobie wrazli-

82 In epistulam ad Romanos, 21, 2, PG 60, 604, s. 342. Por. D. Zagdrski, Mitos¢ (éyéimn)
w Homiliach, s. 156.

8 Por. S. Kaczmarek, Mitos¢ przebaczajgca, s. 226-229.

8 Por. In epistulam ad Romanos, 19, 8, PG 60, 694, s. 325-326.

8 In epistulam ad Romanos, 19, 8, PG 60, 694, s. 326.

8 In Matthaeum homiliae 35, 4, PG 57, 411, ZMT 18, s. 418. Por. In Matthaeum ho-
miliae 71, 3, PG 58, 666, ZMT 23, s. 350: ,,Stales sie podobny Bogu (épotog @e®) co do
milosierdzia (¢Aeetv) (por. Lk 6, 36)”?

8 Por. In Matthaeum homiliae 52, 4, PG 58, 523, ZMT 23, s. 131: ,,Po c6z mam wyli-
czaé szczegolowo wszystkie jej zalety. Przeciez ona cie uczy, jak mozesz sta¢ si¢ podobnym
do Boga (Ged® Opotog), a to jest najwiekszym ze wszystkich dobr”.
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wosc i dyspozycyjnos¢ w okazywaniu dobroci, a zwlaszcza, aby byli milosierni
i tagodni wzgledem bliznich®. Czlowiek najlepiej formuje w sobie powyzsze
wartosci poprzez praktykowanie dobroczynnosci: ,,Dlatego Bog poleca dawac
pieniadze (ypnporta) potrzebujacym, by nie tylko wesprze¢ ich w niedostatku,
ale takze nauczy¢ nas wspdlczucia (Guvodyelv) wobec nieszczes$¢ blizniego™’.
Co wazne, dla Chryzostoma ludzkie mitosierdzie jest istotnym przejawem
nie tylko milosci, lecz takze samego czlowieczenstwa. Do tego stopnia Autor
podkresla role wspomnianej cechy, iz dodaje, ze kto jej nie posiada, przestaje
by¢ czlowiekiem i zatraca swoje zycie®. Skoro osoby niemitosiernej nie nale-
zy nazywac cztowiekiem, tym bardziej nie mozna przypisywac jej okreslenia
~cztowieka duchowego” Relacja wzgledem bliznich przeklada si¢ niewatpliwie
na kwestie wiary. Owa zalezno$¢ zaznaczona jest miedzy innymi w kontekscie
udzialu w Eucharystii:

Jakze powiesz Bogu: «Ulituj si¢ nade mna!» Jak prosi¢ bedziesz o odpuszczenie
grzechéw, gdy obrazasz tego, ktory ci nic nie zawinit [...] pozerasz brata, kasasz go
i szarpiesz, jezeli nie zebami, to stowami ranigcymi bardziej niz ugryzienie. Jakze
wigc przyjmiesz $wigtg Hostie, gdy zbroczyles jezyk krwia ludzka? Jak przekazesz

pocatunek pokoju ustami pelnymi wrogo$ci®'?

Powyzsze przywolane tresci wymownie ukazuja, ze praktykowanie mitosci
nalezy do charakterystycznych cech cztowieka wierzacego. Kaznodzieja $wia-
domy, ze szlachetne czyny rodza si¢ z serca, zauwaza, ze wielkim bogactwem
jest posiadanie duszy usposobionej do wzniostych uczu¢:

Posiadajac bowiem skarbnice (Bnocavpon) wszelkiego dobra, mianowicie dusze
milosierna i litosciwa (p1AéivBpomoVv KO EAENHOVE YOYTV), uczyni z niej Zroédlo

88 Por. In epistulam ad Romanos, 19, 8, PG 60, 694-696, s. 326-327.

8 In epistulam ad Romanos, 19, 8, PG 60, 594, ttum. T. Sinko, w: Sw. Jan Chryzostom.
Homilie, s. 327.

% Por. In Matthaeum homiliae 52, 5, PG 58, 524, ZMT 23, s. 132: ,[...] podejmujmy
nauke w szkole milosierdzia (¢Aenpuocbvng). Niechaj czlowiek uczy si¢ przede wszystkim
tego, bo to wlasnie znaczy by¢ czlowiekiem. «Wielka rzeczg jest czlowiek, a jeszcze wigksza
czlowiek milosierny (éenpav)» (Prz 20, 6 LXX); gdyby ktos tego nie mial, przestalby by¢
czlowiekiem. To czyni ludzi madrymi. Dlaczego dziwisz sie, Ze to znaczy by¢ czlowiekiem?
Przeciez to okresla samego Boga. «Badzcie mitosierni (oixtippoveg), jak Ojciec wasz jest
milosierny» (Lk 6, 36). [...] Uznajmy, Ze w czasie, gdy nie jestesmy milosierni (éAedpev),
nie jeste$Smy zywi ({Qv)”. Por. In epistulam ad Romanos, 19, 8, PG 60, 595, s. 327. ,,Ska-
piec jest przeciez znienawidzony nie tylko dlatego, ze nie dostrzega zebrakow, lecz ze sam
utwierdza si¢ w okrucienstwie i staje si¢ coraz bardziej nieludzki (&norvBpomioy)”.

o1 In epistulam ad Romanos, 21, 5, PG 60, 607, s. 349.
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dla wszelkich potrzeb braci i otrzyma wszelkie nagrody przygotowane przez Boga.
Aby i nam dane byto to osiagna¢, starajmy sie przede wszystkim o tagodnos¢ duszy.
W ten sposéb i tu przebywajac zdzialamy niezmiernie wiele dobra i otrzymamy
w przysztosci wienice [chwaly]*2.

Analiza homilii Antiochenczyka powala stwierdzi¢, ze waznym elemen-
tem usposobienia cztowieka jest rados¢. Dla Autora chrzescijanska rados¢ stoi
w opozycji do quasi szczgscia, ktore daje swiat:

Albowiem pogode ducha i rados¢ (E0Bvpiov yop kol xopav) daje zwykle nie
wielko$¢ urzedu, nie mnogos¢ pieniedzy, nie pycha potegi, nie sita ciala, nie kosz-
towno$¢ stotu, nie strojno$¢ szat ani zadna inna rzecz ludzka, lecz jedynie dobry
stan duchowy i dobre sumienie (&GAL™ f| KaTOPOWUO POVOV TVEVHATIKOV, Kol
oLVVELDOG AyaBdV)%3.

W oparciu o przywolany fragment mozna wnioskowac¢, ze prawdziwa ra-
dos¢ zarezerwowana jest dla ludzi zyjacych blisko Boga, gdyz wyplywa z har-
monii wewnetrznej. Zludne poczucie szczgscia Kaznodzieja omawia miedzy
innymi w kontekscie bogactw. Przynosza one przyjemnosci jedynie na poczat-
ku. Nieuporzagdkowana relacja do mamony sprawia, ze zyje si¢ w nieustannym
napieciu powodowanym troska o zabezpieczenie posiadanych dobr oraz cia-
glym pragnieniem posiadania wigcej. Poczatkowa satysfakcja zostaje zamie-
niona w cierpienie duchowe®*. W opinii Antiochenczyka prawdziwa rados§¢
i szczedcie maja swoje zZrédto w umitowaniu Boga i Jego milosci wzgledem
nas®, w cnocie’®, w praktykowaniu ubdstwa®’.

W swoim dziele Antiochenczyk zwraca uwage na dwa aspekty dotyczace
omawianej kwestii. Pierwszy z nich wigze si¢ z rozwazang powyzej tematyka
dobroczynnosci. Powolujac si¢ na stowa $w. Pawla (por. Rz 12,8), zachgca stu-

2 In epistulam ad Romanos, 19, 8, PG 60, 596, s. 327.

% In epistulam ad Romanos, 1, 4, PG 60, 400, s. 47.

% Por. In epistulam ad Romanos, 12, 7-8, PG 60, 504-505, s. 188-189.

% Por. In epistulam ad Romanos, 5, 7, PG 60, 431, s. 90: ,Milujmy (®1Ancmpev) Go
wiec tak, jak nalezy milowa¢, gdyz to wlasnie jest wielka nagroda , to jest krélestwem i roz-
koszg (hdovn), to sytoscia (tpuen), chwala i zaszczytem, to $wiatlem, to bezmierng szcze-
$liwoscia (Lvplopokoplotng), ktorej stowa nie potrafig ani wyrazi¢ ani rozum pojac! [...]
Jezeli tak bedziemy mitowali, nie tylko rzeczy terazniejsze, ale i przyszte za nic mie¢ bedzie-
my wobec owej mitosci i tg droga zyskamy krélestwo, rozkoszujac sie Jego umitowaniem
nas (Evtpuedveg o0T0D TH dydmn)”

% Por. In epistulam ad Romanos, 4, 4, PG 60, 421, s. 76.

7" Por. In epistulam ad Romanos, 24, 4, PG 60, 628, s. 381.
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chaczy, aby uczynki milosierne wypelniali z radocia. Stwierdza: ,,nie wystarcza
by¢ milosiernym (éLefican), lecz trzeba to czyni¢ wielkodusznie (doyiAeiog)
i z usposobieniem nie tylko markotnym, lecz pogodnym i wesotym (@audpaig
Kol yopobong). Przeciez «nie smucié sie» nie oznacza «weseli¢ sie»”%, Row-
nie istotng sprawe porusza w dalszym rozwazaniu. Zwraca uwage, ze rados¢,
ktora towarzyszy filantropii, przektada sie na owoce uczynkow i jest wyrazem
zyczliwos$ci wzgledem potrzebujacych:

Dlaczego smucisz si¢ (&Ayelc) okazujac litos¢ i juz z gory niweczysz owoc dobre-
go uczynku. Jedli si¢ smucisz, to przeciez nie litujesz sie, lecz jeste§ bezwzgledny
i nieludzki (&ndvBpwmog). Smucac si¢ bowiem, jakze zdotasz podnie$¢ na duchu
tego, ktdry pozostaje w smutku? Mito przeciez, ze on nie podejrzewa nic ztego,
gdy dajesz z radoscia (yoiperv). Nic nie wydaje si¢ ludziom tak ublizajace jak bra-
nie od drugich. Jezeli wigc przez wylewna rado$¢ nie usuniesz podejrzliwosci i nie
pokazesz, ze wigcej otrzymujesz niz dajesz, raczej przygnebiasz niz pokrzepiasz
biorgcego®.

Drugi aspekt dotyczy stow sw. Pawta: ,Weselcie si¢ z tymi, ktorzy sie we-
sela, placzcie z tymi, ktorzy placzg” (Rz 12,15). Antiochenczyk przekonuje, ze
pierwsza z postaw przywolanych przez Apostota Narodéw zastuguje na wiek-
sze uznanie. Wspolczucie, jak zaznacza, ma swoje zrodto w naturze czlowieka,
a wiec rodzi si¢ instynktownie. Natomiast wspdlna rados¢ wymaga stosownego
usposobienia: ,,szlachetnej duszy (yevvaiog cpddpo deltar yoyig)” i ,,doj-
rzalo$ci chrzescijanskiej (prlocopmtépog dettar woyng)”'%. Inny powdd
takiej klasyfikacji Autor dostrzega w fakcie, ze rado$¢ z wspoétbra¢mi usuwa
zazdro$¢, ktora tak bardzo niszczy ludzkie wigzi. Ztotousty nadmienia, ze wie-
lu ludzi zamiast dziekowaé Bogu za dobro, ktdre jest udziatem innych, nosi
w sobie destrukcyjne uczucie zawisci. Chrzescijanin powinien natomiast mie¢
na uwadze, ze gdy cieszy si¢ z powodzenia blizniego, uwielbia w ten sposob

samego Boga'®! i umacnia wzajemng mito$¢!'%%.

% In epistulam ad Romanos, 21, 1, PG 60, 603, s. 341.

% In epistulam ad Romanos, 21, 1, PG 60, 603, s. 341.

100 Por. In epistulam ad Romanos, 22, 1, PG 60, 609-610, s. 351.

101 Por. In epistulam ad Romanos, 7, 5-6, PG 60, 447-449, s. 112-115.
102 Por. In epistulam ad Romanos, 22, 1, PG 60, 610, s. 351-352.
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Podsumowanie

Powyzsze rozwazania nasuwaja stwierdzenie, ze Ztotousty bardzo wnikliwie
podejmuje problematyke zycia wewnetrznego. Ukazujac chrzescijanina jako
»cztowieka duchowego”, podkresla, ze zasadnicza role w procesie ksztaltowania
zycia wewnetrznego odgrywa Duch Swiety. To On inspiruje do dobra i ubogaca
duchowo réznorodnoscig charyzmatéw. Jednak, aby otrzymane dary wydaly
zamierzony owoc, czlowiek musi podejmowac nieustanna wspolprace z faska.

Wydaje sig, ze pierwszorzednym zadaniem osoby wierzacej jest troska
o wlasciwy stan swojego ducha. Teze¢ te moga potwierdzac stowa Autora, w ktd-
rych moéwi, ze chrzedcijanski kult polega miedzy innymi na ,uduchowieniu
duszy (yoyfc mvevpatikic) %, Wychodzac z takiego zatozenia, Chryzostom
ukazuje stuchaczom wiele aspektow i problemoéw dotyczacych ludzkiej duszy.
Porusza kwesti¢ wolnosci serca, a zarazem nieuporzadkowanych przywigzan.
Wskazuje na niezbedny trud troki o czysto$¢ duszy. Zwraca roéwniez uwage,
ze duch ludzki moze by¢ uksztaltowany albo przez Bozego Ducha, albo przez
ducha $wiata, ktory bazuje jedynie na przyziemnych, czesto niemoralnych
warto$ciach. Natomiast wérdd istotnych cech charakteryzujacych usposobienie
czlowieka wierzacego wyrdznia wrazliwo$¢ i rados¢ serca. Co wazne, prawdzi-
wa rado$¢ nie wynika z konsumpcji dobr materialnych i $wiatowych rozry-
wek, ale jest zarazem owocem dziatania Ducha Swietego i zycia w zjednoczeniu
z Bogiem. Istotna role w zyciu ,,cztowieka duchowego” pelni réwniez milos¢.
Milos¢, jak zaznacza, to nie ,,puste stowa’, ale fundament wzajemnych relacji,
praktyczna pomoc oraz szczeg6lny sposéb nasladowania Boga.

Wedlug Antiochenczyka zerwanie wiezi z Bogiem wiaze si¢ z ukierunko-
waniem swego zycia ku doczesnym warto$ciom. Czlowiek, ktéry zwlaszcza
przez grzech usuwa ze swego serca Ducha Swietego zaczyna wypelniaé swoje
wnetrze hedonistycznymi namigtnosciami. Do najczestszych przejawdw zycia
wedtug ciata Autor zalicza: niepohamowana zadze bogactw, naduzywanie po-
karmow i alkoholu oraz niemoralno$¢ w sferze seksualnej. Wskazane przejawy
nie tylko wynikajg z zatracenia prawdziwego chrzescijanskiego ducha, ale réw-
niez pograzaja w grzechu i duchowym rozdarciu.

103 In epistulam ad Romanos, 2, 2, PG 60, 403, s. 52.
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