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Zjednoczenie (kowwvic) z Bogiem i braémi
wedlug Pierwszego Listu sw. Jana®

The Fellowship (kowwvia) with God and with brothers
in the First Epistle of John

Streszczenie. W Pierwszym Liscie $w. Jana czterokrotnie pojawia sie grecki termin
Kolvwvie zardwno w sensie facznosci chrzeécijanina z Bogiem, jak i bratem. Zwrotami
opisujacymi tozsamo$¢ relacyjng chrzescijanina sg takze ,,by¢ 27, ,,by¢ w” i ,trwaé w”.
Zjednoczenie z Panem i innymi wiernymi sa ze soba wzajemnie powiazane. Podstawg
jednosci jest mito$¢ i wyznawanie prawdziwej wiary. Dzieki kowwvie uczen Chrystusa
chodzi w $wiatto$ci, s3 mu przebaczone grzechy i ma zycie wieczne.

Abstract. In the First Epistle of John the Greek noun kowvwvie appears four times and
describes fellowship with God as well as with brothers. Christians' relational identity

is also depicted with phrases: “to be from”, “to be in”, “to remain in” The communion
with God and with other believers are interconnected. The foundations of unity are
love and true faith. Thanks to kowwvia a disciple of Christ walks in the light, has his

sins forgiven and has eternal life.
Stowa kluczowe: Pierwszy List $w. Jana; zjednoczenie; Bog; wspdlnota; mitosé.

Keywords: The First Epistle of John; fellowship; God; community; love.

Pierwszy List $w. Jana, pomimo swej krotkosci i prostoty, a nawet ubdstwa
jezyka, nie jest najlatwiejszy w odbiorze. Stowa kluczowe powracajg wielo-
krotnie, trudno dojrze¢ strukture dziela. Uporzadkowany umyst wolalby moze
wyraznego podzialu na tematy czy tez sekcje typu doktryna i pareneza — tu jed-
nak watki si¢ przeplataja. Stanowi to takze jego wartos¢. Bowiem juz na pozio-

* Artykut jest poszerzona wersja referatu wygloszonego na sympozjum ,Kosciot
domem budowanym przez mito$¢” zorganizowanym przez Instytut Nauk Biblijnych KUL.
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mie literackim List' wskazuje na ztozono$¢, wieloaspektowo$¢ podejmowanych
zagadnien oraz nierozdzielnos¢ teorii od praktyki, prawd wiary od jej prakty-
kowania. Ma to miejsce takze w odniesieniu do badanej kwestii.

Celem artykulu jest opis specyfiki relacji miedzyosobowych w Kosciele,
zaréwno wertykalnych, jak i horyzontalnych ukazanych w badanej ksiedze.
Analiza przebiega czteroetapowo. Na poczatku znajduje si¢ analiza znaczenia
terminu kovwvia w grece i wykorzystanie go w N'T, w szczegdlnosci w Pierw-
szym Liscie Jana. Kolejne dwa paragrafy dotycza jednosci z Bogiem i bra¢mi.
Na koncu wymienione sg owoce zjednoczenia i podane wnioski.

1. Termin kowwvia i pokrewne w jezyku greckim
oraz ich zastosowanie w Biblii (poza 1 J)

Bazowy dla tej rodziny wyrazow jest przymiotnik kowvdc, ktorego podstawowy
sens to ,wspdlny”. Dalsze sensy to: ,powszechny, zwyczajny, pospolity, krewny,
uczestnik, réowny”. Inne znaczenia, wynikajace z sensu ,,powszechny’, to ,,ma-
lej warto$ci”, a zatem - ,pospolity, skalany”?. W NT termin ten pojawia sie
czternascie razy, z czego jedynie czterokrotnie w znaczeniu ,wspolny” (Dz 2,44;
4,32; Tt 1,4; Jud 3), a czesciej ,nieczysty, zwyczajny”. Czasownik kowvéw prze-
kltada si¢ jako: ,powiadomié; uczyni¢ wspélnym; polaczy¢; ponizy¢, skalad™.
W NT wystepuje tylko sens: ,,czyni¢ nieczystym, uzna¢ za nieczyste™. Nato-
miast czasownik koLvwvéw w zastosowaniu nieprzechodnim oznacza m.in.
»mie¢ wspdlne, czyni¢ wspolnie’, ,,by¢ uczestnikiem czegos”, ,,mie¢ do czynie-
nia z kims, dzieli¢ sie z kim§”, ,,obcowa¢ z kims (o stosunkach ptciowych)” Jako
czasownik przechodni ma sens: ,,polaczy¢ co$ z czymg’, ,uczyni¢ wspdlnym,
tworzy¢ z kim$ wspolnote™®. O$miokrotne uzycie nowotestamentalne doty-

! Istnieje dyskusja nad gatunkiem literackim ksiegi. Zdaniem wielu autoréw ze

wzgledu na brak cech typowych dla listu starozytnego (takich jak nadawca, adresat, poz-
drowienia), mamy do czynienia z inng formg niz epistolarna. Ze wzgledu na nazwe
postugujemy sie terminem ,,list”, bez decydowania o gatunku pisma.

2 A Greek-English Lexicon of the New Testament [CD], dalej jako: BDAG; O. Jurewicz,
Stownik grecko-polski, t. 1, s. 544.

3 Mk 7,2.5; Dz 10,14.28; 11,8; Rz 14,14abc; Hbr 10,29; Ap 21,27.

4 O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 544.

> R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 342; BDAG.

¢ Abramowiczéwna Z. (red.), Sfownik grecko-polski, t. 2, s. 685.
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czy udziatu’ i dzielenia si¢®. Ponadto pojawiajg sie jeszcze w N'T dwa terminy:
przymiotnik: kowwvikde ,,chetny do dzielenia sie, hojny” (1 Tm 6,18) i dzie-
sie¢ razy rzeczownik kowwvoc: ,wspolnik, uczestnik, towarzysz™. Interesujgcy
nas rzeczownik kowwvie ma w jezyku greckim kilka znaczen. Ogélnie moz-
na powiedzie¢, ze to czynnos$¢ lub stan osoby bedacej podmiotem czasownika
Kowwren'’, a wigc istnienie w relacji z innymi, czasem zwigzane z uczestnic-
twem w jakim$ dobru wspdlnym, ponadto wyraz wspolnoty zaréwno w sen-
sie emocjonalnym jako wspotodczuwanie, jak i materialnym - dar!’. Wyraz
kowwrie (atakze czasownik kolwwréw) sg typowymi okresleniami matzenstwa
jako najblizszej relacji miedzyludzkiej'?. Warto tez wspomnie¢ o tle kulturowo-
-spofecznym. Cho¢ Grecy uznawali prawa jednostki, silnie byta ona powigzana
ze spoleczenstwem. Jednostka zyje poprzez i dla spolecznosci. Taki jest porza-
dek w calej rzeczywistosci: $wiata, natury, relacji ludzi i bostw. Jesli jednost-
ka ma przetrwa¢, musi by¢ $cisle zwigzana z kowov!3. W grece pozabiblijnej
wyrazy z grupy kowvwv- mogly dotyczy¢ nie tylko relacji migdzyludzkich, ale
stanowily wazny termin jezyka sakralnego, opisujac kontakt z bostwem. Ina-
czej ma si¢ rzecz w LXX, gdzie wszystkie przyklady hebrajskiego odpowiednika
terminow greckich (rdzien =an) dotycza wiezi ludzi pomiedzy soba lub - rza-
dziej — z obcymi bozkami'%.

W catym NT kowwvie wystepuje dziewietnadcie razy, gtéwnie w listach
Pawla. Znaczenia terminu mozna pogrupowaé, przy czym trudno dokonaé

7 Rz 12,13;15,27; 1 Tm 5,22; Hbr 2,14; 1 P 4,13; 2 11.

8 Ga6,6; Flp 4,15.

® Mt 23,30; £k 5,105 1 Kor 10,18.20; 2 Kor 1,7; 8,23; Flm 23; 1 P 5,1; 2 P 1,4. A. Malina,
Koinonia w Starym i Nowym Testamencie, s. 168 wydobywa sens kolvwvic w zestawieniu
z wyrazami bliskoznacznymi i wyciaga z tego poréwnania wniosek, iz podkresla on sam
moment wspdlnoty, relacje pomiedzy osobami, ktére w czyms uczestnicza.

10 F Zorell, Lexicon graecum Novi Testamenti, kol. 719.

11 Cztery nastepujace znaczenia: 1. uczestnictwo, wspolnota, 2. zwiazek, potaczenie,
spolka, 3. obcowanie seksualne, 4. wspdlczucie, stad jatmuzna znajduja si¢ w: Z. Abramo-
wiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 685; O. Jurewicz, Sfownik grecko-polski, t. 1, s. 544.
BDAG podaje inne cztery sensy: 1. wspolnota, bliska relacja, 2. postawa dobrej woli oka-
zywanej w bliskiej relacji, tj. hojnos¢, wspoétczucie, 3. wyraz wspolnoty, dowdd jednosci
braterskiej, dar, 4. udzial, uczestnictwo w czyms. Jedynie trzy znaczenia pojawiaja sie
w J.P. Louw, E.A. Nida, Greek-English Lexicon [CD]: 1. wspdlnota, 2. dzielenie sig, 3. dar.

12 TH. Moulton, G. Milligan, The Vocabulary of the Greek Testament [CD]; BDAG.
W LXX pojawia sie w tym znaczeniu w 3 Mch 4,6.

13 FE Hauck, kowdc, s. 791-792.

4 Filon natomiast stosuje kolvwvie i pokrewne piszac o acznosci cztowieka z Bogiem.
F. Hauck, kowéc, s. 799-804; A. Malina, Koinonia w Starym i Nowym Testamencie, s. 169~
-172.
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tego precyzyjnie. Tlumacze i komentatorzy roznig sie w swoich opiniach!.
Wydaje sie, ze mozna przyja¢ nastepujacy podzial. Po pierwsze, mowa jest
o wspolnocie osobowej czlowieka z Bogiem!® oraz innymi wierzacymi.
Kowwvie jako wspdlnota z Chrystusem pojawia sie w tek$cie $w. Pawla: ,Wier-
ny jest Bog, ktory powotat nas do wspélnoty (elc kowvwviev) ze swoim Sy-
nem, Jezusem Chrystusem, naszym Panem” (1 Kor 1,9). Wiez z Chrystusem
dokonuje si¢ takze przez eucharystie: ,,Kielich blogostawienstwa, ktéry btogo-
stawimy, czy nie jest udzialem (kowwvie) we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry
tamiemy, czyz nie jest udziatem (kowwvie) w Ciele Chrystusa?” (1 Kor 10,16).
Apostot pisze o udziale w cierpieniu Jezusa (Flp 3,10). Pojawia si¢ takze mysl
o wspélnocie z Duchem Swietym: ,,Jesli wiec jest jakie$ napomnienie w Chry-
stusie, jesli - jaka$ moc przekonujgca Milosci, jedli jakis udziat (tic kowwvie)
w Duchu” (Flp 2,1) oraz ,Laska Pana Jezusa Chrystusa, milo$¢ Boga i jednos¢
( kowwvie) Ducha Swietego niech beda z wami wszystkimi!” (2 Kor 13,13).
W drugim obszarze znaczeniowym kowvwvie dotyczy relacji braterskich:
»Irwali oni w nauce Apostotéw i we wspdlnocie (tf) kotvwvie), w tamaniu chle-
ba i w modlitwie” (Dz 2,42). Tak pojecie to stosuje takze §w. Pawel: ,Uznawszy
dang mi taske, Jakub, Kefas i Jan, uwazani za filary, podali mi i Barnabie pra-
w3 reke na znak wspolnoty (kowwviag), bysmy szli do pogan, oni za$ do ob-
rzezanych” (Ga 2,9). Nie jest ona mozliwa z poganami: ,Nie wprzegajcie si¢
z niewierzacymi w jedno jarzmo. Céz bowiem ma wspdlnego sprawiedliwos¢
z niesprawiedliwosciag? Albo c6z ma wspodlnego (kowvwvie) $wiatlo z ciemno-
$cig?” (2 Kor 6,14). To rzecz, o ktorg nalezy bardzo dba¢: ,Nie zapominajcie
o dobroczynnosci i wzajemnej wiezi (kowwving), gdyz Bog cieszy si¢ takimi
ofiarami” (Hbr 13,16). Konkretnym wyrazem jednosci pomiedzy chrzescijana-
mi jest pomoc materialna. Ttumacz Biblii Edycji $w. Pawla przelozyl wyrazenie
Pawla z Listu do Rzymian kovwviev twe mowmoaobet blizej sensu ogdlnego:
»Macedonia i Achaja postanowily da¢ wyraz lacznosci ze $wietymi w Jeruza-
lem, ktoérzy cierpig niedostatek’, natomiast Biblii Tysiaclecia jako konkretny
dar: ,Macedonia i Achaja bowiem uznaly za stosowne zebra¢ skladke na rzecz
$wietych w Jerozolimie” (Rz 15,26). W konicu kolvwvie oznacza uczestnictwo

15 O plynnosci znaczen zob. BDAG. Przykiadem réznej interpretacji moze by¢ prze-

kiad 2 Kor 9,13. W Biblii Tysigclecia wskazuje si¢ na jedno$¢ braterska: ,w prostocie sta-
nowicie jedno z nimi i ze wszystkimi”. Natomiast w Edycji Swietego Pawta (,,szczodros¢
waszego dzielenia sie z nimi i ze wszystkimi”) i Biblii Poznanskiej (,,hojnos$¢, z jaka dzielicie
sie swoimi dobrami”) chodzi o jedng z postaw wobec innych.

16 A zatem inaczej niz to jest w ST. A. Malina, Koinonia w Starym i Nowym Testamen-

cie, s. 171.
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w jakims$ dobru wspolnym: ,,udzial w wierze” (Flm 6) czy ,,laska wspoétdziatania
w postudze na rzecz $wietych” (2 Kor 8,4).

2. Termin kowwvie w Pierwszym Liscie sw. Jana

Egzegeci, zwracajac uwage na Sitz im Leben pisma, roznie interpretuja fakt wy-
korzystania przez autora tego pojecia. Raymond Brown uwaza go za termin
eklezjalny, ktéry mozna bylo wykorzysta¢ w polemice z oponentami'’. Phe-
me Perkins — przyjmujac histori¢ Kosciota Janowego zrekonstruowang przez
Browna - zwraca uwage na zwigzki terminu z aspektem misyjnym i spolecz-
nym, stosowanym w pismach Pawta. Chodzitoby w nim o relacje réwnych part-
nerdw: apostota i gminy, szczegdlnie widoczng w kontaktach Pawta z Filipiana-
mi'®. John Painter przeciwnie niz Brown sadzi, Ze autor listu uzyt tego terminu
wiasnie dlatego, ze stosowali go przeciwnicy, przy czym sens terminu zostaje
zmieniony'. Ton polemiczny wydaje sie oczywisty. Powyzsze opinie nie s3 jed-
nak wykluczajace sie. Wyraz kowvwvia jest juz w czasach pisania listu terminem
chrzescijanskim, a jesli byl uzywany przez schizmatykéw, to dlatego, ze zostat
on zapozyczony z koécielnego stownictwa. Nie jest dla pierwszych czytelnikow
pojeciem obcym.

W pismach Janowych kowwvia pojawia si¢ tylko cztery razy. Wszystkie
wystapienia majg miejsce w poczatkowych wersetach badanej ksiegi. Charakte-
rystyczny jest fakt, ze 6w rzeczownik wystepuje parami, w powigzanych ze soba
stwierdzeniach, i w dwdch odniesieniach: raz jako zjednoczenie z Bogiem,
a raz z bra¢mi. Takie zestawianie powoduje, Ze wspdlnota jednostki z Bogiem
i z Ko$ciolem jest cisle, wrecz nierozerwalnie ze sobg zwigzana. Nie ma jednej
bez drugiej, wzajemnie si¢ one warunkuja.

Na poczatku listu autor przedstawia siebie jako wiarygodnego $wiadka
objawienia, jakie przyniost Syn Bozy: widzialny, styszalny i dotykalny. Na-
stepnie zwraca si¢ do adresatow i podaje cel swojego pisma: ,,To, co zoba-
czyliSmy i ustyszelismy, oznajmiamy réwniez wam, abyscie i wy mieli z nami
tacznos¢ (kowwviav €gnre). A nasza facznos$é () kowwvia) [jest] z Ojcem
iz Jego Synem, Jezusem Chrystusem” (1,3). Hagiograf stosuje przy tym licz-
be mnoga, zatem jest przedstawicielem spotecznosci wierzacych. W ksiedze
pojawia sie takze liczba pojedyncza wskazujaca na nadawce jako jednostke.

7 R.E. Brown, The Epistles of John, s. 186-187.
18 P Perkins, Koinonia in John 1:3-7, s. 632-636.
19 J. Painter, The ‘Opponents’ In 1 John, s. 54-55.

20 Np. ,,pisze wam” 2,1.8.12.13, ,,napisatem” 2,14.26.
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»My” wystepuje takze w dalszej czesci listu i niekoniecznie oznacza wlacze-
nie adresatow. Nie wydaje sie, by chodzilo jedynie o styl epistolarny®'. Ta-
kie wahanie w formach czasownika mozna uznac¢ za kolejny dowdd na to, ze
autor chce podkresli¢ wiez pojedynczego chrzescijanina ze wspdlnotg wiary.
Z zacytowanego urywka wynika, ze celem dzieta jest przekazanie oredzia,
przyniesionego przez wcielonego Syna Bozego. Poprzez to odbiorcy, nalezacy
do grona tych, ktorzy ,,nie widzieli, a uwierzyli” (J 20,29), beda mieli udziat
w do$wiadczeniu $wiadkéw??. My$l zawartg w 1] 1,3 mozna przedstawic gra-
ficznie jako chiazm:

widzenie i styszenie >< kowwvie ze $wiadkami

, . .
KoLvwYLe, z Ojcem i Synem

Doswiadczenie apostotow — swiadkow polegalo na widzeniu i styszeniu
Syna objawiajacego w pelni Ojca. Ogloszenie tego objawienia i przyjecie go
skutkowac¢ bedzie zjednoczeniem ze wspolnota. Nadawca dzieli sie z odbior-
cami warto$cig, ktéra ma sta¢ sie¢ wspdlna i ma tworzy¢ wigz. Relacja hory-
zontalna jest dopiero wstepem do tej, ktéra jest najwyzszym i najwazniejszym
celem ludzkiej egzystencji — zjednoczenia z Bogiem. Ponadto, autor 1 ] wska-
zuje na to, ze nie kazda lacznos¢ z osobami podajacymi si¢ za wierzace daje
dostep do prawdziwej wiezi z Ojcem i Synem.

Wyraznie wida¢ to w kolejnym urywku, w ktérym obecny jest analizo-
wany termin: ,,Jezeli méwimy, Ze mamy z Nim lacznos¢ (kowwviay éyopev),
a chodzimy w ciemnosci, klamiemy i nie czynimy prawdy. Jezeli za$ chodzimy
w $wiatlosci, tak jak On jest w $wiattoéci, mamy tacznosé (kowwviav €xoper)
miedzy soba, a krew Jezusa, Jego Syna, oczyszcza nas z wszelkiego grzechu”
(1,6-7). Rzeczywista wiez z Bogiem z koniecznosci pociaga za soba zerwanie
ze $wiatem ciemnosci, gdyz Bog jest swiatloscia, a Zadnej ciemnos$ci w Nim
nie ma (1,5). Owo zerwanie nie polega na méwieniu, Ze nie ma si¢ grzechu,
jak to czynig blednowiercy (1,8), lecz na wyznawaniu zta i poddawaniu si¢
zbawiajacemu obmyciu krwig Jezusa.

Omawiany fragment inaczej przedstawia relacje miedzy obiema typami
wiezi wyrazonej terminem kolvwvie niz poprzedni urywek. W 1,3 chodzi-
fo bowiem o wskazanie, ze poprzez kontakt z przekazicielami nieskazonej
tradycji wiary cztowiek ma mozliwos¢ bliskosci z Bogiem. Kierunek prowa-

2L Po analizie miejsc Kruse dochodzi do wniosku, ze autor 1 J tworzy list jako jednost-
ka, lecz uzywa liczby mnogiej tam, gdzie powoluje sie na do$wiadczenie bezposredniego
kontaktu z Chrystusem. C.G. Kruse, The Letters of John, s. 61.

22 R.E. Brown, The Epistles of John, s. 170.
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dzit przez ludzi do Ojca i Syna. Teraz punktem wyjscia jest relacja z Bogiem.
Klamliwe twierdzenie, ze ma si¢ facznos¢ z Bogiem oznacza faktycznie brak
jednosci z Nim. Jest to réwnoznaczne z trwaniem w ciemnosci. Interesujace
jest, ze postepowanie wedlug regut swiattosci, czyli zgodnie z wolg Pana, nie
zostalo utozsamione z lacznoscia z Bogiem, jak mozna by si¢ byto spodzie-
wad, lecz z bra¢mi. Zaleznos¢ t¢ uwydatnia chiastyczna konstrukcja urywka,
w ktorym jedng antyteza jest Swiattos¢ i ciemnos¢, a druga Iacznosc i jej brak:

1,6 brak zjednoczenia z Bogiem >< chodzenie w ciemnosci
1,7 chodzenie w $wiatlosci zjednoczenie z bra¢mi

Dalsze wyjasnienie nastepuje w drugim rozdziale listu. Kryterium trwa-
nia w $wietle jest wlasciwy stosunek do brata — milo$¢, natomiast nienawis¢
do braci oznacza bycie w ciemnosci: ,,Kto twierdzi, ze zyje w $wiattosci, a nie-
nawidzi swojego brata, dotad jeszcze jest w ciemnosci. Kto miluje swego bra-
ta, ten trwa w $§wiatlosci i nie moze si¢ potknac¢” (2,9-10). Warto zauwazy¢ te
sama budowe zdan 2,9-10 i 1,6-7. Najpierw pojawiaja si¢ roszczenia, jakimi
s jednos$¢ z Bogiem (1,6a) i bycie w $wietle (2,9a). W rzeczywistosci jednak
jest odwrotnie, czego dowodem jest egzystencja w ciemnosci, wyrazajaca si¢
w odfaczeniu od Boga (1,6b) i blizniego (2,9b).

1,6 2,9
brak zjednoczenia z Bogiem ———— nienawis¢ do brata
chodzenie w ciemnosci ~——————— bycie w ciemnosci

Oba urywki sg ze sobg powiazane tancuchowo. Zjednoczony z Bogiem
jest ten, kto chodzi w $wiatlosci (1,7). Trwa za$§ w $wietle ten, kto kocha brata
(2,10).

1,7 2,10
chodzenie w $wiatlosci mito$¢ do brata
kowwvie miedzy sobg >< trwanie w $wiattosci

W sumie wynika z tego, Ze kowwwvie stanowi swego rodzaju system za-
mkniety. Bramg do zapoczatkowania wiezi z Bogiem jest przyjecie oredzia
od $wiadkéw - co oznacza nawigzanie z nimi tacznosci i trwanie w niej (1,3).
Natomiast prawdziwa relacja z Bogiem wymaga chodzenia w $wiattosci — zy-
ciu na podobienstwo Pana (1,7a). W praktyce prowadzi to z kolei do milosci
brata (1,7b; 2,10).

Podsumowujgc analize terminu kowwvie, warto wspomnieé, Ze przeba-
daniem wszystkich miejsc, w ktorych on wystepuje, zajal sie George Paniku-
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lam?. Jego zdaniem pojecie to stanowi jednowyrazowe przedstawienie istoty
chrzescijanistwa. Sw. Pawel streszcza cale chrzescijaniskie powotanie w terminie
kowwvie w 1 Kor 1,9, a $w. Lukasz uzywa tego samego stowa, by opisac zycie
chrzedcijan (Dz 2,42). Autor 1 ] idzie krok dalej. Jedno$¢ z Chrystusem pro-
wadzi do wspdlnoty z Ojcem i wspdlnoty wzajemnej wierzacych w Chrystu-
sie. W 1 J wcielony Syn jest posrednikiem kowvwvie, Ojciec dawca, wierzgcy —
dziedzicami kowwvie poprzez wiare i mito$¢, Duch za$ sprawcg skutecznosci
KoL,

3. Jednosc z Bogiem

Temat zjednoczenia w Pierwszym Liscie §w. Jana nie wyczerpuje si¢ wylacznie
w zastosowaniu pojecia kowvwvie. Ow watek przewija sie przez calg ksiege. Ad-
resaci pisma znajduja si¢ w sytuacji pomiedzy zmystowym wrecz doswiadcze-
niem obecnosci Boga dzigki inkarnacji: ,,Stowo stalo sie cialem i zamieszkalo
(éoknrwoer) wérdd nas. I ogladalismy Jego chwale, chwale, jaka Jednorodzony
otrzymuje od Ojca, peten taski i prawdy” (J 1,14) a ostatecznym zjednoczeniem
z Bogiem, o jakim mowa jest w Ap 21,3: ,,I ustyszatem dono$ny glos méwiacy
od tronu: «Oto przybytek (okmvm) Boga z ludZmi; zamieszka (oknvwoel) wraz
z nimi i beda oni Jego ludem, a On bedzie Bogiem z nimi”. W Liscie prawdy te,
dotyczace zrédla i kresu doswiadczenia chrzescijanskiego, takze sa wyrazone.
Zaczyna si¢ on stwierdzeniem o oznajmianiu tego, ,co bylo od poczatku, co
ustyszeliémy o Stowie Zycia, co ujrzeliémy wlasnymi oczami, na co patrzyli-
smy i czego dotykaly nasze rece” (1] 1,1). Aspekt eschatologiczny wyrazny jest
w wersecie 2,28, w ktérym wspomina si¢ paruzje¢ oraz w 3,2, gdzie mowa jest
o chwalebnej przysztosci chrzescijan: ,,Umitowani, obecnie jestesmy dzie¢mi
Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy si¢ objawi,
bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest”.

Jakie cechy posiada zjednoczenie z Bogiem? Jakie elementy tworza te posta-
we wzajemnej wiezi? Od strony Bozego dzialania owa jedno$¢ z Ojcem i Synem
(2,24), wzajemnie trwanie Boga w nas i nas w Bogu potwierdzane jest w wie-
rzacym poprzez dziatanie Ducha Swigtego (3,24; 4,13). Pewno$¢ tacznoéci ma
zatem nadprzyrodzone zrédto, podobnie jak sama relacja. Trwanie w Bogu za-
korzenione jest bowiem w byciu umilowanym przez Boga (3,10) i uczynionym
Jego dzieckiem (3,1). Chrzescijanin jest z Boga (4,4.6), jest z Niego narodzony
(3,9). Stawia go to w zupelnie nowej sytuacji ontologicznej. Autor podaje takze

2 G. Panikulam, Koinénia in the New Testament. A Dynamic Expression of Christian
Life, Analecta Biblica 85, Rome 1979.
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sposob, w jaki ta przemiana si¢ urzeczywistnila. Narodzenie z Boga dokonalo
sie poprzez wiare w Jezusa jako Mesjasza: ,,Kazdy, kto wierzy, ze Jezus jest Me-
sjaszem, z Boga si¢ narodzit” (5,1). Dzieki temu aktowi, chrzescijanin odciat
sie od opcji bycia dzieckiem diabta i uzyskal mozliwos¢ wolnosci od grzechu
(3,6.82.9), poprzez wiare w Syna Bozego, ktdry zniszczyt dzieta diabta (3,8b).

Od strony czlowieka jako dziecka Bozego zjednoczenie z Bogiem wyraza
sie w wyznaniu prawdziwej wiary (4,15) i trwaniu w przyjetej nauce (2,24). Pre-
cyzyjnie okreslone jest, gdzie szukac zrédia autentycznego depozytu wiary -
w $wiadectwie apostolskim (1,3). Nie mozna powiedzie¢, ze przedmiot wiary
jest czyms$ ukrytym czy enigmatycznym. Stowo jest ogloszone i wierzacy ma do
niego dostep, na dodatek nie tylko zewnetrzny. Poprzez recepcje nauki staje si¢
ona czescig wyposazenia duchowego czlowieka (2,13-14.20) jako namaszczo-
nego przez Chrystusa Duchem Swietym?*. Dzieki niemu chrzecijanin rozpo-
znaje i jest zdolny odrzuci¢ bledne nauki i to nawet takie, jakie propagowane
s przez braci (por. 2,19). Nauka antychrystow nie ma szans na powodzenie
u czlowieka zjednoczonego z Bogiem. Kolejnymi zaleceniami sg zachowywa-
nie przykazan, ktore nie sg cigzkie (2,3; 5,3) i nasladowanie Chrystusa (2,6).
Przykazania nie ograniczaja si¢ do dekalogu czy innego zestawu nakazdéw i za-
kazow, lecz obejmujg nauczanie Jezusa - s to Jego przykazania (2,3), ustyszana
nauka (2,7). W szczegdlnosci jest to nowe przykazanie mitosci (2,8-11; 4,11).
Niedoscignionym jej wzorem jest sam Jezus Chrystus, ktory oddat za nas swoje
zycie (3,16). Tylko pod warunkiem wyznania wiary w Syna, uznania Go za Me-
sjasza, ktory przyszedl w ciele (2,22; 4,2-3) czlowiek ma Boga Ojca i Syna (2,23;
por. 2] 9). ,Posiadanie” oznacza trwanie w relacji; tak jak ,,ma” si¢ przyjaciela
czy wspotmalzonka®. W razie zachwiania sie wiezi z Bogiem, wierzacy, ktéry
wyznaje swoj grzech, doznaje przebaczenia (1,9).

Warto zauwazy¢ nie tylko tres¢, ale i forme przekazu. Jednym ze sposobow
wyrazania zjednoczenia, specyficznym? dla analizowanej ksiegi, sa zwroty
Lby¢ w” (elpt év) i ,trwaé w” (uévw €év). Podmiotem i dopetnieniem zwrotéw
sg nie tylko terminy bezposrednio wskazujace na osoby, takie jak Bég, Ojciec,
Syn, czlonkowie wspdlnoty, lecz takze nieosobowe, np. swiatto, mitos¢, stowo

* F Gryglewicz, Listy katolickie, s. 377-378; D. Jackman, Listy Jana Apostota, s. 80-81.

% Ew, w: BDAG.

26 Formuly te sg charakterystyczne takze dla Ewangelii Jana, przy czym wieksze zna-
czenie majg w 1 J, tworzac jeden z dominujacych watkéw. E. Malatesta, Interiority and Cove-
nant, s. 32-33. Na formuly immanencji jako typowo Janowe zwraca tez uwage H.-J. Klauck,
Die Johannesbriefe, s. 70 oraz R. Schnackenburg w ekskursie Gemeinschaft mit Gott, w: Die
Johannesbriefe, s. 66-72.
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Boze, namaszczenie, zycie wieczne?’. Owe formuly immanencji ukazuja, ze
zjednoczenie wierzacego z Bogiem jest obustronne®® i wewnetrzne. Zdaniem
Edwarda Malatesty, ten ostatni aspekt wskazuje, ze autor ksiegi pragnie przy
jego uzyciu nawigza¢ do idei nowego przymierza, zapowiadanego przez Jr 31
i Ez 36, ktorego cechg charakterystycznag jest wewnetrzno$¢é: wypisanie prawa
na sercu i dar Ducha. Wymienione zwroty mozna uzna¢ za Janowy ekwiwa-
lent formuly przymierza. Stwierdzenie: ,,Bede waszym Bogiem, a wy bedziecie
moim ludem” przemienione zostalo w: ,,Bog jest miloscia, kto trwa w mitosci
trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (4,16)%.

Przywolanie tego zdania i jego kluczowej roli w teologii Listu kieruje temat
ku milosci, ktéra jest podstawa w przezywaniu zjednoczenia z Bogiem i bra¢mi
i jednoczesnie gléwna postawa zalecang w ksiedze. Autor postuzyt si¢ wylacz-
nie terminami z rodziny ayam-, nie pojawiajg sie inne greckie terminy, takie jak
np. PpLA€w, obecny chociazby w czwartej Ewangelii. Autorzy roznie podchodza
do relacji dyomaw do pLiéw. Wielu méwi o synonimach®®. W kazdym razie war-
to podkresli¢, ze czasownik dyamaw (mitowac) pojawia sie w calym N'T ponad
sto czterdziesci razy, z czego dwadziescia osiem w 1 J. Natomiast rzeczownik
ayamm (mito$¢) w NT sto szesnascie razy, w tym osiemnascie razy w 1 J. Do tego
dochodzi sze$ciokrotne uzycie przymiotnika dyamtog (umilowany). W sumie
wiec wyrazow z tej rodziny jest az piecdziesigt dwa. Pismo ma tylko sto pie¢
wersOw; statystycznie wigc pojecie milosci pojawia sie raz na dwa wersy, co
stanowi bardzo wysoka frekwencje.

Pierwsza wzmianka o mifosci w ksiedze dotyczy milosci chrzescijanina do
Boga. ,Kto zachowuje Jego stowo, w tym naprawde milos$¢ Boga osiagneta do-
skonalos¢. Po tym wlasnie poznajemy, ze jestesmy w Nim” (2,5). Trzeba przy-
znad, ze znaczenie polaczenia rzeczownika dyamm z dopelniaczem tod eod jest
wieloznaczne. Moze chodzi¢ o mito$¢ Boga do czlowieka i odwrotnie, zaleznie
od zaklasyfikowania dopelniacza®'. Rozwigzanie przynosi kontekst. Zdanie
znajduje sie¢ w urywku 2,3-5, ktéry okala motyw rozeznania prawdziwosci re-

27 E. Malatesta, Interiority and Covenant, s. 33-36; R. Schnackenburg, Die Johannes-

briefe, s. 66.

28 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, s. 67.

2 E. Malatesta, Interiority and Covenant, s. 21-24.

30 M.in. M. Lattke, Einheit im Wort. Die spezifische Bedeutung von dyam) &yatav und
LAWY im Johannesevangelium, Miinchen 1975.

31 Moze by¢ to genetivus obiectivus lub subiectivus. Wyraznym przyktadem tego
pierwszego jest Lk 11,42 dyamm tod 8eod oznacza mito$¢ do Boga, natomiast drugiego Rz
8,35 — dyamm tod Xprotod oznacza mitos¢ Chrystusa do nas. D.B. Wallace, Greek Grammar,
s. 114.118. H.-J. Klauck, Die Johannesbriefe, s. 116 podaje trzecia propozycje — gen. auctoris.

Bog bylby ujmowany tu jako zrédlo wszelkiej milosci.
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lacji z Bogiem wyrazonej poprzez czasownik ,zna¢” (éyvokaper outov 2,3)
i fraze ,by¢ w” (év alt@ €opev 2,5). Znamy Boga tylko wtedy, gdy zachowu-
jemy Jego przykazania (2,3). Ten sam czasownik ,,zachowywac” (tnpéw) w 2,5
dotyczy stowa Pana. Czynnos¢ ta jest warunkiem doprowadzenia mitosci do
doskonalosci. W obu przypadkach mowa jest wyraznie o odniesieniu cztowie-
ka do Boga*. Zatem, kocha¢ Boga oznacza przyja¢ do swojego wnetrza Jego
stowa i zy¢ wedlug jego wskazan. Stanowi ona rzeczywisto$¢, ktéra podlega
rozwojowi® i ktorg da sie zweryfikowa¢ za pomocg obiektywnych kryteriow
(zachowywanie przykazan). W dalszej czesci drugiego rozdzialu mitos¢ do
Boga jest skontrastowana z mifoscig do swiata. Te dwie postawy si¢ wzajemnie
wykluczaj. ,,Jesli kto mituje $wiat, nie ma w nim mitosci Ojca” (2,15). ,,Swiat”
ma tu specyficznie Janowa negatywna konotacje. Swiat w przeciwienstwie do
wiecznego Boga przemija, a obecne s3 w nim pokusy: pozadanie ciala, oczu
i pycha tego zycia (2,16). Pdjscie za nimi oznaczaloby kroczenie w ciemnosci.

Fundamentem mitosci wierzacego do Boga nie jest jego wlasny wysitek.
Bog okazal nam milos¢ jako pierwszy (por. 4,19). Objawila si¢ ona w tym, ze
Ojciec ,,postal swego Syna jako ofiare przebtagalna za nasze grzechy” (4,10b).
Réwniez wigc milos¢ Boga do cztowieka jest rzeczg rozpoznawalng i obiektyw-
ng. Mitos¢ Ojca do czlowieka jest ogromna, a jej skutkiem jest sprawienie, ze
wierzacy stajg si¢ realnie dzie¢mi Bozymi (3,1; por. J 1,12). Chrzescijanin te
milo$¢ poznal i w nig uwierzyl (4,16), a pewnos¢ Bozego umilowania opiera na
doswiadczeniu: ,,Ujrzelismy i za§wiadczamy, ze Ojciec postat Syna, Zbawiciela
Swiata” (4,14).

Niezwykle interesujace jest znajdujace sie w liscie polaczenie ze sobg wiary
z mitoscia zamiast podwdjnego przykazania mitosci, znanego z tradycji synop-
tycznej: ,,Takie zas$ jest Jego przykazanie, abySmy wierzyli w imi¢ Jego Syna, Je-
zusa Chrystusa, i milowali si¢ wzajemnie tak, jak nam nakazal” (3,23). Wynika
z tego, ze czltowiek wyraza mitos¢ do Boga poprzez wiar¢ w Jego Syna, Jezusa
Chrystusa®. To kolejny dowdd na to, ze mito$¢ w ujeciu Janowym jest rzeczy-
wistoscig bardzo konkretna, taka, ktéra moze by¢ nakazem, ktéra mozna zwe-
ryfikowac i ktéra moze by¢ trwata. Milo$¢ nie jest ani uczuciem ani mistyczna
chwilg, co znaczy, ze nie jest niezalezna od cztowieka. Druga czes¢ przykaza-

32 F Gryglewicz, Listy katolickie s. 363, przyjmuje mozliwo$¢ wystepowania obu zna-

czen, przy czym nie wyjasnia, jak milos¢ Boga do czlowieka moze si¢ udoskonali¢. Jako
odniesienie do mitoéci cztowieka do Boga rozumieja wyrazenie C.G. Kruse, The Letters
of John, s. 80, ktéry uzasadnia ten wybdr m.in. odwotaniem si¢ do 1] 5,3, i U. von Wahlde,
The Gospel and Letters of John, s. 66.

3 Na co wskazuje czasownik Tereléw (czyni¢ doskonatym).

3% R.E. Brown, The Epistles of John, s. 481-482.
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nia — milo$¢ blizniego - otrzymuje niewielkie uscislenie. Doswiadczenie prze-
sladowania wspolnoty Janowej doprowadzilo do nacisku raczej na milos¢ do
brata, to znaczy czlonka wspolnoty niz szerszg mito$¢ blizniego®.

4. Jednosé z braémi

Prawdg wyrazong w Pierwszym Liscie $w. Jana jest fakt, ze chrzedcijanin ,jest
z Boga” (4,4.6), czyli swoje ,,miejsce pochodzenia” ma w Nim, gdyz zostal na-
rodzony z Boga (3,9). Drugi aspekt egzystencji ucznia Chrystusa autor wyrazit
w stwierdzeniu o ,,byciu z nas”, majac na mysli wspélnote. Odniesienie kazdego
wierzacego do Boga nie wyczerpuje wiec jego chrzescijanskiego zycia. Nie moze
on istnie¢ bez wspdlnoty wierzacych. Czlonek Koéciota ma w nim trwac. Wi-
da¢ to na przykladzie tych, ktorzy odeszli (2,19). Tworzenie kowvwvie z braémi
wymaga zaangazowania. Wspolnota nie jest czym$ danym raz na zawsze. Wa-
runkiem bycia razem jest wyznawanie tej samej wiary w Jezusa jako Mesjasza,
uznawanie Ojca i Syna oraz dbanie, by trwalo w wierzacym to, co styszat od
poczatku (2,22-24). Podstawg zatem jest zachowywanie nauki apostolskiej.

Po drugie, z trwania w Bogu i Jego mifosci z koniecznosci wynika mito$¢
do blizniego: ,,Umitowani, jesli Bog tak nas umilowal, to i my powinnismy sie¢
nawzajem milowac¢” (4,11). Jest to nowe przykazanie (2,7), i cho¢ obecne juz
w Prawie, to jednak zostato ogloszone na nowo przez Jezusa uczniom (J 13,34-
-35). Milos¢ wzgledem braci jest sprawdzianem prawdziwosci wiary i mitosci
do Boga. Zostalo to przedstawione od strony pozytywnej: ,kazdy, kto mitu-
je, zna Boga” (4,7) i negatywnej: ,,kto nie miluje swojego brata, ktoérego widzi,
Boga, ktdrego nie widzi, nie moze mitowac” (4,20).

Istnieje jednak jeszcze inne, nieco zaskakujace powigzanie; stoi ono bo-
wiem niejako w opozycji do 4,20. Autor stwierdza: ,,Po tym poznajemy, ze mi-
tujemy dzieci Boze, gdy milujemy Boga i wypelniamy Jego przykazania” (5,2).
Dlaczego konieczne jest rozpoznanie, czy chrzescijanin kocha blizniego? Wy-
nika to z tego, iz prawdziwa milo$¢ braterska musi mie¢ swoje zakorzenienie
w mitosci Boga, inaczej bedzie zwyktym humanizmem. Tylko wéwczas, gdy
jej zrédlem, motorem i wzorem jest Bég, mozna mowi¢ o milosci chrzescijan-
skiej i o wypelnianiu przykazania®*®. Owo podwdjne powigzanie jest rozwinie-

3 F Gryglewicz, Zycie chrzescijariskie, s. 155-159 przyjmuje szeroki sens terminu

»brat” Stwierdza, ze milos¢ do braci dotyczy takze tych, ktorzy zerwali z Ko$ciotem i nie-
przyjaciot.
36

Por. E Gryglewicz, Listy katolickie, s. 418.
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ciem, ukonkretnieniem relacji migdzy kolvwvie z Bogiem i kowvwvie z braé¢mi,
o ktorej byla mowa na poczatku pisma.

Mitos¢ braterska ma wymiar konkretnej stuzby na wzér Chrystusa, czyli
do konca, bez granic, az do oddania Zycia (3,16). Jej przejawem nie s3 stowa,
ale czyny, czyny nie jakkolwiek pojmowanej mitosci, ale takiej, ktéra wynika
z prawdy (3,18). Nie chodzi o prawde o czlowieku, znajomos¢ ludzkiej natu-
ry. Prawda w tradycji Janowej ma zwigzek z objawieniem przyniesionym przez
Jezusa. Uczen Jezusa ,jest z prawdy” (J 18,37; 1 ] 3,19), zna ja (por. 2,21) i ma
w sobie (por. 2,4). Czyni za$ j3 nie inaczej, ale tylko jako zjednoczony z Bogiem:
»Jezeli mowimy, ze mamy z Nim laczno$¢, a chodzimy w ciemno$ci, ktamie-
my i nie czynimy prawdy” (1,6). Zatem kochac¢ blizniego to postepowac wobec
niego w taki sposdb, by mozna bylo do milujacego odnies¢ stowa: , Kto czy-
ni prawde, zbliza si¢ do $wiatla, aby sie okazalo, Ze jego uczynki sa dokonane
w Bogu” (] 3,21). Troska o wspdtwierzacych wyraza si¢ takze w dbaniu o to, co
najistotniejsze pod wzgledem duchowym - o zbawienie. Stad milos¢ braterska
to réwniez zwiastowanie oredzia chrzescijanskiego, u ktérego podstaw lezy tra-
dycja apostolska, i utwierdzanie w prawdziwej wierze (1,2-4). Takie zadania
wzial na siebie takze autor listu.

W Liécie mowa jest o owocach, ktdre przynosi kowwvia. Bycie zjedno-
czonym z Bogiem i ze wspolnota wierzacych oznacza zwycigstwo nad $wia-
tem (5,4), czyli wszelkim ztem. Kto trwa w Bogu, ma mozliwos¢ niegrzeszenia
(3,6.9). W egzystencji narodzonego z Boga nastapilo wyrwanie z mocy $mierci
i przejscie na strone zycia (3,14). Charakterystyczne dla dziecka Bozego jest
kroczenie w $wiattosci (1,5-7; 2,9-12). Chrzescijanin otrzymuje przebaczenie
grzechow (1,9) i dar zycia wiecznego (2,25; 5,12-13). Do pelni obrazu trzeba
zauwazy¢ przejawy braku kowwvie. Chodzi o falszywa wiare (4,2-3), zaprze-
czanie prawdzie (2,22), wrecz czynienie Boga ktamca (5,10) i nienawis¢ wobec
braci (2,11) oraz odejscie ze wspoélnoty (2,19). Wszystko to skutkuje utratg zy-
cia wiecznego i $miercig (5,12.16).

Z Kkluczowego stwierdzenia ksiegi ,,Bog jest miloscig” wynika po pierwsze,
ze milos¢ tak bardzo zwigzana jest z Jego istota, ze wrecz mozna tego pojecia
uzy¢ do zdefiniowania boskiej natury, a po drugie, ze to Bog jest zrodtem kaz-
dej milosci. Skoro mitos¢ nalezy do istoty Boga, to nie jest ona jedng z zaleca-
nych cnét obok innych ani nawet najwazniejsza. Bog jest miloscig i cztowiek
nie moze by¢ z Nim zjednoczony inaczej jak przez mito$¢. Nie moze Go dosko-
nalej nasladowac jako Ojca, jak stajac sie miloscia.
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