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Przejscie Izraelitow przez Jordan (Joz 3-4)
w interpretacji patrystycznej

The passage of the Israelites across the Jordan River
(Joshua 3-4) in the patristic interpretation

Streszczenie. Artykut otwiera krotka refleksja na temat typologicznego znaczenia po-
staci Jozuego i jego dziejow w starozytnym Kosciele. Pierwsi chrzedcijanie odczytywali
ksiege Jozuego jako zapowiedz zbawczego dzieta Chrystusa dokonanego na krzyzu.
Syn Nuna zajal miejsce Mojzesza jako legislator, natomiast w porzadku taski Zbawi-
ciel zastepuje dawne prawo Ewangelig. Na bazie homonomii Jozue zostaje utozsamiony
z Chrystusem: byt tym, ktéry wprowadzil lud wybrany do Ziemi Obiecanej, stanowia-
cej jego dziedzictwo. Ojcowie postrzegali ciag historii Izraela jako odnos$nik do zZycia
chrzescijanskiego. W chrzescijanskiej interpretacji biblijnej nie tylko przejscie przez
Morze Czerwone bylo typologiczng zapowiedzig chrztu. U niektorych autoréw stalo si¢
nim takze przejscie Izraelitow przez Jordan. Ta rzeka byta to przeciez brama do Ziemi
Obiecanej. Nastepnie analizowana jest kwestia lokalizacji Gilgal. To miejsce odnoszace
sie do opowiadania o przejsciu Jordanu przez Jozuego i rozdzielaniu wdd rzeki doty-
czy takze Eliasza i jego nastepcy — Elizeusza. Ponadto pojawila si¢ kwestia chrztu Pan-
skiego. Typologiczna lektura opowiadania biblijnego nabrata wigc nie tylko wydzwie-
ku chrystologicznego, lecz takze sakramentalnego. Orygenes z Aleksandrii w obrazie
rozdzielonych wéd Jordanu dostrzegal dwa rodzaje ludzi przyjmujacych chrzest. Jedni
to ci, ktéry powracaja do dawnego zycia i tych ktorzy pozostaja w stanie tasce Boze;j.
Autorzy wczesnochrzescijanscy dostrzegali takze inne wymiary perykopy Joz 3-4, ta-
kie jak eklezjologiczny, moralny i duchowy. Ojcowie Koéciota uwazali takze, ze kamie-
nie w Gilgal byty zapowiedzig dwunastu apostotéw Jezusa. Oni to zostali wezwani, aby
sta¢ si¢ szafarzami chrztu i by¢ fundamentami Ko$ciota. Przez nich zostalo ofiarowane
przebaczenie grzechéw, poznanie prawdy i wejscie do ,,nowej ziemi” obietnic, faska
Boza, dzialanie niebianskich daréw i tacznosé z Chrystusem.

Abstract. First of all it is presented a brief reflection on the typological value of the
person and work of Joshua in the ancient Church. Christians were reading the Book
of Joshua as a foreshadowing of the saving work of Jesus Christ, accomplished on
the cross. Joshua replaces Moses as the lawgiver, so the order of grace in Jesus Saviour
replaces the ancient order of the Law. On the basis of homonymy Joshua is associated
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with Christ. He was the one who would lead God’s people into the Promised Land and
and he gave to them the true inheritance. Fathers conceived of the history of Israel
as a unique sign announcing the Christian life. For the Christian interpretation, not
only the passage through the Red Sea was a typological form of baptism, but so it was
also the Israelites’ crossing of the Jordan River. It was the gateway to the Promised
Land. Aver it is analyzed the problem of topographical location of Gilgal. The location
fits well with the biblical narratives relating the crossing of Jordan River by Joshua and
the parting of the waters by both Elijah and his successor Elisha. The Jordan River was
tied with the baptism of the Saviour. The typological reading of the biblical narrative
in question takes on sacramental and Christological characteristics. Origen of Alex-
andria saw the divided waters of the Jordan as a symbol of two kinds of people who
seek Christian baptism: those who turn away from their old lives and remain in God’s
grace and those who returned to their old sinful habits. The early Christian writers
saw the other dimensions of the narrative of Joshua 3-4, that it is ecclesial, sacramen-
tal, moral and spiritual. The Fathers of the Church saw the memorial stones in Gilgal
as a foreshadow of Jesus’ twelve Apostles. They were called to become the ministers
of Christian baptism and the foundation stones of the Church. In it is offered instead
the forgiveness of sins, the knowledge of the truth, the entry in the new earth, God’s
grace, the legacy of heavenly goods, union with Christ.

Slowa kluczowe: Jozue (ksigga); Jordan rzeka (przejscie przez); typologia, egzegeza pa-
trystyczna.

Keywords: Joshua (book of); Jordan River (passage across); Typology, Patristic
exegesis.

To, ze ksigga Jozuego stanowi zagadke, jest chetnie powtarzane przez wspot-
czesnych egzegetow!. Nie jest to bynajmniej nowe twierdzenie. Juz Ojcowie
Kosciota, wyrdzniajacy sie przeciez poczuciem tajemnicy, w tej ksiedze biblij-
nej dostrzegali wiele motywow chrzescijanskiej teologii i duchowosci. Tak bylo
réwniez w przypadku trzeciego i czwartego rozdziatu. To te rozdzialy tworza
pierwszg zwartg calo$¢ narracyjng i tematyczng ksiegi Joz?. Przejscie Izraelitow
przez Jordan to kluczowy moment dziejéw Jozuego i zdobycia Kanaanu®. Na-
réd Wybrany staje sie wowczas swiadkiem odnowienia cudéw dokonanych nad

L' Por. L.D. Hawk, Every Promise Fulfilled, s. 24.
2 Odnosnie do Joz 3-4 por. E. Vogt, Die Erzihlung vom Jordaniibergang, s. 125-148;
F. Langlamet, La traversée du Jourdain, s. 7-38; J. Dus, Die Analyse zweier Ladeerzihlungen
des Josuabuches (Jos 3-4 and 6), Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 72 (1960),
s. 107-134; B. Peckham, The Composition of Joshua 3-4, s. 413-431.

3 Por. A. Mello, Il passaggio del Giordano, s. 9-12.
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Morzem Czerwonym (por. Wj 14,5-31)*% Arka Przymierza, niesiona przez ka-
planéw, powstrzymuje wody Jordanu, aby lud magt przejs¢ sucha noga do kra-
ju obietnic (por. Joz 314-17). Dwanascie kamieni, wydobytych z tozyska rzeki,
utozono w Gilgal jako znak upamietniajgcy to niezwykte wydarzenie (Joz 4)°.
Do Ziemi Obiecanej weszto nowe pokolenie, oczyszczone z grzechdw, jakie po-
petnili przodkowie w ,,ziemi niewoli”. Pisarze wczesnochrzescijanscy ze swoim
szczegolnym wyczuleniem na znaczenie tekstu biblijnego znakomicie rozu-
mieli ten historyczny przelom w dziejach narodu wybranego: wejscie do ziemi
obiecanej Patriarchom, osiagniecie celu dlugiej wedréwki z Egiptu i przejscie
do nowego sposobu zycia. Starozytni egzegeci z pewnoscia nie zdawali sobie
sprawy z dlugiej historii redakcji tekstu Joz, w ktérej dochodzilo do faczenia
nie tylko roznych przekazdw, ale takze perspektyw i cel6w®. Tak wiec niemal
automatycznie pisarze wczesnego Kosciola kojarzyli rzeke Jordan z chrztem
Chrystusa u poczatkow gloszenia Krolestwa Bozego (por. Mk 1,1-15)7.

1. Biblijne Gilgal (Galgala) i jego identyfikacja

W Starym Testamencie zawsze wskazywano na rzeke Jordan jako na wschodnia
granice ziemi Kanaan®. Potwierdza to zwiezla informacja zawarta w Onoma-
stykonie Euzebiusza z Cezarei’. ,,Jordan, ktéry oddziela Judee, Arabie i Aulon
(doling Arabah)... ptynie az do Morza Martwego i po [pokonaniu] wielu zakoli
w okolicach Jerycha, wpada do [tegoz] Morza”'°.

Jordan od poczatku byl postrzegany jako wyjatkowa rzeka. Orygenes taczyt
cechy $wietej rzeki z jedynosciag Boga Ojca. ,Poniewaz nikt nie jest dobry tyl-
ko Jedyny, Bég Ojciec tak i wérdd rzek, zadna nie jest dobra, tylko Jordan™'’.

4

Odwotanie do ,,poczatku” sugerowaloby takze aluzje do Rdz 1, gdy Bdg rozdziela
wody, by ukazala sie¢ sucha ziemia.

> Por. R.L. Hubbard, ,What Do These Stones Mean™?, s. 1-26.

¢ Na ten temat por. np. ].L. Sicre Diaz, Giosué (Commenti biblici), s. 103-106, 119-124.

7 Zob. réwniez Mt 3,13-17; £k 3,21-22; ] 1,30-34.

8 Por. P. Kaswalder, La terra della promessa. Elementi di geografia biblica, s. 98-99.
° Biskup Cezarei napisat dzieto, majace stuzy¢ pielgrzymom do Ziemi Swietej, w ktd-
rym przytacza nazwy i lokalizacje miejsc wymienionych w Biblii. Okolo 390 r. dzieto Euze-
biusza zostalo przettumaczone na jezyk tacinski przez Hieronima. Nie byto to jednak jedyne
tlumaczenie Onomastikon, gdyz znana jest jeszcze jego wersja syryjska oraz wersje w innych
jezykach. Por. E. Klosterman (wyd.), Eusebius. Das Onomastikon der biblischen Ortsnamen;
T.D. Barnes, The composition of Eusebius’ Onomasticon, s. 412-415.

10 Onomasticon 105, 16-18.

W In Joannem V1,47.
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To dlatego Jordan jest dla Aleksandryjczyka wielka tajemnica, rzeka — sym-
bolem, a jednocze$nie miejscem wielu wydarzen zbawczych'?. Z kolei Tertu-
lian przytacza opinie niektorych heretykéow o niewystarczalnosci chrztu dla
osiggniecia Zycia wiecznego, by tym dobitniej ukaza¢ koniecznos¢ chrztu do
zbawienia'®. O wodzie pisze w nastepujacy sposob: ,Wszystkie przeto wody
w przywileju pierwotnego pochodzenia, po wezwaniu Boga osiagaja tajemni-
czg moc uswiecania. Natychmiast bowiem zstepuje Duch z nieba i przebywa
nad wodami i uswiecajac je sobg samym, a w ten sposob uswiecone wchlaniajg
w siebie moc uswiecania”!,

Cyryl Jerozolimski taczyl symbolike wody z Jordanem jako figura chrztu.
~Woda jest czym$ wielkim i z czterech widzialnych elementéw!' jest czyms naj-
piekniejszym... Poczatkiem ziemi jest woda i poczatkiem Ewangelii Jordan...
Uwolnienie od grzechow $wiata odbywa si¢ przez wode w pofaczeniu z Bozym sto-
wem... Chrzest jest koricem Starego i poczgtkiem Nowego Testamentu”'®.

Wedlug Grzegorza z Nyssy tylko Jordan ,,otrzymat pierwsze owoce uswie-
cenia i blogostawienstwa’, jak réwniez tylko on ,rozlewa taske chrztu na caty
$wiat, jakby z jednego Zrédta”"’. Jordan stanowi wiec dla Nyssenczyka typ sa-
kramentu chrztu, lecz lektura chrzescijaniska potaczona jest greckim wyobraze-
niem Okeanosa, ktory otacza calg ziemie. Ten element pozwala na podkresle-
nie powszechnosci taski. ,,Strumien faski ptynie wszedzie — deklaruje Grzegorz
z Nyssy. Nie ma swych Zrédet w Palestynie, by znikng¢ w niedalekim morzu!'?,
lecz owa rzeka otacza calg ziemie i ma swe ujscie w raju”'®. Podobnie homilia
nalezaca do zbioru dziet przypisywanych Janowi Chryzostomowi, przytacza ar-
gumenty $wiadczace o wyjatkowosci Jordanu. ,Wyplywa [on] z zywych zrodet
i konczy [swoj bieg] w Morzu Martwym, cale cudowne dzielo Boze znajduje

12" J. Daniélou przedstawia Orygenesa jako méwiacego o ,wielkiej tajemnicy Jordanu”

Por. Sacramentum Futuri, s. 238.

3 Por. W. Turek, Tertulian, s. 218.

14 Tertulian, De baptismo 4.

15 ‘Wzmianka o ,czterech zywiolach” (ziemia, ogieni, woda i powietrze) to $lad wply-
wow judeochrzescijanstwa na kulture teologiczng Cyryla.

16 Catechesis I11,5-6.

17" In Christi bapt.

18 Sa tu elementy topografii palestynskiej. Nie powinno to dziwi¢, zwazywszy na po-
dréz Grzegorza z Nyssy do Ziemi Swietej (data jest sporna: okoto 380 r. lub miedzy 381
a 382 r.). Opis tego epizodu przedstawit I. Grego, San Gregorio di Nissa pellegrino in Terra
Santa, Salesianum 38 (1976) s. 109-125.

Y De baptismo.
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dopelnienie, bowiem ozywcze wody juz nie sptywaja do martwych”?°. Tak wiec
Jordan zostal wskazany jako miejsce zbawienia przez zapowiedzi Starego Testa-
mentu, w tym przez Jozuego, ktdry przekraczajac te rzeke wprowadzit lud do
Ziemi Obiecanej. Wody Jordanu zachowuja swoje ozywiajace wlasciwosci, co
oznacza nowg ekonomie zbawienia.

Ciekawa jest interpretacja nazwy pierwszego miejsca postoju narodu wy-
branego w Ziemi Obiecanej?!, ktorg daje Jézef Flawiusz: ,Gilgal [Galgala]®?,
czyli «wolno$é». Przeprawiwszy sie bowiem przez rzeke, Hebrajczycy czuli sie
odtad wolni zaréwno od przemocy Egipcjan, jak i od nedznego zycia na pu-
styni”?. Gilgal nie byto jednak zakorzenione gteboko w tradycji zydowskiej?*.
Wedlug Samarytan Galgala mialaby si¢ znajdowac niedaleko Goéry Garizim,
a wiec z zupelnie innym rejonie Palestyny®. Kamienie na brzegu Jordanu czcili
takze poganie, stad ich pdzniejsza nazwa jako ,,glazy $miertelnych™°.

Jak wiadomo, zwrécono uwage na powigzanie miedzy chrztem Jezusa
w Jordanie?” a wejéciem Jozuego do Ziemi Obiecanej. Jednak to juz poboz-
no$¢ chrzescijanska pierwszych wiekow laczyta polozenie pierwszego obozu
Izraelitow po cudownym przejsciu Jordanu z miejscem chrztu Panskiego. Na-
stapilo swoiste nalozenie si¢ na siebie pamiatek biblijnych, gdy wspominano
zar6wno wydarzenie opisane w Joz 4,1-18%° oraz chrzest Jezusa opisany przez

2 In Jordanem fluvium 3. Homilia byta przypisywana Sewerianowi z Gabali (Marx),
chociaz nie brakowalo w zwigzku z tym watpliwosci (np. Altendorf). Por. S. J. Voicu, Sévé-
rien de Gabala, w: red. M. Viller, Ch. Baumgartner i A. Rayez, Dictionnaire de spiritualité
ascétique et mystique, kol. 752-763.

21 Na temat tego miejsca por. E. Otto, Gilgal, t. 13, s. 268-270.

22 Hebr. ,Gilgal” oznacza ,kamienny krag”. Do tej pory dyskutuje sie na temat lokaliza-
cji tego miejsca. Por. V. Fritz, Das Buch Josua, s. 48—49.

B Antiquitates Judaicae V, 36.

24 Por. jedyna wzmianka w Mi 6,5.

2> Por. Onomasticon 65, 19-21.

%6 Por. J.E. Taylor, Christians and Holy Places, s. 321, przyp. 63.

7" Nalicznych ikonach Chrztu Chrystusa pojawia sie personifikacja rzeki Jordan, wyle-

wajaca wode z amfory. Ta postac jest proweniencji poganskiej. Por. M. Bielawski, Blask ikon,

s. 39.

28 Taka opinie wyraza wspolczesny badacz Harald Sahlin. Por. A. Tronina, Jozue - Je-

zus. Biblijna typologia Zbawiciela, s. 51.

% Dwunastu mezczyzn wezwanych przez Jozuego, reprezentujacych dwanascie poko-
len Izraela, przechodzac przez Jordan do Ziemi Obiecanej, miato wzig¢ po jednym kamie-
niu ze $rodka rzeki, na pamiatke przejscia sucha noga przez Jordan, ktory rozdzielit sie, gdy
stanefa w nim Arka Przymierza. Owe dwanascie kamieni Jozue ustawil w Gilgal (por. Joz
4,20).
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Ewangelistow. Nic wigc dziwnego, Ze podobnie, jak inne miejsca, takze Gilgal
i jego pamigtki zostaly schrystianizowane®. To ostatnie wydarzenie od poczat-
ku stanowito powszechnie obowiazujacy paradygmat w kwestii pierwszego sa-
kramentu. Jednak przy koncu IV stulecia u wielu autoréw wyraznie widac, ze
uleglo zmianie rozumienie chrzescijanskiego chrztu jako ikony chrztu Jezusa.
To raczej $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa wedlug Rz 6,3-4!, co zaczynalo
coraz bardzo intensywniej oddzialywa¢ na wyobraznie teologiczng®’. W kaz-
dym razie to Zbawiciel ,,prowadzi nas od dawnego sposobu zycia (politeuma)
do nowego™. Nalezy zaznaczy¢, ze z powodu tatwosci, z ktorg zejécie do wody
identyfikowano z zej$ciem w $mier¢ Jezusa, trudniej byto utrzymywac chrzest
Jezusa jako jedyny i wylaczny paradygmat chrztu chrzescijanskiego. Punkt
ciezkosci przesunat sie z Jordanu na Kalwarie**. Niektorzy autorzy unikali eks-
ponowania pewnych zagadnien ze wzgledu na niebezpieczenistwo herezji®.
Juz w III wieku zaczeto poruszaé kwestie topograficzne odnoszace si¢ do
Biblii. Orygenes szczegélowo analizowal kwestie ,,Betanii, po drugiej stro-
nie Jordanu, gdzie Jan udzielat chrztu” (J 1,28). Juz od czaséw starozytnych
owa miejscowos$¢ nastreczala nie lada probleméw egzegetom. Adamancjusz,
jak si¢ wydaje, uwierzy! zbytnio swoim informatorom. Pisze on migdzy inny-
mi: ,,Po przybyciu do miejsc (Palestyny) w poszukiwaniu sladéw Jezusa, jego
ucznidéw i prorokéw, doszlismy do wniosku, iz nie nalezy czyta¢ (w Ewangelii)
«Betania» lecz «Betabara». To dlatego, poniewaz, jak mowi sam Ewangelista,
Betania - miejscowo$¢ rodzinna Lazarza, Marty i Marii, znajduje si¢ w odlegto-

30 Por. Onomasticon 66,5. Podobnie Anonymus Placentinus, Itinerarium 13; Adom-

nan, De Locis Sanctis 14.

31 Por. . Stomka, Wezesnochrzescijaiskie nazwy chrztu, s. 134.

32 Zejscie katechumendéw do wody w basenie chrzcielnym po rytach egzorcyzmoéw
przywoluje chrzest Jezusa w Jordanie. Gdy biskup ktadzie swa reke na gtowie katechumena,
popychajac ja i zanurzajac w wodzie czyni podobnie jak Jan Chrzciciel zanurzajacy Jezusa
w rzece Jordan. Wszystko to sktada sie na jeden zlozony gest, nacisk polozony jest na ze-
wnetrzny obraz. Chryzostom jest przekonany, ze w rzeczywistoéci boskie Stowo prowadzi
Jezusa w chwili chrztu. ,,Cialo Mistrza zostalo ochrzczone przez Stowo i przez glos Jego Ojca
z nieba, ktéry rzekt: «To jest m6j Syn umitowany» oraz przez objawienie sie Ducha Swiete-
go, ktory zstapit na Niego”; Catechesis 111,13.

3 Jan Chryzostom, Commentarius in Mattheum X11,3,17.

3 Por. K. McDonnell - G.T. Montague, Inicjacja chrzescijatiska a chrzest w Duchu
Swigtym, s. 341; 343.

3 Odczuwano np. echa adopcjonizmu. Wyznawcy tej doktryny postugiwali sie chrztem
Jezusa, aby udowodni¢ nizszos$¢ Jezusa Chrystusa, ktory byt dla nich zwykltym czlowiekiem,
gdy zstapil na niego Duch w momencie chrztu, by uczynic¢ go ,,przybranym Synem Bozym”.
Chrzest w Jordanie zaczal wiec by¢ utozsamiany z zaprzeczaniem, ze Jezus mial boska natu-

re od pierwszego momentu swego istnienia.
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$ci pietnastu stadiow od Jerozolimy. Jordan zas oddalony jest o okoto sto osiem-
dziesiat stadiéw. Natomiast w okolicach Jordanu nie ma zadnej miejscowosci
o nazwie «Betania». Mowi si¢ jednak, ze na wzgdrzach przy Jordanie znajduje
sie «Betabara», gdzie, jak twierdzg, Jan udzielat chrztu”¢. Refleksje Adamacju-
sza poswiadczajg to, ze przejicie Jordanu pod wodza Jozuego stanowito figure
sakramentu chrztu, chociaz dopatrywano sie tam takze nawigzania do faktu
wskrzeszenia Lazarza®. Nalezy doda¢, ze rozwazania autora komentarza o po-
tozeniu Betanii i Batabary poprzedzaja wzmianki o przejsciu Izraelitow przez
Jordan. Miejsce tego wydarzenia to Galgala®® lub Dodekalithon (Dwanascie Ka-
mieni)>°.

Anonimowy pielgrzym z Galii w IV wieku méwi o miejscu, w ktérym ,,sy-
nowie Izraela przeniesli Arke Przymierza i umiescili dwanascie kamieni, wyje-
tych z [dna] Jordanu. Jest tam takze miejsce, gdzie Jozue, syn Nuna, obrzezal
synow Izraela™®. Anonim z Piacenzy (VI w.) wspomina o obrzedach i ,rze-
czach niezwyklych’, ktore dzialy sie ,nad Jordanem i w miejscu, gdzie zostat
ochrzczony Pan”. Wspomina takze o ,dwunastu kamieniach” wmurowanych
w $ciane Kosciota w Gilgal. Znajdowaly si¢ one w bazylice ,niedaleko Jery-
cha. W niewielkiej odleglo$ci [od niej] jest rownina zwana Polem Pariskim™!.
Umiejscowienie kamieni w centralnym miejscu §wiatyni niewatpliwie byto ce-
lowe. Chodzilo o to, aby ukaza¢, ze to wlasnie chrzescijanie s3 nowym Ludem
Bozym i Nowym Izraelem.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa patnicy docierali do brzegéw Jor-
danu ze $wietego miasta, zatrzymujac si¢ w Jerychu. Gtéwnym ich celem bylo
wspomnienie chrztu Chrystusa w Jordanie. Dokumenty historyczne zgodnie
potwierdzaja, iz zanurzenie w wodach Jordanu, stanowito powszechng prak-
tyke dewocyjna, swego rodzaju ,,nasladowanie Jezusa”’ i wspomnienie Chrztu
swietego. Euzebiusz z Cezarei relacjonowal, ze wielkim pragnieniem cesarza
Konstantyna byt chrzest w Jordanie*?. Ta nadzieja wladcy jednak sie nie spel-

3% In Johannem V1,40. Zob. R. Khouri, Where John Baptized: Bethany Beyond the Jor-
dan, s. 34-43.

37 Myl te rozwinat J. Daniélou, Lentrée dans histoire du Salut. Bapteme et confirma-
tion, s. 112-117.

38 Okreslenie LXX. Wg Pwt 11,30 to Gilgol. Por. P.A. Kaswalder, Onomastica biblica.
Fonti scritte e ricerca archeologica, s. 276.

¥ W literaturze qumranskiej Gilgal to miejsce, gdzie Torah zostaje wyryta na kamie-
niach (por. 4QJosh). O $wiadectwach wielkiego autorytetu osoby Jozuego w gminie essen-
skiej zob. E. Tov, The Rewritten Book of Joshua as Found at Qumran and Masada, s. 233-256.

40 Itinerarium Burdigalense 597, 4-6.

4 Anonymus Placentinus, Itinerarium 13.

4 Por. Vita Constantini IV,62.
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nita. Hieronim w swoim facinskim ttumaczeniu Onomastikonu pisze, ze ,,az
do dnia dzisiejszego (usque hodie)” przybywa nad Jordan wielu wierzacych, by
sie ochrzci¢®®. W dokumentach historycznych pisze sie, iz w nurtach Jordanu
chrzescijanie ustawili na marmurowej bazie kolumny metalowy krzyz, ktéry
przypominal o Chrzcie Pana Jezusa*’. O tym miejscu wspomina biograf mni-
chow palestynskich — Jan Moskos. Uwaza on sanktuarium Chrztu Panskiego
»wspanialsze od gory Synaj”. Czesto, jak opowiadal pewnemu mnichowi we
$nie sam Jan Chrzciciel, nasz Pan tam przychodzit, aby odwiedzi¢ swego Po-
przednika®.

W kregach ascetycznych profesje monastyczng zwano ,drugim chrzte-
m™ i w tym znaczeniu nalezy odczytywaé opowiadanie o Marii Egipcjance.
Nad Jordanem $wieta pustelnica odbyla wedrowke w odwrotnym kierunku niz
nar6éd wybrany: z zachodniego brzegu na wschodni (teren Zajordania). Tak
oto opowiada mnichowi Zozymie o swojej pielgrzymce ku ,,ziemi pokoju™’:
»Uslyszalam daleki glos: «Jesli przejdziesz ten $wiety Jordan, znajdziesz po-
koéj»”. Niewiasta rozpoczela swdj szlak zalewajac sie fzami. ,,Kiedy juz stonce
chylito si¢ ku zachodowi - opowiada dalej Maria — zobaczylam kosciét Jana
Chrzciciela, wznoszacy si¢ nieopodal Jordanu. Weszlam do tego sanktuarium,
a (nastepnie) zesztam ku Jordanowi i jego $wigta woda obmytam rece i twarz.
Nastepnego dnia rankiem, jeszcze o brzasku, przesztam na drugi brzeg™*®. Dla
egipskiej ascetki ziemig obietnicy byto nadjordanskie pustkowie, gdzie czekaly
ja zmagania duchowe®.

Mozaikowa mapa z Madaby przedstawia ,,Ainon, obecnie Sapsafas”. Pierw-
szy toponim znaczy tyle co ,,zr6dlo’, a drugi ,trzcina” Przy systematycznych
wykopaliskach latem 1995 r.*° natrafiono na $lady muréw dawnej tawry, a na-

3 Por. De aliquod Palestinae locis; PL 23, kol. 931. W okresie $redniowiecza zapomnia-

no o Betanii po drugiej stronie Jordanu. Budowle chylily sie ku upadkowi, a reszty zniszcze-
nia dopelnity wojny i grabieze.
4 Por. Teodozjusz, De situ Terrae Sanctae 20.

45 Por. Pratum spirituale 1.

% Por. G. Penco, Sulla professione monastica come secondo Battesimo, s. 34-39.

47 Historia tej pustelnicy opisana jest w starozytnych zrédtach; Por. Jan Moschos, Pra-
tum spirituale 179; Cyryl ze Scytopolis, Vita Cyriaci 18. Najwiekszy wplyw na kult tej $wie-
tej wywarla jednak biografia przypisywana Sofroniuszowi. Por. V. Saxer - S. Heid, Maria
Egiziaca, NDPAG, t. 2, kol. 3055-3056.

8 Vita S. Mariae Egyptiacae 18.

4 Por. M. Waheeb, The Discovery of Site of St. Mary of Egypt 2004.

0 TInicjatywa miata swoj poczate, gdy zmarly juz franciszkanski archeolog o. Michele

Piccirillo wspdlnie z jednym z cztonkéw rodziny krolewskiej z Jordanii odwiedzili teren
oddalony okoto 6 km od Morza Martwego.
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stepnie mozaiki i ceramike bizantyjska. Potwierdzenie osadnictwa z czasow Je-
zusa uzyskano odkrywajac ceramike rzymska, charakterystyczne kamienne na-
czynia zydowskie i cysterny. Okolica, gdzie bierze swoj poczatek dolina Kharrar
posiada obfite zrodto, co bylo niezbednym warunkiem dla powstawania osiedli
ludzkich. Wedtug franciszkanskiego archeologa o. Piccirillo tradycja Betabary
(Gilgal) i Betanii/Sapsafas da sie pogodzié®!.

2. Postac Jozuego

Typologia chrystologiczna postaci Jozuego® bazuje przede wszystkim na zbiez-
nosci imion Jozue - Jezus®®. W spos6b posredni stosuje jg Hbr (4,8-14). Autor
wskazuje jednak na przeciwienstwo: Jozue nie ,wprowadzit ich do odpoczyn-
ku” (Hbr 4,8), a Chrystus ,,przeszed! przez niebiosa” (Hbr 8,14)%. Typologia
Jozuego pojawita si¢ wtedy, gdy juz na dobre trwal konflikt chrzescijanstwa
z judaizmem?. Teksty rabinackie poréwnywaly Mojzesza do stonca, a Jozuego
do ksiezyca, co jak si¢ wydaje byto reakcja na typologie chrzescijanska™.

W sposob wyrazny odwolanie do Jozuego jako ,typu” Zbawiciela wyste-
puje w traktacie przypisywanym Barnabie (ok. 130 r.). Autor wykorzystuje ju-
daistyczng tradycje zmiany imienia ,Ozeasz” na ,Jozue” . Warto zaznaczy¢,
ze ten fragment stanowi cze$¢ parafrazy opisu walki Jozuego z Amalekitami

51 Por. M. Piccirillo, Ainon Sapsafas and Bethabara, s. 218-221.
52

-202.

53

Por. K. Bardski, Chrystologiczna interpretacja Ksiegi Jozuego u Orygenesa, s. 197-

Imie ,,Jozue” (gr. Jezus) nie bylo rzadkie w starozytnej historii Izraela. Nowy Testa-
ment odnosi sie do imienia wodza Izraelitow w Hbr 4,8 i w Dz 7,45. Jeden ze wspotpracow-
nikow $w. Pawla nazywat sie Jesiis (Kol 4,11). Historyk zydowski Jozef Flawiusz wspomina
o okoto tuzinie 0sdb tego imienia, niezwigzanych z tekstem biblijnym. W tradycji facinskiej,
w celu podkreslenia najwyzszej pozycji Jezusa, nastepce Mojzesza nazwano Jozuem. Jednak
w tradycji greckiej (a w $lad za nig w prawostawiu) pozostawiono przy jedynym brzmieniu
tego imienia, nazywajac nastepce Mojzesza Jezusem, synem Nuna (Nawego).

54 Podobnie arcykaptan Starego Testamentu przechodzit do ,,Swietego Swietych”. Por.
réwniez Ef 4,10.

> Jednak juz Septuaginta bardziej akcentowala role Jozuego niz tekst hebrajski. Por.

J. Moatti-Fine, La Bible d'’Alexandrie, t. 6: Jesus (Josue), s. 25-26.
56 Por. A. Tronina, Jozue - Jezus. Biblijna typologia Zbawiciela, s. 49.
7 ,Mébwi wiec Mojzesz do Jezusa syna Nawe, nadajac mu to imie w chwili, gdy posyla
go dla zbawienia kraju: Wez w rece ksiege i napisz, co méwi Pan: «U kresu dni Syn Bozy
wyrwie z korzeniami caly dom Amaleka». Oto znowu objawiony w cielesnej zapowiedzi
Jezus, nie syn czlowieka, ale Syn Boga”; Epistula Barnabae XI1I, 8.
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(por. Wj 17)%8. Syn Nuna jest wiec zapowiedzig prawdziwego Zbawiciela, Syna
Bozego, ktory ,,zbawi swoj lud od jego grzechow” (Mt 1,21). Epistula Barnabae
wskazuje, ze przez dlugi okres czasu egzegeza chrzescijanska Starego i Nowego
Testamentu opierala si¢ na antologiach tekstéw biblijnych zwanych Testimonia,
nie za$ na systematycznych komentarzach ksiag biblijnych. Poszczegdlne wer-
sety lub perykopy grupowano wedtug tematyki teologicznej z mysla o glow-
nych watkach katechezy>’.

Jeszcze wyrazniejsze s3 nawigzania do postaci Jozuego w polemice anty-
judaistycznej Justyna z Nablus. Apologeta pisze: ,,Ten, ktory doprowadzil wa-
szych ojcéw do tej ziemi, zostal nazwany imieniem «Jezus», a najpierw nazy-
wano go «Joszua». Jesli bowiem to zrozumiecie, bedziecie mogli poja¢, ze imie
Tego, ktéry powiedzial do Mojzesza «gdyz moje imig jest w Nim» brzmialo
«Jezus»”®. Justyn zwraca uwage, ze pierwsze litery imienia ,Jozue” Mojzesz
zapozyczyl z imienia Jahwe. ,,Jezusa [Jozuego], jak juz czgsto powtarzalem, tego
samego, ktory nazywal si¢ Auses [Ozeasz], a ktdrego razem z Kalebem wystano
do Kanaan na zbadanie tej ziemi, Mojzesz nazwal Jezusem. Ty za$ nie pytasz
o to, dlaczego tak uczynil!... A zatem o Chrystusie nic nie wiesz, a jesli czytasz,
nie rozumiesz”. Apologeta wskazuje na niezwykle rysy tej postaci, odnoszac
to do osoby Zbawiciela. Jozue ,,zostal wyznaczony na nastepce Mojzesza, bedac
wowczas jedynym wsrod sobie wspolczesnych, ktory wyszedt z Egiptu, dopro-
wadzit on ludzi, ktérzy tej chwili dozyli, do Ziemi Swietej; i tak jak on, a nie
Mojzesz, doprowadzit lud do Ziemi Swietej. Tak tez Jezus Chrystus zbierze
znow rozproszonych z ludu i kazdemu przekaze dobra ziemie, cho¢ nie w taki
sam sposob. Tamten pierwszy bowiem dat im dziedzictwo doczesne..., ale ten
Drugi, po swoim $wietym zmartwychwstaniu przekaze nam wieczna wlasnos¢.
Ow pierwszy, gdy przyjal imie Jozue i gdy otrzymat Jego Ducha, sprawil, ze
sfonice staneto nieruchomo... Byt to Jezus, ktdry sie objawil i rozmawiat z Moj-
zeszem i Abrahamem, i z wszystkimi innymi patriarchami bez wyjatku, wypet-
niajac wole Ojca™®!. W otwartej polemice apologeta udowadnia, ze Jozue byt
wiekszy od Mojzesza, ktéry dla Zydéw nie miat sobie réwnych®.

58

belskie.

59

Por. Epistula Barnabae XI1I 8-9. Juz w judaizmie Amalekici symbolizowali moce dia-

Systematyczne komentarze pojawiaja si¢ dopiero w czasach Hipolita i Orygenesa.
Z czasem kolekcje tekstow biblijnych uzupelniano o sposéb interpretacji.

80 Justyn, Dialogus cum Tryphone 75. Zob. takze 89.

1 Dialogus cum Tryphone 113. Por. G. Otranto, La tipologia di Giosué nel ,Dialogo con

Trifone ebreo” di Giustino, s. 29-48.
62 Poza oficjalnym rabinizmem posta¢ Jozuego byta wrecz gloryfikowana. Filon

z Aleksandrii uwydatnia, ze zmiana imienia z Ozeasz (,,Zbawiony”) na Jozue (,Zbawie-
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Jak si¢ wydaje w polemice z gnostykami posta¢ Jozuego nie odgrywata klu-
czowej roli, jak w dyskusjach z Zydami. Ireneusz z Lyonu rozwaza dzieje syna
Nuna w spokojnym kontekscie katechetycznej nauki Demonstratio. Mojzesz
zmienil jego imie i ,nazwal go imieniem Jezus. I tak wystal go w mocy tego
imienia wierzac, ze bedzie ich mégt przyja¢ na powrét ocalonych, gdyz prowa-
dzilo ich to imie. I tak sie tez stato™®?.

Dla Orygenesa czyny Jozuego byly zapowiedzig zbawczych dziet Chrystu-
sa. Zbiezno$¢ imienia sklania Aleksandryjczyka do tego, by ksiege o nastepcy
Mojzesza odczytywac jako proroctwo o Panu Jezusie ,,Ksiega Jozuego — pisat
Adamancjusz - nie tyle opowiada o czynach syna Nawego, co raczej maluje
nam tajemnice dotyczace [...] Jezusa’®. Sens imienia Jozuego byt zrealizo-
wany i urzeczywistniony podjetymi przez niego dzialaniami w harmonijnej
wspotpracy z Bogiem. Historia syna Nuna jest wiec rodzajem praeparatio evan-
gelica remota. Osig refleksji Orygenesa nad postacia Jozuego jest typologia hi-
storyczna, skupiona na odniesieniach Jozue - Jezus Chrystus. Chodzi zar6wno
o perspektywe horyzontalng (obietnice i ich wypelnienie), jak wertykalng (rze-
czywistos¢ ziemska stanowi cien rzeczy nadprzyrodzonych). Lektura orygene-
sowska postaci nastepcy Mojzesza ma ponadto dwa inne wymiary: eklezjalny
(sakramenty i zycie wspdlnoty) oraz indywidualny (walka duchowa i zwycie-
stwo nad grzechem®. Linie tematyczne splatajg sie z sobg tworzac takze catg
game zagadnien pochodnych®. Wiodgcym watkiem jest u Adamancjusza kwe-
stia wyzszo$ci Zbawiciela nad Jozuem. Nie ulega watpliwosci, ze to sam Bog
ukazal wyzszos¢ syna Nuna. Jozue nakazal obrzezanie, ktére bylo zapowiedzia
prawdziwego znaku chrztu. ,,Chrystus zajal miejsce Mojzesza, tym, ktéry po-
siada pierwszenstwo nie jest Jozue, syn Nuna, lecz Jezus, Syn Bozy”®’. Jozue jest
wiec ,,pierwotypem Jezusa Chrystusa, ktory przez gtoszenie nauki ewangelicz-

nej stal sie nastepcg w zarzgdzaniu Prawem”s8.

nie Pana”) ma wyraza¢ ceche wieczna i doskonalg, przewyzszajaca smiertelnego czlowieka
(zob. De mutatatione 121-122). Podobnie Jézef Flawiusz kresli obraz Jozuego jako dzielnego
dowddcy, ktory rowniez w czasach pokoju byt ,,rzadca niezwykle zrecznym” (Antiquitates
Judaicae V, 36). Wg Liber Antiquitatum Biblicarum Pseudo-Filona (koniec I w. po Chr.),
Jozue to natchniony duchem proroczym nastepca Mojzesza (por. A. Tronina, Jozue — Jezus.

Biblijna typologia Zbawiciela, s. 49).

% Demonstratio 27. Biskup Lyonu przywotuje Lb 13,23-24.

% Homiliae in Jos. 1,3. Homileta odwoluje si¢ do Wj 17,8-13 i Kol 2,14-15.

¢ Por. R. Scognamiglio, Giosue (scritti esegetici su), s. 197.

% Por. A. Jaubert (wyd. i ttum.), Origéne. Homélies sur Josué, s. 44-46.

$7  Homiliae in Jos. 11,1.

8 In Johannem V,43. W oryg. oikonomia (zbawcze dzieto Boze).

49



50

Mieczystaw Celestyn Paczkowski OFM

Podobnych informacji dostarcza Tertulian, lecz juz w innym kontekscie:
chodzi o polemike z Marcjonem i jego kontynuatorami®. Afrykanczyk pisze:
»Na nastepce Mojzesza ustanowiono Ausesa [Ozeasza], syna Nuna i zaczeto
go nazywac imieniem Jezus... To imi¢ byto wpierw figurg przyszlego imienia.
Bo Jezus Chrystus mial wprowadzi¢ drugi nardd, ktérym my jestesmy jako
urodzeni na pustyni $wiata, do ziemi obietnic, mlekiem i miodem ptynacej,
to jest do osiagniecia zycia wiecznego... To mialo dokonac si¢ nie przez Mojze-
sza, to jest przez karno$¢ Prawa, ale przez Jezusa czyli przez taske Ewangelii””°.
Wystannik Bozy zostal nazwany Jezusem ,,ze wzgledu na tajemnice Jego przy-
szlego imienia™”!. Jego czyny wpisywaly sie w ciag wydarzen zbawczej historii.
Tak oto przy przejsciu przez Jordan plaszcz Eliasza’, byl jak miecz rozcina-
jacy fale. Rowniez Jozue nauczyl prorokéw przeprawiajacych si¢ przez Jordan
zatrzymac jego bieg i prad””. W przypadku Jozuego, jak sie wydaje, pisarze
chrzescijanscy odstapili od tradycyjnej typologii dotyczacej Starego Testamen-
tu i judaizmu’.

W epoce ponicejskiej typologia postaci Jozuego byta juz wyraznie ustalo-
na. Swiadczg o tym cykle ikonograficzne, w ktérych typologia Jozue - Jezus
zostawila bogate $lady”>. W mozaikowej dekoracji rzymskiej bazyliki Matki
Bozej Wiegkszej pojawiaja si¢ sceny dotyczace Jozuego. Syn Nuna jawi si¢ na
nich jako wédz poréwnywalny z rzymskimi wodzami i cesarzami. Stuzy temu
przedstawianie go wedtug schematdw ikonografii cesarskiej. Ulatwia to fakt, ze
Jozue to imiennik Jezusa i jeden z najwazniejszych typow Zbawiciela w Starym
Testamencie”.

8 Autor Adversus Marcionem poswiadcza, ze marcjonizm byt ruchem skrajnie niebez-

piecznym, gdyz burzyt podstawy ciaglosci Boskiego zamystu zbawienia i pomniejszal war-
to§¢ Prawa danego w Starym Testamencie. W opinii Ireneusza z Lyonu Marcjon nie tylko
odrzucal caly Stary Testament, lecz rowniez ,,przekonywat swoich uczniéw, ze jest bardziej
prawdomdwny od apostotow, ktdrzy przekazali Ewangeli¢” (Adversus haereses 111,3,1). Por.
R. Grant McQueen (wyd.), Irenaeus of Lyons. Against Heresies.

70 Adversus Marcionem 111,16,4. Por. A. Kroymann-E.Dekkers-].G.Ph. Borleffs—
-J.H. Waszink (wyd.), Quinti Septimi Florentis Tertulliani opera, pars I, t. 1; W. Myszor
(wstep i przyp.) - S. Ryznar (ttum.), Tertulian. Przeciw Marcjonowi.

7V Adversus Marcionem 111,16,5.

72 Juz u poczatkédw chrzeécijanistwa méwiono o Eliaszu jako wzorze dla wiernych. Por.

Klemens Rzymski, Epistula ad Cor. 17,1.
73 Adversus Marcionem IV,20,2.
74 1. Daniélou, Sacramentum Futuri, s. 203.
75 L. Reau, Iconographie de lart chrétien, t. 2: Iconographie de la Bibles, s. 219-227.
76 Por. S. Adamiak, Szescioksigg w mozaikach bazyliki Santa Maria Maggiore w Rzymie,
s. 177-178.
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Cyryl Jerozolimski w celach katechetycznych syntetyzuje dzieje tej biblijnej
postaci i zestawia je z osobg i dzielem Zbawiciela. Punktem wyjscia jest zbiez-
no$¢ imion.

»Jezus Chrystus ma podwojne imie: «Jezus», bo jest Zbawicielem, «Chry-
stus», bo jest Kaplanem. Wiedzial o tym Mojzesz, najwigkszy z prorokoéw... Pod
wielu wzgledami, byl Jezus, syn Nawego, wyobrazeniem Chrystusa. Zaczal bowiem
rzadzi¢ ludem nad Jordanem, gdzie i Chrystus po swym chrzcie rozpoczat glo-
szenie Dobrej Nowiny””’. Biskup Jerozolimy dopelnia ten wyw6d”® i tluma-
czy: ,«Jezus» znaczy u Hebrajczykéw «Zbawiciel», u Grekow «Lekarz»”. Jest
On lekarzem dusz i ciafa, przynosi zdrowie duchom. Uzdrawia cielesnie $lepych,
daje $wiatto duszom”®.

W tradycji syryjskiej Jozue byl postacia wzorcowa dla ascetéw, bowiem
»ukochatl dziewictwo™!. Jednak typologia o charakterze chrystologicznym
miala niewatpliwg przewage. Afrahat tworzy swoisty paralelizm pomiedzy Jo-
zuem a Chrystusem. ,,Jozue, Syn Nuna byt przesladowany, jak byl przeslado-
wany Jezus, nasz Zbawiciel... Przesladowaly go nieczyste narody [poganskie],
a [Chrystusa] lud bezrozumny. Jozue, syn Nuna odebral przesladowcom dzie-
dzictwo i oddal je swemu ludowi, a Jezus, nasz Zbawiciel odebral dziedzictwo
Swym przesladowcom i przekazal obcym ludom?®?. Jozue, syn Nuna nakazat,
by stonice sie zatrzymalo i zemscit si¢ na ludzie swych przesladowcdw, a Jezus
nasz Zbawiciel sprawil si¢ stonce za¢milo si¢ w potudnie, lud ktéry Go ume-
czyl przez ukrzyzowanie, doznal hanby. Jozue, syn Nuna podzielil dziedzictwo

77 Catechesis X,11.

78 ,Dla podzielenia dziedzictwa wyznaczyl syn Nuna dwunastu mezéw - dwunastu

apostolow jako heroldow prawdy postat tez Jezus na $wiat caly. Tamten, bedac typem Zbawi-
ciela, ocalit ladacznice Rahab, poniewaz mu uwierzyta (por. Joz 6,25) — prawdziwy Zbawiciel po-
wiedzial: «Celnicy i wszetecznice wyprzedzaja Was do krolestwa Bozego» (Mt 24,2). Za tam-
tego, ktory byt typem, na sam glos trab padly mury Jerycha (por. Joz 6,20) - na stowa Jezusa:
«Nie pozostanie tu kamien na kamieniu» (Mt 24,2) runela naprzeciw nas stojaca swiatynia
zydowska. Wszakze nie ten wyrok byl przyczyna jej upadku, lecz grzechy”; Catechesis X,11.

7 W refleksjach chrzescijanskich przywolywano wizerunek Chrystusa — lekarza, opie-
rajac sie na Mt 9,12 (,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy sie Zle majg”) i porow-
naniach medycznych stosowanych przez autoréw klasycznych. Watek ten byt popularny
w literaturze starochrzescijanskiej (por. np. Ad Diognetum IX,6; Orygenes, Contra Celsum
11,67; 111,61; In Psalmum 48,2-3).

80 Catechesis X,12. Po przyjeciu katechumenéw nazywano ich tymi, ktorzy ,,maja by¢
o$wieceni” (gr. fotizomenoi). Chrzest byl nawyzwany ,,o$wieceniem”

81 Por. Afrahat, Demonstratio XVIII,7. Takze dla Efrema Jozue byt przykladem czysto-
$ci (zob. Oratio de sacerdotio 8).

82 Autor wskazuje na wybranie pogan.
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swojego ludu, a Jezus nasz Zbawiciel obiecat da¢ ludom kraine zycia... Gdy
umieral Jozue, syn Nuna, otrzymal [on] $wiadectwo wobec swego ludu, a Je-
zus, nasz Zbawiciel, gdy wstapit [do nieba], otrzymal §wiadectwo wsrod swoich
apostotow”®3,

Efrem Syryjczyk w zbieznosci imion dostrzega wypelnienie sie dziela zba-
wienia. ,,Jozue, syn Nuna przypomina stodki aromat®. To dlatego nie jeste$
zwodzony odnoénie dopelnienia sie prawdziwego imienia Jezusa’®. Poetyckie
poréwnania wskazuja na dopelnienie si¢ planu zbawienia w osobie Chrystusa.

Hilary z Poitiers w sposéb réwnie jednoznaczny rozwija typologie Jozu-
ego: ,W samym imieniu Jozue jasno pokazuje sie zamyst przyszlej tajemnicy®®.
Gdy bowiem Bég objawil Mojzeszowi wiele rzeczy i polecit mu, by wszystko
urzadzil na ziemi zgodnie ze wzorcem, ktéry widzial na gorze, imie Jozue -
Jezus nadal wodzowi, ktérego wotano przedtem Auses, a ktory mial kierowaé
ludem zdazajacym do Ziemi Obiecanej... To zas imie juz w planach nieba bylo
przygotowane dla wiecznego Wodza™®’. Biskup Poitiers méwi o ,,pierwszym”
i ,drugim” Jozuem - Jezusie. ,Jak bowiem pierwszy stal na czele synagogi,
tak drugi stoi na czele Kosciola. Jak pierwszy byt wodzem w osiaggnieciu Zie-
mi Obiecanej, tak drugi jest wodzem w dziedziczeniu ziemi®... Jak pierwszy
jest po Mojzeszu, tak drugi po Prawie. Pierwszy otrzymal polecenie, aby ka-
miennym nozem wznowi¢ obrzezanie (por. Joz 5,2), Pan, ktory jest Stowem
ostrym®... w sposob duchowy wznowil obrzezanie serca™.

Hieronim ze Strydonu opisuje natomiast Jozuego jako ,,figure Pana, nie tyl-
ko w dzialaniu, ale i w imieniu. Przechodzi on Jordan, burzy wrogie krolestwa,
dzieli ziemie¢ miedzy nardd zwycieski..., kresli zarysy duchowych krélestw
Kosciola i niebianskiego Jeruzalem™'. Egzegeta tacinski z wlasciwg sobie dozg
realizmu przedstawil skrétowo czyny nastepcy Mojzesza, zakladajac, ze adresa-

83 Demonstratio XXI, 11.

R

nan uzywali chociazby Grzegorz z Nyssy (zob. In Canticum 1) i Cyryl Aleksandryjski (por.
De sancta et consubstantiali Trinitate 3).

8  Hymmnus de virginitate 17. Imie ,Jezus” identycznie brzmi po syriacku i hebrajsku.
Por. Hymni de nativitate 1,31.

86 Por. Tertulian, Adversus Judaeos 9.

87 De mysteriis 11,2,5.

8 Hilary cytuje Mt 5,4.

89 Seria cytatéw i aluzji biblijnych: Hbr 4,12; Ef 2,20 oraz Iz 28,16; Rz 2,29.
%0 De mysteriis 11,2,6. Por. réwniez Tertulian, Adversus Judaeos 9.

L Epistula 53,8. Nawigzanie do Hbr 12,22.



Przejscie Izraelitow przez Jordan (Joz 3-4) w interpretacji patrystycznej

towi listu homonimia i jej znaczenie sa znane. Celem Strydonczyka byta nato-
miast ukazanie $wieto$ci Palestyny®? i Jerozolimy jako prefiguracji Ko$ciota®.

Typologiczne znaczenie postaci i imienia Jozuego odsune¢lo na dalszy plan
czesto wykorzystywany przez Ojcéw Kosciota motyw exemplum. Postacie Sta-
rego Testamentu byly przedstawiane jako przyklady do nasladowania, wzory
cnot i wiary. Grzegorz z Nyssy kieruje do stuchaczy ekshortacje dotyczaca po-
staci nastepcy Mojzesza: ,,Nasladuj Jozuego, syna Nuna. Nies Ewangelie, jako
on Arke. Pozostaw za sobg pustynie, to jest grzech. Przejdz Jordan. Skieruj si¢
ku zyciu wedlug Chrystusa, ku ziemie przynoszacej owoce nadziei i optywaja-
cej, wedle obietnicy, w mleko i midéd. Wszystkie te rzeczy stanowia zapowiedz
(typos) dotyczaca nas. Wszystkie sg prefiguracja rzeczywistosci, ktdra teraz sig
objawia™*. Biskup Nyssy przenosi punkt ciezkosci z osoby Chrystusa, ktére-
go zapowiadal Jozue, na chrzescijanina, ktdry przez chrzest upodobnit si¢ do
Niego.

Wsrod pouczen dawanych czlonkom kleru, Ambrozy przypomina przy-
kiad Jozuego, towarzyszacemu Mojzeszowi. ,,Jozue byl tak wielkim mezem, po-
niewaz stale przebywanie z Mojzeszem nie tylko ulatwilo mu poznanie Prawa,
lecz takze doprowadzilo go do uswiecenia przez laske... Byt on nieodstepnym
towarzyszem $wietobliwego Mojzesza”®°. Biskup Mediolanu obficie czerpie
z historii Jozuego, ktéry wiernie postugiwal Mojzeszowi i nie oddalat si¢ od
przybytku (por. Wj 33,11). Wzmiankuje zmiane imienia (por. Lb 13,16) i prze-
bywanie na Synaju (por. Wj 24,13) oraz uczestnictwo w duchu prawodawcy
narodu wybranego (por. Pwt 34,9). W szerszym znaczeniu chodzi o proces
formacji czy towarzyszenia mistrzowi, by uczy¢ si¢ wlasciwej postawy i zacho-
wan’®. Postawa Jozuego ma rysy synostwa duchowego. On sam, podsumowuje
Mediolanczyk, ,wyrost na takiego meza, ze mogt rzeki wstrzymywaé w biegu
(por. Joz 3,14-17)"%7.

Trudno jednak znalez¢ znaczace przyklady tego typu interpretacji postaci
Jozuego w literaturze monastycznej, mimo, ze asceci doszukiwali si¢ pierwo-
wzoréw swego sposobu zycia w Mojzeszu i w prorokach Starego Testamentu®®.

92 Por. wyrazenie ,,Terra Sancta” z Epistula 109,2.

% Por. np. In Isaiam 111,8,9; In evangelium Matthaei IV (27,52-53).

9 De baptismo.

% De officiis ministrorum 98.

% Facinska ksiega Ezdrasza przedstawia Jozuego jako wzér modlitwy wstawienniczej

»za Izraela, za dni Akana” (4 Ezd 7,107).
97 De officiis ministrorum 99. Aluzje do Joz 10,12-14; 1,2
% Por. N. Fiiglister, Lexpérience de Dieu dans et selon I'Ecriture: le prophéte comme un

prototype, s.93.
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Synonimem przewodnika duchowego w dokumentach odnoszacych sie do
poczatkéw ruchu ascetycznego byt ,starzec™. Mnisi czasami powtarzali cuda
lub postawe Jozuego!'®. Kluczowe dla mnichéw byly pokuta i pokora przed
Bogiem. ,,Popatrzmy na Jozuego, syna Nuna - mowil jeden ze starcow — gdy
upadl na twarz, wtedy objawil mu sie Bog”!%%.

3. Lektury typologiczne opowiadania biblijnego

Typologia zwigzana ze chrztem $wietym byla szeroko wykorzystywa-
na przez autoréw starozytnos$ci chrzescijanskiej. Do najbardziej znaczacych
i najpopularniejszych motywow dolaczano takze te wydarzenia, ktére wediug
opisow biblijnych rozegraly si¢ nad Jordanem. Obok typologii o charakterze
topograficznym tworzy sie takze swego rodzaju fancuch epizodéw, nawigzuja-
cych do tajemnic chrzcielnych: przejscie przez Morze Czerwone, przekroczenie
Jordanu pod wodza Jozuego, niektére wydarzenia z zycia Eliasza i oczyszczenie
z tradu Naamana!®2. W ten sposob wzmacnial sie zwigzek istniejacy pomiedzy
zapowiedzia, a jej wypelnieniem sie w sakramencie. Osnowe teologiczng tych
rozwazan stanowito odwotywanie si¢ do ,,typéw”, wyrdznionych juz przez apo-
stota Pawla!®. Ich lektura chrystologiczna nie wzbudzata najmniejszej watpli-
wosci. Relacja ,,figura” — ,,sakrament” znajdowala swdj punkt oparcia w Chry-
stusie'®, co réwniez zgadzat sie z linig Apostota pogan.

Bogata symbolika Jordanu byla dla autoréw chrzescijanskich bardzo kusza-
ca, lecz sita tradycji'®, ktora kazata dostrzegaé wylacznie w przejéciu przez Mo-
rze Czerwone figure chrztu $wietego!%, byta zbyt silna. Temat przejscia Jordanu
jako odnosnik do pierwszego sakramentu nie zastapil mocno ugruntowane;j ty-
pologii, lecz z nig wspdlistnial. Epizod ten wspomina Ireneusz z Lyonu w kon-
tekscie historii zbawienia. Przypomina, ze ,,syn Nuna zajal miejsce [Mojzesza].

% Abbas, apa, senex, pater, saba, khello, starec. Por. I. Hausherr, Direction spirituelle en

Orient autrefois, s. 322.
100 Por. Apophtegmata Patrum (Geronticon) 260, 334.

101 Apophtegmata Patrum XV,57 (kolekcja systematyczna). Aluzja do Joz 5,14.
102 Ta seria wydarzen wspominana jest w liturgii koptyjskiej i etiopskiej.
103 Por. M. Simonetti, Lettera e/o allegoria, s. 143, przyp. 131.

104 O charakterze chrystologicznym typologii por. J. Daniélou, Quést ce que la typolo-

gie?, s. 201.

105 ‘Wyjatek stanowit Justyn. Por. Dialogus cum Tryphone 86.

106 O typologii chrzcielnej przejécia przez Morze Czerwone por. J. Daniélou, Traversée
de la Mer Rouge et Baptéme aux premiéres siécles, s. 402-430; P. V. van Moorsel, Rotswonder

of Doortrocht door de Rode Zee, s. 59-68.



Przejscie Izraelitow przez Jordan (Joz 3-4) w interpretacji patrystycznej

Rozdzielit Jordan i przeprowadzif lud do krainy [Kanaan], a nastepnie po znisz-
czeniu siedmiu ludow, ktdre jg zamieszkiwaly, podzielit ja miedzy lud™?’.

Dopiero Orygenes w sposdb zdecydowany akcentowal znaczenie Joz 3-4
w interpretacji chrzcielnej. Miejsce przejscia ludu wybranego przez Jordan bylo
brama do ziemi obiecanej. Aleksandryjczyk opieral sie na interpretacji chrztu
Jezusa w Jordanie i na antytezie Jozue — Mojzesz. Ukazanie Jordanu jako fi-
gury chrztu i wejécia w zycie chrze$cijanskie!'®, byto swoistg tarczg chroniaca
skutecznie pierwszenstwo Jozuego wzgledem Mojzesza. Jednoczesnie chrzesci-
janski egzegeta rozwiazywal trudny problem interpretacyjny dotyczacy walk
Izraelitéw w ziemi obiecanej pod wodzg syna Nuna'®”. Wida¢ to juz w swo-
istym preludium, jakim byta bitwa z Amalekitami. ,,Skoro przystapisz do gtebi
duchowej nauki, spodziewaj sie walki i szykuj sie do wojny” 1, gtosit Orygenes.
Jozue to wybraniec Bozy. Mojzesz uosabia Prawo!!'!, a ono w ukryty sposob
wskazuje na Chrystusa, proszac Go o wybranie ,,mocarzy” z ludu''?. ,,Mojzesz
wola Jezusa, Prawo wzywa Chrystusa’'’’. Bég ,za posrednictwem Jozuego
(tj. Jezusa) przeprowadzit [lud] przez Jordan™4.

U Orygenesa w refleksji nad Joz pojawia si¢ wielokrotnie paradygmat wal-
ki duchowej!''>. Jest to wynik stosowania przez Aleksandryjczyka podstawowej

197 Demonstratio 29.

108 O zwigzku Jordanu z obrzedami chrzcielnymi $wiadczy struktura baptysterium ju-

deochrzescijanskiego w Nazarecie w podziemiach obecnego kosciota $w. Jézefa. Dno basenu
chrzcielnego pokrywa mozaikowa dekoracja w czarne kwadraty na bialym tle. W mozaike
wprawiono bazaltowy kamien i wymurowano rowek niemajacy najmniejszego uzasadnie-
nia praktycznego. Ten element symbolizuje Jordan, przez ktéry przechodzit nar6d wybrany,
wkraczajac do Ziemi Obiecanej, a ochrzczony na fono Kosciota. Wigkszy kamien to symbol
utozsamienia si¢ ochrzczonego z Chrystusem — kamieniem wegielnym. Kwadraty w moza-
ice to przypomnienie o sze$ciu aniotach, stanowiacych orszak Syna Bozego. Por. B. Bagatti,
Excavations in Nazareth, t. 1: From the Beginning till the XII Century (Collectio maior SBF
17), thum. ang. E. Hoade, Jerusalem 1969, s. 231-232.
109 Por. A. Jaubert, Origéne. Homélies sur Josué (SC 71), s. 48-49.

110 Homiliae in Exodum XI1,3.

1L Wedlug talmudycznego zapisu ,Mojzesz otrzymat Prawo na Synaju i przekazat jeg

swemu nastepcy Jozuemu, Jozue starszym ludu (t.j. przywodcom pokolen), oni prorokom,
a ci mezom wielkiego zgromadzenia (t.j. Sanchedrynowi)”; Miszna Awot 1,1.
112 Por. Wj 17,9. OkreSlenie ,,mocarz” znajduje si¢ w Septuagincie i brak go w tekscie

hebrajskim.

13 Homiliae in Exodum X1,3.

14 In Joannem V1,43.

U5 Por. Homiliae in Jos. 1,7; IX,1; XII1,14 Podobne watki mozna znalez¢ w komentarzu

do Czwartej Ewangelii: ,Niewidzialni wrogowie zostang pokonani, a Izraelici w nas, to zna-
czy nasze mysli, odniosa zwyciestwo’; Comm. in Johannem XXVIIL,5,38.
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zasady metodologicznej, wedtug ktdrej nalezy szukac glebszego sensu tekstu
biblijnego!'®. Nie brak przy tym odwolania do etymologii Jordanu. Nie jest
to odosobniony przypadek, bowiem w egzegezie alegorycznej duza role od-
grywala etymologia nazw miejsc wymienionych na kartach Biblii''’”. Orygenes
podkresla, ze nazwa Jordan ,,znaczy «Ich zstapienie». Nazwie tej bliskie jest...
imie «Jard», ktore rowniez znaczy «Ten, ktory zstepuje»... To czym moze by¢
rzeka — «Ich zstgpienie», do ktdrej powinien przyby¢ i oczyscic¢ si¢ w niej Ten,
ktdry zstepuje?... Czy nie jest nia nasz Zbawiciel, ktéry oddziela tych, co otrzy-
mali dziedzictwo od Mojzesza, od tych, ktdrzy otrzymuja wlasny dziat dzigki
Jezusowi [t.j. Jozuemu]?... Jordan nalezy rozumie¢ jako Slowo Boze, ktore stalo
sie cialem i zamieszkato miedzy nami (por. J 1,14), jako Jezusa, ktéry spadko-
bierczynig swojg uczynil calg ludzkg nature, ktorg przybrat”!18,

Dzigki poglebionej refleksji egzegetycznej Orygenesa przejscie przez Jordan
zaczglo w sposob jednoznaczny stanowi¢ figure sakramentu chrztu. Ponadto
wydarzenie to stalo si¢ symbolem i ,,sakramentem” samego Chrystusa, rzeka,
ktora ,,rozwesela miasto Boze” (por. Ps 46 [45],5)'1%. , Nalezy wiec rozumieé
przez Jordan Stowo Boze, ktdre stalo si¢ cialem i zamieszkalo miedzy nami,
a przez Jozuego, ktdry rozdzielil czesci, czlowieczenstwo, ktére Chrystus przy-
jal’120. Aleksandryjczyk pojmowat chrzest jako zanurzenie w samym Chrystu-
sie, jako spotkanie z Tym, ktéry oczyszcza i uswieca. Adamancjusz w swoich
wypowiedziach taczy wydarzenia historii narodu izraelskiego z faktami zycia
chrzescijanskiego. Tym samym aleksadryjski autor wskazywal na zasade jed-
noéci calego Pisma Swigtego. W takim klimacie refleksji nad natchnionym
tekstem stalo si¢ oczywiste, ze ze $rodowiska aleksandryjskiego wywodzi sie

116 Orygenes sformutowal nastepujaco te metode: ,,Pan usuwa zastone z tekstu Starego

Testamentu i swoim stugom, ktorzy w Niego wierza, pozwala z odstonietym obliczem ogla-
da¢ chwale Pana (por. 2 Kor 3,18). Powinni$émy zrozumie¢, ze to wszystko zdarzylo sie jako
symboliczna zapowiedz i zostalo spisane ze wzgledu na nas, ktérych dosiega kres wiekow
(por. 1 Kor 10,11). A zatem prébujmy wznosi¢ sie od litery do ducha, od symbolicznych
zapowiedzi do prawdy”. Homiliae in Jos. IIL,1.

117 Tak byto juz w przypadku Filona z Aleksandrii, ktory na tej podstawie przechodzit
od sensu dostownego alegorycznego. Nieco odmienna byta opinia pisarzy maloazjatyckich,
jak chociazby Teofila z Antiochii. Dla niego etymologia stanowila raczej potwierdzenie in-
terpretacji dostownej niektérych fragmentéw Biblii; por. M. Simonetti, Lettera e/o allegoria,
s. 18148, przypis 109.

U8 Iy Joannem VI1,42.
119 Motyw ,rajskiego miasta” jest obecny Orygenesowskich Homilia in Numeros XVILA.
1207 Daniélou, Bible et liturgie. La théologie biblique des sacrements et des fétes daprés les

Peéres de I'Eglise, s. 142-143,



Przejscie Izraelitow przez Jordan (Joz 3-4) w interpretacji patrystycznej

utozsamianie sakramentu chrztu z rzeka Jordan. Ten element byt stala w roz-
wazaniach autoréw greckich, tacinskich i syriackich!?!.

Biblijny obraz przejscia Jordanu stuzy w formowaniu okreslen chrzciel-
nych. Wedlug Orygenesa chrzedcijanin przez chrzest zostaje zanurzony w wo-
dach Jordanu. Przez sakrament chrztu rozdziela te wody'*. ,,Mozemy wysung¢
podobne twierdzenie o tych, ktérzy przeszli Jordan: wszyscy zostali ochrzczeni
w Jozuem w Jordanie, takze to, co si¢ wydarzyto w Jordanie, jest zapowiedzia
tajemnicy, ktora sie dokonuje na chrzcie”'®. Dochodzi tu do glosu zasada
jednosci Pisma Swietego. Tajemnica chrztu zostala ukryta w przejsciu Izraeli-
tow przez Jordan. Chociaz kazdy Izraelita antycypowal doswiadczenie chrztu,
to jednak nie byto ono pelne i stanowilo zaledwie cien débr duchowych Ko-
$ciola i tego, co jest przedmiotem oczekiwan chrzescijanina.

Orygenes moéwil wyraznie o dwdch porzadkach chrztu: ,,Chociaz wszyscy
ci bracia zostali ochrzczeni wedlug porzadku mojzeszowego, w obtoku i w mo-
rzu..., bali si¢ jeszcze wrogoéw i krzyczeli do Pana. Natomiast chrzest wedtug
porzadku Jozuego [tj. Jezusowego] w rzece..., jest doskonalszy niz tamten, po-
niewaz cze$¢ Boza jest jawna i otrzymuje wlasciwy sobie charakter. Ot6z Arka
Przymierza Pana Boga naszego oraz kaplani lewici ida na czele (por. Joz 3,14),
a lud postepuje za stugami Boga, ktorzy przestrzegaja Jego przykazania czy-
stodci (por. Mt 19,12). Jozue za$§ moéwi do ludu: «Oczysccie sie, gdyz jutro Pan
sprawi cuda wséréd was» (Joz 3,5). Kaplanom nakazano i§¢ z Arka Przymierza
przed ludem. Objawia si¢ wowczas tajemnica zamierzen Ojca wzgledem Syna:
Ojciec wywyzsza Go i udziela Mu laski, «aby na imie Jezusa zgieto sie kazde ko-
lano istot niebieskich, ziemskich i podziemnych. I aby wszelki jezyk wyznal, ze
Jezus Chrystus jest Panem ku chwale Boga Ojca» (Flp 2,10-11). Przez chrzest
w Jezusie poznajemy, ze Bog Zywy znajduje sie posrod nas”!?4.

Aleksandryjczyk zestawia opowiadania z Joz i narracje ewangeliczna.
Nowy Testament stanowi wyjasnienie epizodéw opowiedzianych w ksiedze
starotestamentowej. Ma si¢ do czynienia ze zgodnoscig Pisma i jego harmonia.
Orygenes uwazal, ze ,jezeli Pismo Swigte mowi, ze jedna cze$¢ wéd Jordanu
ucieka do morza i pograza si¢ w stonych falach, podczas gdy druga pozostaje
stodka (por. Joz 3,16), ma to znaczenie duchowe”'?*. To przekonanie Orygenesa

121 Por. EJ. Doelger, Der Durchzug durch den Jordan als Sinnbild der christlichen Taufe,
s.74176.

122 Por. Homilia in Jos. IV,1.
123 Homilia in Jos. V,1.
124 Orygenes, In Joannem V1,43-44; w: ]. Danielou, Sacramentum Futuri, s. 235.

Homilia in Jos. IV,2. Por. M. Spyra, Elementy teologii chrzcielnej w czwartej i pigtej
homilii Orygenesa, s. 43.

125
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jest widoczne nie tylko tutaj, ale takze w wielu innych cze$ciach komentarza do
J. Staraniem egzegety aleksandryjskiego bylo stwierdzenie istnienia sensu du-
chowego obok literalnego. ,, My réwniez prosmy Boga, aby udzielit nam ducho-
wego zrozumienia przej$cia przez Jordan, dzieki Jozuemu... Pawel [apostoi]
mogt i tym przejsciu powiedzie¢: Nie chce, bracia, Zebyscie nie wiedzieli, ze
ojcowie wasi wszyscy przeszli przez Jordan i wszyscy zostali ochrzczeni w Jo-
zuem w Duchu i w rzece”!%,

Niektorzy autorzy dopelniaja opowiadanie Joz 3,13-17 odnosnikami do
Ps 113,3, co wyraznie czyni réwniez Orygenes'?. Zjawiska zwigzane z odwrd-
ceniem biegu Jordanu odkreslane sg jako ,zatrzymanie sie rzeki”. Lakonicznie
opisywat to Hipolit Rzymski'?® oraz pdzniejsi autorzy'®. Rzymski prezbiter nie
podzielal opinii o odwréceniu biegu Jordanu, lecz uwazat, ze rzeka kontem-
plowata tajemnice Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem!®. Z kolei kazno-
dzieja z Rawenny z pierwszej potowy V wieku - Piotr Chryzolog wspominat,
ze rzeka zatrzymata swoj bieg w obecnosci Arki Przymierza, ale nie cofnela si¢
w momencie Chrztu Chrystusa, by adorowa¢ objawienie si¢ Trdjcy Przenaj-
$wietszej'3l.

W kontekscie chrzcielnym Orygenes nawigzal do wydarzenia, ktére mia-
to miejsce zaraz po wyjsciu z Jordanu: nakaz obrzezania kamiennymi nozami
(por. Joz 5,2-9). Dla doktora aleksandryjskiego osoba Jozuego jako typ Chry-
stusa jest elementem jednoczacym biblijne fakty. Jak Jozue przechodzil przez
Jordan na czele Izraelitéw i byl posrednikiem miedzy ludem a Bogiem w mo-
mencie obrzezania, tak Chrystus stoi w centrum sakramentu chrztu, obiecujac
zbawienie i oczyszczenie z grzechéw kazdego chrzescijanina. Obrzezania do-
konywano kamiennymi nozami, za§ oczyszczenia na chrzcie dokonuje Chry-
stus!2,

Drugie obrzezanie spetnia funkcje wod Jordanu, ktére obmywaja przecho-
dzacego przez rzeke, a wiec zrzucajg z niego hanbe egipska'®?, co jest synoni-

126 Ty Joannem V1,44.
127 Por. Homilia in Jos. IV,1.

128 Por. In Danielem 11 19,5.

129 Por. Hilary Poitiers, In Psalmum 51,6 i Grzegorz z Nazjanzu, Carmen 1,36.

130 Por. M. Marcovich (wyd.), Hippolytus. Refutatio omnium haeresium, s. 30-35.

131 Por. Sermo 45.

132
10,4).
133 Por. takze In Joannem V1,45.

Orygenes postuzyl si¢ stowami $w. Pawla: ,Kamien, ktérym jest Chrystus” (1 Kor
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mem zta'*%, Innymi stowy ,s3 oczyszczeni z osadu tradu'®® i otrzymuja po-

dwojng taske™'%. Wzmianka o ,,oczyszczeniu z trgdu” nawigzuje do epizodu
uzdrowienia Naamana, walecznego wodza syryjskiego. Literatura chrzescijan-
ska postrzegala ten epizod jako zapowiedz sakramentu chrztu - ,,0zdrowien-
czego obmycia’, ktére dokonuje sie przez dziatanie Ducha i znak wody'?’.

W ,,drugim obrzezaniu”*® zawsze dziala Chrystus, lecz od cztowieka wy-
maga si¢ odpowiedniej postawy i wlasciwego nastawienia. Dlatego Orygenes
przedstawia w swoich homiliach warunki przystapienia do chrztu. Ukazuje,
jaka powinna by¢ postawa proszacego o ten sakrament: ,,Nikt wigc, jesli catko-
wicie si¢ nawrdcil, jesli z serca zalowal, jesli w wierze przeszedl bieg Jordanu, je-
8li zostat oczyszczony przez Ewangelie w drugim obrzezaniu, nie boi si¢ hanby
dawnych grzechéw”!*. Podobnie, jak Izraelici przechodzacy Jordan pod wodza
Jozuego, czynili to z polecenia Bozego i z wiarg, tak samo chrzescijanin musi
przystapi¢ do chrztu z takim nastawieniem. Wiara to warunek sakramental-
nego oczyszczenia'®’. Adamancjusz porusza te kwestie, gdy méwi o wnikaniu
w Boze tajemnice czy o poznaniu prawdy'!. Stawia w ten sposéb kwestie oso-
bistego poglebienia zasad wiary przekazanej przy chrzcie. On sam deklarowal,
ze wiara powinna wzrastaé, stajgc sie ,,poznaniem” i ,wiedzg™ 4%,

Chociaz nie podwazano wazno$ci wiary, jednak Aleksandryjczyk uznat
za konieczng obrone wartosci Ewangelii: ,Jezeli wszyscy ci, ktorzy zostali
ochrzczeni, zachowali stodycz taski niebieskiej, ktora otrzymali, i jesli zaden
nie obrocil sie ku goryczy grzechu, nie byloby oczywiscie napisane, ze jedna
czes$¢ rzeki zostata rzucona w otchtan Morza Stonego™'*. Cztowiek ochrzczony
porzuca wigc grzech, a jego miejsce zajmuje nadprzyrodzona faska, zamiast

134 Homilia in Jos. IV,2.
135
VII.

136 In Joannem V1,48.
137

Na temat tradu identyfikowanego z grzechem zob. Orygenes, Homilia in Numeros

Ireneusz z Lyonu pisal, ze chrzescijanin otrzymuje Ducha Swietego za posrednic-

twem chrztu z wody; por. Adversus haereses 111,17,2.

138 Wzmiankuje je Afrahat w Demonstratio XI,10.

139 Homiliae in Jos. V,6.

140 Klemens Aleksandryjski przemilczat podstawowe zasady wiary, lecz niewatpliwie

zaklada ich znajomos¢ przez czytelnikéw. Por. Stromata VII,15,90, gdzie wspomiane jest
wyznanie wiary podczas obrzedéw chrzcielnych.

141 Por. Homiliae in Jos. IV, 1 V,1.

142 Jest to terminologia gnostycyzmu chrzeécijanskiego. Por. L. Perrone, Fede/ragione,

w: A. Monaci Castagno, Origene. Dizionario: la cultura, il pensiero, le opere, s. 156.

3 Homiliae in Jos. IV,2. Na temat Morza Martwego por. Pliniusz Starszy, Naturalis

historia V 15.
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goryczy pojawia sie stodycz. Tak wigc dusza zostata uzdrowiona'*!. Natomiast
ta cze$¢ rzeki, ktéra wpada do Morza Stonego symbolizuje ona grzech i to
wszystko, co jest zte. Orygenes wyjasnia to w nastepnym zdaniu: ,,Sa posrod
nich ci, ktérzy otrzymuja swiety chrzest i daja si¢ zawladna¢ swiatem, oddaja
sie powabom pozadliwosci. Ich symbolem [jest] ta czes¢ wdd, ktéra odptywa
do morza i gubi sie w stonej fali”'*>. Wedtug doktora aleksandryjskiego wody
sptywajace do morza symbolizujg nie tylko zto, odrzucone w czasie chrztu, ale
takze tych chrzescijan, ktérzy na nowo powracaja do praktyk grzesznych i nie-
godziwych!4®.

Jordan stanowil brame ,,nowej ziemi”. W homiliach o Joz Orygenes pisze:
»Ale kiedy przybedziesz do duchowego zrédta chrztu... po przejsciu Jordanu,
wejdziesz do ziemi obiecanej, do tej ziemi, gdzie Jezus [Jozue], po Mojzeszu,
podtrzymuje ciebie i staje sie przewodnikiem twojej nowej drogi”'*’. Podobna
mys$l Orygenes wyraza w innym zdaniu: ,,Spieszmy sie wiec przejéc. .., abysmy
zastuzyli na dojscie do obiecanej szczesliwosci” *8. Autor mowi takze, ze ci osig-
gna ,,obiecang szcze$liwo$¢™'¥, ktdrzy usuneli calg pyche i grzech oraz przyje-
li pokore Chrystusa!®. Kazdy ,pouczony przez [prawo Boze] i pokierowany
[przez nie] przeprawi si¢ przez Jordan, powinien dazy¢ az do Ziemi Obiecanej,
to znaczy przez faske chrztu dotrze¢ do nauk ewangelicznych... Wyjscie z Egip-
tu symbolizuje sytuacje, gdy dusza porzuca ciemnosci tego §wiata oraz $lepote
cielesnej natury i przenosi si¢ do innego wieku, ktéry oznacza albo «fono Abra-
hama» (por. Lk 16,22)"%!, jak w przypadku Lazarza albo raj, jak w przypadku

144 O uzdrowieniu duchowym por. np. Contra Celsum 1,64; VIIL,51. Zbior tekstow

Orygenesa inspirowanych medycyna i ich klasyfikacje przedstawia D.G. Bostock, Medical
Theory and Theology in Origen, s. 191-199.

145 Homiliae in Jos. IV,2.

146 Na temat powrotu na droge zta por. De principiis 111,17; De oratione 29,13.

147 Homiliae in Jos. IV,1.

148 Tbidem.

149 Aleksandryjczyk podnosi obietnice szczesliwosci na poziom nadprzyrodzony (zob.

Homilia in Jos. IL,3. In Ps. 36,5). Nalezy podkresli¢, ze uduchowienie poréwnan i wyrazen
Psalterza staje si¢ rownie wyrazne u innych autoréw pozostajacych pod wplywem Alek-
sandryjczyka. W $cistym zwigzku z jego tworczoscig pozostajg komentarze do Pseudo-Hi-
larego, Ambrozego i Hieronima. Podobne zestawienie jest mozliwe w przypadku Dydyma

Slepego i Euzebiusza z Cezarei.

150 Homiliae in Jos. V,1.

131 Wyrazenie czgsto uzywane, chociaz przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu nie jest szcze-

golnie komentowana przez Orygenesa. Por. In Matthaeum XV,25.
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totra (por. Lk 23,43)'52, ktéry uwierzyt na krzyzu, albo inne, znane Bogu miej-
sca lub inne siedziby przez ktére przechodzi dusza wierzaca w Boga i dotarlszy
do owej «rzeki, ktora rozwesela miasto Boze» (por. Ps 46 [45],5), otrzymuje
nad nig dziedzictwo przyobiecane przodkom™'*’. W komentarzu do Czwartej
Ewangelii Orygenes w znamienny sposéb podsumowuje swoje rozwazania:
~W sposob godny pojmujac rzeke Jordan, chrzest w niej, dom przygotowania,
oraz fakt, ze Jezus tu wlasnie zostal ochrzczony, w miar¢ mozliwosci korzystaj-
my z tak ogromnej mocy, jakg daje ta rzeka’!>.

W rozwazaniach Adamancjusza posta¢ Jozuego jest tak $cisle utozsamio-
na z Jezusem, ze czgsto trudno rozstrzygna¢, o kim jest mowa. Autor jednym
tchem wylicza chrzest i przejscie przez Jordan. ,Wydaje sie jednak, ze mowa
jest o Jozuem jako opozycji (w typologii) do Mojzesza i jako zapowiedzi Jezu-
sa Chrystusa. Kazdy ochrzczony staje si¢ dziedzicem ziemi obiecanej i do niej
wchodzi. Jest to bezposredni skutek oczyszczenia i usprawiedliwienia dokona-
nego w chrzcie $wietym”>>. Chrzest Mojzesza ,,w obloku i w morzu” jest nie-
doskonaly. ,,Mial [on] w sobie co$ surowego i przykrego, poniewaz [Izraelici]
bali si¢ jeszcze wrogow i krzyczeli do Pana. Ale chrzest wedtug porzadku Jozu-
ego [Jezusowego] w rzece, naprawde stodki i mozliwy do wypicia, jest dosko-
nalszy niz [chrzest Mojzeszowy]”!*®. Stodycz taski jest wiec wynikiem innego
porzadku chrztu Jezusa. Jego taska sprawia, Ze chrzescijanin obdarzony zostat
pokojem. Chrzest Jezusowy jest doskonalszy od Mojzeszowego, bo jest ,,stodki”
dla przyjmujacego, jest dopasowany do jego natury, odpowiada jego zapotrze-
bowaniu. Wszystko ,,dokonato przez wzglad na nardd Starego Przymierza™'>’.
Wydarzenia zbawcze Starego Testamentu zostalty w chwili chrztu uwznioslone,
bo ich skutek jest nie tylko doczesny, ale takze wieczny. Juz na poczatku swe-
go cyklu homiletycznego egzegeta aleksandryjski wskazuje, ze przejscie przez
rzeke Jordan, aby wziag¢ w posiadanie Ziemie Obiecang, bylo cieniem i zapo-
wiedzig tego uroczystego wejscia do zycia wiecznego, jakie pod wodza Pana Je-

zusa rozpoczyna sie przez przyjecie chrztu'*®: ,Pod wodzg Pana mojego, Jezusa,

152 Orygenes przywoluje ten fragment w: Homiliae in Genesim XV,5; Homiliae in Leviti-

cum IX,5; Homiliae in Ezechielem XII1,2; De principiis I1,11; In Joannem XXXII; In Romanos
I11,9; V,9.

153 Homilia in Numeros XXVL4.

154 In Joannem V1, 48.

155 M. Spyra, Elementy teologii chrzcielnej w czwartej i pigtej homilii Orygenesa, s. 56.
156 In Joannem V1,43-44.
157 Homiliae in Jos. IV,1.

158 Por. J. Salij, Ksigga Jozuego jako proroctwo, s. 119.
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przychodze nad Jordan, a przychodze nie w zamieszaniu'*’, spowodowanym
ucieczka ani nieprzerazony strachem, lecz przybywam wraz z kaptanami niosa-
cymi Arke Przymierza Panskiego, w ktorej przechowywane jest Prawo i boskie
zapisy. Wkraczam w Jordan nie w ukradkowym milczeniu, lecz posréd piesni
trab, ktore graja mistyczng i boska piesn, abym mogt przystapic¢ do przepowia-
dania traby niebieskiej”!¢.

W opinii Orygenesa kazdy ochrzczony wchodzi w szczegélnag relacje z tym,
ktéry dokonuje oczyszczenia, umacnia, wprowadza na nowa droge. Chrzest
daje mozliwo$¢ przebywania na zawsze z Chrystusem. On tez jest przewod-
nikiem w nowej ziemi, co Aleksandryjczyk ukazuje w szerzej perspektywie.
W swoich homiliach wyjasnia: ,W czasie przejscia przez Jordan Jozue styszy:
«Dzi$ poczne cie wywyzsza¢ w oczach calego Izraela» (Joz 3,7). Przed tajemni-
cg chrztu Jezus nie jest wywyzszony, ale poczawszy od tego momentu, zaczy-
na by¢ wywyzszony, i to wywyzszony w oczach swojego ludu. Jezeli bowiem
«wszyscy ci, ktorzy otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zosta-
li zanurzeni w Jego $mierci» (Rz 6,3), za$ $mier¢ Chrystusa zrealizowala si¢
dopiero przez wywyzszenie krzyza, zgodzi¢ si¢ mozna, ze Jezus jest wywyz-
szony przez kazdego wiernego dopiero w momencie tajemnicy chrztu; jest
napisane: «Bég Go wywyzszyl i dal Mu imig, ktore jest ponad wszelkie imie»
(Flp 2,9-10)'61. Jozue zapowiada szczegdlne wywyzszenie Jezusa. Odbywa sie
to wobec calego ludu izraelskiego. Czyni to Bog zgodnie z tym, co napisal $w.
Pawel w Flp. Orygenes nie uzasadnia dokladniej wywyzszenia przez chrzest,
jednak w kontekscie calej homilii widac, ze przed obmyciem winy czlowiek nie
jest przygotowany na to Objawienie i spotkanie z Chrystusem. Aleksandryjczyk
moéwi o dwoch podmiotach wywyzszajacych Jezusa. Jest to przede wszystkim
Bog. Jak si¢ dokonuje to Objawienie, okresla Autor w innym miejscu: ,,Irzeba,
aby Bog wywyzszyl Go takze wobec nas. A jest wywyzszony wzgledem mnie
wtedy, gdy zostaja mi ukazane: wielko$¢ i wzniostos¢ Jego Boskosci. Kiedy wigc

159 0d czaséw Dydyma Slepego ,,zamieszanie” taczono z wizerunkiem Babilonii; por. In

Zachariam 1,132.

190 Homiliae in Jos. 1,3. W brzmieniu trgb Orygenes dopatruje sie zapowiedzi Sadu
Ostatecznego. W Nowym Testamencie tragbienie symbolizuje sad Bozy, a Zbawiciel zapo-
wiada, ze Syn Czlowieczy ,,posle swoich aniolow z trabg o glosie poteznym i zgromadza
Jego wybranych” (Mt 24,31). Sw. Pawel pisze w 1 Kor: ,W jednym momencie, w mgnieniu
oka, na dzwigk ostatniej traby — zabrzmi bowiem traba -umarli powstang” (1 Kor 15,52).
Natomiast w 1 Tes tenze apostot stwierdza: ,,Sam bowiem Pan zstapi z nieba na hasto i na
glos archaniola, i na dzwigk traby Bozej, a zmarli w Chrystusie powstang pierwsi” (1 Tes
4,16).

161 Homiliae in Jos. IV,2.
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miatem to Objawienie? Dokladnie w momencie przejécia Jordanu™'62. Alek-
sandryjski autor pisze wiec, na czym polega Objawienie w momencie chrztu.
Jak Izraelita doswiadczyt szczegdlnej obecnosci Boga w chwili przejscia przez
Jordan, tak kazdy przyjmujacy chrzest odczuwa obecnos¢ Zbawiciela i widzi
Jego wielkos$¢ oraz wzniostos¢ Jego Boskosci. Jest to rezultat oswiecenia czlo-
wieka'®®, poznajacego prawdy niewidzialne. To wlasnie na tym fundamencie
wznosi si¢ gmach wyzszego stopnia poznania. Adamancjusz jest przekonany,
ze Zbawca przekazal swoim uczniom ukryte tajemnice. ,,Chrystus nakazuje im
[apostolom], aby kazdemu kto stanie si¢ Swiatloscia, glosili tajemnice, ktdre zo-
staly im przekazane, z dala od uszu ttumu i niejasno, a maja to robi¢ wéwczas,
gdy bedg os$wieceni”!¢%.

Szczegdlnie interesujaca wydaje sie rekonstrukeja faktéw dokonana przez
Euzebiusza z Cezarei. Metropolita Palestyny scalit Joz i Ps 113,3. ,Wszyscy
synowie Izraela przeszli przez koryto rzeki posrodku Jordanu, podczas gdy
[nurt] dolnego biegu ptynat ku Morzu Stonemu'®, a [bieg] dolny, zatrzymujac
sie w cudowny sposéb, cofnal sie¢ [na rozkaz] mocy Bozej. I rzeczywiscie, nurt
biegnacy z gory od zrodel, nie majac ujscia, podnosit si¢ [wysoko] i nagroma-
dzita sie masa wod ptyngcych, gdy nie byto dla nich odptywu”!%. Znajgcy realia
palestynskie komentator, opisuje przejscie Jordanu jako niewatpliwy cud, spo-
wodowany potega ,,mocy Bozej”.

Dla Afrahata wydarzenia opisane w ksiedze Joz znamionowaly wiare jej
centralnej postaci. Nie ulega watpliwosci, ze ,,Jozue, syn Nuna rozdzielil Jor-
dan dzigki swej wierze, a synowie Izraela, jak w czasach Mojzesza, przeszli
przez [rzeke]. Jednak trzeba wiedzie¢, moi umitlowani, ze droga przez Jordan
byta trzykrotnie otwierana poprzez rozdzielenie sie [wod]. Pierwszy raz przez
Jozuego, Syna Nuna, drugi raz przez Eliasza i wreszcie przez Elizeusza (2 Krl
2,8-15... Ponadto, gdy lud przeszed! [Jordan] za dni Jozuego, syna Nuna, [bylo
to]..., jak napisano, naprzeciw Jerycha (por. Joz 3,17). Takze przez wiare, Jozue,
syn Nuna sprawil, ze Izraelici posiedli kraj”'¢”.

162 Ibidem, V,3.
163 To apostotowie przekazali wspélne i niezbedne zasady, ktére poznaja ochrzczeni
czyli ,oéwieceni”. Wg Orygenesa uzyte przez Zbawce wyrazenie w J 4,21 b ,,0znacza po-
wszechng regule Kosciola, ponad ktorg wzniesie si¢ czlowiek doskonaly i $wiety, ktory
w sposob bardziej kontemplacyjny, wyrazny i zbozny czci Ojca”. In Joannem XII1,16,98.

164 Tn Joannem 11,28,174.

165 Jedno z okre$lenn Morza Martwego. Inne znane w starozytnosci nawigzywato do wy-

dobywanego tam asfaltu (Morze Asfaltowe).
166 In Psalmum 41.
167 Afrahat, Demonstratio 1, 16.
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Efrem Syryjczyk nawiazuje do kontekstu paschalnego Joz 5'%%. W miesiacu
kwiatéw, rzeka Jordan rozdzielifa swoje nurty przed znakiem swojego Pana.
W czasie [zakwitania] kwiatéw, brzmialy glosy radosci i runely mury przed
Jozuem™'®. Wzmianka o kwiatach to dosy¢ typowy zabieg literacki, ktéry spo-
tyka sie¢ w pismach patrystycznych odnoszacych sie przede wszystkim do Wiel-
kanocy'”’. Kwiaty symbolizowaly nadzieje zmartwychwstania, wiecznej wiosny
i niebianskiej rado$ci w raju!”!.

Przekonanie o wyjatkowosci wydarzenia opisanego w Joz 3,4-17 przy-
swiecalo takze innym autorom, wsrdd ktérych na szczegdlng uwage zastuguje
Paulin z Noli. ,[To] Jozue, / na ktérego polecenie Jordan zatrzymal swe wo-
dy, / nurty stanety przed Arka Bozg. / Niezwykla moc rozdzielita rzeke: jedna
cze$¢ nurtu / zawrdcila, i cze$¢ [wdd] rzeki poplynela pospiesznie ku morzu
i pozostawila suche dno. Tam gdzie rzeka od zrodta / ptyneta wzburzona, wody
wzniosly si¢ wysoko, / jakby grozna gora z fal wyrosta, / polyskujac falami
jakby patrzyta z wysokosci / na stopy stawiajace kroki na wyschnietym dnie
[rzeki] / i $lady ludzkie w pyle, zakrzepte wyschnietym blocie”!”%.

Kompozycja biskupa Noli wprost roi si¢ od aluzji i zapozyczen z literatu-
ry klasycznej, przede wszystkim o charakterze epickim'”?. Nie chodzi jednak
wylacznie o upodobania literackie erudycje autora. Dla Paulina byto wazne
podkreslenie faktu, ze Bog chrzescijan ukazuje cudowna moc wobec natury,
zmieniajac jej odwieczne prawa. Epicki koloryt ma opis wypigtrzonych wéd
na ksztalt budzacej groze gory stojacej przed Izraelem. Tego typu skojarzenia
by¢ moze s3 zwigzane z modelami ikonograficznymi'”*. Hipotyzuje si¢ istnie-
nie w bazylice $w. Feliksa meczennika malowidla sciennego przedstawiajacego
przejécie Izraelitow przez Jordan'”.

168 Pascha dla Zydéw byla takie wspomnieniem wejscia do Ziemi Obiecane;j.

19 Hymni de azyma VII1,16-17. Efrem przedstawia podobng kolej wydarzen, co Afra-

hat, ktory jednak dodal wzmianke o przejsciu Elizeusza przez Jordan po zabraniu do nieba

Eliasza; por. Demonstratio I, 15-16.

170 Por. np. Efrem Syryjczyk, Hymni de risurrectione 2; Zenon z Werony, Tractatus 11,45.

71 Zob. np. Jan Chryzostom, De resurrectione D.N. Jesu Christi 5.

172 Carmen XXVII, 518-528.

173 Szczegotowe wyliczenie zrédet w: G. Galeani, Iordanem novimus. La parafrasi pru-

denziana di los. 3,13-17 e Ps. 113,3 in perist. 7,66-70, s. 174, przypis 15.

174 Scena przej$cia Izraelitow przez Jordan znajduje sie na mozaikach $ciennych w ba-

zyli Matki Bozej Wigkszej w Rzymie. Zob. S. Adamiak, Szescioksigg w mozaikach bazyliki

Santa Maria Maggiore w Rzymie, s. 170.

175 Por. GH. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales et discours sur

Iédification chez Paulin de Nole. Le regard et la lumiére (epist. 32 et carm. 27 et 28), s. 325.
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Przypisywany sw. Ambrozemu hymn Illuminans Altissimus nawiazuje do
Joz 3, ale wspomina takze exempla Eliasza (2 Krn 2,8) i Elizeusza (2 Krn 2,14).
W przeciwienstwie do innych autoréw pdznoantycznych, szczegolnie poetow,
biskup Mediolanu nie staral si¢ opracowa¢ w formie lirycznej perykop biblij-
nych. Sa jednak obecne watki teologiczne, wskazujace na to, Ze Jordan nie tyle
»odwrocil swoj bieg’, co ,,polaczyt sie ze zrodlem”7¢. Nie jest to zmiana wy-
tacznie stylistyczna, ale szczegdt ten nalezy traktowac jako figure powrotu czto-
wieka przez chrzest do pierwotnej czystoéci i prostoty'”’. Wczesniej Dydym
Slepy deklarowal, ze ,,Jordan to niesmiertelny chrzest”7®. W tym duchu réw-
niez biskup Mediolanu deklaruje: ,Tam, gdzie jest Chrystus, tam znajduje si¢
i Jordan™'”%, czyli zrodlo taski. Ambrozy utozsamia Jordan nie ze chrztem, ale
z osoba Chrystusa, jak czynil to wczeéniej Orygenes'®. Basen chrzcielny nazy-
wano nawet Jordanem'®!, a przez rozszerzenie pojecia kazda woda chrzcielna
byta okreslana w ten wilasnie sposéb. W Chronicon Paschale zredagowanym
w VII wieku w Aleksandrii wida¢ znaczenie dawane cytatowi Ps 113 (114),3'82

Nalezaca do corpus pseudochrisostomicum homilia In Jordanem fluvium za-
wiera parafraze Joz 4 i lekture typologiczng tego fragmentu. Mozna dostrzec,
ze anonimowy kaznodzieja gromadzi rézne elementy tradycji interpretacyjnej
tego fragmentu biblijnego. ,,Poniewaz Jordan wysecht, jego koryto nie znikne-
to, ale powrdcilo do swych dawnych poczatkéw, Jozue (t.j. Jezus), jak powie-
dziano, wzigl dwanascie kamieni z Jordanu i postawil na brzegu, a dwanascie
innych kamieni potozyl w Jordanie!®. Co oznacza, ze dwanascie kamieni wyjat
i dwanascie innych potozyl na ich miejsce? To dlatego, ze [Zbawca] zwycie-
zyt $miertelna nature..., a nawet wiecej ukazal, ze podzwignat upadla ludzkos¢
i wyniést do niebios. Kamienie, ktore nigdy nie widzialy promieni stonecznych
ani blasku, wynioést na $wiatlo, a z glebokosci wziete, wyniesione zostaly po-
nad ziemie. Dlaczego wzigl dwanascie kamieni? Poniewaz poprzez dwunastu
Apostotéw podiwignat upadla'® ludzkg nature... [Jozue] wyjat kamienie, by

176 Por. Hymnus VIII, 5-8. Podobne poréwnanie w In Lucam 137 i Exaemeron 111 1,6.

177 Por. A.V. Nazzaro, Simbologia e poesia dellacqua e del mare in Ambrogio di Milano,
s. 75.
178 De Trinitate 11,14.

179 Sermo 38,2.

180 Zob. przede wszystkim In Joannem V1,42.

181 Czynig tak Sewer z Antiochii (V-VIw.) i Sofroniusz z Jerozolimy (VI-VII w.). Por. K.
McDonnell, Jesus’ Baptism in the Jordan, s. 225, przyp. 142.
182 Por. PG 92, kol. 545-547.

185 Autor parafrazuje Joz 4,5. 6 (wg LXX).

184 Dost. ,,$miertelng’, jako paralelizm do wezesniejszego zdania.
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ukaza¢ w stonicu i w $wietle oraz ludowi, ktory nadejdzie pdzniej, w jaki spo-
sob przeszli przez Jordan. Dlatego ukazuje powdd: «Jezeli, jak powiedziano,
kiedy$ potomkowie zapytaja was: Co oznaczaja te kamienie?» Pouczycie ich:
«Przeszlismy przez Jordan jak po suchej ziemi, Bog, wysuszyl przed nami wody
Jordanu»'®. Dlaczego z powrotem je tam polozono? Wyciagnieto z glebokosci,
tych ktoérzy w niej przebywali, uratowanym dano zbawienie. Potozone kamie-
nie dajg pewnos$¢” ¥, Oszczedno$¢ symbolu kamieni stanowila o jego wymo-
wie i ogromnym znaczeniu. Zadziwialy one swoim niewzruszonym trwaniem,
stad staly si¢ jednym z najsilniejszych znakéw Bozej obecnosci.

O dwunastu kamieniach jako symbolu kolegium apostolskiego wspomina
Grzegorz z Nyssy: ,Hebrajczycy nie otrzymali Ziemi Obiecanej, zanim prowa-
dzeni przez Jozuego, nie przeszli Jordanu. Jozue, wyciagajac z nurtow [tej rzeki]
dwanascie kamieni, zapowiedzial w wyrazny sposéb dwunastu apostoldw, sza-
farzy chrztu”'®. Nyssenczyk przypomina ponadto, ze ,,Jozue, syn Nuna, wzigl
z Jordanu liczbe kamieni réwna liczbie pokolen Izraela, z nich za$ zaden nie
okazal si¢ bezwartosciowy, bo wszystkie zostaly zebrane z takim samym sza-
cunkiem, na $wiadectwo tajemnicy, jaka dokonata sie w Jordanie™!8,

Hilary z Poitiers ubogaca typologie Jozue - Jezus o elementy nawiazujace
do Synagogi i Kosciota. ,,Jak pierwszy [Jozue] rozdzielit wody, tak drugi po-
dzielit ludy”'®, pisze. Nastepnie kontynuuje swoj wywod: ,,Jak pierwszy roz-
stawil na ziemi dwanascie kamieni wyciagnietych z glebiny na wiecznotrwate
swiadectwo, a z ziemi wziete umiescit na glebinie, tak drugi nauka apostolska
i wywiddl z Synagogi i w Synagodze zostawil, aby ona mogla z niej korzystac
nawet teraz, jesli tylko zechce; poniewaz nauka apostolska, ktora zapowiada-
o dwanascie kamieni, na wiecznotrwate swiadectwo, zostala przejeta z Prawa,
mimo, ze pozostaje w Prawie”!*°.

Prudencjusz, podobnie jak inni Ojcowie Kosciota'”!, staral si¢ uja¢ w po-
etyckie wersety powody, dla ktérych Pan wybrat wlasnie dwunastu apostotow:

191

185 Parafraza Joz 4,21.22.23 (wg LXX).
186 In Jordanem fluvium 5. Ta cze$¢ homilii nawigzuje do nastepnej sekeji (osig pojecio-
wg sg czasowniki ,,zabiera¢” i ,,dawac”).

187 De baptismo Christi.

188 In Canticum VI (194). Odnoénik do Joz 4,4-9.

189 Autor nawigzuje do Mt 10,34; Lk 12,51 i Joz 4,1.

190 De mysteriis 11,2,6.

11 Tertulian wyja$nial dlaczego Zbawiciel wybral dwunastu apostotow, a nie jaka$ inng
liczbe przywotujac Wj 28,9-12; Lb 33,9 oraz Joz 4 czyli ,,dwanascie kamieni wydobytych
przez Jozuego z Jordanu i ztozonych w Arce Przymierza. Tyluz wlasnie miato by¢ aposto-
tows; tak jak zrodla i rzeki majg oni znowu nawodni¢ suchag, pozbawiong znajomosci Boga

ziemie ludow - jak to powiada Izajasz: «Dostarcze rzek na pustkowiu» (Iz 43,20)... Jak ka-
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»Prawdziwy juz / Jozue, co w pdzniejszy czas / jako zwyciezca ludziom swym
/ ziem obiecanych daje fan. / On tez dwanascie w konicu wbil / kamieni w wéd
rozdartych dno / i mocno je osadzit tam / Dwunastu apostoléw chor™92.

Sw. Augustyn z Hippony uznal za stosowne, aby stuchaczom wyjasni¢ me-
tafore Jordanu odwotujac si¢ do specyficznego kontekstu Joz 3,14-17. ,,Rzeka
Jordan, gdy [Izraelici] przekraczali ja wchodzac do Ziemi Obiecanej, gdy do-
tknely jej stopy kaptanéw niosacych Arke [Przymierza], strumien wod zatrzy-
mat si¢ w gérnym biegu, a w dolnej czesci poptynat do morza, az caly lud prze-
szed! (por. Joz 3, 15-17)... Wiemy to wszyscy, ale tego nie powinnismy sobie
wyobraza¢ w tym Psalmie, na ktéry odpowiedzielismy $piewajac «Alleluja», bo-
wiem zamiarem Ducha Swietego jest [to by$my], gdy przywolujemy na pamieé
czyny z przesziosci, nie uwazali ich za takie, ktore juz nastapily. Wszystko to,
jak powiedziat Apostot, przydarzylo sie celem pouczenia (por. 1 Kor 10,11)”1%,

Skrétowos¢ opisu Ps 114 (113), zdaniem Hipponczyka, zostala spowodo-
wana wolg Psalmisty by nie opisywac faktow, ktore sie¢ dokonaly, lecz ukazaé
przysztos¢ i Boze plany. Wydarzenia zwigzane z przejsciem Jordanu mialy zna-
czenie symboliczne i profetyczne, stad takze roznica w opisach biblijnych!**.

Opis rozdzielania wod Jordanu podaje pseudochryzostomowe kazanie In
Jordanem fluvium. Autor przypomina, ze ,trzykrotnie Bog rozdzielil Jordan,
tak iz jego nurt nie konczyl si¢ w Morzu Martwym, lecz powrdcit do ozywczych
zrodel. Byl on rozdzielony przez Jozuego, syna Nuna..., Eliasza... i Elizeusza.
Jako pierwszy [uczynit to] Jozue, syn Nuna... W jaki spos6b? On nie odwroécit
nurtu zrodel, lecz skierowal wody wstecz, jak poswiadcza Psalmista: Coz ci jest,
morze, ze uciekasz? Czemu, Jordanie, bieg swdj odwracasz? (Ps 114 [113A],5).
Odwracaniem sg zrodta. W rezultacie nasz Zbawiciel przemienil naszg nature,
zdazajaca ku $mierci..., by powrécita do dawnych zrédet zycia. Nasza $mier-
telna natura powrdcita do swej pierwotnej formy”®>. Odrodzenie cztowieka po
powro6t do jego stanu sprzed grzechu pierworodnego. Osig konstrukeji myslo-
wej kaznodziei jest pojecie odwracania: Jak Jozue odwrdcil bieg Jordanu, tak
Chrystus odwraca losy ludzkosci.

mienie, niewzruszone dzigki wierze, ktore z wod Jordanu wydobyl prawdziwy Jezus i przy-
jal do $wietego skarbca swojego przymierza®; Adversus Marcionem 1V, 13. Zob. rowniez
Piotr Chryzolog, Sermo 170.

192 Cathemerinon XI1, 168-180.

193 In Psalmum 113,1.

194 Por. G. Galeani, Iordanem novimus, s. 173.

Y5 In Jordanem fluvium 3.
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Pojawiajgca sie¢ w opisie Joz Arka Przymierza!®® to typ nowotestamento-
wych tajemnic i jednocze$nie symbol wcielonego Syna Bozego!*”. Bog dat ja
Izraelitom jako symbol swego przymierza, a zarazem odpowiadajacy ludzkim
potrzebom konkretny znak swojej obecnosci i pomocy. Zwraca na to uwage
Hilary z Poitiers, gdy komentuje Joz 3,1. ,,Przez to oznaczenie dano do zrozu-
mienia, ze gdy nadejdzie Arka Boga, to jest gdy przyjdzie Bog w ciele, czes¢ lu-
dzi zawrdci z drogi grzechu i wlasnej $mierci, druga natomiast cz¢s¢ splynie do
morza, to znaczy podzieli los potepionego $wiata”'?8. Tak wiec, jak przekonuje
pewien anonimowy kaznodzieja grecki, ,zadne z rozdzielen [wod] Jordanu nie
odbywa sie bez symbolu. Jozue, syn Nuna [uczynit to] za pomoca Arki. Smier-
telna natura sama z siebie nie byla dostatecznie silna, by powstrzymac nurt Je-
zus (Jozue) tam wszedl, przyjmujac miano mistrza, i niosac Arke, symbol ciata
Mistrza. Jordan wyraznie nie jest postuszny Jozuemu, tylko zwyklemu cztowie-
kowi — méwie tutaj o synu Nuna - nie oddaje czci Zydom, ani nie szanuje ka-
planéw. To jest ukazane przez to, Ze nie ustepuje przed ludem, lecz zatrzymuje
sie przed Arka, jak rzekl Jozue: «Oto Arka Pana calej ziemi przechodzi przez
Jordan. Skoro tylko stopy kaplanéw niosacych Arke Pana, Boga calej ziemi,
stang w wodzie Jordanu, oddzielg si¢ [jego] wody» (por. J6z 3,11.13), nie przez
szacunek do kaptandw, ale Arki”'*°. Kaznodzieja taczy Ps 114 (113 A),5 oraz 7
i konkluduje: ,,Obliczem Pana®® byl ksztalt Arki”2°!.

Réznorodne aspekty symboliki zawartej w scenie przejscia Izraelitow przez
Jordan sg nawigzaniem do rzeczywisto$ci chrzescijanskiej. Gdy Jan, poprzednik
Pana, chrzcil w Jordanie, jego dzialalno$¢ byta bezposrednim przygotowaniem
na niezwykle wydarzenie, ktére miato nastgpi¢: publiczne wystapienie ,,umi-
fowanego Syna” Bozego, drugiego Jozuego i wodza nowego ludu wybranego.

W ten sposob [lud] przekroczyl Jordan i Jordan stal sie poczatkiem zdo-
bywania kraju przez Jozuego syna Nuna. Od czasu, gdy przybyl nad Jordan, nie
odziedziczyl on Ziemi Obiecanej. Do czasu, zanim Chrystus nie przybyl nad
Jordan, nie bylo gloszone Krolestwo. Poczatkiem posiadanie ziemi [Izraela]

196 Arka Przymierza zajmuje pierwsze miejsce wérdd przedmiotéw kultu, ktére Bég na-

kazal sporzadzi¢ (por. Wj 25-28) jako ,,obrazy rzeczy niebieskich” (Hbr 9,23).

197" Symbol ten odnosi sie réwniez do Matki Bozej. Por. Modest z Jerozolimy, Encomium
in Beatam Virginem 4.

198 De mysteriis 11,2,7.
199 In Jordanem fluvium 4.

200 Gr. prosopon. W nastepnym paragrafie autor cytuje w odniesieniu do Arki 1 Krl 8,9
(LXX) i Hbr 9,4. Wg Whiebowstgpienia Izajasza Syn Bozy spelnial role przewodnika, pro-
wadzac wybranych przed oblicze Boga; zob. Ascensio Isaiae 9,39.

21 In Jordanem fluvium 4. Nastepnie cytowany jest Ps 132 (131),8: ,Wyrusz, o Panie, na
miejsce Twego odpocznienia, Ty i Twoja arka pelna chwaly”; ibidem 5.
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jest Jordan, poczatkiem posiadanie krolestwa niebieskiego [takze jest] Jordan.
Z tego powodu prorok powiedzial: « Wspominam Cig, Panie, z ziemi Jordanu»
(Ps 41 [42],7 [LXX]). Wspomnienie [to] nie ustanie”?%2,

Egzegeci i kaznodzieje chrzescijanscy komentujac Joz 3-4 przypominali
znaczenie opisanych tam wydarzen. Z jednej strony bylo to dla nich odnowie-
nia cudéw dokonanych przez Boga nad Morzem Czerwonym (por. Wj 14,5-
31). Arka Przymierza, niesiona przez kaptanéw, powstrzymuje wody Jordanu,
aby lud mogt przejs¢ sucha noga do ziemi obietnicy (Joz 3). Dwanascie kamie-
ni, wydobytych z lozyska rzeki, utozono w Gilgal jako znak upamietniajacy
to niezwykle wydarzenie (Joz 4). Jednak z drugiej strony ma si¢ do czynienia
z typologia o glebokim znaczeniu chrystologicznym i soteriologicznym. Od-
czytywano Joz jako prefiguracje dziela zbawczego Chrystusa, stad polaczenie
ze sceng chrztu Panskiego. Podobnie jako Jozue zastapil prawodawce Mojze-
sza, tak i w porzadku taski w osobie Odkupiciela zostaje zastgpiony porzadek
dawnego Prawa. Autorzy wczesnochrzedcijanscy widzieli takze inne wymiary
narracji Joz 3-4: eklezjalny i sakramentalny oraz moralno-duchowy.
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