Biblica

g%fg et

%> Patristica
Thoruniensia

Pawel Podeszwa

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
e-mail: podpaw@amu.edu.pl 8 (2015) 2 ISSN 1689-5150

DOI http://dx.doi.org/10.12775/BPTh.2015.011

,Obron mnie przed moim przeciwnikiem” (tk 18,3).
Status wdowy w Opus Lucanum

“G@rant me justice against my adversary” (Luke 18:3).
The status of a widow in Opus Lucanum

Streszczenie. W niniejszym artykule proponuje refleksje nad statusem (sytuacja) wdow
wymienionych w Dziele Lukaszowym, aby odpowiedzie¢ na pytanie: czy w powyzszych
tekstach nowotestamentowych mozemy odnalez¢ jakakolwiek sugestie teoretycznej czy
praktycznej przemocy wobec tej szczegdlnej grupy kobiet? Niniejsza prezentacja sktada
sie z czterech czesci: pierwsza dotyczy samego terminu greckiego ,wdowa” i jego uzycia
w pismach Lukaszowych; drugi punkt zawiera omoéwienie tekstow z Trzeciej Ewangelii,
gdzie wymienione sg wdowy: prorokini Anna (2,36-37); fragment mowy inauguracyj-
nej Jezusa w synagodze w Nazarecie, kiedy wspomina, ze ,wiele wdéw bylo w Izraelu
w czasach Eliasza (4,25), ale prorok zostal postany do ,wdowy w Sarepcie Sydonskie;j”
(4,26); wdowa z Nain (7,12); przypowies¢ o sedzi i wdowie (18,3.5); wypowiedz Jezusa
o nauczycielach Pisma, ktérzy ,,objadaja domy wdow” (20,47) oraz opowiadanie o wdo-
wim groszu (21,2.3). W trzeciej czedci poddane zostajg analizie dwa teksty z Dziejow
Apostolskich: opowiadania o wyborze Dwunastu, kiedy Lukasz pisze, ze Hellenisci za-
czeli narzekac¢ na Hebrajczykow, twierdzac, ze ,,ich wdowy sa niesprawiedliwie trakto-
wane podczas codziennej postugi” (6,1) oraz opowiadanie o wskrzeszeniu Tabity, kiedy
autor wspomina o obecnosci wdow, ktérym pomagata Gazela (9,39.41). Konicowa cze$é
artykulu stanowi podsumowanie i ukazuje wdowe jako adresata milosierdzia Jezusa
i wspolnoty chrzescijanskiej. Wedlug Lukasza wdowa jest takze symbolem goscinnosci,
ufnoéci Bogu, zawierzenia, poswiecenia, calkowitego oddania Bogu.

Analizowane fragmenty pozwalajg stwierdzi¢ jednoznacznie, ze w Opus Lucanum
nie znajdujemy jakiejkolwiek sugestii przemocy wobec wdéw. Co wiecej, prezentowane
teksty zobowiazuja wyznawcéw Jezusa do swoistego rodzaju mitosiernej tagodnosci
wobec potrzebujacych kobiet, jakimi sa niewatpliwie wdowy. Jednoznacznie przestrze-
gaja przed jakakolwiek forma ucisku i wykorzystywania ich stabej spolecznie pozycji.
Pietnujg wszelkie tego typu zachowania, jak objadanie doméw wdoéw przez faryzeuszy
(20,47) oraz brak zainteresowania ich trudnym losem i odmowa pomocy, jak w przy-
padku niesprawiedliwego sedziego (18,4), czy jakakolwiek forme zaniedbywania po-
stugi charytatywnej (Dz 6,1). Zwlaszcza Dzieje Apostolskie, ktére ukazuja pierwsze
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lata zycia wspolnoty ucznidw Jezusa, zalecaja jednoznacznie nawet swoistego rodzaju
»strukturalng” opieka nad wdowami, co zostanie jeszcze bardziej wyakcentowane przez
tradycje Pawlowa, zwlaszcza w listach pasterskich.

Abstract. In the present article I propose a reflection on the status (situation) of wid-
ows named in Luke’s Work in order to answer the question: can we find in the above
New Testaments texts any suggestion of theoretical or practical violence towards this
specific group of women? The article is composed of four parts: the first one pertains
to the Greek term of “widow” and its use in Luke’s writings; the second point contains
the treatment of texts from the Third Gospel where widows are mentioned: Anna the
Prophetess (2:36-37); a fragment of Jesus’ inaugural address in the Nazareth synagogue
where Jesus says that “there were many widows in Israel in Elijah’s time (4:25) but the
prophet was sent to “a widow in Zarephath in the region of Sidon” (4:26); a widow
of Nain (7:12); the parable of the unjust judge and the persistent widow (18:3-5); Jesus’
statement about the teachers of the law who “devour widows’ houses” (20:47) and the
story of the widow’s mite (21:2-3). The third part contains the analysis of two texts from
the Acts of the Apostles: the story of the choosing of the Twelve where Luke writes that
the Hellenistic Jews complained against the Hebraic Jews claiming that “their widows
were being overlooked in the daily distribution of food” (6:1) and the story of Tabitha
being raised from the dead where the author mentions the presence of widows who
were helped by the Gazelle (9:39-41). The final part of the article is a summary and re-
veals a widow as the recipient of Jesus’ and Christian community’s mercy. According to
Luke, a widow is a symbol of hospitality, trust in God, faith, sacrifice and unconditional
commitment to God.

The analyzed fragments allow to state unequivocally that in Opus Lucanum we do
not find any suggestion whatsoever of violence against women. What is more, the pre-
sented texts oblige Jesus’ followers to a specific kind of merciful gentleness towards
distressed women, with widows being undoubtedly thought as such. The texts warn
explicitly against any form of oppression and unfair use of widows” weak social posi-
tion. They stigmatize all instances of this type of behaviour, such as devouring widows’
houses by the Pharisees (20:47), lack of interest in widows’ plight and refusal to help
them, as in the case of the unjust judge (18:4), or any form of neglect in charitable acts
(Acts 6:1). The Acts of the Apostles, which show the first years of the existence of the
community of Jesus’ disciples, recommend in particular a specific kind of “structural”
care of widows, which was even more markedly stressed by St Paul’s tradition, espe-
cially in pastoral epistles.

Stowa kluczowe: kobieta; wdowa; Opus Lucanum; przemoc; milosierdzie; prorokini
Anna; wdowa z Nain; wdowa z Sarepty Sydonskiej; natretna wdowa; wdowi grosz; Ta-
bita.

Keywords: woman; widow; Opus Lucanum; violence; mercy; Anna the Prophetess; wi-
dow of Nain; widow of Zarephath; persistent widow; widow’s mite; Tabitha.
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Lukasz, autor trzeciej ewangelii kanonicznej oraz Dziejéw Apostolskich,
okreslany jest niekiedy mianem ,ewangelisty kobiet”, gdyz w swoim po-
dwojnym dziele! szczeg6lne miejsce przypisuje niewiastom i podkreéla ich
role w misji Jezusa i pierwotnego Kosciota® Jedynie Lukasz wspomina, Ze poza
Dwunastoma towarzyszylo Jezusowi rowniez kilka kobiet (Lk 8,2-3), ktére na-
lezaly do grona Jego uczniéw, cho¢ wprost nie zostaly nazwane uczennicami
Jezusa®. Wsér6d wymienianych kobiet wazng grupe zajmujg wdowy, ktérym
Lukasz pos$wigca sporo uwagi w swoich pismach. Byla to szczegdlna kategoria
kobiet. Wdowy wzmiankowane prawie 100 razy w Biblii czesto s ,archety-
pem smutku i opuszczenia™, symbolem samotno$ci, stabosci i niejednokrotnie
bezradnosci. Czgsto s3 wymieniane wraz z sierotami i obcymi, a zatem ludz-
mi najbardziej doswiadczonymi i nieszczesliwymi (Wj 22,21.24; Pwt 10,18;
24,17.19-21; 26,12-13; 27,19; Jr 22,3)°. Mozna zatem powiedzie¢, ze znajdujg
sie w tak trudnej sytuacji zyciowej, ze moga stac si¢ ofiarami tatwych naduzy¢,
wykorzystywania oraz rozmaitych form ucisku, czy nawet przemocy.

W niniejszym artykule proponuje refleksje nad statusem (sytuacja) wdow
wymienionych w Dziele Lukaszowym, aby odpowiedzie¢ na pytanie: czy
w powyzszych tekstach nowotestamentowych mozemy odnalez¢ jakakolwiek
sugestie teoretycznej czy praktycznej przemocy wobec tej szczegélnej grupy
kobiet?® Niniejsza prezentacja skltada sie z czterech czeéci: pierwsza dotyczy sa-
mego terminu greckiego ,wdowa” i jego uzycia w pismach Lukaszowych; drugi
punkt zawiera omowienie tekstow z Trzeciej Ewangelii, gdzie wspomniane s3
wdowy; w trzeciej czgéci poddane zostang analizie dwa teksty z Dziejow Apo-
stolskich; natomiast czwarty punkt jest podsumowaniem i préba odpowiedzi
na postawione wczesniej pytanie o przemoc wobec wddow.

1" Na temat jednoéci literackiej i teologicznej Ewangelii wedtug $w. Lukasza i Dziejéow
Apostolskich, zob. W. Rakocy, ,, Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1,8), s. 14-16; D. Kotecki,
»Droga” jako element jednosci, s. 55-76.

2 Na temat specyfiki Lukaszowego zainteresowania kobietami, zob. P. Mourlon Beer-
naert, Maria, Marta i inne, s. 246-256. Wedlug wielu autoréw to zainteresowanie Lukasza
kobietami jest motywowane przede wszystkim checig wyakcentowania réwnosci obu pici
wobec Boga, a zatem réwniez rownoéci w zakresie pozycji spotecznej i przyczynianiu sie do
wzrostu Krélestwa Bozego, zob. R. Rubinkiewicz, Pozycja spoleczna kobiety, s. 61-62.

3 Zob. Fr. Mickiewicz, Ewangelia, cz. 1, s. 413.

* Wdowa, s. 1074.

5> Zob. P. Ostanski, Skgdze nadejdzie mi pomoc?, s. 64.

¢ Takie ukierunkowanie tematu zostalo podyktowane faktem, ze niniejszy artykut byt
wygloszony jako referat podczas sympozjum naukowego zorganizowanego przez Katedre
Biblijng WT UMK w Toruniu pod tytulem ,,Przemoc wobec kobiety w Biblii?”, dnia 14 maja
2015r.
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1. Grecki termin ,wdowa” i jego wystepowanie w Opus Lucanum

Wedtug jezykoznawcow grecki rzeczownik ynpo wywodzi sie z indoeuropej-
skiego pnia ghé, ktéry oznacza opuszczony, pozostawiony pusty, opustoszaly
i jest uzywany w literaturze greckiej poczynajac od Homera’. Termin ten jest
zenska formg przymiotnika xfipog (pozbawiony czegos) i oznacza kobiete bez
meza®, a zatem zarowno wdowe, jak i zyjaca bez meza. W literaturze greckiej
termin byl stosowany w obu znaczeniach, czego dowodem jest imi¢ bogini
Hery, ktdre otrzymatla, kiedy zyla w roztace z Zeusem®. W LXX termin ten jest
uzywany powszechnie na oznaczenie wdowy, tylko w 2 Sm 20,3 odnosi si¢ do
kobiety odseparowanej od meza.

W Nowym Testamencie rzeczownik ten wystepuje 26 razy'?, z czego az
12 razy w Opus Lucanum (9 razy w Lk 2,37; 4,25.26; 7,12; 18,3.5; 20,47, 21,2.3
oraz 3 razy w Dz 6,1; 9,39.41). Az 6 razy termin ten pojawia si¢ w materiale
wlasnym Trzeciej Ewangelii: po raz pierwszy w odniesieniu do prorokini Anny,
ktora zyla w malzenstwie siedem lat i pozostala wdowa (2,36-37); w mowie
inauguracyjnej Jezusa w synagodze w Nazarecie, kiedy wspomina, ze ,wiele
wdow byto w Izraelu w czasach Eliasza (4,25), ale prorok zostal postany do
~-wdowy w Sarepcie Sydonskiej” (4,26); w opisie wskrzeszenia mlodzienca
z Nain, ktérego matka byla wdowa (7,12); w przypowiesci o sedzi i wdowie
(18,3.5). Pozostale trzy wystepowania rzeczownika ynpa odnajdujemy w tek-
stach pochodzacych z tradycji Markowej: w wypowiedzi Jezusa o nauczycielach
Pisma, ktérzy ,,objadaja domy wdow” (20,47) oraz w opowiadaniu o wdowim
groszu (21,2.3). W Dziejach Apostolskich, ktére stanowig druga Ksiege Opus
Lucanum, termin pojawia sie trzykrotnie: na poczatku opowiadania o wyborze
Dwunastu, kiedy Lukasz pisze, ze Hellenisci zaczeli narzeka¢ na Hebrajczykow,
twierdzac, ze ,,ich wdowy s3 niesprawiedliwie traktowane podczas codziennej

7 G. Stihlin, yrjpa, k. 704.

8 H. Langkammer, Znaczenie o rola kobiety, s. 50.

®  Zob. P. Ostanski, Skgdze nadejdzie mi pomoc?, s. 63. Autor pisze takze na temat heb-
rajskiej terminologii wdowienstwa (s. 62-63). Zwraca uwage, ze termin hebrajski ‘almana
przypomina inny termin hebrajski ‘dlam (by¢ niemym, zamilkng¢) i stad mozliwe takze zna-
czenie, wedtug niektérych komentatoréw, ze wdowa powinna milcze¢ w swoim bélu i bez
stowa przyjmowac trudny los (s. 65).

10 Nie uwzgledniamy wariantu tekstualnego dla Mt 23,14, gdzie pod wptywem Mk
12,40 oraz Lk 20,47 niektore rekopisy i Wulgata maja dodatek o objadaniu wddw przez fary-
zeuszy. Poza tekstami Lukaszowymi termin ten wystepuje 14 razy w Nowym Testamencie:
Mk 12,40.42.43; 1 Kor 7,8; 1 Tm 5,3bis.4.5.9.11.16bis; Jk 1,27; Ap 18,7.
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postugi” (6,1) oraz dwa razy w opowiadaniu o wskrzeszeniu Tabity, kiedy autor
wspomina o obecno$ci wdow, ktérym pomagala Gazela (9,39.41).

2. Wdowy w Ewangelii wedtug tukasza

Rozpoczynamy od lektury Ewangelii, aby przesledzi¢ wszystkie teksty, w kto-
rych pojawig sie rzeczownik ynpo.

Prorokini Anna (2,36-37)

Jak juz zostato powiedziane, pierwsza wzmianka o wdowie pojawia si¢ w Trze-
ciej Ewangelii w obrebie Lukaszowej Ewangelii Dziecinstwa w perykopie o ofia-
rowaniu Jezusa w $wigtyni (2,22-24), ktdra staje si¢ takze miejscem spotka-
nia z Symeonem (2,25-35) oraz Anng (2,36-38). Bezposrednio po proroctwie
Symeona ewangelista wspomina Anne, ktérg najpierw nazywa ,prorokinig”
(mpodijTLc), nie okreslajac jednak dokladnie, na czym miataby polegac jej mi-
sja'l. Juz w Starym Testamencie spotykamy prorocki charyzmat kobiet, takich
jak Miriam (Wj 15,20); Debora (Sdz 4,4-10) oraz Chulda, zyjaca w czasach
Jeremiasza (2 Krl 22,14)!2. Lukasz do$¢ doktadnie charakteryzuje Anne jako
corke Fanuela, pochodzacg z pokolenia Asera'®. Kolejna informacja dotyczy jej
stanu cywilnego oraz wieku. Lukasz zaznacza, ze owdowiata po siedmiu latach
malzenstwa i miala juz osiemdziesiat cztery lata, co w rezultacie pozwala Luka-
szowi nazwac ja ,sedziwg’ lub ,,podeszia w latach” Wiek kobiety sprawie pew-
ng trudnos¢ interpretacyjng, gdyz tekst mozna rozumie¢ takze, ze jako wdo-
wa przezyla osiemdziesiat cztery lata'®, co by oznaczalo, ze w chwili spotkania

11 Zdaniem M. Bednarz, Bierz i czytaj, s. 127 poprzez okreélenie Anny prorokinig Lu-

kasz chce zaznaczy¢, ze podobnie jak Symeon, zostala o§wiecona i dzieki temu dostrzegta
w wydarzeniach zbawczy plan Boga.

12 Zob. Fr. Mickiewicz, Ewangelia, cz. 1, s. 190.

3 Na temat mozliwego wplywu tradycji zydowskiej i postaci Serach, cérki Asera, zob.
M. Remaud, Prophétesse, s. 31-46. Na temat znaczenie symbolicznego uzytych imion, zob.
S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie, s. 80: ,,Anna (‘sympatia, faska u Boga’), corka Fanuela
(‘oblicze Boga)), z pokolenia Asera (‘dobry, los, szczescie’), dzigki Bozej tasce ma szczedcie
ujrze¢ oblicze Boga w obliczu Jezusa”

14 Na temat symbolicznego znaczenie tej liczby, zob. M. Bednarczyk, Perykopa o Annie,
s. 78, gdzie czytamy «Liczba 84 to 12x7 : ,,12” symbolizuje caly ,Izrael” a ,,7” oznacza pelnie
i doskonalo$¢. E. Burrows w swym dziele liczbe 84 nazywa ,,rachunkiem sztucznym” Jezeli
Lukasz przyjmuje, ze okres wdowienistwa Anny trwal az 84 lata, gdy do tego dodamy 7 lat

pozycia malzenskiego oraz 14 lat Zycia przed zamazpdjsciem, (w tym wieku mozna juz byto
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z Jezusem miata ponad sto lat'®. Z kontekstu mozna takze wywnioskowac¢, ze
byla bezdzietna, cho¢ wprost nie zostalo to powiedziane. Pewne jest natomiast,
ze po $mierci meza nie wyszla ponownie za maz i pozostata wdowa. Zdaniem
H. Schiirmanna Lukasz idealizuje w ten sposéb stan wdowienstwa, a ,Anna
jest przedstawiona jako model dla wdéw chrzescijanskich™®. Ponadto ewan-
gelista charakteryzuje Anne jako pobozna wdowe, poniewaz ,,nie opuszczata
$wiatyni, stuzac Bogu w postach i modlitwach, dniem i nocg” (Lk 2,37). Pierw-
szej informacji nie nalezy rozumie¢, ze prorokini na stale przebywata w swig-
tyni'’, mieszkajac w swoistego rodzaju ,.klauzurze™'8, ale raczej chodzi o czeste,
moze nawet codzienne, przychodzenie do $wigtyni, aby stuzy¢ Bogu'®. Lukasz
uzywa czasownika AotpeVw, ktory ma wymiar kultyczny. Z powodu swojej sy-
tuacji ekonomicznej, w ktorej sie znajdowala jako bezdzietna wdowa, nie mia-
ta mozliwosci sktada¢ Bogu ofiar calopalnych, stad skladata w ofierze ,,posty
i modlitwy”. Uzycie liczby mnogiej obu rzeczownikéow podkresla czestotliwosé
wspomnianych praktyk religijnych. Postawa Anny jest swiadectwem, ,,ze swe-

zawiera¢ malzenstwo), to okaze sie, ze Anna prorokini w czasie spotkania ze Swieta Rodzing
miala co najmniej 105 lat, a wiec byla kobieta bardzo starg. Wydaje si¢ jednak, ze Lukasz,
moéwiac o 84 latach jej wdowienstwa, pragnie nawiagza¢ do biblijnej bohaterki Judyty, ktéra
po $mierci swego meza Manassesa (Jdt 8, 2) nie wyszta powtdrnie za maz, ale jako wdowa
zmarta majac 105 lat. Niewatpliwie tak bardzo podkreslone przez Lukasza wdowienstwo
Anny jest zastanawiajgce i nalezy chyba przyja¢ za P. Sondevoirem, Ze przy koncu czaséw
starotestamentalnych daje si¢ zauwazy¢ szczegélny szacunek dla stanu wdowienstwa. Przy-
kladem jest tu wspomniana juz Judyta, ktéra po $mierci meza prowadzila zycie samotnie,
umartwiala sie (Jdf 8, 6) i oddawata modlitwie dniem i nocg (Jdt 11, 17). Lukasz w Annie
prorokini widzi nowg Judyte, ktdra - jako wdowa — stuzyta Bogu trwajac w postach i modli-
twach dniem i nocg (£k 2, 37)».

15 Taki przektad proponuje Biblia Poznanska: ,,Po wyjsciu za maz zyla siedem lat z me-
zem, a we wdowienstwie osiemdziesiat cztery lata”. W przypisie czytamy natomiast, Ze przy
takim rozumieniu tekstu Anna miataby okoto 105 lat, zob. Pismo Swigte, s. 158, przypis do
wersetow 36-38, zob. takze H. Schiirmann, Il vangelo, s. 257.

16" Ibidem. Zdaniem M. Bednarczyk, Perykopa o Annie, s. 79 [64-83] ,autor biblijny
przedstawil Anne jako $wietlany przyklad wdowy. Wzmiankowane zalety tej kobiety pre-
dysponowalyby ja zapewne do rangi wdowy godnej wpisania nawet do specjalnego kata-
logu w zwiazku z istniejacg instytucja wdow w Kosciele Apostolskim, o ktérej wspomina
Pawel w 1 Tym 5,9, Podobnie G. Stihlin, y7joa, k. 732.

17" Zdaniem M. Mikolajczaka, Proklamacja tozsamosci Jezusa, s. 191 mamy tutaj wy-

razenie hiperboliczne 00k ddlotato T0D Lepod, w ktorym czas przeszty niedokonany
Lukaszowego czasownika nieprzechodniego sugeruje w wyrazny sposob dlugotrwato$é

18 Zob. H. Schiirmann, II vangelo, s. 257

19 Zdaniem G. Stihlina, yrjpa, k. 733 Anna poprzez fakt wytrwalej obecnosci
w $wiatyni jest takze symbolem pierwotnej wspdlnoty chrzescijanskiej (Lk 24,53; Dz 2,46).
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go ubdstwa po $mierci meza nie potraktowala jako przeklenstwa, ale ujrzata
w nim okoliczno$¢ sprzyjajacg oddaniu sie na wylaczng stuzbe Bogu”*. Warto
jeszcze zwrdci¢ uwage na wystepujace okreslenie ,,dniem i nocg’, ktére wyraza
przede wszystkim ide¢ trwania, ale by¢ moze poprzez to odwotanie Anna staje
sie takze symbolem dwunastu pokolen Izraela, ktore oczekuja spelnienia si¢
obietnicy, ,,gorliwie stuzgc Bogu dniem i nocg” (Dz 26,7)?!. Prorokini Anna
jest rowniez jednym z pierwszych §wiadkéw spelnienie sie owej obietnicy, gdyz
rozpoznaje w Jezusie oczekiwanego Mesjasza, stad ,wielbita Boga i opowiadata
o Nim wszystkim, ktérzy oczekiwali wyzwolenia Jeruzalem” (Lk 2,38). W ten
sposob Lukasz podkresla wage swiadectwa kobiet we wspolnocie pierwotnego
Kosciota?.

Wdowa z Sarepty Sydornskiej (4,26)

Kolejne dwie wzmianki o wdowach znajdujemy na samym poczatku Jezusowego
nauczania w synagodze w Nazarecie (4,16-30), kiedy po odczytaniu fragmentu
z proroka Izajasza (4,17-19) Jezus rozpoczyna mowe (4,21-27) wyjasniajac cel
swego postannictwa oraz Bozy plan zbawienia, ktéry obejmuje takze pogan.
Jezus odwoluje sie do dwdch przykladéw ze Starego Testamentu: suszy i kleski
glodu za czaséw proroka Eliasza, kiedy to zostal postany przez Boga do wdowy
z Sarepty (1 Krl 17,1-24) oraz uzdrowienie tredowatego wodza syryjskiego Na-
amana przez Elizeusza (2 Krl 5,1-27). Pierwsza wzmianka o wdowach znajduje
sie w stwierdzeniu Jezusa, ze ,wiele wdow byto w Izraelu w czasach Eliasza,
kiedy niebo zostalo zamknigte na trzy lata i szes¢ miesiecy, tak iz w calym kra-
ju nastal wielki glod” (Lk 4,25)*. Mozna z fatwoscig wyobrazi¢ sobie potoze-
nie zwlaszcza wdow i sierot podczas kleski suszy i nieurodzaju. Jednak prorok
Eliasz zostal poslany przez Boga poza granice Izraela (passivum divinum) do
wdowy (mpoc yuvaike xnpav) z Sarepty Sydonskiej (Lk 4,26), ktora byta porto-
wym miastem fenickim, polozonym 12 km na potudnie od Sydonu i 22 km na
pétnoc od Tyru®*. Jak czytamy w Pierwszej Ksiedze Krolewskiej, mieszkajaca

20 Pr. Mickiewicz, Ewangelia, cz. 1, s. 191.
21 Dz 26,7 vikta kol Muépar Aatpedov. bk 2,37 Aatpedovon vikTo kol TUépey.

Zob. M. Mikotajczaka, Proklamacja tozsamosci Jezusa, s. 192.
22 G. Stahlin, yrjpe, k. 732.
2 Suszaigléd byta karg dla Izraela za batwochwalstwo i kult Baala, boga deszczu i uro-
dzaju.
24 Mimo iz miasto lezalo poza Izraelem i znajdowalo sie na terytoriach, gdzie czczono
Baala, jednak takze zostalo objete karg suszy, co miato na celu podwazenie wiarygodnosci

bdstwa uznawanego za boga deszczu.
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tam wdowa okazata prorokowi goscine i miltosierdzie, a w zamian otrzymata
pozywienie, dzigki cudowi nie konczacej si¢ maki i oliwy podczas suszy (1 Krl
17,8-16). Kiedy natomiast zachorowal i umart jej syn prorok Eliasz wskrzesit
go i oddal zdrowego matce (1 Krl 17,17-23). W ten sposéb wdowa z Sarepty
jest symbolem dobroci, otwartosci, ufnosci, ktora zostaje wynagrodzona przez
samego Boga Izraela, ktory posyta proroka Eliasza (1 Krl 17,8; Lk 4,26). Jahwe
jest przeciez ,ojcem dla sierot i dla wdéw opiekunem” (Ps 68,6), wystuchuje
ich ptaczu (Wj 22,21-23), dostarcza im pozywienia i odzienia (Pwt 10,18) oraz
ochrania ich dziedzictwo (Prz 15,25)%.

Wdowa z Sarepty zostala takze ukazana jako poganka, ktéra rozpoznata
w proroku meza Bozego i sfowo Pana, ktére rzeczywiscie spetnilo si¢ przez nie-
go (1 Krl 17,24). W takim tez znaczeniu jest przywolana przez Jezusa w Trzeciej
Ewangelii dla ilustracji Jego misji o Bozego zbawienia, ktéry wykracza poza
granice Izraela, gdyz wszystkie narody, zatem takze poganie, maja poznac i wy-
zna¢ jedynego Boga Izraela jako swego Pana i Zbawiciela.

Wdowa z Nain (7,12)

Trzeci fragment, w ktérym wzmiankowana jest wdowa, podobnie jak dwa po-
przednie, nalezy do materialu wlasnego Lukasza. Jest to opowiadanie o wskrze-
szeniu mlodzienca z Nain (7,11-17). Po uzdrowieniu stugi setnika w Kafar-
naum (7,1-10), Jezus udat sie do malego miasteczka w Galilei, potozonego na
poludniowy wschéd od Nazaretu, ktérego ewangeliczna nazwa brzmi Nain
i pojawia si¢ tylko w tym miejsce w calej Biblii. Kiedy zblizal si¢ do bramy
miasta napotkal kondukt pogrzebowy. Wynoszono wtasnie poza miasto zmar-
tego jedynego syna pewnej wdowy, ktéra mieszkata w Nain. Ta wzmianka o je-
dynym synu ma swoja wage, gdyz wedlug obowiazujacego wowczas zwyczaju
wdowa nie miata prawa dziedziczenia po mezu®®. Przystugiwato ono wytacznie
synowi lub krewnym ze strony meza?’. Wdowa byla zatem catkowicie zdana na
ich opieke i wsparcie?®. Smier¢ jedynego syna ,,0znaczata zatem dla wdowy po-
padniecie w sytuacje skrajnego ubdstwa, bez zadnej opieki i wsparcia finanso-

%5 Zob. P. Ostanski, Skgdze nadejdzie mi pomoc?, s. 65-66.
%6 Zob. S. Szymik, Matzeristwo, s. 222-223.

27 Zob. P. Ostanski, Skgdze nadejdzie mi pomoc?, s. 64.

28 Prawo lewiratu, o ktérym czytamy w Pwt 25,5 miato za zadanie regulowaé kwestie

zwiazane z dziedziczeniem, aby da¢ wdowie , poprzez syna po zmarlym mezu, dostep do
jego majatku, a tym samym utrzymanie. Na temat innych przepiséw, ktére miaty broni¢
pozycji wdowy, zob. A. Banaszek, Prawdziwa poboznos, s. 68.
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2

wego”%. Jak stusznie zauwaza S. Fausti: «Jest to matka ,wdowa” — bez matzonka,
bez mitosci i bez obrony, uboga i opuszczona. Pozbawiona praw i tozsamosci
nie moze naby¢ ich nawet w synu, bo jest martwy!”*°. Zauwazenie i $wiadomo$¢
tej beznadziejnej sytuacji wdowy (ona nie prosi Jezusa o pomoc) spowodowat
glebokie wzruszenie Jezusa, ktore ewangelista wyraza przy pomocy czasownika
»porusza¢ wnetrzno$ci” (omhayyvilopat)®! z powodu ludzkiej niedoli. Majgc na
uwadze znaczenie tego czasownika greckiego oraz jego odpowiednikéw heb-
rajskich, ktorymi sa rzeczowniki: fono (rehem) i litos¢, mitosierdzie (raha-
mim)** nie chodzi tutaj tylko i wylacznie o ludzkie wspdtczucie czy solidarnos¢
z potrzebujacym, ale uczucie Jezusa jest wyrazem przede wszystkim Bozego
milosierdzia, ktore oznacza gotowos¢ Boga do ratowania cztowieka z kazdej sy-
tuacji materialnej czy duchowej zagrazajacej jego egzystencji. Co wigcej, ,Bog
uprzedza i nawiedza bez prosby, modlitwy czy wiary tego, kto jest calkowicie
zagubiony i juz nie moze prosi¢, modli¢ sie ani wierzy¢”*. To milosierdzie Boze
objawia sie w stowie i gescie Jezusa, ktory wskrzesza mlodzienca i oddaje go
matce. Wdowa staje si¢ zatem adresatem Bozego milosierdzia, bo Bdg lituje
sie nad niedolg cztowieka. Jak zauwaza stusznie M. Bednarz, ,,opis tego wy-

2 Pr. Mickiewicz, Ewangelia, cz. 1, s. 380.

30 S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelig, s. 230.

31 U Lk termin ten wystepuje jeszcze tylko dwa razy w 10,33 w przypowiesci o mito-
siernym Samarytaninie oraz w 15,20 w przypowiesci o mitosiernym Ojcu.

32 «Drugie z wyraze#, ktére w stownictwie Starego Testamentu stuzy dla okre$lenia
milosierdzia to rahamim. Posiada ono inne niz hesed zabarwienie. O ile bowiem to po-
przednie uwydatnia cechy wiernoéci samemu sobie i ,,odpowiedzialnosci za wiasna mito$¢”
(a wigc cechy jak gdyby meskie), o tyle rahamim juz w swym zrédlostowie wskazuje na
milos¢ matczyng (rehem = lono matczyne). Z tej najgtebszej, pierwotnej blisko$ci, facz-
nosci i wiezi, jaka taczy matke z dzieckiem, wynika szczegdlny do tegoz dziecka stosunek,
szczegolna milos¢. Mozna o niej powiedzied, ze jest catkowicie darmo dana, nie zastuzona,
ze w tej postaci stanowi ona jakas wewnetrzng koniecznos$¢: przymus serca. Jest to jak-
by ,,kobieca” odmiana owej meskiej wiernosci sobie samemu, o jakiej méwi hesed. Na tym
podlozu psychologicznym rahamim rodzi calq skale uczué, a wéréd nich dobro¢ i tkliwosé,
cierpliwo$¢ i wyrozumialos¢, czyli gotowo$¢ przebaczania. Takie tez cechy Stary Testament
przypisuje Bogu, ilekro¢, méwigc o Nim, postuguje sie tym wyrazeniem rahamim. Czytamy
u Izajasza: ,,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta, ktora kocha syna
swego tona? A nawet gdyby ona zapomniata, Ja nie zapomne o tobie!” (Iz 49, 15). Ta milos¢,
wierna i niepokonalna dzieki tajemniczej mocy macierzynstwa, wyraza sie w pismach sta-
rotestamentalnych na rézne sposoby, zaréwno w ratowaniu od niebezpieczenstw zwlaszcza
od wrogow, jak tez w przebaczaniu grzechow - i to zaréwno poszczegélnych jednostek, jak
calego Izraela — a wreszcie w gotowosci spelniania obietnicy i nadziei (eschatologicznych),
i to pomimo ludzkiej niewiernoéci. Jak czytamy u Ozeasza: ,ulecze ich niewierno$¢ i umi-
tuje z serca” (Oz 14, 5)», Jan Pawel II, Dives in misericordia.

33 S. Fausti, Wspélnota czyta Ewangelig, s. 229.
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darzenia zmierza do jednego jeszcze celu. Sw. Lukaszowi zalezalo na dowar-
to$ciowaniu roli kobiety. Niewiasta, ktora jest réwniez stworzeniem Bozym,
byla spychana przez judaizm ma margines Zycia. Ewangelista chce podkresli¢
to, co bylo ustawiczna troska Jezusa: zjednoczy¢ calg ludzkos¢, czyli mezczyzn
i kobiety, bogatych i biednych, Zydéw i pogan”. By¢ moze w ten sposdb tak-
ze ewangelista przypomina wspoélnocie Kosciofa o koniecznosci nasladowania
Chrystusa w jego postawie milosierdzia wzgledem potrzebujacych, zwlaszcza
najstabszych, do grona ktérych naleza niewatpliwie wdowy.

Nieustepliwa wdowa (18,1-8)

Kolejna wdowa, ktdra spotykamy w Trzeciej Ewangelii, pojawia si¢ w przypo-
wiesci Jezusa o niesprawiedliwym sedzi i wdowie (18,1-8). Jak informuje nas
werset wprowadzajacy, Jezus opowiedzial te przypowies¢ uczniom ,,0 tym, ze
zawsze powinni sie modli¢ i nie zniechecac si¢”, stad mozna by ja nazwac ,,przy-
powiescig o koniecznosci ciggtej modlitwy”.

W gronie bohateréw przypowiesci pojawia si¢ najpierw sedzia. Byl on wy-
ksztalconym urzednikiem, ktory mial bezstronnie i sprawiedliwie rozstrzyga¢
spory i w ten sposob dbac o utrzymanie sprawiedliwosci w narodzie. W prakty-
ce czesto jednak strona silniejsza sporu probowata wywiera¢ nacisk na sedzie-
go, probujac go przekupic i tapéwkami zdoby¢ jego przychylnos¢ oraz korzyst-
ne dla siebie rozstrzygniecie sporu®. W przypowiesci sedzia przedstawiony jest
jako ten, ktory nie boi si¢ Boga i nie liczy sie z ludzmi (18,2), to znaczy ,jest
«praktycznym ateistag», ktorego nie obchodzi ani Bég, ani Jego prawo, a zara-
zem jest na tyle pewnym swej pozycji, ze nie musi sie liczy¢ z innymi ludZzmi”¥.
Stad nazwany jest ,,niesprawiedliwym” (Lk 18,6), a jego postawa zaprzecza isto-
cie misji sedziego, ktéremu powierzyl troske o stanie na strazy sprawiedliwosci
(Pwt 1,16-18) oraz sprawiedliwego, niestronniczego i nieprzekupnego sadze-
nia (2 Krn 19,5-7).

Drugim bohaterem przypowiesci Jezusa jest wlasnie wdowa, ktora takze
mieszkata w miescie i przyszla do sedziego z prosba, aby ten obronil ja przed
jej przeciwnikiem (Lk 18,3). Wdowa po $mierci meza jest pozbawiona prawnej
obrony z jego strony, zatem pozostajac sama, musi prosi¢ o pomoc sedziego.
Przypowies¢ nie precyzuje o jaka krzywde chodzi, ale fakt, ze jest zmuszona
zwrdci¢ sie o pomoc do sadu oraz uzycie czasownika ékdikéw, ktdry wyraza

3 M. Bednarz, Bierz i czytaj, s. 246.

% Fr. Mickiewicz, Ewangelia, cz. 2, s. 252.

36 Zob. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 372.

37 Fr. Mickiewicz, Ewangelia, cz. 2, s. 252.
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ide¢ pomszczenia lub ukarania sugeruje, ze chodzi o ,wymierzenie sprawiedli-
wosci, a wiec takze o obrone przed przeciwnikiem i natozenie mu stosownej
kary za wyrzadzenie krzywdy bezbronnej osobie™®. Wedlug Fr. Mickiewicza
to, ze szuka pomocy u sedziego moze wskazywac, ze ,,chodzi o jakas$ naleznos¢
pieniezna, zwlekanie z wyplata jakiej$ sumy za wykonang prace lub moze na-
wet i probe odebrania jej jakiej$ wlasnosci”?.

Jak czytamy dalej w przypowiesci, sedzia poczatkowo nie chcial wziac
w obrone pokrzywdzonej wdowy i odraczal jej sprawe, moze takze dlatego,
ze nie mogt liczy¢ z jej strony na odpowiednie wynagrodzenie. Jednak usilna
i wytrwata prosba ze strony wdowy sklonily go w koncu do zajecia si¢ jej pros-
ba, cho¢ motywem nie jest che¢ zadbania o sprawiedliwos¢, ale raczej fakt, ze
ma dosy¢ naprzykrzania si¢ ze strony kobiety (18,5). Najpierw jej prosba okre-
$lona jest jako czeste przychodzenie, gdyz uzycie czasu imperfectum (fipyeto)
w 18,3 wskazuje na wielokrotne powtarzanie tej czynnosci. Jeszcze ciekawszy
jest wystepujacy w 18,5 czasownik vmwmialw, ktéry sugerowalby wrecz prze-
moc fizyczng ze strony naprzykrzajacej sie wdowy. W swietle etymologii moze
bowiem oznaczaé ,podbi¢ komus oko” i kojarzy sie z walka na piesci*®. Raczej
jednak nie nalezy tego czasownika rozumie¢ w sensie dostownym, ale ,,raczej
metaforycznie lub sarkastycznie [...]. Sedzia nie obawia si¢, ze wdowa wywrze
na nim fizyczng przemoc (Ze go pobije), ale ze zadreczy go na $mier¢ swoja
natarczywos$cig . W ten sposob jej nieugieta i postawa staje sie ona symbolem
wytrwalej i ufnej prosby, ktdra ostatecznie zostala wystuchana i spelniona.

Wdowy objadane przez nauczycieli Pisma (20,47)

W czesci poswigconej dziatalno$ci i nauczaniu Jezusa w §wiatyni jerozolimskiej
(Lk 19,28-21,38) odnajdujemy kilka stéw, ktdre sa adresowane bezposrednio
do uczniéw (20,45-47). Sa one skoncentrowane na przekonaniu uczniéw, aby
wystrzegali sie nauczycieli w Pismie, to znaczy, aby nie nasladowali ich nagan-
nego zachowania i uczynkéw. Jezus ostrzega swoich uczniéw (20,46) przed
zbytnim przywigzywaniem wagi do bogatego stroju, ktéry miat zaznacza¢ ich
lepsza pozycje spoteczna (,wytworne szaty”) oraz przed pragnieniem bycia
zauwazonym i docenionym przez oczekiwanie czy wrecz domaganie sie po-
zdrowien w miejscach publicznych (,,pozdrowienia na placach”) i zajmowanie
zawsze pierwszych miejsc podczas zebran liturgicznych i przy stole (,pierw-

3% Ibidem, s. 254.
39 Ibidem, zob. takze M. Wojciechowski, Wady jako zalety, s. 115.
40 Fr. Mickiewicz, Ewangelia, cz. 2, s. 254.

41 A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 375.
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sze krzesta w synagogach i honorowe miejsca na ucztach”). Kolejna przestroga
Jezusa (20,47) dotyczy ,,objadania doméw wdéw” (katecBlovoly Tag oikileg
TV xnp@v) oraz pozornych dlugich modlitw. Dostownie tekst grecki moz-
na przelozy¢: ,pozeraja domy wdow”. Wydaje sie, ze to wyrazenie nie ozna-
cza wylacznie dostownego objadania wdéw w sensie nadmiernego korzystania
z ich gosciny przy stole i spozywania positkéw, ale ma znaczenie hiperboliczne
i odnosi si¢ do kazdej postawy uczonych w Pismie, ktéra miata na celu wyko-
rzysta¢ trudng sytuacje owdowialych kobiet. By¢ moze chodzilo o pobieranie
wysokich honorariéw za pomoc w obronie ich praw, takze w sadzie*?. Zamiast
pomagac tym, ktorzy sa bezbronni, biedni i narazeni na wykorzystanie, sami
przyczyniaja si¢ jeszcze do pogorszenia ich sytuacji. Juz w Starym Testamencie
taka postawa byla napietnowana i obwarowana wielka karg dla tych, ktérzy wy-
korzystujac swoja pozycje spoteczng tamali sprawiedliwosci i uciskali biednych
(Wj22,21-23; Pwt 10,18; 24,17-22;12 1,17.33; 10,2; Jr 7,6; 22,3). Czlowiek, kto-
ry famal prawa cudzoziemca, sieroty i wdowy zostal wrecz nazwany przekle-
tym (Pwt 27,19). Takze Jezus stwierdza, ze ,,spotka ich bardzo surowy wyrok”
(Lk 20,47).

Ofiarna wdowa (21,1-4)

Bezposrednio po ostrzezeniach przed nauczycielami Pisma, ktore Jezus adre-
suje do swoich uczniéw (Lk 20,45-47), czytamy opowiadanie o wdowim gro-
szu (Lk 21,1-4). Jezus nauczajac w $wiatyni zauwazyl pewna wdowe, ktora do
skarbonek, znajdujacych si¢ na Dziedzincu Kobiet, wrzucila ofiar¢ w postaci
»>dwoch leptondéw” (Aemtae Vo). Datki zbierane do 13 skarbonek $wigtynnych
byly zasadniczo przeznaczane na potrzeby kultu Bozego. Ofiarowana suma
byla relatywnie niewielka. Przymiotnik Aemtdc znaczy ,,maty, mizerny, cienki,
staby” i stowo to bylo stosowane na okreslenie najmniejszej monety z brazu,
bedacej w obiegu w Zydowskim systemie monetarnym. Wedlug Marka (12,42)
»dwa leptony” stanowily warto$¢ jednego rzymskiego kwadransa, to znaczy
1/64 denara, ktory z kolei wedtug Mateusza byt zaplata za dzien pracy w win-
nicy (Mt 20,2). Wedtug niektérych komentatoréw za dwa leptony byto mozna
w czasach Jezus naby¢ 100 graméw chleba®®. To najlepiej ilustruje, ze ztozona
przez wdowe ofiara obiektywnie nie miala warto$ci materialnej, ale subiektyw-
ne znaczyla bardzo wiele, a nawet wszystko, gdyz ,,ona ze swego ubdstwa wrzu-
cifa wszystko, co miafa na swoje utrzymanie” (21,4). To stwierdzenie Jezusa
potwierdza jej trudng sytuacje materialng. Wdowa byla kobieta bardzo uboga,

42 Zob. A. Banaszek, Prawdziwa pobozno$é, s. 67.
3 Fr. Mickiewicz, Ewangelia, cz. 2, s. 383.
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zreszty zostala okre$lona przez ewangeliste przymiotnikiem meviypoc, ktory
wyraza skrajne ubostwo, nawet koniecznos$¢ zebrania. Sama niewiele posiadata,
jednak postanowila odda¢ do skarbony $wiagtynnej wszystko. Jej gest byt wyra-
zem i symbolem calkowitego oddania i powierzenia si¢ wytacznie Bogu. Jak za-
uwaza A. Banaszek, ,Oddajac swdj ostatni grosz, oddala wigc Bogu swoja jal-
muzne, wszystko, co umozliwialo jej zdobycie pozywienia na nastepny dzien.
Chrystus, ktéry usiadl wtedy naprzeciw skarbony i przypatrywal si¢ sktada-
jacym ofiarg, tak jakby na nig czekal, aby méc wskaza¢ apostotom cztowieka
prawdziwie ubogiego, kogos kto potrafi catkowicie zawierzy¢ swoje zycie Bogu.
Uboga wdowa, wyzbywajac si¢ swojego jedynego zabezpieczenia na nastepny
dzien, zachwycila Jezusa, wpisujac si¢ na stale w panorame ubogich w duchu
44

(anawim), ktorych pochwale gtosi Biblia
3. Wdowy w Dziejach Apostolskich

Ksiega Dziejow Apostolskich jest drugim tomem Dziela Lukaszowego. Posred-
nio definiuje si¢ w ten sposéb w Prologu, kiedy przywotuje Ewangeli¢, nazywa-
jac ja ,,Pierwsza Ksiegg” (Dz 1,1). Dzieje Apostolskie s nazywane czesto ,,mo-
nografig historyczng” pierwotnego Kosciofa, ktora obejmuje okolo trzydziestu
lat zycia i dziatalnosci pierwszych wspdlnot uczniéw Chrystusa. Jak stwierdza
jeden ze wspolczesnych autoréw zydowskich Dzieje ,,oferujg prawdziwy wglad
w zycie, spos6b myslenia i aspiracje pierwszego pokolenia chrzescijan™. Zgod-
nie z programem, zaréwno literackim, jak i teologicznym, wyrazonym na sa-
mym poczatku, Ksiega mowi o rozszerzaniu si¢ wiary w Jezusa, Mesjasza i Syna
Bozego ,w Jerozolimie, Judei, Samarii i az po krance ziemi” (Dz 1,8). Apostolo-
wie postuszni nakazowi Pana - ,,bedziecie moim $wiadkami” (1,8) - nie tylko
wiernie opowiadali o Jezusie i glosili Jego nauke, ale nasladowali Jezusa, przyj-
mujac jako wlasny Jego styl zycia i dzialania. Wsréd wielu elementdw taczacych
czas Jezusa (Ewangelia) i czas Kosciola (Dzieje Apostolskie) jest troska o ubo-
gich, zwlaszcza o wdowy.

4 A. Banaszek, Prawdziwa poboznosé, s. 72.
4 G. Vermes, Twarze Jezusa, Krakow 2008, s. 185.
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Troska wspoélnoty o wdowy (6,1)

Jedna z charakterystycznych cech opowiadanej przez Lukasza historii wspol-
noty chrzescijanskiej jest fakt, ze autor nie przemilcza réznego rodzajéw pro-
blemdw, ktore pojawialy si¢ w zyciu pierwszych wyznawcow Chrystusa. I nie
chodzi tylko o przesladowania zewnetrzne (5,17-42), ale takze o problemy
czy nawet spory, ktore pojawialy sie¢ wewnatrz Kosciota (np. grzech Anania-
sza i Safiry 5,1-11) oraz wobec wzrastajgcej liczny chrzedcijan (,,uczniow”*6)
narzekania Hellenistow na Hebrajczykow, ktorzy ,,twierdzili, ze ich wdowy sa
niesprawiedliwie traktowane podczas codziennych postugi” (6,1). Tutaj po raz
pierwszy w Dziejach pojawia si¢ interesujacy nas rzeczownik w liczbie mnogie;j.
Chodzi o wdowy wywodzace si¢ z Hellenistow, ktore miaty by¢ w ich mnie-
maniu zaniedbywane przez Hebrajczykéw. Kogo ma na mysdli Lukasz, kiedy
wspomina te dwie grupy w obrebie pierwotnej wspolnoty? Odpowiedz na to
pytanie nie jest jednoznaczna. Z pewnoscia chodzi o chrzescijan. Jednak ter-
min ,,Hellenisci” jest wieloznaczny. Najczgsciej rozumie si¢ go jako odnoszacy
sie do judeochrzescijan wywodzacych sie z diaspory, ktoérzy postugiwali sie
jezykiem greckim, takze podczas modlitwy w synagodze (sam termin oznacza
»mowigcy po grecku”) oraz czytali Stary Testament w przekladzie LXX*. Heb-
rajczykami byliby natomiast judeochrzescijanie, pochodzacych z Palestyny.
Oni postugiwali sie jezykiem aramejskim i czytali Bibli¢ po hebrajsku. Mieli-
bysmy zatem do czynienia z napi¢ciem miedzy dwoma grupami judeochrze-
$cijan, ktére wyraza si¢ tym, ze Hebrajczycy zaniedbuja wdowy, wywodzace
sie z Hellenistow. Z informacji tej mozemy wnioskowa¢, ze troska o wdowy
i ubogich spoczywala zwlaszcza na judeochrzescijanach wywodzacych sie
z judaizmu palestynskiego*®. Wydaje sie takze z kontekstu, ze odpowiedzialni

% Do 6,1 uczniami byli okreslani wylacznie Apostolowie. Od tego miejsca termin

ten oznacza wszystkich wyznawcow Jezusa. Zob. J.A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli,

s. 345-346.

47 Nie wszyscy komentatorzy podzielajg ten poglad. Inna mozliwoé¢ rozumienia ter-

minu ,,Helleniéci” to Zydzi odtaczeni od oficjalnego judaizmu, np. nalezacy do wspdlnoty
w Qumran lub poganie, ktorzy przyjeli chrzescijanstwo (etnochrzescijanie), co mogloby
by¢ potwierdzone przez fakt, Ze wybrani diakoni noszg imiona greckie (cho¢ samo imie nie
musi jeszcze wskazywaé na pochodzenie z poganstwa), a o Mikotaju méwi si¢ wprost, ze
byt prozelita (poganinem) z Antiochii (6,5), zob. P. Ostanski, Studzy Ewangelii w Dziejach,
s.258-260.265-266.; R. Pesch, Atti degli Apostoli, s. 299; J.A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli,
s. 346-347

8 TJedli takie zaniedbywanie miato miejsce, moze ono by¢ $wiadectwem pewnych na-

pie¢ miedzy dwoma ugrupowaniami judeochrzescijan. Wedtug G. Stihlin, yrjpe, k. 733-
-734 nie jest wykluczone, ze wielu judeochrzescijan z diaspory osiedlalo si¢ w Jerozolimie,
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byli sami Apostotowie*’. Lukasz nie precyzuje o jaki rodzaj zaniedbania cho-
dzi. Sformulowanie greckie év tf) Stakovig Tf kabnpepriy moze wskazywacl
na udzielanie pomocy w obstudze codziennej, a powtorzony dwukrotnie ro-
dzajnik oznacza, ze chodzi o jaka$ postuge znang i praktykowana, by¢ moze
codzienny rozdzial pomocy (w sensie 4,35: ,,Rozdzielano kazdemu wedtug po-
trzeb”)*°. Czasownik wyrazajacy zaniedbywanie wdow (mapadewpéw) jest uzy-
ty w imperfectum, co wskazuje na powtarzajaca sie sytuacje. Wzmianka ta jest
jednoznacznym $wiadectwem, ze wspolnota pierwotnego Kosciota troszczyta
sie i to kazdego dnia o potrzeby wdow, ktore ubogie i czgsto pozbawione $rod-
kow do zycia oczekiwaly charytatywnej pomocy od wspétwyznawcéw Chry-
stusa. Potwierdza to takze summarium opisujace zycie wspélnoty: ,Wszyscy
wierzacy stanowili jedno i wszystko mieli wspdlne. Sprzedawali swoje posia-
dlosci i majatki i rozdzielali je wszystkim stosownie do potrzeb” (Dz 2,44-45,
takze 4,32.37). Kiedy pojawilo si¢ zagrozenie, ze ta postuga wzgledem wdow
moze by¢ ostabiona, natychmiast Apostolowie szukaja rozwigzania, aby kon-
tynuowa¢ dzieto pomocy. Jest to przeciez jeden z motywow wyboru siedmiu
diakondw, ktéry zostaja przeznaczeni giéwnie ,do obstugiwania stotéw”
(6,2-3)°!. Decyzja grona apostolskiego (,Dwunastu”) poparta przez zgroma-
dzenie ,wszystkich uczniow” (6,2) swiadczy o wadze problemu i trosce o zna-
lezienie jak najlepszego sposobu, ktory zagwarantuje stala i na odpowiednim
poziomie troske o wdowy i innych ubogich, nalezacych do wspdlnoty uczniow
Jezusa.

oddajac swoje dobra do dyspozycji wspdlnoty. Po ich $mierci pozostawaly wdowy, ktore
mogly liczy¢ wylacznie na pomoc wspdlnoty, gdyz nie miaty krewnych in loco, ktérzy mo-
gliby sie nimi zaopiekowat.

4 H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 86 zwraca uwage, ze nawet jesli Apostotowie
nie tylko byli bezposrednio zaangazowani w dystrybucje dobr i pomoc wdowom, to jednak
odpowiedzialno$¢ za braki i niedociagniecia w tej dziedzinie spadaty na Apostotow.

0 E. Dgbrowski, Dzieje Apostolskie, s. 272; J.A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, s. 348;
G. Stihlin, ynpe, k. 733.

31 To wyrazenie tez nie jest jasne do konca, na czym miata polega¢ postuga wybranych

Siedmiu: czy chodzi o stoly, przy ktorych spozywano positki, czy takze o stoty, na ktorych
zbierano pienigdze (Lk 19,23). Zatem postuga polegata tylko na stuzbie podczas wspdl-
nych agap i rozdzielaniu Zywnosci, czy szerzej mogla oznacza¢ gromadzenie i rozdzielanie
wszystkich débr materialnych, ktére byly potrzebne wspoélnocie. Ponadto przyktad Szcze-
pana i Filipa $wiadczy, ze ustanowieni diakoni zajmowali si¢ takze gloszeniem Ewangelii.
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Troska Tabity o wdowy (9,36-43)

Kolejne dwa razy rzeczownik ,wdowa” w liczbie mnogiej pojawia si¢ w opowia-
daniu o wskrzeszeniu Tabity. Apostol Piotr podczas pobytu w Liddzie uzdro-
wil sparalizowanego Eneasza, ktéry od o$miu lat nie wstawal ze swego toza
(Dz 9,32-34). W pobliskiej Joppie (= Jafa, okolo 20 km od Liddy) mieszkala
chrzescijanka okreslona przez Lukasza jako ,uczennica’ o imieniu aramej-
skim Tabita, co po grecku znaczy Dorkas = Gazela (9,36). Autor charakteryzu-
je te kobiete w nastepujacy sposob: ,,Byta petna dobrych uczynkéw i jalmuzn,
ktore czynita” (9,36), podkreslajac poprzez uzycie imperfectum émolel jej stata
hojno$¢ i dobroduszno$¢ oraz opieke nad biednymi, ktérg by¢ moze sprawo-
wala takze z upowaznienia wspdlnoty™, stajac si¢ w ten sposéb symbolem jej
dobroci wobec potrzebujacych®. Niestety zachorowata i umarta. Uczniowie
przygotowali jej cialo do pogrzebu, obmywajac je i skladajac w pokoju na pie-
trze (9,27). A poniewaz Jafa byla niedaleko Liddy postali dwdch ludzi z pré-
ba, aby Piotr mozliwie jak najszybciej przybyl do Jafy. Kiedy apostot przybyt
do domu Tabity napotkal wdowy, ktére placzem wyrazaly swoj zal z powodu
$mierci ich milosiernej dobrodziejki oraz jako dowdd jej wspanialomyslnosci
pokazywaly odzienia (,,tuniki i ptaszcze”), ktére Dorkas dla nich zrobita (9,39).
Uzyty imiestéw czasu terazniejszego w stronie medialnej émidelkvipeval moze
oznacza¢, ze wdowy mialy na sobie ubiory, ktdre otrzymaty od zmarlej™. Jesli
uznag, ze ,tunika” (chiton) byta szata noszong gléwnie przez kobiety wywodza-
ce sie z kultury greckiej, to mozna zatozy¢, ze chodzi o wdowy wychodzace sie
z Hellenistéw, podobnie jak w 6,1.

Zwré¢émy uwage, ze tak samo jak w opisie wskrzeszenia mlodzienca z Nain
(Ek 7,11-17)°° nie ma wyraznie sformutowanej prosby o cud. Piotr jednak kazat
wszystkim opusci¢ pomieszczenie, a nastepnie po zarliwej modlitwie, dokonat

52 Zdaniem H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 138 $wiadczy to o zydowskim po-

chodzeniu Tabity, ktéra mogta wywodzi¢ si¢ z synagogi hellenskiej, bo wspomniane tu-
niki (chitony) byty spodnia szata noszona w krajach o kulturze hellenskiej gléwnie przez
kobiety.

53 Zob. G. Stihlin, ynjpa, k. 734.

54 Zob. R. Pesch, Atti degli Apostoli, s. 435.

% J.A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, s. 457.

% Na temat zaleznosci opowiadania o uzdrowieniu w Jafie od tradycji starotestamen-
towych o Eliaszu i Elizeuszu (1 Krl 17,17-24 oraz 2 Krl 4,19-37), zob. R. Pesch, Atti degli
Apostoli, s. 433. Zdaniem Pescha jest tez mozliwa zaleznos¢ literacka i teologiczna od Mk
5,41, gdzie wystepuje polecenie Jezusa ,,Talitha’, a tutaj odpowiednikiem byloby imie uzdro-
wionej kobiety , Tabita” (s. 438). W ten sposob bytaby jeszcze bardziej wyeksponowane po-
dobienstwo w dzialaniu Jezusa i apostola Piotra.
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cudu wskrzeszenia Tabity (9,40-41)". Nastepnie przywotat ,,$wietych®® i wdo-
wy” i pokazal im ja Zzywa (9,41). Wedlug G. Stdhlina fakt, ze wdowy sa wymie-
nione obok innych uczniéw (,,swietych”) moze $wiadczy¢, ze stanowig one juz
jaka$ specjalng grupe we wspdlnocie w Jafie’®, o czym czytamy w 1 Tm 5,3-5.
By¢ moze kolejna wzmianka o wdowach, ktére odzyskuja swoja filantropke,
ma takze ukaza¢ Piotra, ktéry podobnie jak Jezus, wskrzeszajacy jedynego syna
wdowy z Nain, troszczy sie w ten sposob o biednych i potrzebujacych®'. Apo-
stof nasladuje zatem Jezusa, uzdrawia Jego mocg, a tym samym przypomina
wspolnocie wyznawcédw o koniecznoéci stalej troski o bliznich w potrzebie®?.

4. Wdowa adresatem Bozego i ludzkiego mitosierdzia

Ewangelista Lukasz, ktorego $redniowieczny poeta i filozof wloski Dan-
te Alighieri nazwal ,piewca tagodno$ci Chrystusa” (,,scriba mansuetudinis
Christi”®) opisuje wydarzenia, ktére w szczeg6lny sposob wskazujg na mitosé
Jezusa do czlowieka, zwlaszcza grzesznego oraz potrzebujacego Bozej i ludzkiej
pomocy. Wystarczy przypomnie(, ze tylko w trzeciej Ewangelii odnajdujemy
opowiadanie o nawrdconej grzesznicy (7,36-50), o dwdéch marnotrawnych
synach i mitosiernym Ojcu (15,11-32), o Zacheuszu, celniku odnalezionym
przez Chrystusa (19,2-10). Niewatpliwie zainteresowanie Lukasza wdowami
wpisuje si¢ w ten zamiar ukazania w Ewangelii najpierw samego Jezusa jako
Tego, ktéry swoim zyciem i czynami potwierdza troske Boga, Opiekuna wdow
i sierot (Ps 68,6), wystuchujacego ich ptaczu (Syr 35,12) i przychodzacego im
z pomoca. Wedlug Ewangelisty Lukasza to wlasnie wdowy, a zatem kobiety
znajdujace si¢ w szczegolnie trudnej sytuacji materialnej i spolecznej, stajg si¢

57 Nie ulega watpliwosci, ze opis cudu wskrzeszenia Tabity w swoich istotnych elemen-

tach jest wzorowany na opisie cudu wskrzeszenia corki Jaira (Lk 8,49-56 oraz teksty para-
lelne). W ten sposdb takze Lukasz wyraza mys$l, Ze apostot Piotr kontynuuje dzielo samego
Jezusa.

8 TJest to okreslenie chrzedcijan.

9 G. Stihlin, yrjpa, k. 735.
0 Zob. P. Ostanski, Skgdze nadejdzie mi pomoc?, s. 69-72. Istnienie wspSlnot wdéw
jako pewnej ,instytucji” potwierdzaja takze Ojcowie apostolscy. Wedlug autora artykutu
»starozytny urzad wdow, naszkicowany przez Pawla w 1 Tm 5,9-15” jest ,,obecny zapewne
w tle tekstéw Dz 1,6 i Dz 9,9” (s. 74).

61 Zob. H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 138.

62 Zob. R. Pesch, Atti degli Apostoli, s. 439.

63

XIV w.

De Monarchia, 1 16 2. Jest to lacinskie dzieto Dantego, ktore powstalo na poczatku
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adresatami Bozego zainteresowania i Bozej troski, urzeczywistnionej w Jezusie.
On nie tylko dostrzega trudng ich sytuacje, ale podejmuje dziatanie, ktore jest
swiadectwem Jego milosierdzia (wdowa z Nain). W swoim nauczaniu jedno-
znacznie przestrzega przed wykorzystywaniem wdow (20,47) oraz zacheca do
zainteresowania si¢ ich losem oraz udzielenia im konkretnej pomocy, na ktéra
ostatecznie godzi si¢ nawet niesprawiedliwy sedzia (18,4).

Przedstawione w Ewangelii wdowy staja si¢ symbolem (paradygmatem)
catkowitej ufnosci wobec Boga, zwlaszcza w trudnej sytuacji zyciowej, jakim
jest sam stan wdowienstwa (prorokini Anna) lub w innych okolicznosciach,
ktdre jeszcze bardziej poteguja trudnosci i stanowig niejednokrotnie zagro-
zenie zycia, jak na przektad susza, a mimo to ufna i nawet goscinna postawa
wdowy z Sarepty Sydonskiej (4,26). Taka wytrwala i pelna zaufania postawa zo-
staje wynagrodzona nie tylko troska Boga o to, co niezbedne do zycia, ale takze
taska rozpoznania w Eliaszu proroka Jahwe, a w przypadku prorokini Anny
mozliwoscig zobaczenia i $wiadczenia o Mesjaszu wobec wszystkich, ,,ktérzy
oczekiwali wyzwolenia Jeruzalem” (2,38). Jak pisze ks. Ostanski przywolujac
postac¢ Judyty i prorokini Anny: ,,Ani w Judycie, ani w Annie nie widzimy naj-
mniejszego $ladu zgorzknienia, malkontenctwa, poczucia nieprzydatnosci czy
chociazby kobiecej stabosci. Pomimo wdowienstwa i podeszlego wieku (obie
miaty po okoto sto piec lat) zadna z nich nie czula si¢ samotna, Ich zycie i pust-
ke po mezu wypelniala stuzba dla Boga i dla ludzi”®*.

Lukaszowe wdowy sa takze przykladem calkowitego powierzenia si¢ Bogu.
Nie moga liczy¢ na to, co posiadaja, a nawet z tego, co maja, potrafig jeszcze
zlozy¢ Bogu ofiare (21,1-4). W ten sposdb ich zycie ubogie, pelne trosk i prze-
ciwnosci, ale przezywane w oddaniu si¢ Bogu, staje si¢ milg Jemu ofiarg (4,37).
Ponadto nieustepliwa wdowa jest takze symbolem nieustajacego wolania i za-
noszenia do Boga ufnej prosby, aby Ten, obronit ja przed jej przeciwnikiem
(18,3). Taka wytrwata modlitwa nie pozostaje bez odpowiedzi, bo przeciez Bog
wystuchuje ptaczu wdéw (Wj 22,21-23) i traktuje je z czuto$cig na réwni z sie-
rotami i przychodniami (Ps 146,9).

Milosierna postawa Jezusa wobec wdow, tak bardzo akcentowana przez
ewangeliste Lukasza, staje si¢ przykladem do nasladowania przez Jego wyznaw-
cow. Daje temu wyraz Lukasz w Dziejach Apostolskich, kiedy pisze o trosce
pierwotnego Kosciota o wdowy. Gdy pojawilo si¢ niebezpieczenstwo zanie-
dbywania tej postugi charytatywnej wobec nich, Apostotowie od razu znalezli
skuteczne rozwigzanie, wybierajac diakonow, ktérzy mieli za zadanie troske
o potrzebujacych (6,3). Swiadczy to, ze $wiadomos¢ koniecznosci opieki nad

64 P, Ostanski, Skgdze nadejdzie mi pomoc?, s. 68.
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najstabszymi we wspdlnocie byta bardzo zywa i ksztaltowata codzienng posta-
we uczniow Jezusa.

Wymownym przykladem, takze godnym nasladowania, s3 dzieta chrzes-
cijanki z Jafy, Tabity, ktora dawala hojne jalmuzny, czynila wiele dobrego,
zwlaszcza wobec tamtejszych wdow, dostarczajac im odpowiedniego odzienia.
To wiasnie jest §mier¢ najbardziej dotkneta te kobiety, ktore korzystaty z jej do-
broci i milosierdzia. Cud wskrzeszenia Tabity dokonany przez Piotra moze by¢
takze rozumiany jako kontynuacja misji samego Jezusa, bedacej wyrazem takze
Jego szczegdlnej troski o potrzebujacych, a zwlaszcza o wdowy.

W kontek$cie sympozjum o ,,Przemocy wobec kobiet w Biblii? " trzeba jed-
noznacznie zaznaczy¢, ze w Opus Lucanum nie znajdujemy jakiejkolwiek nawet
sugestii o przemocy wobec wdow. Co wiecej, analizowane teksty zobowiazuja
wyznawcow Jezusa do swoistego rodzaju milosiernej tagodnosci wobec potrze-
bujacych kobiet, jakimi s3 niewatpliwie wdowy. Jednoznacznie przestrzegaja
przed jakakolwiek forma ucisku i wykorzystywania ich stabej spotecznie pozy-
cji. Pietnuja wszelkie tego typu zachowania, jak objadanie doméw wdoéw przez
faryzeuszy (20,47) oraz brak zainteresowania ich trudnym losem i odmowa
pomocy, jak w przypadku niesprawiedliwego sedziego (18,4), czy jakakolwiek
forme zaniedbywania postugi charytatywnej (Dz 6,1). Zwlaszcza Dzieje Apo-
stolskie, ktore ukazuja pierwsze lata zZycia wspdlnoty ucznidow Jezusa, zalecaja
jednoznacznie nawet swoistego rodzaju ,strukturalng” opieka nad wdowami,
mys$l, ktora zostanie rozwinieta przez tradycje Pawlowa, zwlaszcza w listach
pasterskich®. W $wietle powyzszych rozwazan szczegdlnie wymowne sg sto-
wa, ktore czytamy w Lidcie sw. Jakuba: ,,Cztowiekiem religijnym i nieskazitel-
nie czystym przed Bogiem Ojcem jest ten, kto sierotom i wdowom przychodzi
z pomoca w ich utrapieniu, a siebie samego zachowuje czystym od skazy $wia-
ta” (1,27). Postulat ten pozostaje ciagle aktualny i zobowiazujacy, a realizowany
w zyciu pojedynczego ucznia Jezusa i catej wspdlnoty chrzescijanskiej jest wy-
mownym $wiadectwem wiernosci Jezusowi i Jego Ewangelii.
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