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Przemoc wobec kobiety w swietle przepisow Tory?

Violence against women in the light
of the laws of the Torah?

Streszczenie. Przemoc (takze wobec kobiet) — cho¢ nie dominuje w Biblii - to jednak
jest w niej obecna. W Piecioksiegu, ktory jest przedmiotem zainteresowania niniejsze-
go artykulu, przemoc pojawia si¢ juz w historii poczatkéw, wraz z pierwszym brato-
bdjstwem (historig Kaina i Abla; Rdz 4), a nastepnie przybiera rézne formy: sa w Torze
opisy przemocy mezczyzn wobec mezczyzn; a takze opisy przemocy mezczyzn wobec
kobiet (gwalt Diny, Rdz 34); jest takze przemoc kobiet wobec kobiet (Sarah i Hagar); ale
takze — co moze zaskakujace — przemoc kobiet wobec mezczyzn (historia cérek Lota;
Rdz 19).

Szczegblnym zagadnieniem zwigzanym z przemocy w Piecioksiegu sa aspekty
prawne. Biblia nie podaje wlasnej definicji przemocy, cho¢ wszelkie akty przemo-
cy (w niektérych przypadkach oméwione szczegdtowo; takze te dotyczace kobiet) sa
w niej wyraznie potepione, a nawet oblozone sankcjami. Przepisy biblijne w zadnym
miejscu nie zachecaja do przemocy (w tym do przemocy wobec kobiet), nie propaguja
przemocy ani jej nie usprawiedliwiaja. Piecioksiag zawiera rézne regulacje dotyczace
kobiet: poczawszy od Dekalogu (Wj 20 i Pwt 5) przez prawo karne z Ksiegi Wyjscia
oraz prawo czysto$ci i $wietoéci zawarte w Ksiedze Kaptanskiej, az po rozmaite szcze-
gotowe przepisy z Ksiegi Powtdrzonego Prawa. Reguluja one niektore aspekty zycia
kobiet (zwigzane gtéwnie ze sferg seksualng i rodzina, ale nie tylko), takze dotyczace
przemocy.

Z analizy tych tekstow legislacyjnych mozna wyciagnac kilka wnioskow: 1. Wszyst-
kie przepisy w Torze sa pisane przez i dla mezczyzn (to mezczyzni byli odpowiedzialni
za przestrzeganie prawa). 2. Wszystkie z tych przepiséw Tory powinny by¢ rozumiane
w kontekscie starozytnego patriarchalnego spoleczenstwa i kultury catego Bliskiego
Wschodu. 3. Nie ma w Torze szczegétowych przepiséw dla kobiet popelniajacych ja-
kiekolwiek akty przemocy, wiec wydaje sie, ze kobiety nie ponosity zadnych konse-
kwencji za swoje czyny (co wskazuje, ze przepisy prawne w Piecioksiggu nie regulowaty
wszystkich aspektow ludzkiego zycia). 4. W samej Biblii nie ma dowodéw na to, by
przepisy Tory (réwniez te dotyczace kobiet) byly kiedykolwiek $cidle przestrzegane.
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Abstract. Violence (also against women) - though not dominant in the Bible - it is
nevertheless present in it. In the Pentateuch, on which this article focuses, violence
occurs in the history of the origins, with the first fratricide (history of Cain and Abel;
Genesis 4) and then takes many forms: there are descriptions of men’s violence against
men; there are also descriptions of men’s violence against women (rape of Dinah; Gen-
esis 34); there is also women’s violence against women (Sarah and Hagar); but also -
surprisingly — there is women’s violence against men (the story of Lot’s daughters; Gen-
esis 19).

A particular issue related to violence in the Pentateuch are legal aspects. The Bible
itself does not give its own definition of violence, although all acts of violence (in some
cases discussed in detail; also regarding women) are condemned in the Bible and even
levied on specific sanctions. The biblical legislation does not encourage to violence (in-
cluding this against women), it does not propagate violence, nor does allow it. Penta-
teuch contains various laws concerning women: beginning with the Ten Command-
ments (Exodus 20 and Deuteronomy 5), and then also the penal laws from the Book
of Exodus along with the laws of purity and holiness from the Book of Leviticus; and
also various detailed laws from the Book of Deuteronomy. They regulate some aspects
of women’s lives (mainly related to sexual activity and family, but not limited to it), also
concerning laws against some acts of violence.

Several conclusions can be drawn from the legislation texts analysis: 1. All the laws
in the Torah are written by and for men (men were responsible for observing the law).
2. All of these regulations of the Torah should be understood in the context of the
ancient patriarchal society and in the culture of the entire Middle East in antiquity.
3. There are no specific rules for women committing acts of violence in the Torah, thus
it seems there were no consequences for women for any act of violence (which indicates
that these laws do not regulate all aspects of human life). 4. In the Bible itself there is no
evidence that the regulations of the Torah (also concerning women) were ever strictly
observed.

Slowa kluczowe: Pigcioksiag (Tora); przemoc; kobiety; przemoc w Piecioksiegu; pra-
wodawstwo biblijnego Izraela dotyczace kobiet.

Keywords: Pentateuch (the Torah); violence; women; violence in the Pentateuch; legis-
lation concerning women in ancient Israel.

ematyka dotyczgca przemocy w Biblii, w tym przemocy wobec kobiet!, jest
bardzo trudna, cho¢ podejmowana co jakis czas w kontekscie refleksji teo-

I Na temat przemocy wobec kobiet w Biblii zob. np. caly tom: La violence envers les

femmes: Concilium: Revue internationale de théologie 252/1994 (w tym tomie m.in. artykul:
E. Schiissler-Fiorenza, La violence contre les femmes, s. 7-25); oraz: H.C. Washington, Vio-
lence and the Construction of Gender in the Hebrew Bible, s. 324-363; Ch.A. Kirk-Duggan,
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logicznej nad poszczegdlnymi czeéciami i ksiegami Pisma Swietego (Starego
i Nowego Testamentu)® Tematyka ta nalezy do trudnych nie tylko ze wzgledu
na sam przedmiot, lecz takze ze wzgledu na postawy badaczy, ktdrzy, podej-
mujac ten temat, narazaja si¢ niejednokrotnie na dwojakiego typu niebezpie-
czenstwo: zbytniego pobtazania tekstowi biblijnemu (gdy usprawiedliwia si¢
wszelka obecng w tym tekscie niesprawiedliwo$¢, takze te¢ wobec kobiet), albo
zbytniego oskarzania tekstu biblijnego (tak, jak czasem dzieje si¢ z przedstawi-
cielami feministycznej refleksji nad Biblia, ktorzy widza w niej jedynie narze-
dzie do usprawiedliwiania przemocy wobec kobiet; nie tylko w starozytnosci,
ale nawet dzi$). Obie postawy mowiag wigcej o tych, ktdrzy tekst interpretuja
niz o Biblii i jej wielowymiarowosci. Dobrze, ze tematyka dotyczaca przemocy
w Biblii jest podejmowana takze w refleksji naukowej, pomaga to bowiem uka-
za¢ zfozonos¢ tego tematu.

W Biblii - cho¢ nie dominuje - to jednak jest obecna przemoc, i to juz
od pierwszych jej kart. Kardynal Gianfranco Ravasi we wstepie do wloskiego
wydania Biblii Jerozolimskiej®, nawigzujac do $redniowiecznego egzegety Ru-
perta z Deutz, zauwazyl, ze lektura Biblii przypomina czasem walke ze §wietym
tekstem (wt. lotta corpo al corpo col libro sacro). Czlowiek, ktory czyta Pismo
Swiete, spotyka w nim wojny, krew, niesprawiedliwo$¢, cierpienie i przemoc,
w miejsce spokoju, wyciszenia, modlitwy. Kardynal ttumaczyl: Biblia jest miej-
scem spotkania Boga i cztowieka*. Od takiej kondycji cztowieka Bog wychodzi
i w takim miejscu zaczyna histori¢ zbawienia.

Pregnant Passion. Gender, Sex, and Violence in the Bible; ].T. Fitzgerald, Domestic violence
in the Ancient World, s. 101-121; Caryn A. Reeder, Wives and Daughters: Women, Sex, and
Violence, s. 122-141; Fragile Dignity. Intercontextual Conversations on Scriptures, Family,

and Violence.

2 O przemocy w Biblii zob. np.: R. Girard, La Violence et le sacré; N. Lohfink, Gewalt

und Gewaltlosigkeit im Alten Testament; T. Romer Dieu obscur: le sexe, la cruauté et la vio-
lence; J. Bekkenkamp, Y. Sherwood, Sanctified Aggression: Legacies of Biblical and Post Bibli-
cal Vocabularies of Violence; A. Wénin, Au-dela de la violence, quelle justice?, s. 433-456;
La violencia en la Biblia. W polskiej literaturze zob. np.: W. Chrostowski, Przemoc i gwatt
w Pismie Swigtym, s. 89-109; W. Pikor, Bég wobec przemocy czlowieka w Rdz 1-11,s. 11-31;
W. Chrostowski, Zjawiska przemocy i gwattu w Starym Testamencie jako przejawy zaposred-
niczenia poznania Boga, s. 89-102.

3 La Bibbia di Gerusalemme (por. Presentazione, s. 5-7).

4 Ibidem (Presentazione, s. 6).

11



12

Barbara Strzatkowska

Przemoc w Piecioksiegu. Prawodawstwo dotyczace przemocy

W pierwszej czesci Biblii Starego Testamentu — w Piecioksiegu, ktory bedzie
przedmiotem refleksji niniejszego artykulu - przemoc pojawia si¢ juz w czwar-
tym rozdziale Ksiegi Rodzaju: wraz z pierwszym bratobojstwem, historig Kaina
i Abla (Rdz 4,1-16)°. A takze coraz liczniej w kolejnych rozdziatach, co au-
tor biblijny ukazuje niejako jako konsekwencje kondycji cztowieka po grzechu
(Rdz 3)%. Przemoc ta moze przyjmowac rozne formy, w tym takze przemocy
wobec kobiet — zaréwno fizycznej, jak i psychicznej — zardwno ze strony mez-
czyzn, jak réwniez ze strony innych kobiet.

W Piecioksiegu sa obecne opisy przemocy mezczyzn wobec mezczyzn (nie
tylko historia Kaina i Abla, ale rowniez w innym wymiarze przemoc w historii
Noego i jego synéw, m.in. Chama, od ktorego pochodzi okreslenie ,,chamskie
zachowanie™ - Rdz 98); sg takze opisy przemocy mezczyzn wobec kobiet (np.
gwalt zadany Dinie, cérce Jakuba i Lei, przez Sychema, syna Chamora Chiwwi-
ty — Rdz 34°); s opisy przemocy kobiet wobec kobiet (np. historia wyrzuconej

> Perykopa méwiaca o historii Kaina i Abla (i pierwszej przemocy) doczekata sie sze-

rokiego omodwienia; zob. publikacje ksigzkowe, zwlaszcza: P. Gibert, Lespérance de Cain.
La Bible et la violence; ale takze: H. Heyde, Kain, der erste Jahwe-Verehrer; R. Brandsche-
idt, Kain und Abel: Die Siindenfallerzihlung des Jahwisten in Gen 4,1-16; oraz najnowsza
ksigzka: D. Pérez Gondar, Cain, Abel y la sangre de los justos. Zob. takze artykuty: F. Boyer,
“Depuis le sang d’Abel”. Fraternité, violence et transcendance, s. 53-64; A. Wénin, Cain: un
récit mythique pour explorer la violence, s. 37-53; B. Janowski, Jenseits von Eden: Gen 4,1-16
und die nichtpriesterliche Urgeschichte, s. 137-159; D. Walter, Im Zeichen Kains: Gewalt und
Gewaltiiberwindung, s. 252-267; A.-L. Zwilling, Cain versus Abel (Gn 4,1-16), s. 507-516;
E. Peels, The worlds first murder: violence and justice, s. 19-39; D. Pérez Gondar, Estudio
exegético de Gn 4,1-16, s. 5-75. W pismiennictwie polskim zob. W. Chrostowski. Zawsze
istnieje mozliwos¢ poprawy, s. 98-111 (Rés.); idem, ,Gdzie jest brat twéj, Abel?” (Rdz 4,9),
s. 195-209; idem, U Zrddet przemocy: Kain i Abel (Rdz 4,1-16), s. 5-19 (Sum.); zob. takze:
S. Lach, Problemy w relacji biblijnej o Kainie i Ablu (Rdz 4,1-17), s. 13-38 (Rés.); ]. Leman-
ski, Grzech rodzi si¢ w sercu cztowieka (Rdz 4,1-16), s. 33-51.

6 Por. np. E. Haag, Le péché des origines et 'héritage de la violence, s. 13-31.

7 Por. W. Kopalinski, Sfownik eponiméw czyli wyrazéw odimiennych, s. 51.

8 Na temat Rdz 9 zob.: D. Adamczyk, Upadek Chama i jego skutki na podstawie Rdz
9,18-29, s. 7-15, Sum.; W. Chrostowski, Przekleristwo Kanaana (Rdz 9,20-27), s. 169-183
(Rés.); zob. takze: G. Cappelletto, Violenza in societa e in famiglia (Gn 6,1-4 e 9,18-29),
s. 4-12.

 Na temat tego tekstu zob. np.: L.M. Bechtel, What if Dinah is not Raped? (Genesis
34),s.19-36; P. Noble, A “Balanced” Reading of the Rape of Dinah, s. 173-204; E. Van Wolde,
The Dinah Story: Rape or Worse?, s. 225-239; G. Hepner, The Seduction of Dinah and Jacob’s
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niewolnicy Hagar — Rdz 21 - co takze w pewnych kategoriach mozna rozumie¢
jako przemoc wobec kobiety i to z dzieckiem; a wczesniej Hagar niewolnica
nie byla lojalna wobec swojej pani, Sary - por. Rdz 16 i 21'%); ale tez - co moze
nieco zaskakujace — w Piecioksiegu sa opisy przemocy kobiet wobec mezczyzn
(np. mozna tak traktowaé w jakims$ sensie opisany w Rdz 19'! niestawny wy-
stepek corek Lota, ktdre swego ojca wykorzystaly seksualnie, by mie¢ z nim
potomstwo).

Sa zatem w Torze opisy przemocy, cho¢ trzeba pamigtac, ze wszystkie one
naleza do mniejszosci i nie dominujg w tekscie pierwszych pieciu ksiag Biblii,
cho¢ oczywiscie kaza zastanowic¢ si¢ nad kondycja czlowieka.

Szczegdlnym zagadnieniem zwigzanym z przemocg w Pigcioksiegu sa
aspekty prawne: czy w prawodawstwie Tory w jakikolwiek sposob sankcjonuje
sie przemoc w ogoéle, w tym przemoc wobec kobiet? Czy wyraznie potepia si¢
przemoc, takze t¢ wobec kobiet? Czy prawodawstwo Izraela dyskryminowalo
kobiety? I czy w jakikolwiek sposéb dopuszczato przemoc wobec nich?

Zeby przyjrzeé sie temu zagadnieniu, dobrze najpierw okresli¢, czym jest
przemoc. Wspélczesna definicja przemocy podawana przez WHO (Swiatowa
Organizacja Zdrowia), przyjeta w roku 1996 i obowiazujaca w naszym kregu
kulturowym do tej pory, okresla przemoc jako: ,Celowe uzycie sily fizycznej
lub wladzy (ang. power), sformutowane jako grozba lub rzeczywiscie uzyte,
skierowane przeciwko samemu sobie, innej osobie, grupie lub spotecznosci,
ktore albo prowadzi do albo z ktérym wiaze sie wysokie prawdopodobienstwo
spowodowania obrazen cielesnych, §mierci, szkdd psychologicznych, wad roz-
woju lub braku elementéw niezbednych do normalnego Zycia i zdrowia (ang.
deprivation)”'2.

Anguish Reflect, s. 111-135; PR. Andifach, Dina, una mujer victima de violencia sexual y ét-
nica, s. 37-52; J.E. Cook, Rape and Its Aftermath in Genesis 34, s. 209-214; Y. Shemesh, Rape
is Rape is Rape: the Story of Dinah and Shechem, s. 2-21; ]. Slawik, O przemocy w Starym

Testamencie, s. 31-68 (Zsf.).

10 Na temat Hagar zob. np.: L. Fischer, “Va, et sois soumise”, dit 'Ange de Dieu a Agar:

Répressions contre les femmes dans les textes bibliques, s. 107-114.

1 Por. na jego temat: M. Jackson, Lot’s Daughters and Tamar as Tricksters and the Patri-
archal Narratives as Feminist Theology, s. 29-46; ]. Grossman, ‘Associative meanings” in the
character evaluation of Lot’s daughters, s. 40-57.

12 The intentional use of physical force or power, threatened or actual, against one-
self, another person, or against a group or community, that either results in or has a high
likelihood of resulting in injury, death, psychological harm, maldevelopment or depriva-
tion”. Por. World Report on Violence and Health, s. 5 (na podstawie m.in. dokumentu WHO
z 1996 roku: Violence: a Public Health Priority. WHO Global Consultation on Violence and

Health).
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Zgodnie z t3 definicja, przemoc, dotyczaca osob indywidualnych (takze sa-
mego siebie), grup i spotecznosci, moze mie¢ wymiar fizyczny i psychiczny, ale
dotyczy takze wszelkiego typu brakow (,,brak elementéw niezbednych do nor-
malnego zycia i zdrowia”). W sposéb szczegdlny moze dotyczy¢ dyskryminacji
(takze zwiazanych z plcia) i przemocy w relacji wladzy (ang. power).

Pozostaje zada¢ pytanie, czy prawodawstwo biblijnego Izraela w ogole ta-
kie watki podejmuje? I czy ta nasza wspodlczesna wizja przemocy przystaje do
swiata biblijnego?

Sama Biblia nie posiada wlasnej definicji przemocy, cho¢ wszelkie akty
przemocy (jesli s3 wspominane) sa w Biblii przedstawiane negatywnie. W Pie-
cioksiegu wyrazone to zostalo w sposob szczegolny w Dekalogu (dwukrotnie:
w Wj 20 i Pwt 5), ale i w innych przepisach skladajacych si¢ na przymierze
Izraelitow z Bogiem, ktore zawarte sa w czterech z pieciu ksiag Tory: Wj, Kpt,
Lb i Pwt.

Pierwsze prawa Piecioksiegu, zapisane w Wj, zaczynaja sie¢ wraz z Deka-
logiem, ktory wyraznie potepia przemoc w réznych wymiarach: tym najcigz-
szym — r3n 8> (,,Nie bedziesz zabijal”; to wyrazne i najbardziej znane w pra-
wodawstwie Izraela potepienie przemocy) i w innych wymiarach: kradziezy
(23 85 - ,Nie bedziesz kradl”), klamstwa (Wj 20,16), pozadania rzeczy bliz-
niego (Wj 20,17). W Dekalogu wyraznie potepia sie przemoc wobec bliznich,
w wymiarze odbierania zycia, ale takze wszelkiej nieuczciwosci, kradziezy, gra-
biezy.

Oczywistg kwestig jest, ze w Biblii wszelka przemoc (w niektérych przy-
padkach szczegélowo omodwiona i dotyczaca réznych grup spolecznych) jest
potepiona, a nawet oblozona konkretnymi sankcjami. W zadnym miejscu pra-
wodawstwo nie zacheca do przemocy, nie propaguje ani jej nie usprawiedliwia.
Prawo - zgodnie ze zwyczajami — raczej bierze w ochrone grupy stabsze (np.
sieroty i wdowy), a nie odwrotnie, a rézne sytuacje, ktére musialy zdarzac si¢
w spolecznosci biblijnego Izraela, oklada réznymi sankcjami. Dobrym tego
przykladem jest prawo karne, zawarte w Ksiedze Wyjscia. Np. w Wj 21,12-17
mamy prawo karne, precyzujace, ze za zabojstwo grozita kara $mierci'® (nie do-
tyczylo to prawo zabdjstwa niewolnicy i niewolnika przez swego pana; prawo
o niewolnikach i niewolnicach szczegétowo oméwione w tym samym rozdzia-
le - 21,1-11 - nie dawalo pelnych praw mezczyznom i kobietom, ktorzy byli
niewolnikami'4; ale prawodawstwo to byto analogiczne do innych tego typu na

13 Na temat tego tekstu zob.: M. Anbar (Berstein), Linfluence deutéronomique sur le
Code de I'Alliance: le cas d’Exode 21:12-17s. 165-166; por. takze: ]. Lemanski, Ksiega Wyjscia.
Wistep — przektad z oryginatu — komentarz, s. 455-459.

4" Na jego temat zob. J. Lemariski, Ksigga Wyjscia, s. 448-455.
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Bliskim Wschodzie, a przeciez nawet znacznie pdzniej inne zasady dotyczy¢
beda niewolnikéw niz wolnych cho¢by w Rzymie'®).

Trzeba jednoczesnie powiedzie¢ jednak, ze prawodawstwo biblijnego Izra-
ela nie regulowalo wszystkich aspektow zycia, nie mialo by¢ w zalozeniu pet-
nym kodeksem karnym, ani zbiorem wszystkich rozporzadzen prawnych czy
zwyczajow, regulujacych cate zycie spotecznosci. W tym, co dotyczy przemocy,
wyszczegolnia z tego powodu tylko niektoére przypadki wykroczen. Wzorujac
sie na prawodawstwie innych narodéw bliskiego Wschodu (jak cho¢by na Ko-
deksie Hammurabiego'®), wszystkie prawa, ktore zawarte sg na kartach Tory,
regulowaly jedynie najwazniejsze aspekty zycia spotecznosci, zbudowanej zu-
pelnie inaczej niz nasza wspodlczesna. Trudno wiec spodziewac sie, ze regulacje
te obejma wszystkie elementy godne potepienia, nawet jesli wskazywata na nie
praktyka. Najogélniej mowigc: wszelka przemoc, niesprawiedliwos¢ sa w Pie-
cioksiegu potepione. Ale prawodawstwo nie obejmuje wszystkich przypad-
kéw przemocy. Zawiera te, ktore wydawaly si¢ najbardziej potrzebne, bedace
cze$cia religijnego przymierza z Bogiem (stad wiekszos¢ praw dotyczy spraw
religii i kultu), ale jednoczesnie w tym, co dotyczy regulacji prawnych doty-
czacych zycia spotecznosci Izraela i zachodzacych ewentualnych wypadkow
przemocy — wyraznie wszystkie je potepia, dajac temu wyraz, takze w tym, co
dotyczylo kobiet.

Przepisy Tory dotyczace kobiet

Trzeba podkresli¢, ze w samych przepisach Piecioksiegu nie ma prawa bezpo-
srednio moéwiacego o zakazie przemocy wobec kobiet (tak, jak nie ma prawa
ogolnie zakazujacego przemocy w ogole), ale zawiera rézne watki potepiajace
przemoc w jej wielorakich aspektach, a takze w tym, co dotyczy kobiet. Prawo
Tory nie skupia si¢ jako$ szczegdlnie na kwestiach kobiet (czy samo to moze
by¢ wyrazem przemocy i dyskryminacji? — z pewnoscia nie!), ale rozwazajac
gléwnie prawa dotyczace kultu, cho¢ i niektérych aspektéw zycia spotecz-

15 Na temat niewolnictwa w Biblii oraz $wiecie grecko-rzymskim zob.: M.A. Danda-

mayev, Slavery (Ancient Near East/ Old Testament), s. 58—-65; oraz S. Scott Bartchy, Slavery
(Greco-Roman New Testament), s. 65-73. Por takze: I. Mendelsohn, Slavery in the Ancient
Near East; 1. Cardellini, Die biblischen ,,Sklaven” - Gesetze; Th. Wiedemann, Greek and Ro-
man Slavery; S.R. Joshel. Slavery in the Roman World.

16 Na temat Kodeksu Hammurabiego i jego relacji do prawodawstwa biblijnego Izraela
zob.: M. David, The Codex Hammurabi and its Relation, s. 149-178; D.P. Wright, The Laws
of Hammurabi as a Source, s. 11-87.
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nosci Izraela, wéréd tych ostatnich zawiera rézne prawa, ktdra takze kobiet
dotyczyly!”.

W tym, co odnosi si¢ do kobiet, pierwsze wzmianki prawodawstwa Tory
znajduja sie w Dekalogu'® (Wj 20), we wspomnianych przykazaniach zakazu-
jacych przemocy jest rowniez obecne przykazanie wzmiankujace kobiety (Wj
20,17)9:
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»Nie bedziesz pozadal domu blizniego twego.
Nie bedziesz pozadal Zony blizniego twego, ani jego niewolnika, ani jego niewolni-

¢y, ani jego wolu, ani jego osla, ani zadnej rzeczy, ktdra nalezy do blizniego twego”.

Kobieta w tym rozporzadzeniu znajduje si¢ pomiedzy domem blizniego
a niewolnikiem, potem niewolnicg, wolem, ostem i wszystkimi rzeczami, kto-
re nalezg do blizniego. Cho¢, trzeba poprawniej powiedzie¢ nie ,,pomiedzy”
domem a resztg tego, co nalezalo do blizniego (mezczyzny), ale ,jako czes¢”
domu blizniego (mezczyzny), wraz z niewolnikami (i niewolnicami), wotem,
ostem i wszystkim, co do niego nalezy. Cho¢ dla nas i z naszej perspektywy
prawodawstwo takie wydaje si¢ niesprawiedliwe, to jednak w patriarchalnym
spoleczenstwie biblijnego Izraela (i wszystkich ludéw starozytnych!), takie ro-
zumienie roli kobiety bylo absolutnie normalne. Takie widzenie kobiety nie
jest odbieraniem jej godnosci czy praw (czyli rodzajem przemocy, zgodnie ze
wspomniang definicja wspdlczesng), tylko innym niz wspolczesne patrzeniem
na kwestie spoleczenstwa w ogéle. System patriarchalny dominowat na calym
Bliskim Wschodzie®. Biblijny Izrael na tle prawodawstwa starozytnego (np.
Mezopotamii) i tak w tym wzgledzie wydaje sie fagodny - ciekawostka w tym
kontekscie moze by¢ fakt, ze w drugiej wersji Dekalogu (zawartej w Pwt 5),
zona znajduje si¢ na poczatku tego przykazania (do niej jedynie odnosi si¢ tak-

17" Por. na ten temat: Ch.B. Anderson, Women, Ideology, and Violence.

18 Na temat Dekalogu w kontekscie kobiet, zob.: T. Craven, Women Who Lied for the
Faith, s. 35-49; S. Hagith, Between Woman, Man and God; D. Tonelli, I decalogo.

19 Na jego temat zob.: J. Lemaniski, Ksigga Wyjscia, s. 432-433.

20 Na temat spoleczeristwa patriarchalnego w Biblii zob.m.in.: C.L. Meyers, Was An-
cient Israel a Patriarchal Society?, s. 8-27; por. takze: R. Radford Ruether, Feminism and
Patriarchal Religion, s. 54-66.
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ze czasownik ,pozada¢” - hebr. man?!), potem dopiero dom, pole, niewolnik,
niewolnica, wol, osiot i kazda rzecz nalezaca do blizniego (z innym czasow-
nikiem; por. Pwt 5,21). A nawet to zdanie dotyczace pozadania kobiety w Pwt
stanowi osobne przykazanie, wyodrebnione specjalnym znakiem separujacym
poszczegdlne przykazania: o. W Pwt 5,21 zdanie to wyglada nastepujaco:
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»Nie bedziesz pozadat zony blizniego twego. (2)

Nie bedziesz pragnat domu blizniego twego, ani jego pola, ani jego niewolnika,
ani jego niewolnicy, ani jego wolu, ani jego osla, ani Zadnej rzeczy, ktéra nalezy do
blizniego twego”. (o)

By¢ moze w tej zmianie kolejnosci, i oddzieleniu (o) przykazania dotycza-
cego zony od przykazania dotyczacego domu (i innych wlasnosci blizniego),
jest obecny obraz pewnej zmiany myslenia, ktéra dokonywata si¢ juz w samym
Izraelu??, gdzie kobieta nie jest juz cze$cig domu?’; cho¢ trzeba powiedzied, ze
oba teksty, zaréwno z Wj, jak i Pwt, pozostaja w zgodzie z zasadami obecnymi
w obrebie spoleczenistwa patriarchalnego®, gdzie kobieta byla czeécig rodziny,
ktorej glowa byl mezczyzna: byta czyjas zona, corka, siostra, i zawsze byt mez-
czyzna, ktéry mial broni¢ jej spraw: najpierw ojciec, a gdyby go zabraklo - brat,
potem maz, a dalej jeszcze (gdyby meza zabraklo) syn. Kobiety, ktdre nie miaty
synow, a pozostawaly wdowami, byly najbardziej narazong na biedg i niespra-
wiedliwos¢ czescia spolecznosci Izraela (i innych narodéw sgsiednich), ponie-
waz nie mialy mezczyzny, ktory by ich obronit - stad tez w prawodawstwie bi-
blijnego Izraela sporo miejsca poswieci sie wdowom (zob. dalej), a o ich prawa
bedzie upominat si¢ jeszcze Nowy Testament.

Najbardziej istotne w tym kontekscie jest to, ze juz w Dekalogu prawo Izra-
ela regulowalo i wyraznie potepiato przemoc wobec kobiet: zakazywato nawet
pozadania (w konsekwencji mogacego prowadzi¢ do przemocy) wobec zony
(i niewolnicy) blizniego. Ciekawe, ze ten aspekt woli (o ktérym moéwi wspot-

21

J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, s. 432.

22 Por. np. E. Scheffler, Reflecting on (Non-)Violence in the Book of Deuteronomy in (Old
Testament) Canonical Context, s. 579-596. Zob. takze: ]. Lemanski, Ksiega Wyjscia, s. 432.
Argumenty na korzy$¢ pierwszenstwa Wj 20,17 przed Pwt 5,21 zob. WH. Schmidt, Die

Zehn Gebote im Rahmen, s. 132-133.

2 Por. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 432.

24 Por. E. Schefller, Reflecting on (Non-)Violence in the Book, s. 579-596.
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czesna definicja przemocy) istnial juz na poziomie prawodawstwa biblijnego:
potepia sie nie czyn, ale nawet jego pozadanie.

Pozostale przepisy, w ktorych wzmiankowane sg kobiety, dotycza wspo-
mnianego juz prawa karnego. Np. przepis z Wj 21,22nn chronito kobiety w cia-
zy (i jej dziecko)®: ,Gdyby mezczyzni, bijac sie, uderzyli kobiete brzemienng,
powodujac poronienie, ale bez jakiejkolwiek szkody [kobiety], to winny zo-
stanie ukarany grzywna, jaka na nich nalozy maz tej kobiety, i wyplaci ja za
posrednictwem sedziow polubownych”. I dalej: ,jesli zas ona poniesie jakas
szkode, wowczas on odda zycie za zycie’, a takze zaraz pojawia sie takze stynne,
inspirowane prawodawstwem babilonskim: ,,0ko za oko, zab za zab, reke za
reke, noge za noge, oparzenie za oparzenie, rane za rane, siniec za siniec”?°.
Prawo chroni zatem kobiete przed przypadkowa przemoca ze strony mezczyzn.
O grzywne miat wnosi¢ w jej imieniu maz kobiety, a nie sama kobieta.

Dalej, w Wj 22,15-16, omo6wione sg kwestie przemocy fizycznej wobec
kobiet w sferze seksualnej?’: ,Jesli kto§ uwiddt dziewice jeszcze niezareczong
i obcowal z nig, uisci rodzinie oplate skladang przy zaslubinach i wezmie ja za
zong’; z czego mogloby wynika¢, ze najwicksza kara dla uwodziciela byl sam
ozenek, cho¢ prawo akcentuje tu nie korzy$¢ uwodziciela ani dziewczyny, ani
ich odczucia, ale prawo jej ojca do rekompensaty (calos¢ tekstu pojawia si¢
w kontekscie szkdd dotyczgcych wlasnosci?®). Podobnie, jak w Dekalogu, tak
i tu prawo to nieco doprecyzowane jest znow w Pwt, gdzie w wersecie 22,29
dodane sg jeszcze stowa (akcentujace prawa dziewczyny) ,,za to, ze jej gwalt za-
dal, nie bedzie jej mdgl porzuci¢ przez cate swe zycie’® (chodzi o ograniczenie
prawa rozwodowego przystugujacego mezczyznom na Bliskim Wschodzie).
Ale tekst ten dodatkowo doprecyzowuje: ,Jesliby si¢ ojciec nie zgodzil mu jej
odda¢, wowczas winien zaplacic¢ tyle, ile wynosi oplata skladana przy zaslubi-
nach dziewic”, z czego wynika, Ze swoista ochrong kobiety, jej reputacji i statusu
mial by¢ jej ojciec, co w spoltecznosci patriarchalnej bylo reguta. A przypadki
naduzy¢ w sferze seksualnej istnialy nie tylko w biblijnym Izraelu, lecz takze
w innych spotecznosciach starozytnych.

%> Na ten temat zob. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 459-465 (zwt. 462-463).
%6 Por. ibidem, s. 463.
% Por. na ich temat: D. Luciani, Violences sexuelles: comment IAncien Testament en
parle-t-il?, s. 244-260; zob. takze: ]. Lemanski, Ksiega Wyjscia, s. 468-478 (zwl. 476-477).
28 Por. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 476-477.
2 Por. ibidem, s. 477.
30 Por. np. Kathy L. Gaca, Martial rape, pulsating fear, and the sexual maltreatment

of girls (naideg), virgins (mapOévor), and women (yvvaixeg), s. [303]-357.
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Potem tekst Wj 22,21-23 wspomni o ochronie grupy kobiet szczegélnie na-
razonych na trudnoéci - mianowicie wdowy®! (nie majgce juz meza, bo umart,
ale i zapewne ojca, a moze brata, ktéry mialby si¢ nimi zaja¢; takie kobiety byly
pod szczegdlng ochrong prawa): ,,Nie bedziesz krzywdzil zadnej wdowy i sie-
roty. Jeslibys ich skrzywdzil i beda Mi sie skarzyli, ustysze ich skarge, zapali si¢
gniew moj, i wygubie was mieczem i zony wasze beda wdowami, a dzieci wasze
sierotami”. Oczywiste jest, Ze prawo to chronito te kobiety, ktére nie mialy juz
meza ani innego mezczyzny (syna, ojca), ktory bylby gwarantem ich praws; jest
to wyraz troski o najstabszych cztonkéw spoleczenstwa.

W dotychczas wspomnianych przepisach zwraca uwage jedna rzecz: widac,
ze wszystkie sg pisane przez i dla mezczyzn. To do mezczyzn nalezalo przestrze-
ganie prawa. Nie ma analogicznych przepisow w Torze ani nigdzie indziej w ST,
ktore skierowane bylyby do kobiet (,,bedziesz chronita wdowca”), poniewaz to
do mezczyzn nalezalo strzezenie prawa, takze rozmaitych praw kobiet (matek,
zon, siostr i corek)®*. Wiszystkie te przepisy nalezy rozumie¢ w kontekscie spo-
teczenstwa starozytnego, wpisanego w kulture catego Bliskiego Wschodu i sta-
rozytnosci. Gdy redagowano Toreg, taki sposob myslenia byl norma, a i nadal
jest wlasciwy dla wiekszosci spoteczenstw tradycyjnych na Bliskim Wschodzie.
Tak rozumiana troska o prawo nakladala na mezczyzn zdecydowanie wigksza
odpowiedzialnos¢ takze za kobiety.

Wigkszos¢ przepisow Tory nie dotyczy oczywiscie kobiet, ale kultu, przy-
bytku, ofiar, kaplanéw (te sfery nie dotyczyty kobiet), ale ciekawe, ze nawet
w Ksiedze Kaplanskiej, zawierajacej rozmaite szczegdtowe rozporzadzenia do-
tyczace kultu, pojawiajg sie rozporzadzenia dotyczace kobiet, bedace wyrazem
troski o nie. Chodzi zwlaszcza dwa duze rozdziaty poswigcone w calosci ko-
bietom w Ksiedze Kaptanskiej: Kpt 12 i 15, zawierajace przepisy dotyczace naj-
bardziej intymnej sfery kobiet: nieczystosci po porodzie (Kpt 12) i nieczystosci
menstruacyjnej (Kpt 15)**. Oba odnoszace sie przeciez wylgcznie do kobiet -
dotyczyly najbardziej intymnej sfery zycia - ale kierowane byty do mezczyzn,
ktorzy redagowali i studiowali Tore. Ciekawe, ze umieszczono je w prawodaw-
stwie Tory, by¢ moze po to, by zwrdci¢ uwage na te sfere zycia kobiety (zwigzang

31 Na temat wdéw w Biblii zob.: H.V. Bennett, Injustice Made Legal; P. Galpaz-Feller,
The Widow in the Bible, s. 231-253.

32 Na temat tego tekstu zob. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 481-487 (zwt. s. 483-484).

3 Por. w kontekscie Dekalogu: A. Brenner, G.A. Lee, The Decalogue, s. 197-204. Zob.
takze: S. Hagith, Between Woman, Man and God.

3 Na temat tych tekstdw zob.: B. Strzatkowska, Kobiety w swietle przepisow Ksig-
gi, s. 5-44; na temat tekstu Kpt 15 zob. studium: eadem, Rozporzgdzenia dotyczgce kobiet
w Kpt 15.
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z przekazywaniem nowego zycia) i w jakim§ stopniu uswiadamiajac mezczy-
znom, jak wazng jest troska o te sfery zycia i jak bardzo kobiety w tym czasie,
zwlaszcza cigzy, porodu, potrzebujg troski. I cho¢ z naszej perspektywy rozu-
miemy te teksty czasem jako dyskryminujace, czy nawet jako swoista przemoc
(bo przeciez cos, co jest naturalng czescig zycia kobiety staje sie powodem jej
nieczystosci; przeciez kobieta swoich naturalnych przypadiosci biologicznych
nie moze si¢ pozby¢, a powodowaly one nieczysto$¢)®, to w gruncie rzeczy -
jesli dobrze im sig¢ przyjrzymy w kontekscie spotecznosci starozytnej — sa one
raczej wyrazem troski o najbardziej intymng sfere zycia kobiety, a te kierowane
byly takze do mezczyzn®.

Takze w tzw. Prawie Swieto$ci zawartym w Kpl 17-26, s3 przepisy odnosza-
ce si¢ do kobiet, gtéwnie w kwestiach dotyczacych malzenstwa, rodziny i sfery
seksualnej:

- Kpt 18 i 20 moéwig o relacjach w malzenstwie oraz o relacjach intymnych
miedzy kuzynami oraz sankcjach za wykroczenia w tej dziedzinie (m.in.
chodzi o zakaz obcowania plciowego z matka, macocha, siostra, corka
ojca lub corka matki, cérka syna lub cérka matki, synows, ciotka itd.;
por. Kpt 18,1-30% oraz Kpt 20,10nn°®) — warto zwrdci¢ uwage, ze przepi-
sy te znow dotycza wylacznie mezczyzn (!); nie ma w nich mowy o zaka-
zie dla kobiet (by nie wspoélzy¢ z bratem, ojcem, ojczymem, synem ojca
lub synem matki itd.). To dlatego, ze odpowiedzialno$¢ znow mieli wzigé
mezczyzni. Nie znaczy to, ze kobiet te rozporzadzenia nie dotyczyly!

- Kpt 21,7 moéwi z kolei o malzenstwie kaptana (ktéry ma poslubi¢ tyl-
ko ,,dziewice sposréd swoich krewnych”, ani wdowy, ani rozwiedzionej,
ani pohanbionej, ani nierzadnicy)®. Z kolei Pwt reguluje inne zwyczaje
matzenskie: Pwt 21,10-14 powie o poslubieniu (przez Izraelite) kobiety
branki (sposrdd jencéw); Pwt 21,15 o mezu, ktéry ma dwie Zony; na-
tomiast Pwt 22,13nn moéwi o poslubieniu dziewicy; a Pwt 24,1nn o li-
$cie rozwodowym, ktéry moze wreczy¢ maz zonie (nie odwrotnie; to ten
przepis, do ktérego odwola si¢ Jezus w Kazaniu na Gdrze); z kolei w Pwt
25,5n - opisane jest prawo lewiratu.

3 Por. eadem, Kobiety w swietle przepiséw Ksiggi, s. 5-7.

3 Por. eadem, Rozporzgdzenia dotyczqgce kobiet w Kpt 15, zwt. s. 175-182.
37 Por. A. Tronina, Ksiega Kaplatiska, s. 262-271.

3 Por. ibidem, s. 296-306.

¥ Na ten temat zob. ibidem, s. 312.

40" Na temat wybranych aspektow tego prawodawstwa Ksiegi Powtdrzonego Prawa zob.
H.C. Washington, “Lest He Die in the Battle and Another Man Take Her”, s. 185-213.
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W kazdym z wyliczonych przypadkéw kobieta jest przedmiotem rozporza-
dzenia, natomiast podmiotem i podlegajacym prawu jest mezczyzna.

Nieco inaczej jest z prawem zawartym w Pwt 22,23-29: ktéry zawiera
prawodawstwo dotyczace cudzotdstwa (hebr. mx1) — czyli wspolzycia z czyjas
zony, za co grozila kara $mierci przez ukamienowanie dla obojga (w kwestii
cudzoldstwa zaréwno mezczyzna, jak i kobieta, ponosili odpowiedzialnos¢)
lub - w jednym tylko przypadku (oryginalnym na tle prawodawstwa Bliskiego
Wschodu - tylko mezczyzna odpowiadal smiercig (!) za taki czyn. Kara $mierci
grozila obojgu wowczas, gdy cudzotéstwo nastapito w miescie (kobiete miano
ukamienowac ,,za to, ze nie krzyczala’, mezczyzne za$ za czyn). Gdy cudzo-
téstwo dokonalo sie poza miastem — tylko mezczyzna mial by¢ zabity: prawo
domniemywa bowiem, ze kobieta krzyczala, tylko nikt nie styszal - i za czyn
zostaje zabity (ponosi odpowiedzialnos¢ za oboje) tylko mezczyzna! A warto
przypomnie¢, ze s3 do dzi$ spotecznosci, gdzie za samo podejrzenie cudzo-
tostwa kamienuje sie tylko samg kobiete*!. Biblia na tym tle wydaje sie wrecz
nowoczesna! Ciekawe, ze mimo takiego prawodawstwa, czasem konsekwencje
cudzotéstwa w Izraelu ponosita sama kobieta — przykladem moze by¢ opisany
w Nowym Testamencie (J 8) przypadek, gdy kobieta cudzolozna miata odpo-
wiadac za ten czyn sama, co bylo w $wietle prawa zydowskiego wielka niespra-
wiedliwoscig.

Gdy przegladamy te spisy praw w tym, co odnosi si¢ do kobiet, moze nasu-
nac sie refleksja: ze oto kobiety w kontekscie prawodawstwa biblijnego Izraela
pojawiaja si¢ wylacznie w kontekscie sfery malzenskiej i intymnej (naduzy¢
lub regulacji tej sfery zycia). Czy to znaczy, ze byly traktowane przedmiotowo?
Zapewne nie moze chodzi¢ raczej o to, ze przepisy te reguluja wszystkie spra-
wy w perspektywie mezczyzn, a w tej dziedzinie najtatwiej o rézne namietno-
$ci i naduzycia. By¢ moze chodzi takze o wypelnienie pierwszego przykazania
Boga, jakie otrzymuje cztowiek (mezczyzna i kobieta) jeszcze w raju: badzcie
plodni i rozmnazajcie si¢, co moze uzasadniac liczne prawodawstwo dotyczace
tej sfery (w Torze istniejg przeciez przepisy dotyczace sfery seksualnej zaréwno
kobiet, jak i mezczyzn; por. prawo Kpt 15 regulujace kwestie intymnej sfery
zycia mezczyzn*?).

4 Chodzi o spolecznosci tradycyjne zamieszkujace Bliski Wschod, ale i Afryke.

Na temat przemocy wobec kobiet w Afryce zob. J. Ngalula, M.-M. Kalala, Dieu dénonce et
condamne les violences faites aux femmes; por. takze: J.T. Fitzgerald, Domestic violence in the

Ancient World, s. 101-121.

42 Na ich temat zob. B. Strzatkowska, Rozporzgdzenia dotyczqgce kobiet w Kpt 15, zwt.

s. 59-74.
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Trzeba zauwazy¢ jednoczesnie, ze w Torze posrod rozmaitych przepisow sa
tez (nieliczne, ale jednak) przepisy odnoszace si¢ do kobiet, a niezwigzane ze
sferg seksualnosci czy malzenstwa, czy ptodnosci); np. :

- Lb 36 opowiada o dziedziczeniu majatku przez corki;

- Pwt 22,5 méwi o zakazie noszenia ubran meskich przez kobiety i od-

wrotnie (,,kto tak postepuje obrzydly jest dla Pana Boga swego”);

- tajemniczy przepis pojawia sie w wersecie Wj 22,17: ,,Nie pozwolisz zy¢

czarownicy” (trudny do zinterpretowania przepis*?).

%%

Wigcej przepiséw dotyczacych kobiet w prawodawstwie Pigcioksiegu nie ma.
Nasuwa sie kilka konkluzji i refleksji w kontekscie tytulowego pytania: czy pra-
wodawstwo biblijnego Izraela w jakikolwiek sposéb odnosito si¢ do kwestii
przemocy wobec kobiet lub moglo by¢ przyczyna przemocy?

Pierwsza refleksja zwiazana jest nie tyle z prawodawstwem, ile ze wspo-
mnianymi przypadkami przemocy wobec kobiet i z udzialem kobiet opisanymi
w Pigcioksiggu. Czy wspomniane w prawodawstwie biblijnego Izraela sankcje
dotyczace poszczegdlnych wystepkow byly w ogdle stosowane?

Najpierw w tym, co dotyczy przemocy mezczyzn wobec kobiet: Dina zgod-
nie z prawem biblijnego Izraela musiala zosta¢ poslubiona przez Sychema -
tak si¢ jednak nie stato (cho¢ planowano to zgodnie z prawem), bo bracia jej
pomscili siostre, zabijajac nie tylko jej gwalciciela, ale i wszystkich z jego rodu,
stosujac, takze obowiazujacg na Bliskim Wschodzie, cho¢ niezapisang w pra-
wie, zasade odpfaty.

A w tym, co dotyczy przemocy, ktérg zadaja kobiety? Czy sankcje doty-
cza w jakimkolwiek stopniu kobiet, ktére zadaja przemoc, nawet te psychicz-
ng?** Nie ma paragrafu w prawie Izraela, ktéra taky sytuacje regulowataby od
strony kobiet, a przeciez sama Biblia pokazuje, ze takie sytuacje istnialy. Nie
ma w prawie Izraela mowy o konsekwencjach, ktére ponositaby kobieta za akt
przemocy, tak jakby za przestepstwa te nie odpowiadata (poza sfera seksualng,
doktadnie przy cudzoldstwie, za ktére kobieta miata by¢ ukamienowana wraz
z mezczyzng). Czy kobiety w ogdle nie byly sadzone za czyny przemocy? Czy
nie podlegaty prawu? A moze kobiety nie popelnialy przestepstw? Albo - jesli
popelniaty - to robily to tak rzadko, ze prawo o tym nie wspomina. A moze
za kazdg kobiete i jej czyny odpowiadal mezczyzna (ojciec, maz)? Albo prze-

43 Na jego temat zob. D.J. Bretherton, An Invitation to Murder?, s. 145-152.

# O tym, czy kobiet dotyczyty i obowigzywaty prawa Tory, zob. np. wspomniany tekst:

A. Brenner, G.A. Lee, The Decalogue: Am I an Addresee [i.e. Addressee]?, s. 197-204.
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moc kobiet miala taki charakter, ze nie podlegata przepisom karnym? Bo jak
o0sadzi¢ kobiete niewolnice, ktora zasmiewala si¢ z Zony swego pana, ze ta nie
moze mie¢ dzieci? Lub tg, ktéra w odpowiedzi na to, majac juz dziecko, tam-
ta wygnala z domu na pustynie¢? Albo czy corki Lota poniosty konsekwencje
swego czynu? Nie! Staly si¢ nawet matkami dwdch narodéw - sasiadow biblij-
nego Izraela (Ammonitéw i Moabitéw). Nie ma paragraféw w prawodawstwie
biblijnego Izraela, ktdre takie sytuacje by regulowaly od strony kobiet. A prze-
ciez, jak sama Biblia pokazuje, ze one — cho¢ nieczgste — to jednak si¢ zdarzaty.
W tym kontekscie trzeba stana¢ wobec problemu niepelnosci prawodawstwa
biblijnego.

Kolejna wigc refleksja, jaka sie rodzi, to ta, by na teksty prawodawstwa bi-
blijnego Izraela dotyczace kobiet nie patrze¢ stereotypowo. Te zapisane prawa
nie reguluja wszystkich kwestii zwiazanych z zyciem czlowieka, zaréwno mez-
czyzny, jak i kobiety. Prawo nie regulowato wszystkich wystepkéw ani wszelkiej
przemocy. Moze mie¢ ono luki i je ma. Reguluje jedynie wybrane aspekty, i to
w perspektywie tych, do ktérych bylo prawo kierowane: mezczyzn. Teksty te sa
zapisane przez mezczyzn i dla mezczyzn; kobiety w starozytnosci nie zajmowa-
ty sie tworzeniem ani spisywaniem prawa, a w spoleczenstwie patriarchalnym
odpowiedzialnos¢ przestrzegania wszelkich przepiséw — co zostalo ukazane -
spoczywala na mezczyznie.

Co jeszcze wazniejsze, nie ma nawet w samej Biblii dowodu na to, by
przepisy, ktdre zostaly omoéwione, byly zawsze bezwzglednie stosowane. Naj-
lepszym przykladem jest tu cudzoldstwo regulowane przepisem z Pwt. Cho¢
grozifa kara $mierci dla obojga, nigdzie w Biblii nie mamy opisu jej wykonania.
ZYosliwi mowia, ze do zasadzenia kary $mierci potrzeba bylo jeszcze dwoch
$wiadkéw (poza zainteresowanymi), wigc trudno w sytuacji intymnej o znale-
zienie takich wtasnie. Ale problem stosowalnosci prawa biblijnego Izraela i jego
egzekucji pozostaje otwarty*.

W koncu, interpretujac wszystkie te przepisy, cho¢by wydaly sie dzi$ naj-
bardziej dziwne, niesprawiedliwe, trzeba mie¢ $wiadomos¢, ze wpisujg si¢ one
w obyczajowo$¢ ludéw starozytnych i czytajac je, nie powinni$my wspodlcze-
snych kategorii $wiata zachodniego i przyzwyczajen przyklada¢ do zupelnie
innych czaséw, innego spoleczenstwa i innej obyczajowosci. Spoleczenstwo
biblijnego Izraela bylo patriarchalne i przepisy zawarte na kartach Biblii od-
powiadajg takiemu sposobowi opisywania rzeczywistosci. Jesli kto$ oburza si¢
na nie, widzac w nich przejaw dyskryminacji kobiet (a zatem rodzaj przemocy
wobec nich), popada w te pulapke wspomniang na poczatku: narzucajac Biblii

45 Podobnie jak i w prawodawstwie ludéw oéciennych, np. w starozytnej Mezopotamii;

zob. R. Westbrook, The Enforcement of Morals in Mesopotamian Law, s. 753-756.
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to, co sam chce widzie¢, nie odczytujac tego, co w niej jest. W takim podejsciu
narazi¢ si¢ mozna takze na niebezpieczenstwo ideologizacji badan i refleksji,
o ktorg w tematach dotyczacych kobiet, a zwlaszcza przemocy wobec kobiet,
czy rozmaitych form dyskryminacji jest bardzo tatwo.

Zakonczenie

Przygladajac si¢ prawodawstwu Piecioksiggu dotyczacemu kobiet, nie wida¢
w nich przemocy ani Zrédfa przemocy wobec nich. Na pierwszy plan wysu-
wa si¢ zdecydowanie potepienie przemocy i cho¢ nie wszystkie przypadki sa
w prawie dokladnie okreslone sankcjami, to jednak wyraznie teksty te nie
usprawiedliwiaja przemocy wobec kobiet w jakiejkolwiek postaci, a tym bar-
dziej nie zache¢caja do niej, czy to w czasach biblijnych czy pdzniej.

Gdyby poréwnywac sposéb patrzenia na kobiete w czasach Starego i Nowe-
go Testamentu, mozna dostrzec, jak chrzescijanstwo z jednej strony wpisywalo
sie w te sama logike, z drugiej jak powoli zmieniato rol¢ i postannictwo kobiety.
Jezus, odnoszac si¢ do prawodawstwa Tory, cho¢by w Kazaniu na Goérze, czy
w historii kobiety cierpigcej na krwotok, na nowo odczytuje zawarte w Starym
Testamencie przepisy odnoszace si¢ do kobiet. Takze $w. Pawel daje pozna¢, ze
»hie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolne-
go, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28), czego konkretny wyraz da cho¢by w chrzcie
pierwszego Europejczyka, ktorym byta kobieta - Lidia (Dz 16,13nn)*. Swiety
Pawet w tzw. tablicach rodzinnych wyznaczy zadania takze dla kobiet — prawa,
ktore mialy obowiazywac kobiety, co byto w pespektywie Tory nowoscia (w
Piecioksigegu, jak zostalo podkreslone, nie bylo praw i zadan dla kobiet!).

Te kwestie ostatecznie ukazujg takze zmiane sposobu myslenia, ktéra do-
konywata si¢ w chrzescijanstwie, cho¢ i judaizmie czaséw pozniejszych, kiedy
od kobiety coraz wigcej zalezato. W obu tradycjach kobiety dawaly przyktad
wierno$ci Bogu i Jego Stowu, réwniez tym kodyfikacjom prawnym zawartym
w Piecioksiegu.

6 Na temat $w. Pawla i kobiet zob. B. Strzatkowska, ,, Nie ma juz mezczyzny ani kobiety”
(Ga 3,28), s. 137-149 (Sum.).



Przemoc wobec kobiety w $wietle przepiséw Tory?

Bibliografia

Na temat przemocy wobec kobiet w Biblii:

Anbar (Berstein) M., Linfluence deutéronomique sur le Code de I'Alliance: le cas d’Exode
21:12-17, Zeitschrift fir Altorientalische und Biblische Rechtsgeschichte 5
(1999), s. 165-166.

Fitzgerald J.T., Domestic violence in the Ancient World: Preliminary Considerations and
the Problem of Wife-beating, w: Animosity, the Bible, and Us: Some European,
North American, and South African Perspectives, red. ]. T. Fitzgerald, EJ. van
Rensburg and H. E van Rooy, Atlanta 2009, s. 101-121.

Gaca K.L., Martial rape, pulsating fear, and the sexual maltreatment of girls (naiSeg), vir-
gins (mapBévor), and women (yvvaikes) in Antiquity, American Journal of Phi-
lology, 135 (2014) 3, s. [303]-357.

Kirk-Duggan Ch.A., Pregnant Passion. Gender, Sex, and Violence in the Bible, Semeia
Studies. Society of Biblical Literature, Atlanta, Georgia 2003.

Luciani D., Violences sexuelles: comment IAncien Testament en parle-t-il?, Biblische
Zeitschrift 52 (2008) 2, s. 244-260.

Ngalula J., Kalala M.-M., Dieu dénonce et condamne les violences faites aux femmes,
Bible et femme en Afrique 1, Kinshasa 2005.

Reeder C.A., Wives and Daughters: Women, Sex, and Violence in Biblical Tradition,
Ex Auditu 28 (2012), s. 122-141; Fragile Dignity. Intercontextual Conversations
on Scriptures, Family, and Violence, red. L.J. Claassens, K. Spronk, Semeia Stud-
ies. Society of Biblical Literature 72, Atlanta 2013.

La violence envers les femmes: Concilium: Revue internationale de théologie 252 (1994)
(w tym tomie m.in. artykul: E. Schiissler-Fiorenza, La violence contre les femmes,
s.7-25 oraz 1. Fischer, “Va, et sois soumise”, dit ’Ange de Dieu a Agar: Répressions
contre les femmes dans les textes bibliques, s. 107-114.).

Washington H.C., Violence and the Construction of Gender in the Hebrew Bible: A New
Historicist Approach, Biblical Interpretation 5 (1997), s. 324-363.

Washington H.C., “Lest He Die in the Battle and Another Man Take Her”: Violence and
the Construction of Gender in the Laws of Deuteronomy 20-22, w: Gender and
Law in the Hebrew Bible and the Ancient Near East, V.H. Matthews, Sheffield
1998, 5. 185-213.

Na temat przemocy w Biblii:

Bekkenkamp J., Sherwood Y., Sanctified Aggression: Legacies of Biblical and Post Biblical
Vocabularies of Violence, Journal for the Study of the Old Testament Supplement
Series 400, London 2003.

25



26

Barbara Strzatkowska

Chrostowski W., Przemoc i gwalt w Pismie Swigtym, w: Przemoc i terror. Ksigzka de-
dykowana Ksigdzu Profesorowi Stanistawowi Olejnikowi w 80tg rocznice urodzin
i 50tg rocznicg pracy naukowej, red. P. Géralczyk, J.A. Sobkowiak, Warszawa
2001, s. 89-109.

Chrostowski W., Zjawiska przemocy i gwattu w Starym Testamencie jako przejawy
zaposredniczenia poznania Boga, w: ,Bég jest mitoscig” (1 ] 4,16). Studia dla
Ksigdza Profesora Jézefa Kudasiewicza w 80. rocznicg urodzin, red. W. Chrostows-
ki, Rozprawy i Studia Biblijne 25, Warszawa 2006, s. 89-102.

Girard R., La Violence et le sacré, Paris 1972.

Lohfink N., Gewalt und Gewaltlosigkeit im Alten Testament, Quaestiones disputatae 96,
Freiburg im Breisgau 1983.

Pikor W., Bog wobec przemocy cztowieka w Rdz 1-11, Collectanea Theologica 73 (2003)
3,s. 11-31.

Romer T., Dieu obscur: le sexe, la cruauté et la violence dans Ancien Testament, Essais
bibliques 27, Geneve 1996.

La violéncia en la Biblia, red. dArmand Puig i Tarrech, Scripta Biblica 9, Associaci6
Biblica de Catalunya, Tarragona 2009.

Weénin A., Au-dela de la violence, quelle justice? Réflexions a partir du Premier Testa-
ment, Revue théologique de Louvain 34 (2003) 3, s. 433-456.

Inne:

Bartchy Scott S., Slavery (Greco-Roman New Testament), w: The Anchor Bible Diction-
ary t. VI, red. D.N. Freedman, New York, Doubloeday 1992, s. 65-73.

Bennett H.V., Injustice Made Legal. Deuteronomic Law and the Plight of Widows, Strang-
ers, and Orphans in Ancient Israel, Grand Rapids 2002.

La Bibbia di Gerusalemme, Bologna 1984 (por. Presentazione, s. 5-7).

Brenner A., G.A. Lee, The Decalogue: Am I an Addresee [i.e. Addressee]?, w: Exodus and
Deuteronomy, Minneapolis 2012, s. 197-204.

Bretherton D.J., An Invitation to Murder? A Re-Interpretation of Exodus 22:18 “You
Shall Not Suffer a Witch to Live”, Expository Times 116 (2005), s. 145-152.

Cardellini 1., Die biblischen ,Sklaven™Gesetze im Lichte des keilschriftlichen Sklaven-
rechts, Bonn 1981.

Craven T., Women Who Lied for the Faith, w: Justice and the Holy, red. W. Harrelson,
Atlanta 1989, s. 35-49.

Dandamayev M.A., Slavery (Ancient Near East/ Old Testament), w: The Anchor Bible
Dictionary, t. VI, red. D.N. Freedman, New York, Doubloeday 1992, s. 58-65.

David M., The Codex Hammurabi and its Relation to the Provisions of Law in Exodus,
w: Oudtestamentische Studién, t. VII (praca zbiorowa), Leiden 1950, s. 149-178.

Galpaz-Feller P., The Widow in the Bible and in Ancient Egypt, Zeitschrift fiir die alt-
testamentliche Wissenschaft 120 (2008), s. 231-253.

Haag E., Le péché des origines et 'héritage de la violence a la lumiére de Ihistorie biblique
des origines, w: R. Gérard, Tradition et renouvellement en théologie, Centre de
Recherche Pensée chrétienne et langage de la foi, Metz 1990, s. 13-31.



Przemoc wobec kobiety w $wietle przepiséw Tory?

Hagith S., Between Woman, Man and God: A New Interpretation of the Ten Command-
ments, Journal for the Study of the Old Testament Supplement Series 401, Lon-
don 2004.

Joshel S.R., Slavery in the Roman World, Cambridge Introduction to Roman Civiliza-
tion, Cambridge, New York, Melbourne 2010.

Kopalinski W., Stownik eponiméw czyli wyrazow odimiennych, Warszawa 1996.

Lemanski J., Ksiega Wyjscia. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Nowy Komen-
tarz Biblijny. Stary Testament 2, Czg¢stochowa 2009.

Mendelsohn 1., Slavery in the Ancient Near East : A Comparative Study of Slavery
in Babylonia, Assyria, Syria, and Palestine from the Middle of the Third Millen-
nium to the End of the First Millennium, New York 1949.

Meyers C.L., Was Ancient Israel a Patriarchal Society?, Journal of Biblical Literature 133
(2014) 1, s. 8-27.

Radford Ruether R., Feminism and Patriarchal Religion: Principles of Ideological Cri-
tique of the Bible, Journal for the Study of the Old Testament 22 (1982), s. 54-66.

Schefller E., Reflecting on (Non-)Violence in the Book of Deuteronomy in (Old Testa-
ment) Canonical Context, Old Testament Essays 27 (2014) 2, s. 579-596.

Schmidt W.H., Die Zehn Gebote im Rahmen alttestamentlicher Ethik. Anmerkungen zum
gegenwidrtigen Stand der Forschung: H. Graf Reventlow (Hg.), Weisheit, Ethos und
Gebot. Weisheits- und Dekalogtraditionen in der Bibel und im friihen Judentum,
Neukirchen-Vluyn 2001, s. 132-133.

Strzalkowska B., Rozporzgdzenia dotyczgce kobiet w Kpt 15, Rozprawy i Studia Biblijne
20, Warszawa 2006.

Strzalkowska B., ,,Nie ma juz mezczyzny ani kobiety” (Ga 3,28). Rzecz o kobietach u $w.
Pawla, [w:] Zycie, apostolat i dziedzictwo Pawla z Tarsu, zebr. i oprac. G. Sza-
mocki, Christianitas Antiqua. Commentationes III, Gdansk 2010, s. 137-149
(Sum.).

Strzalkowska B., Kobiety w Swietle przepisow Ksiegi Kaptariskiej, Collectanea Theologica
83 (2013) 2, s. 5-44.

Tonelli D., Il decalogo: uno sguardo retrospettivo, Scienze religiose. Nuova serie 25, Bo-
logna 2010.

Tronina A., Ksigga Kaptariska. Wstep — przeklad z oryginatu - komentarz, Nowy Ko-
mentarz Biblijny. Stary Testament 3, Czgstochowa 2006.

Westbrook R., The Enforcement of Morals in Mesopotamian Law, Journal of the Ameri-
can Oriental Society 104 (1984), s. 753-756.

Wiedemann Th., Greek and Roman Slavery, Baltimore 1981.

World Report on Violence and Health, red. E.G. Krug, L.L. Dahlberg, J.A. Mercy, A.B.
Zwi, R. Lozano, World Health Organization, Genewa 2002 (na podstawie m.in.
dokumentu WHO z 1996 roku: Violence: a Public Health Priority. WHO Global
Consultation on Violence and Health,).

Wright D.P, The Laws of Hammurabi as a Source for the Covenant Collection (Exodus
20:23-23:19), Maarav 10 (2003), s. 11-87.

27



28

Barbara Strzatkowska

Poszczegdlne teksty:
Rdz 4

Boyer E, “Depuis le sang d’Abel”. Fraternité, violence et transcendance, w: P. Beauchamp,
Ouvrir les écritures, Paris 1995, s. 53-64.

Brandscheidt R., Kain und Abel: Die Stindenfallerzihlung des Jahwisten in Gen 4,1-16.
Prof. Dr. Ernst Haag zum 65. Geburtstag, Trierer Theologische Zeitschrift 106,
Trier 1997.

Chrostowski W., Zawsze istnieje mozliwos¢ poprawy (Rdz 4,2b-8), Przeglad Powszech-
ny 244 (1984) nr 7-8 (755-756), s. 98-111(Rés.).

Chrostowski W., ,,Gdzie jest brat twéj, Abel?” (Rdz 4,9). Biblijne spojrzenie na przemoc
i gwaltt, w: Agresja i przemoc w Swietle nauk przyrodniczych i humanistycznych,
red. M. Machinek, Biblioteka Wydzialu Teologii Uniwersytetu Warminsko-
Mazurskiego 8, Olsztyn 2002, s. 195-209.

Chrostowski W., U Zrédet przemocy: Kain i Abel (Rdz 4,1-16), Studia Bobolanum 5
(2005) 2, s. 5-19 (Sum.);

Gibert P., Lespérance de Cain. La Bible et la violence, Paris 2002.

Gondar Pérez D., Estudio exegético de Gn 4,1-16. Extracto de la Tesis Doctoral presenta-
da en la Facultad de Teologia de la Universidad de Navarra, Excerpta e Disserta-
tionibus in Sacra Theologia 56 (2010), s. 5-75.

Gondar Pérez D., Cain, Abel y la sangre de los justos : Gn 4,1-16 y su recepcion en la Igle-
sia primitiva, Coleccion teoldgica. Facultad de teologia, Universidad de Navarra
131, Pamplona 2014.

Heyde H., Kain, der erste Jahwe-Verehrer: Die urspriingliche Bedeutung der Sage von
Kain und ihre Auswirkungen in Israel, Arbeiten zur Theologie: 1. Reihe 23,
Stuttgart 1965.

Janowski B., Jenseits von Eden: Gen 4,1-16 und die nichtpriesterliche Urgeschichte,
w: A. Lange, Die Dédmonen - Demons, Tiibingen 2003, s. 137-159.

Lemanski J., Grzech rodzi sie w sercu czlowieka (Rdz 4,1-16), Studia Koszalinsko-
-Kolobrzeskie. Filozofia — Teologia — Historia Kosciota 9 (2004), s. 33-51.

Lach S., Problemy w relacji biblijnej o Kainie i Ablu (Rdz 4,1-17), Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne 7 (1960) 3, s. 13-38 (Rés.).

Peels E., The world’s first murder: violence and justice in Genesis 4:1-16, w: Animosity,
the Bible, and us : some European, north American, and South African perspec-
tives, red. ].T. Fitzgerald, EJ. van Rensburg and H.E. van Rooy, Society of Biblical
Literature, Atlanta 2009, s. 19-39.

Walter D., Im Zeichen Kains: Gewalt und Gewaltiiberwindung in der Hebrdischen Bibel,
Evangelische Theologie 64 (2004), s. 252-267.

Weénin A., Cain: un récit mythique pour explorer la violence, w: B.V. Collado, Palabra,
prodigio, poesia, Pontificio Istituto Biblico, Roma 2003, s. 37-53.

Zwilling A.-L., Cain versus Abel (Gn 4,1-16), w: Analyse narrative et Bible, red. C. Fo-
cant, Leuven 2005, s. 507-516.



Przemoc wobec kobiety w $wietle przepiséw Tory?

Rdz 9

Adamczyk D., Upadek Chama i jego skutki na podstawie Rdz 9,18-29, Seminare. Poszu-
kiwania Naukowo-Pastoralne 30 (2011), s. 7-15, Sum.

Cappelletto G., Violenza in societa e in famiglia (Gn 6,1-4 e 9,18-29), Parole di vita 52
(2007)5, s. 4-12.

Chrostowski W., Przekleristwo Kanaana (Rdz 9,20-27) - nieudana préba zdobycia zab-
ronionej dominacji, Przeglad Powszechny 245 (1984) nr 11 (759), s. 169-183
(Rés.).

Rdz 19

Grossman J., “Associative meanings” in the character evaluation of Lots daughters,
The Catholic Biblical Quarterly 76 (2014)1, s. 40-57.

Jackson M., Lots Daughters and Tamar as Tricksters and the Patriarchal Narratives
as Feminist Theology, Journal for the Study of the Old Testament 98 (2002),
s. 29-46.

Rdz 34

Andinach PR., Dina, una mujer victima de violencia sexual y étnica: estudio preliminar
de Génesis 34, Revista Biblica 66 (2004)1, s. 37-52.

Bechtel L.M., What if Dinah is not Raped? (Genesis 34), Journal for the Study of the Old
Testament 62 (1994), s. 19-36.

Cook J.E., Rape and Its Aftermath in Genesis 34, Bible Today 44 (2006), s. 209-214.

Hepner G., The Seduction of Dinah and Jacob’s Anguish Reflect Violations of Contiguous
Law of the Covenant Code, Estudios Biblicos 62 (2004), s. 111-135.

Noble P, A “Balanced” Reading of the Rape of Dinah: Some Exegetical and Methodologi-
cal Observations, Biblical Interpretation 4 (1996)2, s. 173-204.

Shemesh Y., Rape is Rape is Rape: the Story of Dinah and Shechem (Genesis 34),
Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 119 (2007)1, s. 2-21.

Slawik J., O przemocy w Starym Testamencie. Problemy interpretacyjne i literackokrytyc-
zne Rdz 34, Roczniki Teologiczne 53 (2011) 1-2, s. 31-68 (Zsf.).

Van Wolde E., The Dinah Story: Rape or Worse?, Old Testament Essays 15 (2002),
s. 225-239.

29



