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Streszczenie. Sg rozne spojrzenia na wydarzenie wyjscia w ksiegach prorockich. Celem
artykutu jest weryfikacja uzycia toposu wyjscia przez prorokéw, przede wszystkim zna-
czenia tego wydarzenia dla ich nauczania. W pierwszej cze¢sci artykutu autor przeana-
lizowal motyw wyjscia w ksiedze proroka Amosa i Ozeasza. Druga cze$¢ koncentruje
sie na ksiedze proroka Ezechiela i Deutero-Izajaszu. Dla obydwu prorokéw wyjscie jest
strukturalnym elementem wyjasniajacym historie¢ Izraela. Ezechiel wierzy, ze lud nie
osiggnal jeszcze ziemi obiecanej z powodu swojej niewiernosci, dlatego wygnancy sa
jeszcze w drodze do ziemi przymierza. Deutero-Izajasz zapowiada nowe wyjscie, ale
jego rozumienie tego przysztego wydarzenia przekracza jego wymiar materialny. Za-
powiedziany powr6t z Babilonii do Jerozolimy utozsamia si¢ w wewnetrznym nawrd-
ceniem ludu do Boga.

Abstract. There is a different view of the exodus in the prophetic books. The aim of the
article is to verify the use of the exodus topos by the prophets, especially the significance
of this event for their teaching. In the first part of the article the author examined the
exodus motif in Amos and Hosea. The second part concerns with the exodus in Ezekiel
and Deutero-Isaiah. For both prophets exodus is a structural element claryfying the
history of Israel. Ezekiel believes that the people have not yet reached the Promised
Land on account of their unfaithfulness, therefore the exiles are still in the way to the
land of the covenant. Deutero-Isaiah announces the new exodus, but his understanding
of this future event reaches beyond its material dimension. The predicted return from
Babylonia to Jerusalem is identical with the inner conversion of the people to God.
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Prorocka lektura exodusu uklada si¢ w swoisty wielogtos, w ktérym ta cen-
tralna prawda wiary biblijnego Izraela otrzymuje r6zng artykulacje teolo-
giczng i egzystencjalna. W poprzednim artykule zostala przywolana interpre-
tacja exodusu w wyroczniach Amosa i Ozeasza. Przedmiotem obecnej analizy
sa proroctwa Ezechiela i Deutero-Izajasza, wygloszone w kontekscie wygnania
babilonskiego. Ich zapowiedzi nowego exodusu réznia si¢ miedzy soba, przez
co konieczne jest pytanie o zrédlo i sens ich odmiennego rozumienia nowego
Wryjscia.

1. Ezechiel: exodus - struktura ttumaczaca dzieje Izraela

Wizja dziejow Izraela w rozdz. 20 Ksiegi Ezechiela stawia Ezechiela jako pierw-
szego teologa historii wéréd prorokéw. Proponowana przez niego interpre-
tacja historii ma charakter teocentryczny, gdyz zaklada nie tylko obecnos¢
Boga w historii, ale réwniez ukierunkowanie i prowadzenie jej przez Niego az
do jej wypelnienia. Ten teleologiczny wymiar dziejow wyznaczany jest przez
czyn zbawczy, ktory zapoczatkowal historie Izraela, by stanowic jej sens i wy-
pelnienie. Jest nim wybranie Izraela przez Jahwe (Ez 20,5-6). Realizuje sie
ono przez exodus, jawiacy si¢ w perspektywie przyszlego, nowego exodusu
(por. 20,34-38) jako podstawowa struktura dziejow nowego Izraela, ktéry ma
by¢ przyjety przez Jahwe na Jego $wietej gorze (por. 20,39-44). Ta korespon-
dencja miedzy pierwszym i nowym wyjsciem pozwala dostrzec, ze Ezechiel
retrospektywnej wizji historii nadaje charakter perspektywiczny'. W ten spo-
sOb dzieje Izraela nie sprowadzaja sie¢ do historii grzechu, lecz sg rzeczywiscie
historig zbawienia, przez ktdra Jahwe zmierza do zrealizowania swego zamystu
wobec Izraela.

Wizja dziejow Izraela w Ez 20 jest przyktadem retoryki hebrajskiej, w kto-
rej tre$¢ jest komunikowana juz przez samga forme wypowiedzi. Zalozenie, ze
pierwotnie wyrocznia ta ograniczala si¢ do ww. 5-26, sprawia, ze komentato-
rzy zajmuja si¢ badaniem struktury wlasnie tego fragmentu. Powtarzajace sie
w nim stowa, zwroty i formuly stereotypowe poswiadczajg schematyczne ujecie
dziejow Izraela w tym tekscie. Z jednej strony potwierdza on powtarzajacy si¢
grzech Izraela, wobec ktdrego Jahwe powstrzymuje swoj gniew ze wzgledu na
swoje $wiete imi¢. Z drugiej jednak strony owa cykliczno$¢ odstania rosnacy
bunt Izraela wzgledem Jahwe, ktéry oszczedza wprawdzie swéj lud, ale posze-
rza coraz bardziej zakres swojego dziatania karzacego, na co wskazuje chociaz-

' Por. M. Greenberg, Ezekiel 1-20, s. 382-383; W. Chrostowski, Prorok wobec dziejow,
s. 121; E.E. Davis, Swallowing the Scroll, s. 113.
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by liczba wersetéw zapowiadajacych Boze sankcje?. Zawezenie spojrzenia tylko
do ww. 5-26 nie uwzglednia jednak jednosci literackiej Ez 20. Analiza retorycz-
na tego tekstu pokazuje, ze kluczem w Ezechielowej koncepcji dziejow nie jest
przepracowany model czterostopniowego schematu historii deuteronomistycz-
nej, lecz wydarzenie Wyjscia. Wlasnie nim postuzy sie prorok do zbudowania
antytetycznej struktury dziejow Izraela obejmujacej historyczny exodus i nowy
exodus, majacy sie wydarzy¢ w przyszlosci narodu. Paralelng dynamike pierw-
szego i nowego exodusu w Ez 20, ustalona na bazie analizy retorycznej’, mozna
wyrazi¢ w nastepujacy sposob:

I cze$¢: pierwszy exodus (ww. 1-32)
A (ww. 1-4) prosba starszych o rad¢ odrzucona przez Jahwe

B (ww. 5-9) Izraelici w Egipcie
B’ (ww. 10-17) pierwsze pokolenie ludu na pustyni
B” (ww. 18-26) drugie pokolenie ludu na pustyni
C (ww.27-29)  Izraelici w Ziemi Obiecanej
A (ww. 30-32) odrzucenie Jahwe przez Izraelitéw, ktorych

prosbie odmawia Jahwe

IT czg$é: nowy exodus (ww. 33-44)

A (w. 33) decyzja Jahwe o panowaniu nad Izraelem
B (ww. 34-38) wyjécie na pustynie narodow
A (w. 39a) Izrael wezwany do decyzji o stuzeniu Jahwe

C (ww. 39b-42)  wejécie do ziemi i przyjecie Izraela przez Jahwe na Jego
Swietej gorze
C (ww. 43-44)  Izraelici w Ziemi Obiecane;j.

Prezentowana przez Ezechiela wizja dziejow Izraela jest czesto okreslana
mianem ,rewizjonistycznej’, szczegdlnie w odniesieniu do tradycji D/dtr.
W swojej narracji Ezechiel pozostaje bardziej zalezny od tradycji kaptanskiej,
z ktorg jest zwigzany przez swoje pochodzenie®. Ezechiel korzysta z termino-

2 W pierwszym etapie historii, jeszcze w Egipcie, ten element jest pominiety; w dru-

gim etapie, obejmujacym pierwsze pokolenie pustyni, pojawia si¢ tylko w w. 15; w trzecim
etapie, dotyczacym drugiego pokolenia Wyjécia, opisany jest w ww. 23-26

3 Szczegblowa analiza retoryczna Ez 20 w: W. Pikor, Rola ziemi w przymierzu Boga
z Izraelem, s. 170-175.

* Polemicznego charakteru Ez 20 w stosunku do historii deuteronomistycznej dowo-

dzi analiza przeprowadzona przez J. Pons, Le vocabulaire d’Ezéchiel 20, s. 214-233.

> Zlicznych kontaktéw z tradycja kaptaniska wspomnie¢ mozna chociazby objawienie

imienia Jahwe w Egipcie, zlozong tam obietnice ziemi i przysiege przez podniesienie reki
(Ez 20,5-6a), co stanowi nawigzanie do Wj 6, charakterystyke udzielonych na pustyni praw
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logii deuteronomicznej®, ale dokonuje jej modyfikacji’. Ezechiel nawigzu-
je tez do jeszcze wczesniejszych tradycji Pigcioksiegu, przywotujac niepo-
stuszenstwo Izraela na pustyni, czym czyni aluzje do kultu zlotego cielca
(Wj 32), epizodu z wywiadowcami (Lb 13-14) czy naruszenia szabatu w kon-
tekscie zbierania manny (Wj 16)%. Prezentowana przez Ezechiela historia exo-
dusu nie ma jednak charakteru wtérnego czy tez wylacznie polemicznego, jak
mozna by sadzi¢ na podstawie kontaktéw Ez 20 z innymi tradycjami biblij-
nymi. Nowe spojrzenie na histori¢ wyjscia ptynie z doswiadczenia wygnania
babilonskiego, ktére sklania do pytania nie tylko o przyczyne utraty ziemi, ale
réwniez o perspektywe powrotu do niej.

Dla Ezechiela nie jest wcale oczywiste, iz pierwszy exodus zakonczyl sie
sukcesem, mimo ze w 20,28 mowi o ,wprowadzeniu ich do ziemi, ktéra Jahwe
przysiagl (dosl. podnidst reke) da¢ ich ojcom”. W identyczny sposéb konczy
prorok relacje o nowym exodusie w 20,42, co stuzy podkresleniu nie tylko pa-
ralelizmu miedzy tymi dwoma zdarzeniami. Mozna bowiem odnie$¢ wraze-
nie, ze Izraelici tak naprawde jeszcze nie weszli do ziemi, Ze wciaz s3 w drodze.
Po pierwsze, zwracaja na to uwage czasowniki, ktérymi Ezechiel opisuje nowe
wyjécie w 20,41-42a: yasa’, qabasi b6’ w Hi (por. t¢ sama triade czasownikow
w 36,24; 37,21). Podmiotem dzialajacym jest Bog, ktory wyprowadza swoj
lud, gromadzi go z rozproszenia i wprowadza do Ziemi Obiecanej. W tym
kontekscie prorok nie siega po czasownik $ib, ktory podkreslalby moment
powrotu (por. Jr 29,14). Po drugie, pierwszy exodus finalizuje si¢ wejsciem
do ziemi (por. 20,28), ale opisywane dalej akty idolatrii podejmowane tam
przez lud ujawniajg, ze faktycznym ich celem byly ,wyzyny, na ktére chodzg”
(20,29). W ten sposdb przez swoje czyny s3 nadal na drodze, ktérg kroczyli
na pustyni ich przodkowie. Po trzecie, obecne rozproszenie Izraela zostalo
postanowione przez Jahwe jeszcze na pustyni w czasie pierwszego exodusu:
»przysiagtem im (dosl. podniostem r¢ke) na pustyni, ze rozprosze ich wsréd
narodéw i rozrzuce ich wéréd ziemi” (20,23). Wygnanie, wobec zlamania

jako ,dajacych zycie” (Ez 20,11.13.21.25), co jest echem Kpt 18,5, czy tez eksponowanie
szabatu jako znaku miedzy Jahwe i Izraelem (Ez 20,12.20) analogicznie do Wj 31,13. To pod
wplywem tradycji kaptanskiej Ezechiel pomija osob¢ Mojzesza i zawarcie przymierza (prze-
kazanie prawa) na Synaju, bez ktérych narracja deuteronomiczna traci swéj fundament.

6 Np. czasownik bahar (20,5) i marah(20,8.13.21), zwrot ,,mocna reka i wyciggnietym

ramieniem” (20,33.34).

7 Np. typowo D/dtr wyrazenie t6abot haggdyim (,obrzydliwosci narodéw”, Pwt

18,9; 1 Krl 14,24; 2 Krl 16,3; 21,2) zamienia na t6abot “abétam (,,obrzydliwosci ojcéw”,
Ez20,4; por. 6,11).

8 Por. W. Chrostowski, Prorok wobec dziejow, s. 96.
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przymierza przez ludu, nie jest zatem dla Ezechiela tylko ewentualnoscia, jak
widzi to tradycja kaptanska (por. Kpt 26,33-46) i deuteronomiczna (por. Pwt
4,25-28; 28,36-38), lecz stanowi ostateczng i nieodwracalng decyzj¢ Jahwe,
ktéra zapadla przed wejsciem do Ziemi Obiecanej. Kwestig czasu bylo tylko
jej spelnienie. Ezechiel postrzega zatem historie Izraela od samych jej poczat-
kow az do jej wypelnienia w przysztosci jako droge do Ziemi Obiecane;j.

W ujeciu Ezechiela dzieje Izraela sa naznaczone idolatrig. Ma ona juz
miejsce w Egipcie, czyli u samych poczatkéw historii (por. Ez 20,7-8). Wpraw-
dzie teksty Pigcioksiegu nie wspominaja, by Izraelici, przebywajac w Egipcie,
oddawali cze$¢ ,,bozkom Egiptu”, jednakze aluzje do apostazji przodkow Izra-
ela w Egipcie i Mezopotamii sg czynione w Joz 24,14. Dla Ezechiela niewola
egipska nie jest na pierwszym miejscu doswiadczeniem przymusowych robdét,
opresji i nedzy, lecz jest konsekwencjg zniewolenia idolatrig. Odmowa odrzu-
cenia bozkow egipskich przez ojcow jawi sie jako pierwowzdr grzechu, ktory
bedzie powtarzal si¢ w kolejnych pokoleniach narodu. W Egipcie zostaje od-
rzucone sfowo Jahwe, ktore stanie si¢ pdzniej istotg pierwszego przykazania
domagajacego si¢ uznania Jahwe jako jedynego Boga (por. 20,8). Ten grzech
jest przyczyna $mierci na pustyni pierwszego pokolenia wyjscia (por. 20,15),
jak réwniez zapowiedzi drugiemu pokoleniu pustyni przysztego rozproszenia
wsréd narodéw (por. 20,23). To staje si¢ udziatem pokolenia Ezechiela, ktore
doswiadczajac wygnania, chce ostatecznie odrzuci¢ Jahwe, by jak inne naro-
dy ,stuzy¢ drewnu i kamieniowi” (20,32). Ta decyzja ludu daje bezposredni
impuls do nowego exodusu, ktdry zanim zostanie sfinalizowany wejsciem do
Ziemi Obiecanej, przybierze ksztalt wydarzenia sadu i kary.

Pierwszy exodus stanowi dla Ezechiela typ nowego exodus, co jest jed-
noznacznie wskazane w ww. 35-36. Odpowiednikiem ,,pustyni ziemi egip-
skiej” jest ,pustynia ludow” (midbar ha‘ammim), ktéra prorok identyfikuje
jako miejsce sadu Jahwe nad swoim ludem. Bedzie to bezposrednie spotka-
nie z Jahwe (,twarza w twarz”), ktory jak pasterz ,przeprowadzi pod lasky”
(w. 37a). Ta metafora pasterska (por. Kpt 27,32) implikuje z jednej strony
jednostkowe traktowanie przez Boga swego ludu, z drugiej za$ strony nie-
uchronnos$¢ sadu, ktéry bedzie zmierzal do ,oddzielenia zbuntowanych
i wystepnych” wobec Jahwe (w. 38). Ten sad bedzie udzialem tych, ktorych
Jahwe wyprowadzi z ,,ziemi ich zamieszkania” (Peres mogiiréhem). Kontekst
historyczny wyroczni wskazuje na Izraelitow przesiedlonych juz do Babilonii
w 597 r., jednak uzycie zwrotu ’eres mogiréhem - klasycznego okreslenia
Kanaanu w narracjach o patriarchach (por. Rdz 17,8; 28,4; 36,7; 37,1, ale tez
Wj 6,4) — zapowiada sad réwniez nad tymi Izraelitami, ktérzy sa wciaz przed
doswiadczeniem wygnania na skutek upadku Jerozolimy w 586 r.°. Nieodwra-

° Por. ]. Lust, Ezekiel Salutes Isaiah, s. 377.
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calno$¢ exodusu jako wydarzenia kary nie oznacza, ze w ostatecznej perspek-
tywie bedzie on wydarzeniem zbawienia. Final tego spotkania z Bogiem na
pustyni zalezy od decyzji, jaka podejma Izraelici wobec alternatywy stuzenia
bozkom lub opowiedzenia si¢ za Jahwe (por. w. 39a). Samo zatem wyj$cie nie
jest jeszcze gwarancja wybawienia.

Paralelna lektura Ezechielowej narracji o dwoch exodusach kaze zapytaé
o powdd, dla ktdrego final obu wyjs¢ jest calkowicie odmienny. Wprawdzie
oba konczg si¢ wprowadzeniem do Ziemi Obiecanej (por. 20,28.42), ale tylko
w przypadku tego przyszlego lud po wejsciu do ziemi pozostanie wierny Jahwe
i nie powrdci do balwochwalstwa ojcow. Wyjasnienie lezy w przymierzu, ktore
jest zrodlem, ale tez celem exodusu.

Pierwsze Wyjscie jest realizacjg przymierza, ktére Jahwe zawart z ojca-
mi w Egipcie. Jest ono opisane czasownikiem bahar typowym dla tradycji
deuteronomicznej: Bég ,wybral Izrael” (w. 5). Przymierze to jest przedsta-
wione jako relacja dwustronna: z jednej strony jest zobowigzanie Jahwe wo-
bec Izraela do wyprowadzenia go z Egiptu i wprowadzenia do ziemi ojcéw
(por. w. 6), z drugiej strony za$ jest zobowigzanie Izraela do porzucenia boz-
kow egipskich na rzecz ,,Jahwe, ich Boga” (w. 7). Jednakze towarzyszacy wy-
braniu gest ,,podniesionej reki” (ww.5[x2].6) swiadczy o przysiedze ze strony
Jahwe, co odpowiada kaptanskiemu rozumieniu przymierza jako zaangazo-
wania sie Boga na rzecz swego ludu'®. Wydaje sie, jakby w pierwszym exodu-
sie lud zostal wybawiony wbrew swej woli'l. W istocie jednak lud jest wcigz
w drodze do Ziemi Obiecanej, skoro sam kieruje si¢ ku wyzynom (por. w. 29).
Potrzeba oczyszczenia, czemu stuzy sad na pustyni prowadzacy do wyklucze-
nia ze wspdlnoty wchodzacej do ziemi tych, ktérzy sa niewierni wobec Boga
(por. w. 38). Historia pierwszego exodusu pokazuje jednak, ze tego rodzaju wy-
kluczenie nie oznacza wcale, ze ci, ktorzy wejda do ziemi, pozostang wierni
Bogu. Stad tez interwencja Jahwe w drugim Wyjsciu nie ogranicza sie tylko
do selekeji, ale prowadzi ostatecznie do odnowienia przymierza, co jest zapo-
wiedziane w w. 37b jako ,wprowadzenie w wiezy (zobowigzanie) przymierza”
(wohébé’ti ’etkem bomasoret habborit)'".

10 Obraz Jahwe podnoszacego reke w gescie przysiegi jest stosowany przez tradycje

kaptanska (por. Wj 6,8; Lb 14,30), aby ukaza¢ obietnice ziemi. Tradycja deuteronomiczna
siega w tym kontekscie po czasownik $aba“w Ni (por. Pwt 1,8).
11" Por. M. Greenberg, Ezekiel 1-20, s. 384.

2 Analiza tekstualna terminu masoret przeprowadzona przez M. Greenberga dowo-
dzi, ze taki zapis jest wynikiem elizji spolgtoski *alep w stowie pochodzacym od czasownika
’asar (,wigzac”). Takg lekcje potwierdza przektad Wulg: in vinculis foederis. Lekcja LXX -
elodw vpag &v apBu® (,dokladnie was przelicze”) - nie tylko pomija stowo habborit, ale
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Teologiczna wizja dziejow Izraela w Ez 20 konczy sie opisem powrotu Izra-
ela z wygnania do Ziemi Obiecanej, co stanowi final nie tylko drugiego exodu-
su, ale tez spina klamrg calg historie przymierza zorientowang od poczatku na
dar ziemi. Ziemia Obiecana pozostaje miejscem spotkania z Bogiem; tam wy-
pelni sie inicjatywa wybrania Izraela. Jej celem byto wyprowadzenie go z zie-
mi egipskiej i wprowadzenie do ziemi przyrzeczonej ojcom. W ten sposob zo-
stanie doprowadzony do konca projekt przymierza, w mysl ktorego Izrael jest
ludem Jahwe. Charakterystyka tej wspdlnoty przymierza w Ziemi Obiecanej
wynika z czynnosci, ktére zostang podjete przez obie strony na ,,$wietej gorze”.
Tradycyjnie komentatorzy podkreslaja kontekst kultowy obrazéw zawartych
w 20,40-41a, na ktéry naprowadza paralelizm zachodzacy miedzy ww. 27-28
i 39-41. Jednakze opis przyszlego pobytu w ziemi przesuwa ciezar z aspektu
kultowego na aspekt osobowy relacji miedzy Jahwe i Jego ludem.

Po pierwsze, zostaje podkreslone, ze ,caly dom Izraela, wszyscy w ziemi’,
bedzie ,,stuzyl” Bogu na Jego $wietej gorze (w. 40a). Lektura miejsc, w ktorych
Ezechiel siega po czasownik ‘@bad, pozwala sadzi¢, ze akt ten jest przede wszyst-
kim wyrazem uznania swojej zaleznosci od kogo$ wiekszego, poddania sie jego
wladzy, oddania si¢ mu na stuzbe (por. 29,18.20; 34,27). Nowy exodus przy-
niesie zatem nowg jakosciowo wspoélnote z Jahwe, w ktdrej bedzie uczestniczyt
caly Izrael zamieszkujacy Ziemie Obiecana. Inaczej niz ich ojcowie w Egipcie
przyszty dom Izraela uzna Jahwe za swego Boga, ktory jest ich jedynym Panem.

Po drugie, nowa jakoé¢ ludu jest zakladana przez czasownik rasah, ktorego
podmiotem w ww. 40.41a jest Pan Bég. Zaktada on akceptacje domu Izraela ze
strony Jahwe, ktdra jest wyrazem Bozego upodobania, umilowania i przyjaz-
ni'®. Przedmiotem akceptacji w Ez 20,4041 sg Izraelici, ktorzy staja sie ,,mitg
wonig” (ré*h nitho®h) dla Boga, co stanowi odwrdcenie idolatrycznych ofiar
sktadanych dotad przez Izraelitow na wyzynach (por. 20,28). Na $wigtej gorze
dostapi zatem przyjecia przez Jahwe zupelnie inny Izrael niz ten sprzed wy-
gnania babilonskiego, w ktérym Jahwe ,,nie miat upodobania” z powodu jego
nieprawosci i grzechow (por. Jr 14,10).

Po trzecie, zapowiedz, ze Jahwe bedzie ,,szukal (daras) waszych ofiar i wa-
szych najlepszych daréw we wszystkich waszych swietosciach” (20,40), przy-
woluje cel przyjscia starszych Izraela do Ezechiela, ktorym bylo radzenie si¢
(daras) Jahwe (por. 20,3.31). Ich prosba zostaje odrzucona z powodu ,,obrzy-

wymaga tez retrowersji dyskutowanego terminu na bmspr, co tekstualnie nie znajduje uza-
sadnienia. Pozostaje zatem zachowaé TM jako lectio difficilior (por. M. Greenberg, MSRT
HBRYT, ,/The obligation of the covenant” in Ezekiel 20:37, s. 39-41).

13 Synonimami rasah s czasowniki hapas (Ps 147,10), “zhab (Prz 3,12) i barak (Pwt
33,11.24), za$ antonimem czasownik zanah (Ps 77,8)
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dliwosci ojcow” (20,4), ktdre sa powtarzane przez pokolenie wspoéltczesne pro-
rokowi (por. 20,30). Nowy exodus doprowadzi do powstania nowej wspolnoty,
ktdrej ofiary beda wrecz wyczekiwane przez Jahwe.

Wprowadzenie Izraela do Ziemi Obiecanej bedzie ostatecznie aktem
»uswiecenia si¢” Jahwe, ktéry dokona tego przy wspoétudziale ludu. Przyimek
bo towarzyszacy czasownikowi gadasw Ni (,,uswigce si¢ w/przez nich”) w 20,41
wskazuje na wspolnote Izraela jako przestrzen, wewnatrz ktérej Bog objawi
swoja $wietos¢ na oczach narodow, ale tez na narzedzie, przez ktdre ta §wigtos$é
ukaze si¢ wobec $wiata. Zwienczeniem nowego exodusu, juz po zamieszkaniu
w ziemi, bedzie zatem ,,uswiecenie” Izraela przez Jahwe (por. Ez 37,28; rowniez
36,38). Pojednanie z Bogiem nie bedzie tylko aktem formalno-prawnym, lecz
dotknie i przemieni calg egzystencje ludu, ktéry dostapi udzialu w swietosci
i zyciu samego Jahwe. Tak dopelni si¢ zamyst Boga wobec Izraela jako ludu
wybranego: bedzie to prawdziwie ,,Jego lud” - lud przynalezacy do ,,Jahwe, ich
Boga” (por. Ez 20,5).

Ezechiel w rozdz. 20 buduje typologiczna analogie miedzy aktualnym po-
bytem domu Izraela w Babilonii i przeszta obecnoscig ich ojcow w Egipcie.
W ten sposob exodus staje sie podstawowa strukturg dziejow Izraela, u ktérych
poczatkow znajduje sie obietnica ziemi dla Izraelitow przebywajacych w Egip-
cie, zas$ jej koniec stanowi przyszte zamieszkanie w Ziemi Obiecanej powraca-
jacych z wygnania w Babilonii. W darze ziemi Jahwe objawia si¢ jako Bog Izra-
ela (por. 20,5), ktoéry pozostaje wierny swojej obietnicy, cho¢ lud przymierza
okazal si¢ niewierny i oddawat si¢ idolatrii. Dlatego tez pierwszy exodus, mimo
formalnego wejscia do ziemi, nie konczy si¢ powodzeniem. W tym kontekscie
nowy exodus jawi si¢ nie tylko jako wypelnienie pierwszego. Final nowego wyj-
$cia, ktorym jest taskawe przyjecie domu Izraela przez Jahwe na Jego swictej
gorze (por. 20,40-41), odstania rzeczywistg role Ziemi Obiecanej w przymie-
rzu Jahwe z ludem. Nie jest ona znakiem czy gwarantem trwania przymierza,
lecz stanowi cel przymierza, ktorym jest udzial ludu w zyciu i $wietosci Jahwe.
Stad tez W. Zimmerli méwi o ,,sakramentalnym” charakterze ziemi Izraela',
ktdry zawiera si¢ w wlasnie w tej wspolnototworczej, sakralizujacej i witalizuja-
cej roli ziemi w relacji Izraela z Jahwe. Kluczowe dla nowego exodusu jest nowe
przymierze, zasygnalizowane w 20,37 przez ,wprowadzenie w wi¢zy przymie-
rza” na ,pustyni narodéw”. Rozwiniecie znaczenia tego wydarzenia przyniosa
pdzniejsze wyrocznie zbawienia dla domu Izraela, ktére odstonig wymiar an-
tropologiczny nowego przymierza jako aktu nowego stworzenia nie tylko ziemi
Izraela, ale przede wszystkim ludu majacego w niej zamieszkac (por. 36,16-38).

14 Por. W. Zimmerli, Ezekiel 1, s. 261.
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4. Deutero-Izajasz: nowy exodus — exodus poddany
eschatologizacji

Zapowiedz ,nowego exodusu” jest faczona tradycyjnie z wyroczniami znajduja-
cymi sie w Iz 40-55. Stojacy za nimi prorok — nazywany Deutero-Izajaszaem —
dziata w koncowej fazie wygnania babilonskiego. W bliskiej juz perspektywie
czasowej, potwierdzanej sukcesami perskiego wladcy Cyrusa, obwieszcza wy-
gnancom z Babilonii powrdt do ojczyzny. Bez watpienia temat nowego Wyjscia
jest kluczowy dla przepowiadania Deutero-Izajasza, jakkolwiek nie uklada si¢
w obecnej strukturze Ksiegi Izajasza w jaka$ narracyjna cigglos¢. Wielokrotnie
motyw exodus pojawia si¢ na zasadzie aluzji czynionej jakim$ obrazem otwar-
tym na pluralizm interpretacyjny’>. Cz¢$¢ komentatoréw kwestionuje niektdore
teksty zawierajace odniesienia do exodusu jako pochodzace z epoki powygna-
niowej's. W kilku tez wyroczniach nawigzanie do exodusu ogranicza si¢ do po-
jedynczego zdania, ktdre tematycznie pozostaje niejako ,,cialem obcym” w da-
nym proroctwie!”. Przyjmujac maksymalistyczne podejscie w identyfikowaniu
tekstow o nowym exodusie w 1z 40 - 55, nalezy wskaza¢ nastepujace teksty!s:

40,3-11 droga na pustyni

41,17-20 transformacja pustyni

42,14-17 Bog prowadzi swoéj lud droga, ktdrej nie znajg
43,1-7 przejscie przez ogient i wode

43,14-21 droga na pustyni

44,1-5 woda na wyschnietej ziemi

44,27 wysuszenie otchtani wod

48,20-21 exodus z Babilonii

15 Klasyczny przyklad to tekst Iz 43,2: czy pojscie przez wody i przez ogieni nawigzuje

do wydarzen z pierwszego exodusu czy stanowi metaforyczne odniesienie do catoéci nie-
bezpieczenstw zagrazajacych ludowi Bozemu w jego historii, czy tez czyni aluzje do kon-
frontacji z sitami militarnymi Perséw? Por. dyskusje w: U. Berges, Jesaja 40-48, s. 272-273.

16 Por. K. Kiesow, Exodustexte im Jesajabuch, s. 197-201. Kiesow, podajac réwniez
innych autoréw opowiadajgcych si¢ za podobnym rozwigzaniem, uznaje za redakcyjne te
teksty, w ktorych zapowiada sie zgromadzenie rozproszonych z diaspory (43,5-6; 49,12),
oraz te, w ktérych mowi si¢ o przyszlym losie Jerozolimy/Syjonu (51,9-52,2.7-10). Joseph
Blenkinsopp, idac za Hansem-Jiirgenem Herrmison, stusznie argumentuje, ze przypisanie
tych tekstow pozniejszej redakeji powoduje, ze proroctwa zapowiadajace Wyjscie sprawiaja,
ze dalsza wedrowka przez pustynie jawi sie jako bezcelowe krecenie si¢ wokot (J. Blenkin-
sopp, Isaiah 40-55, s. 114).

17" Por. Iz 44,27; 50,2.

18 Por. B.H. Lim, The ‘Way of the Lord’ in the Book of Isaiah, s. 47-48.
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49,8-12 nowe wejécie do Ziemi Obiecanej

50,2 potega Boga przeksztalcajaca pustynie

51,9-10 nowe zwyciestwo nad morzem

52,11-12 nowy exodus

55,12-13 droga pokonywana przez Izrael w radosci i pokoju

Deutero-Izajasz proponuje typologiczng lekture historycznego exodusu,
w ktorej przyszle wydarzenie zbawcze opisuje w kategoriach semantycznych
i teologicznych Wyjscia z Egiptu'. Jednakze méwienie o ,nowym” exodusie
nie jest dla niego kwestig tylko chronologii, gdyz zachowujac ciagtos¢ miedzy
tymi wydarzeniami, prorok zapowiada przyszly exodus, ktéry swoja dynamika
soteriologiczng przewyzsza wydarzenie bedace jego typem. Co stanowi zatem
0 nowosci tego przyszlego exodusu? Odpowiedzi na to pytanie bedzie si¢ szukac
przez przyjrzenie sie gtéownym protagonistom Wyjscia: Bogu, pustyni i ludowi.

Pierwszy exodus jest dzielem Boga, ktory ,mocna reka” (por. Wj 6,1;
13,3.9.14; 32,11) wyprowadza swoj lud z ziemi egipskiej. Obecnos¢ Boga w tym
wydarzeniu jest zaposredniczona na rézne sposoby: przez Aniota Bozego (Wj
14,19-20; 23,20; 33,2), stup ognia lub obtoku (Wj 13,21-22; Pwt 1,33), Arke
Przymierza (Lb 10,33-36; 14,44) czy wreszcie przez Mojzesza, z ktérym Bog
rozmawia twarzg w twarz (Wj 33,11). Dla czgs$ci komentatoréw obecnos¢ Boga
podczas nowego Wyjscia nie wykracza poza te formy znane z pierwszego exo-
dusu®. Deutero-Izajasz przywoluje ludzkich posrednikéw nowego Wyijscia,
przede wszystkim Cyrusa, jednakze samg obecnos¢ Boga zapowiada jako zaan-
gazowanie i dzialanie Jahwe we wlasnej osobie. On sam wydaje rozkaz ludowi
do wyjscia (48,20-21), inaczej niz w historycznym exodusie, kiedy to polecenie
pochodzilo od faraona (Wj 12,31). Dla proroka nowy exodus nie jest tylko wyj-
sciem ludu, gdyz droga, ktdra pojdzie Izrael, zostaje wczesniej pokonana przez
samego Jahwe. Ten exodus Boga jest zasygnalizowany juz w rozdz. 40 otwiera-
jacym Ksiege Pocieszenia, w ktérym pojawia si¢ najpierw wezwanie do przygo-
towania drogi dla Pana (40,3-4), a nast¢pnie okrzyk zwiastuna dobrej nowiny
na Syjonie, ktéry awizuje bliskie przyjscie Jahwe (40,9-11). To, co jeszcze wy-
daje si¢ by¢ przysztoscia, zostaje przedstawione jako juz zrealizowane w 52,7-8,
kiedy to straznicy Syjonu ,ogladaja na wlasne oczy powrét Jahwe na Syjon”.
W rezultacie punktem dojscia nie jest juz Ziemia Obiecana, ani nawet sam Sy-
jon, tylko osoba Jahwe. Jesli dla Izraela pokonanie tej drogi nie nastrecza zad-

19 Zalezno$ci semantyczne miedzy naracjami Ksiegi Wyjécia a Deuteroizajaszowymi
zapowiedziami nowego exodusu zestawia B.W. Anderson, Exodus Typology in Second Isaiah,
s. 183-184.

20 Por. J.L. Koole, Isaiah III. Chapters 49-55, s. 247.
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nych trudnosci, co wiecej, nie stanowi zadnego zagrozenia (por. 43,2-3), to dla
Boga exodus jest doswiadczeniem ostatecznego starcia ze swymi nieprzyjaciot-
mi. Stad Jahwe jest przedstawiony jako wojownik pokonujacy swoich wrogow
(42,13). W czasie drogi Pan Bog swoj lud poprzedza, ale tez ostania jego tyly
(52,12), inaczej niz podczas pierwszego Wyjscia, kiedy to stup ognia lub obtoku
mogt znajdowac sie albo z przodu, albo z tylu kroczacych Hebrajczykéw (por.
Wj 13,21-22). Potyczka, ktorg Jahwe musi stoczy¢ w nowym exodusie, przy-
biera rozmiary kosmiczne. Prorok odwotuje si¢ w tym kontekscie do przejscia
przez Morze Czerwone (51,10a), ktore poddaje mitologizacji, opisujac je w ka-
tegoriach walki bostwa z chaosem zywiotéw morskich, uosabianych jako rahab
i tannin (51,9b) - motywu znanego z tekstow mezopotamskich i ugaryckich?!.
W kontekscie nowego exodusu mozna méwic¢ o ponownej historycyzacji tego
motywu, gdyz zwyciestwo Jahwe nad Babilonczykami, ktorych egzystencja byta
catkowicie zalezna od wylewdéw Eufratu i Tygrysu, jest opisane w 42,15 jako
osuszenie rzek i kanatéw (por. 44,27; 50,2).

Deutero-Izajasz ostatecznie przepracowuje mitologiczny motyw walki bo-
stwa z chaosem, wskazujac na pustynie jako to miejsce, z ktérego przychodzi
chaos?>. Wygnancy z Babilonu majg do pokonania juz nie Morze Czerwone,
lecz pustynie: tak jak w pierwszym Wyjsciu Jahwe ,,otworzyt droge przez mo-
rze” (49,16), tak w nowym ,,otworzy droge przez pustynie” (43,19). Tamto wy-
darzenie byto mozliwe dzieki temu, ze Jahwe wydobyt dla nich wodg ze skaly
(w 48,21 bezposrednio, za$ 43,20 posrednio prorok czyni odwolanie do Wj
17,1-7; Lb 20,1-13). Od strony syntaktycznej wypowiedz proroka w 1z 48,21
(gatal i nastgpujace po nim dwa wayyiqtol) wskazuje, ze ma on na mysli wyda-
rzenie z przeszlosci. Nie chodzi zatem o zapowiedZ w tym miejscu nowego wy-
prowadzenia wody ze skaty?*, lecz o zmotywowanie wygnancéw w Babilonii do
wyjscia, przez zapewnienie ich o Bozym towarzyszeniu, ktérego doswiadczyli
juz weze$niej ich ojcowie?®. Transformacja, ktora dotknie pustyni, bedzie aktem
nowego stworzenia, w wyniku ktérego pustynia zamieni si¢ w rozlewiska wod,
za$ droga wiodgca przez nig bedzie obsadzona drzewami (41,18-19; por. 30,25;
35,6-7). Tak przeksztalcona natura powrdci do stanu rajskiego. Transformacja
bedzie udzialem catego stworzenia, na czele ze Syjonem stanowigcym cel exo-
dusu. Jesli taidea nie jest jeszcze do konca obecna w proroctwie 41,19 — w parku,

21 Por. W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody w Ksigdze Izajasza, s. 50-51, 69-71.
22 Por. B.H. Lim, The ‘Way of the Lord’ in the Book of Isaiah, s. 60.

2 Tak utrzymuje J.L. Koole, Isaiah III. Chapters 40-48, s. 603-604.

24 Por. U. Berges, Jesaja 40-48, s. 548.
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w ktory zostala przeksztatcona pustynia brak jest drzew owocowych?, to jest
ona wyraznie obecna w zamykajacym Deutero-Izajasza proroctwie o triumfal-
nym pochodzie wygnancéw przez przemieniong pustynie (55,12-13). Kluczem
do odczytania tego tekstu jest obietnica uczyniona w 51,3, iz Bog przeksztalci
Syjon - bedacy pustynig i stepem — w Eden i ogréd Yahweh (midbara™ ko‘éden
wo‘arbatah kogan-yhwh). Ta perspektywa transformacji nie jest ograniczona
tylko do ziemi Izraela. W $wietle Iz 55,12-13 bedzie ona udzialem calego stwo-
rzenia reprezentowanego przez gory i pagérki (por. 44,23; 49,13) oraz drzewa?®.
Efektem transformacji pustyni bedzie z jednej strony znikniecie cierni i ostow,
ktore po upadku w raju porastaly ziemie (por. Rdz 3,18)%, za$ z drugiej - poja-
wienie sie ,,drzew polnych” (%sé hassade™), identyfikowanych przez komenta-
torow jako drzewa owocowe?. W ten sposob cata natura zostanie przywrdcona
do swego pierwotnego stanu rajskiego.

W rezultacie lud w czasie wedréwki przez pustyni¢ nie napotka zadnej
przeszkody. Inaczej niz w pierwszym exodusie, kiedy to Izraelici opuszczali
w pospiechu Egipt (por. Wj 12,11.33.34.39; 14,5), wygnancy wyjda z Babilo-
nii bez pospiechu (Iz 52,12). Beda prowadzeni przez Jahwe, ktory powiedzie
ich po drodze i ciezce, ktérych nie znaja, wyréwnujac na nich wszelkie wy-
boje (42,16). Pan Bog niczym pasterz poprowadzi ich do tryskajacych zdro-
jow (49,10). Te postawe Boga-Pasterza wobec swego ludu na pustyni opisuje
szczegodtowo prorok w 40,11: Jahwe gromadzi rozproszone owce, stabe niesie
na piersi, powoli prowadzi owce karmigce z ich mtodymi®. Pustynia nie jest
juz miejscem proby ani kary, lecz doswiadczeniem Boga, ktory jest Odkupicie-

%> Wymienione drzewa: cedry, akacje, mirty, oliwki, cyprysy, wiazy, jatowce i platany
(por. dyskusje nad identyfikacja wymienionych w Iz 41,19 gatunkéw drzew w: Koole, Isaiah
III. Chapters 40-48, s. 181), sa charakterystyczne dla laséw pokrywajacych gory Libanu
(por. 35,1-2). Czes$¢ ze wskazanych przez proroka drzew stanowi material wykorzystany
do budowy $wiatyni, jak réwniez do wykonywania przedmiotéw kultu (por. U. Berges,
Jesaja 40-48, s. 204-205), co mogty wskazywa¢ na powygnaniowa perspektywe odbudowy
$wiatyni. Prorok wymienia siedem gatunkéw drzew, co stuzy podkresleniu doskonato$ci
dokonanego dziela transformacji pustyni.

26 7. Blenkinsopp, Isaiah 40-55, s. 373.

27 Por. R.N. Whybray, Isaiah 40-66, s. 194-195.

2 Por. J.L. Koole, Isaiah III. Chapters 49-55, s. 443; B.H. Lim, The ‘Way of the Lord’
in the Book of Isaiah, s. 101.

2 Ten Deuteroizajaszowy obraz Boga-Pasterza podczas nowego exodusu kontrastuje
z Ezechielowym przedstawieniem tego samego obrazu w 20,34-38, gdzie gléwnym zada-
niem Pasterza selekcja trzody i przeliczenie jej w celu wykluczenia tych, ktdrzy sa zbunto-
wani (por. W. Zimmerli, Il ‘nuovo esodo’ nella predicazione dei due grandi profeti dellesilio,
s. 178).
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lem swego ludu. Droga przez pustyni¢ przeksztalca si¢ w uroczysta procesje,
podczas ktdrej lud peten radosci i pokoju wychwala Jahwe (por. 43,21; 48,20,
55,12). Do tego uwielbienia Jahwe przylaczy sie caly swiat stworzony bedacy
$wiadkiem odkupienia Izraela przez Jahwe (55,12; por. 44,23; 49,13; 52,10).
W tym triumfalnym pochodzie przez pustynie sa niesione naczynia ze $wigtyni
jerozolimskiej (52,11). W przeciwienstwie do pierwszego exodusu, w ktéorym
Hebrajczycy pozostawali nieczysci z powodu zabranych od Egipcjan naczyn
(por. (Wj 12,35), lud Jahwe pozostaje w stanie czystosci kultowej. Cale stwo-
rzenie asystuje tej procesji, klaszczac, wiwatujac (55,12-13). Nie wchodza, jak
przy pierwszym Wyjsciu, do ziemi zanieczyszczonej przez Kananejczykow, lecz
przybywaja na Syjon uswiecony obecnoscia Jahwe, ktéry panuje na nim jako
krola calego $wiata.

Pustynia w Deuteroizajaszowych proroctwach nie ma znaczenia material-
nego. Skala przeksztalcen, ktore dotykaja pustynie, wskazuje na wymiar escha-
tologiczny zapowiadanej przez proroka transformacji, ktorej efektem bedzie
»nowe niebo i nowa ziemia” (Iz 65,17). Przedmiotem stwodrczego dzialania
Boga jest ostatecznie jego lud. Wsrdd zapowiedzi przeksztalcenia pustyni po-
jawiajg sie proroctwa, w ktérym przyjmuje ona wymiar duchowy i odnosi sig¢
do kondycji Izraela. Komentatorzy zwracajg uwage przede wszystkim na dwa
teksty: Iz 41,17-18%0 1 44,3-43!. W pierwszym z tych dwoch proroctw transfor-
macja pustyni jest usytuowana w kontekscie odrodzenia ubogich i potrzebuja-
cych (‘aniyyim woha’ebydénim). Wspomnienie ich pragnienia (sama’, w. 17),
pustyni (midbar, w. 18) i wyschnietej ziemi (’eres siyya®, w. 18) przywoluje
opis sytuacji duchowej i politycznej wygancow opisanej wczesniej w Oz 2,5:
~Obnaze ja do naga i postawie¢ jak w dzien jej narodzenia. Uczynig ja jak pusty-
nie (midbar), uczynie jg jak wyschnieta ziemie (eres siyya®) i umrze z pragnie-
nia (sama’)”. ,,Pustynia, sucho$¢ i pragnienie sg czym$ wiecej niz fizycznymi
przeszkodami dla ludu Bozego; opisujg one kondycje duchowg Izraela™?.

Metaforyczne znaczenie pustyni w 1z 44,3 wynika z relacji paralelnych we-
wnatrz tego wiersza:

3 Por. J.L. Koole, Isaiah III. Chapters 40-48, s. 178; J. Goldingay - D. Payne, A Critical
and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, 1, s. 179-180; B.H. Lim, The ‘Way of the Lord’
in the Book of Isaiah, s. 54.

3 Por. P-E. Bonnard, Le Second Isaie, son disciple et leurs éditeurs, s. 153;
R.N. Whybray, Isaiah 40-66, s. 94-95; E.E Navarro, El desierto transformado, 104;
J. Goldingay - D. Payne, A Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55,
I, s. 323-324; W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody, s. 259-260; B.H. Lim, The ‘Way of the
Lord’ in the Book of Isaiah, s. 56-57.

32 B.H. Lim, The ‘Way of the Lord’ in the Book of Isaiah, s. 54.

59



60

Wojciech Pikor

Bo wyleje wode na spragniong ziemie (samé?)

i strumienie na wyschnietg glebe (yabbasah).

Wyleje ducha mojego na twoje potomstwo (zar‘eka)

i moje blogostawienstwo na twoje plemie (se’€sa’eYka).

Bez watpienia analizowana metafora akwatyczna mowi o odrodzeniu
wspolnoty Izraela przebywajacej na wygnaniu w Babilonii. Bedzie mialo ono
charakter réwniez fizyczny, gdyz dla samych deportowanych dalsze trwanie de-
mograficzne narodu stanowilo istotny problem (por. 49,20-21; 51,1-2; 51,18;
54,1-3). Bezposredni kontekst metafory zwraca jednak uwage na jej wymiar
duchowy. Paralelna konstrukcja w. 3 pozwala widzie¢ w wyschnietej ziemi wi-
zualizacje polozenia Jakuba-Izraela. Motywacja tej metafory znajduje si¢ w po-
przedzajacej wyroczni¢ dyspucie Jahwe ze swoim ludem (43,22-28), w trakcie
ktdrej okazalo sie, iz mimo przebaczenia przez Jahwe grzechéw ludowi, ten po-
zostaje niezdolny do wejscia i trwania w zyciodajnej relacji ze swoim Stwodrca
(por. ww. 27-28). Dlatego tez odrodzenie, ktore dokona si¢ moca Bozego Du-
cha i blogostawienstwa, przekroczy wymiar fizyczny. Nowe Zycie Jakuba-Izra-
ela jest metaforyzowane akwatycznie w w. 4 nie tylko w jego aspekcie iloscio-
wym, ale réwniez jakosciowym. Obraz wierzb rosnacych obficie i gesto posrod
trzcin nad plynaca woda zapowiada pomnozenie substancji ludzkiej wspdlnoty
Izraela. Trzeba jednak pamigta¢, iz logika tej metafory odwoluje si¢ do meta-
fory z w. 3. Zatem zwigzek zachodzacy migdzy woda i drzewami metaforyzuje
relacje, jaka faczy odrodzong wspdlnote z Jahwe: pozostaje ona w stalej wigzi
z Bogiem, czerpigc swojg site zyciowa z Jego Ducha i blogostawienstwa®>.

Proponowana przez Deutero-Izajasza interpretacja exodusu ma wyrazne
nachylenie typologiczne. Pierwszy exodus jawi sie typem zbawczego dzialania
Boga w historii. W tym kontekscie zaskakujaco brzmia stowa:

Nie wspominajcie wydarzen minionych,
nie rozwazajcie rzeczy dawnych.
Oto ja dokonuje¢ rzeczy nowej (43,18-19a).

3 Podobng metafore drzewa zasadzonego nad woda mozna znalez¢ jeszcze w Jr 17,8;

Ps 1,3; Hi 29,19. W zadnym z tych trzech miejsc metafora nie méwi o pomnozeniu liczeb-
nosci podmiotu metaforyzowanego, lecz o czerpaniu przez niego sily zyciowej z rzeczy-
wisto$ci metaforyzowanej woda, a identyfikowanej z osobg Boga (por. E. Kutsch, ,,Ich will
meinen Geist ausgiefSen auf deine Kinder”, s. 126-127). Skutek udzielenia ,,ducha” i ,,blogo-
stawienistwa” nie ogranicza sie tylko do wymiaru rewitalizujacego. W istocie chodzi o obda-
rowanie wspdlnoty Boza madroscig i poznaniem (,,duch”), dzieki ktérym Izrael pozna swo-
ja tozsamos¢, oraz sitg do dawania wobec $wiata $wiadectwa o Jahwe (,,blogostawienstwo”).
Szczegblowa analiza znaczenia tych terminow w 1z 44,3-4 w: W. Pikor, Soteriologiczna me-
tafora wody, s. 260-263.
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Skoro pierwszy exodus jest fundamentalnym wydarzeniem dla tozsamo-
$ci Izraela, to dlaczego pada polecenie ,,niepamietania” go (’al-tizkort)? Claus
Westermann prébuje ostabi¢ sile tego zalecenia, uznajac, ze chodzi o ,wspo-
minanie” Wyjscia w ramach gatunku literackiego lamentacji, w ktérej pelni
ono rodzaj wymowki czynionej Bogu, wskazujac na kontrast miedzy dawnymi
czynami zbawczymi Boga a obecnym polozeniem Jego ludu®*. Nalezaloby za-
tem porzuci¢ tego rodzaju pamiec dla czynienia wyrzutéw Bogu. Takiej inter-
pretacji brakuje jednak argumentow: po pierwsze, wyrocznia 43,16-21 nie jest
lamentacja; po drugie, w przywolywanym jako argument tekscie Iz 63,11-14
wspominanie czynéw Jahwe z exodusu nie ma na celu czynienie wyrzutow
Bogu, lecz ma charakter hymnu pochwalnego. Zamiast podejmowaé probe
wyciszania sily polecenia ,,niepamietania wydarzen minionych’, nalezy przyjac
sens dostowny tych stéw. Brevard S. Childs méwi o ,,dialogicznej i nieabsolut-
nej retoryce proroka’, ktéry danemu poleceniu niepamietania za chwile zaprze-
cza, domagajac sie, by pobudzono pamie¢ Boga (43,26; por. 44,21)%. Jest to
konsekwencjg braku w Iz 40-55 ,,systematycznej” teologii, ktéra bylaby nie-
zalezna od kontekstu. Sprzeczno$¢ miedzy réznymi wypowiedziami wynika
z siggania po rozna argumentacje i konfrontowania ze sobg réznych punktow
widzenia, przez co interpretacja danego stwierdzenia wymaga uwzglednienia
jego kontekstu®®. Przyjmujgc zatem dostowne rozumienia wezwania do niepa-
mietania, nalezy zapytac si¢, co ma stanowi¢ przedmiot niepamigtania.

Jest on okreslony najpierw terminem ri’§6nét - ,wydarzenia minione”
Czes$¢ komentatorow uznaje za desygnat tego rzeczownika proroctwa z pierw-
szej cze$ci Ksiegi Izajasza lub tez pierwsze zwyciestwa Cyrusa®”. Problem jednak
w tym, ze w [z 43,16-21 brakuje jakiejkolwiek sugestii, ze chodzi o wydarzenia
z tak bliskiej przeszlosci. Z tego samego powodu trudno utozsamiac¢ ,wyda-
rzenia minione” z upadkiem Jerozolimy i deportacja czesci ludnosci Judy do
Babilonii*®. Do tego w wyroczniach Deutero-Izajasza termin r7’s6n6t odnosi
sie do wydarzen o charakterze zbawczym (por. 41,22; 42,9; 43,9; 46,9; 48,3).
Struktura paralelna zdania Iz 43,18 kaze uzna¢ termin gadméniyydt — w Biblii
Tysigclecia przettumaczony jako ,wydarzenia minione” - za synonim rzeczow-
nika ri’s6nét. Sens stowa gadmoniyydt jest czytelny w $wietle Iz 51,9, w kto-

3 Por. C. Westermann, Isaiah 40-66, s. 128.

35 Por. B.S. Childs, Isaiah, s. 336-337.

3 K. Baltzer, Deutero-Jesaja, s. 229.

37 Por. ]. Blenkinsopp, Isaiah 40-55, s. 227; ]. Goldingay - D. Payne, A Critical and
Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, 1, s. 298.

38 Por. K. Kiesow, Exodustexte im Jesajabuch, s. 72-73.
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rym syntagmie yomé qedem odpowiada zwrot dorét ‘6lamim, ktory jedno-
znacznie odnosi sie pokoleniu pierwszego exodusu®. To samo znaczenie nalezy
przypisaé terminowi ri’§6n6t w 1z 43,18 — odnosi sie on do wydarzenia Wyjscia
z Egiptu. Przy zalozeniu, ze dla Deutero-Izajasza ma ono znaczenie paradyg-
matyczne, wowczas desygnatem r7°sondt bedzie nie tylko historyczny exodus,
ale kazdy pdzniejszy czyn Jahwe podejmowany dla wybawienia swojego ludu.

Jaki jest zatem sens wezwania do niewspominania pierwszego exodusu,
przy réwnoczesnym wezwaniu do otwarcia si¢ na ,rzecz nowg” (hadasah),
tozsama z ,otwarciem drogi przez pustyni¢” (43,19)? Nowy exodus pozosta-
je w linii semantycznej pierwszego Wyjscia, jednakze pozostaje wydarzeniem
radykalnie nowym i to nie pod wzgledem cudownosci, lecz w znaczeniu sote-
riologicznym. Ta nowo$¢ wynika z faktu, ze bedzie to exodus samego Jahwe,
ktéry dokona wybawienia swego ludu przez nowy akt stworzenia. Transfor-
macja bedzie miala wymiar kosmiczny, ale zarazem bedzie ukierunkowana an-
tropologicznie, gdyz Deuteroizajaszowa pustynia konotuje sytuacje duchowa
ludu Bozego. Przemiana, jaka dokona si¢ na plaszczyznie stworzenia, bedzie
tak radykalna, Ze mozna méwic¢ o eschatologizacji exodusu. Szczegélnie doty-
czy to transformacji duchowej ludu Jahwe, ktéry zostanie ozywiony Jego du-
chem i blogostawienstwem (Iz 44,3). ,,Niewspominanie wydarzen minionych”
(43,18) jest konieczne, by by¢ otwartym i wolnym do przyjecia nowosci Bozego
dzialania w przysztym exodusie.

Przeprowadzona analiza tematu exodusu w pismach prorockich potwierdza
wieloglos prorokéw w tej kwestii. Nie tyle chodzi o interpretacje wykluczajace
sie, ile raczej o wzajemnie si¢ dopelniajace. Mozna przy tym zauwazy¢ stopnio-
we poglebienie rozumienia Wyjscia w ksiegach prorockich. Dla Amosa exodus
jest jednym z wielu wydarzen w historii $wiata, przy czym nie jest on udziatem
tylko Izraela. Ozeasz dokonuje idealizacji exodusu, zakladajac, ze przyszle zba-
wienie przyjmie ksztalt exodusu w sensie powrotu do idealnej relacji miedzy
Jahwe i Izraelem z czaséw Wyjscia. W ujeciu Ezechiela historyczny exodus jesz-
cze si¢ nie wypelnil, przez co Izrael pozostaje wcigz w drodze do Ziemi Obie-
canej jako przestrzeni urzeczywistnienia sie relacji przymierza. U Deutero-Iza-
jasza dochodzi do typologizacji exodusu, ktory staje sie punktem odniesienia
dla zapowiedzi nowego Wyjscia. W tym przyszlym wydarzeniu zbawczym doj-

3 Por. ].L. Koole, Isaiah III. Chapters 40-48, s. 329.

40" Por. B.W. Anderson, Exodus Typology in Second Isaiah, s. 188; ].D. Watts, Isaiah 34-
66, s. 676.
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dzie do modyfikacji kilku elementéw skiadajacych si¢ na tradycyjne postrze-
ganie exodusu. Bedzie to w istocie exodus Boga, ktéry dokona transformacji
Ziemi Obiecanej w ogrdd rajski. Dla ludu exodus bedzie mial wymiar przede
wszystkim duchowy i egzystencjalny, przez co mozna méwic o eschatologizacji
exodusu, ktéry przyniesie radykalny przelom antropologiczny. Tak nakreslo-
na linia rozwojowa idei exodusu w tekstach prorockich zmierza ku Jezusowi
Chrystusowi. Prorockie obietnice Wyjscia okazuja si¢ proroctwami o exodusie
w wymiarze duchowym, w perspektywie nawrécenia cztowieka w Chrystusie.
To w Nim dokona si¢ ostateczne wyzwolenie cztowieka z grzechu, nastapi osta-
teczne przejscie ze $mierci do zycia, z niewoli do wolnosci dzieci Bozych.
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