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Streszczenie. Zrédlem jednosci Kosciola jest obecno$é w nim i dziatanie Tréjcy Swie-
tej. Bog Ojciec, posytajac swego Jednorodzonego Syna na $wiat czyni Go Glowa Ko-
$ciola, a wszystkich wierzacych w Niego, jednoczy z Nim w taki sposdb, ze staja si¢ oni
Jego ciatem, czyli Kosciotem, ktory zawsze przystuguje przymiot jednosci i powszech-
nosci pod wzgledem przestrzennym i czasowym. Oznacza to, Ze nie jest on ograniczo-
ny wylacznie do jednego miejsca i jednej grupy chrzescijan, lecz obejmuje wszystkich
nalezacych do Chrystusa, siegajac az po krance ziemi. Jednos¢ Kosciota i w Kosciele
jest rowniez dzietem Ducha Swietego, ktéry zstepujac na uczniéw Chrystusa udziela
im daru jednomyslnosci.

Do wiezéw spajajacych liczne koscioty w jeden Ko$cidt nalezy réwniez jedna wia-
ra, ktéra przyjmuje posta¢ doktryny, chrzest swiety, poprzez ktdry chrzescijanie zosta-
li wlaczeni w jedno cialo Chrystusa, jedna Ewangelia, ktorej wszyscy stuchaja, jedne
psalmy $piewane przez chrzescijan na calym $wiecie, jedna Pascha $wietowana przez
wszystkich, wspolna modlitwa, w ktdrej wszyscy nazywaja Boga Ojcem, czy tez te same
sakramenty, ktdre wszyscy przyjmujac, otrzymuja od Boga takie same taski. Podsta-
wa owej jednoéci jest natomiast mitos¢, ktora zostata wlana w serca uczniow Chrystu-
sa przez Ducha Swietego. Ona jest czynnikiem, ktéry jednoczy koscioly i umozliwia
wspolnote serc wérdd chrzescijan. Dzigki niej wiele ko$ciolow rozproszonych po swie-
cie stanowi zawsze jeden powszechny Kosciot.

Abstract. The presence and the action of the Holy Trinity is the source of the unity
of the Church. God the Father, by sending His only begotten Son into the world, makes
him the Head of the Church. He also unites all the people who believe in Him in such
a way that they become His body - the Church - which is always united and universal
in terms of space and time. This means that the Church is not limited to only one place
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or one group of Christians, but it comprises all those people who belong to Christ, and
extends to the ends of the earth. The unity of the Church and inside the Church is also
the act of the Holy Spirit who descends upon the disciples of Christ to give them the
gift of unanimity.

Another bonds, which unite many churches in one Church, include one faith
which takes the form of doctrine; baptism through which Christians were included
in the body of Christ; the one Gospel which we all listen to; some psalms sung by Chri-
stians throughout the world; one Passover celebrated by all; common prayer in which
they call God the Father; or the same sacraments, thanks to which all the people obtain
the same grace from God. The basis of this unity is love which has been poured into the
hearts of the disciples of Christ through the Holy Spirit. It is the factor that unites chur-
ches and makes the community of the Christians’ hearts possible. Thanks to this love,
many churches scattered throughout the world constitute always one universal Church.

efleksja $§w. Augustyna dotyczaca Kosciota jest $cisle zakorzeniona

w Pi$mie Swietym i z niego czerpie swoje inspiracje. Nie posiada ona cha-
rakteru koncepcji wylacznie teoretycznej oraz tak wysoce abstrakcyjnej, ze
nieprzystajacej do problemdéw wspdlnoty chrzescijanskiej, lecz ma nature my-
slenia zaangazowanego, ktérego kierunek poszukiwan wyznaczony jest row-
niez przez konkretne wydarzenia, dotyczace zaréwno catego Kosciota, jak i tej
lokalnej wspodlnoty chrzescijan, ktorej przewodzit on jako biskup. Jego refleksja
przybiera zatem forme reakcji na problemy, z ktérymi boryka si¢ aktualnie Ko-
$ciol oraz jest probg ich rozwigzania w $wietle sfowa Bozego.

Kwestig niezwykle istotng i domagajacy si¢ glebszej refleksji byla dla sw.
Augustyna schizma, a z czasem herezja donatystyczna, ktdra szczegdlnie bole-
$nie dotkneta Kosciot Afryki Prokonsularnej'. Jej istnienie oraz rozwdj nie byty
jedynie problemem duszpasterskim, ale dotyczyly réwniez kwestii dogmatycz-
nych, czego wyrazem byto nieuznawanie przez zwolennikéw schizmy waznosci
chrztu katolickiego? oraz oskarzanie katolikow o splamienie czystosci Koscio-
ta®. Donatysci bowiem nie tylko odlaczyli sie od wspodlnoty, lecz uczynili to
wlasnie w imie obrony wlasnej koncepcji Kosciota, twierdzac, ze w ten sposob

' Por. T. Kotula, U Zrédet afrykatiskiego separatyzmu, s. 99-100; J. Alexander, Dona-

tism, s. 952-974; F. Ribbeck, Donatus und Augustinus, s. 45-268; W. Myszor, Kosciét grzesz-
nikéw i $wietych, SSHT 42 (2009), z. 42, s. 38-48; T. Kotosowski, Od wolnosci wyboru wy-
znania, s. 18-107.

2 Por. A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce, s. 304-310; S. Lancel, ].S. Alexanan-
der, Donatistae, AugL II 3-4, kol. 559-638; E. Draczkowski, Donatyzm, kol. 111-113.
P. Bright, Eglise d’Africa du Nord, s. 505-510.

3 Por. H. Chadwick, Koscié? w epoce, s. 222; W.H.C. Frend, The Donatist Church,
s. 316; E. Draczkowski, Donatyzm, kol. 111-113.
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odcinajg sie od zla obecnego wsrdd katolikow i dbaja o czystos$¢ oraz swie-
tos¢ Kosciota. Dlatego tez, uwazajac tylko samych siebie za prawdziwy Kosciot,
pozostalych chrzescijan, ktorzy nie przylaczyli sie do nich, traktowali jako
grzesznikow, znajdujacych sie poza prawdziwa wspdlnota uczniow Chrystu-
sa*. Problem schizmy donatystow nie sprowadzal si¢ zatem jedynie do samego
podziatu, ktory zaistnial wirdd chrzescijan Afryki Prokonsularnej, ale przede
wszystkim dotykat istoty Kosciota jako takiego. Wobec tego odpowiedz bisku-
pa Hippony, obok podejmowanych przez niego dziatan o charakterze duszpa-
sterskim®, byta refleksjg nad tajemnicg jednosci Kosciota®.

Podejmujac swe rozwazania, zauwaza on, ze chociaz istnieje jeden Kosciot,
to jednak sktada sie on z wielu wspdlnot chrzescijanskich rozsianych po calym
okregu ziemi i z tego powodu nawet nie znajacych si¢ wzajemnie. Problemem
domagajacym sie rozwigzania jest wiec pytanie o wiezy, ktore spajaja koscioty
lokalne oraz decyduja o tym, ze konkretna wspolnota wierzacych w Chrystusa
nalezy do Kosciota, a inna jest juz tylko grupa o charakterze schizmatyckim lub
heretyckim’.

Te jednoczace wiezi nie niweluja jednak roéznic istniejacych pomiedzy nimi,
dlatego tez istotna cecha Kosciota jest jego powszechnos¢. Rozwigzanie relacji
jednosci do powszechnosci jest dla Hipponczyka istotnym argumentem w spo-
rze z donatystami oraz podstawowym kryterium $wiadczacym o prawdziwie
koscielnym charakterze konkretnej wspdlnoty chrzescijanskiej. Podja¢ probe
odpowiedzi na pytanie o jego powszechnos$¢, oznacza zatem okresli¢, w jaki
sposob mozliwa jest jednos¢ w wielosci oraz wielos¢, ktora pozostaje jednoscia.

Sw. Augustyn, poszukujac odpowiedzi na pytanie o jednos¢ Kosciota, pod-
kresla przede wszystkim fakt, ze nie jest on zwykla organizacja spoteczna, lecz
posiada wymiar Bosko-ludzki, ktéry decyduje o jego naturze. Z tego wzgledu
autor Enarrationes nie podaje jego $cislej definicji, gdyz jego istota, pozostajac

* Por. A. Piela, Mysterium Christi totius, s. 13-17; A. Pelttari, Donatist self-identity,
s. 359-369.

5 Por. A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce, s. 311-322; Possydius, Vita sancti
Augustini, PL 32, s. 66-578; G. Bardy, Swiety Augustyn, s. 269-291; A. Louth,
Unity and Diversity, s. 1-17; R.B. Eno, ,Radix catholica”, s. 8-12; Y. Congar, Intro-
duction generale a Saint Augustin, t. 1, BA 28, 9-133; J. Carola, Augustine of Hippo,
s. 42-60; E van der Meer, Augustinus der Seelsorgen, s. 109-163; G.G. Willis, St. Augus-
tine and the Donatist, s. 36-92; R.B. Eno, Some Nuances in the Ecclesiology, s. 417-421;
H.J. Vogt, Ecclesiology, s. 259-262; J. Srutwa, Kontakty $w. Augustyna, s. 277-305; W. Geer-
lings, Augustin, s. 65-85.

¢ Por. H. Chadwick, Kosciét w epoce, s. 223; J. Vodopivec, Irenical Aspects of St. Augus-
tines, s. 521.

7 Por. Th. Specht, Die Einheit der Kirche, s. 4.
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tajemnicg, nigdy do konca nie daje si¢ zamkna¢ w ramach teoretycznych ter-
minow, ale usiluje opisa¢ Koscidl, postugujac sie biblijnymi obrazami, ktérych
metaforyka wydaje si¢ najlepiej odstania¢ prawde o nim, nie niszczac przy tym
jego tajemnicy.

Obrazy, za pomocg ktérych sw. Augustyn wyjasnia w swych objasnieniach
Psalmow istote Kosciota, ukazujac jego réznorodnos¢ oraz ztozonos¢, zawiera-
ja takze ide¢ jednosci. Koncepcja Kosciota, ujetego zaréwno jako cialo, ktore-
go Glowg jest Wcielony Chrystus, zasiadajacy po prawicy Ojca w niebie?, jak
i ukazanego jako Oblubienica zwigzana z boskim Oblubienicem, eksponuje to,
ze wszyscy chrze$cijanie sg czlonkami jednej catosci, gdyz stanowia jedno cialo
i wszyscy razem s3 jedng Oblubienicg’. W jednym réwniez Kosciele, ujetym
jako Boza budowla, spotykaja sie ze sobg, jakby w narozniku, ,,dwie $ciany” zto-
zone z chrzescijan wywodzacych si¢ z narodu izraelskiego oraz nawréconych
na wiare w Chrystusa pogan, cho¢ wczesniej byli oni od siebie oddzieleni oraz
wobec siebie wrodzy. Zlaczeni przez Chrystusa w jedng strukture sg jednym lu-
dem Izraela i uczestniczg w btogostawienstwie i obietnicy danej Abrahamowi'®.
Wszyscy czlonkowie ciata Chrystusa przynaleza réwniez do jednego, swietego
miasta, niebieskiego Jeruzalem, bedac albo jego mieszkancami, albo tez do nie-
go pielgrzymujac i znoszgc utrapienia czasu wedrowki'!.

Analiza tych obrazéw Kosciota ukazuje, ze u podstaw jednosci wyznaw-
cow Chrystusa, Zyjacych w réznych czesciach $wiata, pochodzacych z réznych
narodéw, bedacych mieszkancami zaréwno nieba, jak i ziemi, znajduje sie -
zdaniem $w. Augustyna — sam Chrystus. Cialo jednoczace i scalajace wszystkie
czlonki jest bowiem Jego cialem. On takze jest kamieniem wegielnym lacza-
cym w jednym Kodciele tych, ktérzy przychodza z obrzezania, i tych bez niego,
a takze ,,fundamentem” oraz ,naroznikiem”, w ktéorym moga si¢ oni spotkac,
stanowigc ztgczone ze sobg dwie $ciany tej samej $wigtyni'2. Chrystus Wcielo-
ny jest rowniez jedynym Oblubienicem Kosciola i Krélem niebieskiej Jerozoli-
my. Dlatego tez zZrddel jednosci Ko$ciota nalezy poszukiwac - jak sie wydaje —
przede wszystkim w jego wymiarze boskim, ktéry nalezy rozumie¢ nie tylko

8 Por. Enarratio in Psalmum (En. in Ps.) 58 (1), 2, CCL 39, 730, PSP 39, 4; En. in Ps. 62,
2, CCL 39, 794-795, PSP 39, 74-75; J. Patucki, Eklezjologia Ojcéw Kosciota, s. 99-112.

° Por. En. in Ps. 138, 2, CCL 40, 1990, PSP 42, 173; En. in Ps. 40, 1, CCL 38, 445, PSP
38, 109; A. de Maria, Credo nello Spirito, s. 78-79.

10 Por. En. in Ps. 147, 28, CCL 40, 2164, PSP 42, 368.

' Por. En. in Ps. 149, 5, CCL 40, 2181, PSP 42, 338; En. in Ps. 149, 5, CCL 40, 2182, PSP
42, 338.

12 Por. En. in Ps. 47,2, CCL 38, 539, PSP 38, 207; En. in Ps. 47, 3, CCL 38, 540-541, PSP
38, 208-209.
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w kontekscie zwigzku z Chrystusem, lecz jako obecnos¢ i dzialanie w Kosciele
calej Trojcy Swietej'™.

1. Tréjca Swieta podstawa jednosci Kosciota

Skoro biskup Hippony rozumie Kosciél jako rzeczywisto$¢ okreslong przez
zwigzek z Bogiem, ktérego obecnos¢ i dzialanie w Kosciele sa zawsze obecno-
§cig i dziataniem w jednosci Tréjcy Swigtej, to uzasadniony wydaje sie wnio-
sek, ze zrédlem jego jednosci jest wewnetrzna jedno$¢ obecnej w nim Troéjcy
Swietej. Zatem jednoé¢ Kosciola wynika z jednosci, jaka zachodzi pomiedzy
nim i Bogiem, a ktorg autor Enarrationes okresla jako relacje malzenska i cha-
rakteryzuje ja, zwracajac si¢ do chrzescijan w nastepujacych stowach: ,,Umituj-
my Pana Boga naszego, ukochajmy Jego Kosciél. Tamtego jako Ojca, tego jako
matke. Jego jako Pana, Ko$ciol jako stuzebnice Jego, poniewaz jestesmy synami
stuzebnicy. Malzenstwo to jednoczy wielka milos¢ [...]. Zatem najdrozsi trzy-
majcie sie wszyscy jednomyslnie Boga Ojca i matki Kosciota™. Dlatego tez,
nie rozdzielajac poszczegdlnych Oséb Boskich, Boga samego okresla mianem
Ojca Kosciota®.

Obecnos¢ Boga w Kosciele okresla zatem nie tylko jego istote oraz umozli-
wia jego jednos¢ na calej ziemi, lecz takze stoi u podstaw jego istnienia. Kosciot
bowiem jest — zdaniem Biskupa Hippony - dzielem Ojca dokonanym przez
Syna i jako taki, wpisujac sic w stwdrcze dzielo Tréjcy Swietej, jest nowym
stworzeniem, powotanym do bytu przez odnawiajace go zbawcze dzieto Chry-
stusal®. Bég Ojciec, posylajac swego Jednorodzonego Syna na $wiat czyni Go

13 Por. En. in Ps. 81, 2, CCL 39, 1136, PSP 40, 45; J. Patucki, Trynitarny wymiar Koscio-

ta, s. 42-62.

4 En. in Ps. 88(2), 14, CCL 39, 1244: ,,Amemus Dominum Deum nostrum, amemus

Ecclesiam eijus: illum sicut patrem, istam sicut matrem; illum sicut dominum, hanc sicut
ancillam eius; quia filii ancillae ipsius sumus. Sed matrimonium hoc magna caritate com-
paginatur [...]. Tenete ergo, carissimi, tenete omnes unanimiter Deum patrem, et matrem
Ecclesiam”, PSP 40, 161-162.

15 Por. ibidem.

16 Por. En. in Ps. 103(3), 26, CCL 40, 1520-1521, PSP 41, 56. W zwigzku z tym $w.
Augustyn pisze (tamze): ,Quomodo videmus: quid enim non a Patre per Filium creatum
est? Quidquid ambulat et repit in terris, quidquid natat in aquis, quidquid volat in aere,
quidquid in coelo circumagitur, quanto magis terra, totus mundus creatura Dei est. Sed ne-
scio quid hic significat de quadam creatura nova, de qua dicit Apostolus: «Si qua in Christo
nova creatura, vetera transierunt; ecce facta sunt omnia nova: omnia autem ex Deo». Nova
creatura quae facta est, omnes credentes in Christum, exuentes se veterem hominem, et
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w wydarzeniu Wcielenia i Paschy Glowa Kosciota. Jednoczy On tym samym
wszystkich chrzescijan z Wcielonym Chrystusem, wiaczajac ich w swego Syna
w taki sposdb, ze ,,przyoblekajac si¢ w Chrystusa’, staja sie oni Jego ciatem, czyli
Kosciotem!”.

Jednak Chrystus Wcielony, bedac Glowa Kosciota, jest zjednoczony z tymi,
ktdrzy naleza do Jego ciala, ale jednoczesnie jako Syn, zawsze pozostaje w pel-
nej jednosci z Ojcem. Jest On zatem zaréwno Synem Czlowieczym, jak i Synem
Bozym'®. Oznacza to, ze wszyscy, ktorzy pozostaja w jednosci z Chrystusem,
uczestniczac w Jego ciele, czyli bedac cztonkami Kosciofa, sg takze zjednocze-
ni z Bogiem Ojcem, a zatem i z calg Trdjcg Swieta. Dlatego tez Hipponczyk
okresla Chrystusa Wcielonego mianem Posrednika (mediator) pomiedzy Bo-
giem Trojjedynym a ludZmi'®. Zjednoczenie z Chrystusem przez uczestnictwo
w Jego ciele, ktorym jest Kosciol, oznacza wiec rowniez zjednoczenie z Bogiem.
Sw. Augustyn moze wiec stwierdzi¢: ,Wraz z nim [Chrystusem] bowiem zycie
Jego ciata, to jest ludu Bozego, jest ukryte w Bogu™.

Dlatego tez wlaczenie chrzescijanina w strukture totus Christus, jaka sta-
nowi Koscioél, dokonuje si¢ w sakramencie chrztu §wietego, poprzez wezwanie

induentes novum”. Dlatego tez Sobdr Watykanski II (Consitutio ,, Lumen gentium” 9, AAS 57
(1965), 14, Konstytucja ,Lumen Gentium”, s. 91) stwierdza: ,,Bog [Ojciec] powotal zgroma-
dzenie tych, co z wiarg spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i zrodlo pokoju oraz jedno-
$ci, i ustanowit Kosciol, aby ten byl dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym
sakramentem owej zbawczej jednosci”. Mozna zatem za J. Patuckim (Trynitarny wymiar
Kosciota, s. 73) stwierdzi¢: ,, Koéciol jest wiec przede wszystkim dzielem i wlasnoscia Ojca.
On go zapragnat i ustanowit od zawsze. Zawdziecza swoje istnienie Bozej — Ojcowskiej,
calkowicie darmowej milosci, bo On jest Zrodlem wszelkiej milosci, zawsze zywej dla czlo-
wieka”.

17 Por. En. in Ps. 68(2), 20, CCL 39, 929, PSP 39, 222. N. Cipriani (Molti e uno solo,
s. 110-111), opisujac Kosciot jako dzieto Tréjcy Swietej, stwierdza: “Liniziativa di tutto va
riconosciuta allamore del Padre, perché ¢ lui che ha mandato nel mondo il Figlio a radunare
gli uomini dispersi. Ma ¢ il Figlio che, facendosi uomo nella pienezza dei tempi, raduno
i primi discepoli e scelse gli Apostoli, sui quali ha fondato la Chiesa; € ancora Cristo che,
morto e risorto, insieme al Padre dono ai discepoli lo Spirito di amore e di unita, inviandoli
a portare il vangelo a tutte le genti. Tuttavia, con tutta verita possiamo dire che I'unita della
Chiesa & propriamente lopera dello Spirito Santo, perché lui, che & l'amore e la comunione
del Padre e del Figlio, ¢ stato donato ia credenti, perché diffonda nei cuori la carita, in forza
della quale la moltitudine dei credenti forma un cuore solo e unanima sola”

8 Por. En. in Ps. 85,1, CCL 39,1176, PSP 40,87.

19 Por. En. in Ps. 29(2),1, CCL 38,174, PSP 37,220.

20 En.in Ps. 118(19),1, CCL 40,1726: ,,Cum ipso enim vita corporis eius, hoc est populi
eius, abscondita est in Deo”, PSP 41,286.
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nad katechumenem imienia Ojca, Syna i Ducha Swietego?'. W zwigzku z tym
Kosciét - jak naucza biskup Hippony - jest spotecznoscia wezwang ze wszyst-
kich stron $wiata i zgromadzong zawsze w imie Tréjcy Swietej??. Z tego powo-
du, chociaz istnieje wiele wspolnot lokalnych, to jednak nie mozna twierdzic,
jak to czynig heretycy, ze tylko w jednej wspdlnocie, istniejacej w konkretnym
miejscu ziemi, jest obecny Chrystus. Obecno$¢ Boga w Kosciele jest bowiem
gwarancja jego pelnej jednosci, ktora sprawia, ze wszystkie wspdlnoty zgro-
madzone w imie Tréjcy Swietej stanowig jeden Kosciét. Sw. Augustyn wyraza
te my$l, przypominajac, ze Bog przyrzekt Kosciotowi jedno$é?® i oddaje ja za
pomoca obrazu zawartego w pytaniu Chrystusa skierowanym do niewiernej
Jerozolimy, ktora nie chciata Go przyjaé: ,Ilekro¢ chciatem zgromadzi¢ dzieci
twoje jak kokosz swe piskleta pod skrzydta, a nie chciales?” (Mt 23, 37-38)%.
Bog zatem gromadzi swoich wyznawcow ze wszystkich stron swiata w jednej
wspolnocie Kosciota, podobnie jak ptak swoje niedojrzale jeszcze potomstwo.

Jednoczgca obecno$¢ Tréjcy Swietej i Jej dziatanie jest jednak zawsze zapo-
$redniczone przez Chrystusa-Glowe. On bowiem jednoczy Boga z ludZzmi oraz
ludzi z Bogiem, a zatem musi by¢ takze osrodkiem, w ktérym najpelniej ukazu-
je sie jednos¢ Kosciota. Srodkiem, stuzacym biskupowi Hippony do wyrazenia
wplywu boskiej obecnosci na jednos¢ Kosciota, jest przede wszystkim obraz
ciala Chrystusa, rozumianego jako totus Christus.

Glowa Kosciota jest bowiem Chrystus Wcielony, wywyzszony w wydarze-
niu Paschy i zasiadajacy po prawicy Ojca w niebie. Jego cialem natomiast jest
caly Kosciol, nie tylko ten - co podkresla sw. Augustyn - ktdry istnieje w ja-
kims$ konkretnym miejscu na ziemi, stanowigcy pewna lokalng wspdlnote, lecz
Kosciol powszechny, zaréwno pod wzgledem przestrzennym, jak i czasowym.
Jest on wigc rozprzestrzeniony na calym $wiecie oraz obejmuje sobg wszyst-
kich przynalezacych do Chrystusa, ktorzy zyli kiedykolwiek na tym swiecie, po-
czynajac od czasow biblijnego Abla, az do tych, ktérzy narodza si¢ przy koncu
$wiata i uwierzg w Chrystusa®. Glowa i cialo tworzg bowiem - zdaniem Hip-
ponczyka - jednego cztowieka, ktorego nazywa on pelnym, mezem doskonalym
(totus perfectus vir)*°. Ow maz doskonaly (totus et universus Christus)?” stanowi

2L Por. En. in Ps. 86,4, CCL 39,1202, PSP 40,115.

22 Por. ibidem.

23 Por. En. in Ps. 47,7, CCL 38,544, PSP 38,213.
2% En. in Ps. 88(2),14, CCL 39,1244: ,Quoties volui colligere filios tuos tamquam gal-
lina pullos suos sub alas suas, et noluisti?”, PSP 40,161.

% Por. En. in Ps. 90(2), 1, CCL 39, 1266, PSP 40, 186.

26 Por. ibidem.

27 Por. ibidem.
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jednos$¢, ktorej nie mozna rozdziela¢. Posiada on bowiem tylko jedng Glowe
i dlatego jest on jednym cztowiekiem (unus homo)*. Ze wzgledu na jedng Gtlo-
we istnieje wiec tylko jedno ciato (unum corpus)®. Z tego wzgledu $w. Augustyn
naucza: ,Cialo Chrystusa i jednos¢ Chrystusa w utrapieniu, znuzeniu, smutku,
w zamieszaniu swego do$wiadczenia. Ow jeden cztowiek, w jednym ciele zosta-
ta ustanowiona jednos¢. Skoro udreczenie ogarnelo jego dusze, zawotal z kran-
cow ziemi: «Od krancéw ziemi do Ciebie wotalem, rzecze, kiedy serce me bylo
udreczone». Sam jeden, lecz jedna jednos$¢. A sam jeden, nie jeden w jednym
miejscu, lecz z krancéw ziemi wota jeden™.

Jezeli zatem jest tylko jeden Chrystus, rozumiany zaréwno jako Glowa cia-
ta, jak i jako totus Christus, to moze istnie¢ tylko jeden Kosciol. Z tego wzgledu
biskup Hippony okresla Ko$ciét mianem jednosci (unitas), jednemu Chrystu-
sowi nie moze bowiem odpowiada¢ nic innego jak tylko jedno$¢*!. Oznacza to,
ze chrzescijanie, nawet liczni i rozproszeni po calym s$wiecie, tkwigc w Chry-
stusie i stanowiac Jego cialo, pozostajg jednoscig. Wielo$¢ wyznawcow Chry-
stusa nie jest przeszkoda do jednosci, czynnikiem bowiem jednoczacym jest to
samo ciato, ktérego wszyscy sg cztonkami®%.

Obrazem tej jednosci jest dla autora Enarrationes cialo Chrystusa przybite
do krzyza. Zachowato ono bowiem jednos$¢ nawet po Jego $mierci, gdyz pozo-
stalo nienaruszone przez rzymskich zolnierzy, ktérzy - jak zaznacza Ewangeli-
sta — nie potamali Mu goleni. Tymczasem obecnie, gdy pozostaje ono w rekach
chrzescijan, jest rozdzierane przez tych, ktorzy, nie zwazajac na to, ze Chrystus
oddal swoje zycia za caly Koscidt i wszystkich ludzi, wprowadzaja w Jego ciele
podzialy, rozdzielajac tym samym jednos$¢ samego ciata®.

28 Por. En. in Ps. 83, 5, CCL 39, 1150, PSP 40, 60.

2 Por. En. in Ps. 48(2), 5, CCL 38, 569, PSP 38, 238; E. Draczkowski, Poza Kosciolem nie
ma zbawienia, s. 54-57.

30 En. in Ps. 54, 17, CCL 39, 669-670: ,Corpus Christi et unitas Christi in angore,
in taedio, in molestia, in conturbatione exercitationis suae; ille unus homo, in uno corpore
posita unitas, cum taederet animam eius exclamans a finibus terrae: «A finibus terrae ad te
clamavi, inquit, cum angeretur cor meum». Ipse unus, sed unitas unus: et ipse unus, non
in uno loco unus, sed a finibus terrae clamat unus”, PSP 38, 339.

3L Por. En. in Ps. 101(2), 8, CCL 40, 1442, PSP 40, 366; En. in Ps. 29(2), 5, CCL 38,
177-178, PSP 37, 223; T. van Bavel, Die Einheit des Totus Christus, s. 43-75.

32 Por. En. in Ps. 127, 4, CCL 40, 1870, PSP 42, 41; En. in Ps. 117, 3, CCL 40, 1659, PSP
41, 208.

3 Por. En. in Ps. 33(2), 7, CCL 38, 286, PSP 37, 336. W zwigzku z tym $w. Augustyn
(En. in Ps. 101(2), 8, CCL 40, 1443, PSP 40, 366) naucza, ze odejscie heretykéw od Kosciota,
cho¢ dzieli lud Bozy, nie powoduje utraty jednosci samego Kosciota ani tez nie przyczynia



O jednosci Kosciota w Swietle Enarrationes in psalmos $w. Augustyna

Jednoczace dziatanie Chrystusa w Kosciele ukazuje rowniez biskup Hip-
pony w przywolywanym juz wczesniej obrazie Ko$ciola jako $wiatyni, w kto-
rej Wcielone Stowo Ojca pelni funkcje ,naroznika” i ,,kamienia wegielnego”
W Nim bowiem spotykaja si¢ i jednocza ze soba dwie $ciany Kosciota, czyli
chrzescijanie, pochodzacy z narodu zydowskiego oraz z poganstwa’*. Polacze-
nie to jest mozliwe — jak podkresla §$w. Augustyn - jedynie dzieki naroznikowi.
Z tego powodu nazywa Chrystusa pokojem, poniewaz pojednal On ze soba
ludzkos¢ i zburzyl rozdzielajacy ja mur wzajemnej wrogosci®.

Kosciotowi - cialu Chrystusa i $wigtyni Boga - przystuguje zatem przymiot
jednosci, ktora wynika z jego struktury ontycznej. W zwigzku z tym mozna
uznad, ze nalezy ona do istoty Ko$ciota, zawsze bowiem istnieje on jako jeden.
Analiza nauczania Hipponczyka pozwala jednak przyja¢ istnienie jednosci ro-
zumianej w sensie moralnym. Kosciét jest bowiem strukturg dynamiczna, po-
niewaz w sklad ciala Chrystusa, obok obywateli niebieskiego Jeruzalem, wcho-
dza takze te cztonki, ktore znajduja si¢ jeszcze w drodze do niebieskiej ojczyzny,
do owego jednego $wietego miasta. Oznacza to, ze zachodzi pomiedzy nimi
réznica, ktora znajduje swoj wyraz réwniez w réznym stopniu jednosci rozu-
mianej wlasnie w sensie moralnym, panujacej w Jeruzalem i w Kosciele piel-
grzymujacym. O ile bowiem pomiedzy mieszkanicami §wigtego miasta a Bo-
giem oraz pomiedzy nimi samymi istnieje pelna harmonia i jednos¢, o tyle we
wspolnotach chrzescijan na ziemi jednos¢ moralna uzalezniona jest od stopnia
swietosci ich cztonkow. Dlatego tez - jak zauwaza biskup Hippony - jedno$¢
Kosciota pielgrzymujacego, istniejaca w strukturze totus Christus, musi by¢
ciagle podtrzymywana. Szczegélng role w tym dziele przypisuje §w. Augustyn
dziataniu Ducha Swietego.

Obecno$¢ i dziatanie Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej w Kosciele sg zakorze-
nione zaréwno w obecnosci samego Boga, jak i w posrednictwie Chrystusa-
-Glowy®. Duch Swiety, ktéry przed Wcieleniem Syna Bozego juz przez proro-

sie do jego upadku. Oddzielajac si¢ zatem od Kosciota, nie tworzg oni nowego ciata Chry-
stusa, lecz znajduja si¢ poza nim.

3% Por. En. in Ps. 94, 8, CCL 39, 1337, PSP 40, 262.

> Por. En. in Ps. 124, 10, CCL 40, 1843, PSP 42, 11.

36 A. Zurek (Duch Swigty jako Dar, s. 37-46) podkresla w zwigzku z tym, Ze Duch
Swiety jest Darem Ojca i Syna. Jak jednak zauwaza B. Czesz (Duch swigty zostat nam dany,
s.23), zaréwno $w. Augustyn, jak i inni Ojcowie Ko$ciota nie uwazali jednak, ze zwigzek Du-
cha Swietego z Kosciotem posiada charakter zwigzku organicznego, co sugeruje H. Mithlen
(Una mistica persona, s. 209-219), gdyz to mogloby sugerowa¢ umieszczenie Ko$ciota na
plaszczyznie trynitarnej, co stoi w sprzecznosci z transcendencja Boga. Por. A. Trape, Ago-
stino, s. 420-421. Szerzej na temat obecnoéci Trojcy Swietej w Kosciele zob. C. Puskoari¢, La
Chiesa e il misterio, s. 478-506; S. Grabowski, The Church, s. 233-234.
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kow zapowiadat Kosciol, po przyjsciu Stowa Bozego na $wiat, zostal udzielony
Kosciotowi przez wywyzszonego i uwielbionego Chrystusa, ktory postat Go po
swoim zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu®®. Dlatego tez autor Enarrationes
nazywa Go ,,zastawem” (pignus), jaki boski Oblubieniec zostawil swej Oblubie-
nicy, odchodzac do nieba. Zastaw ten jest gwarancja, ze Chrystus, zasiadajacy
po prawicy Ojca, a zatem jakby nieobecny blisko pielgrzymujacej Oblubienicy,
bedzie zawsze przy niej i nigdy jej nie porzuci®.

Analizujac jednoczace dziatanie Ducha Swietego, biskup Hippony przypo-
mina wydarzenie zestania Ducha na Apostotéw zgromadzonych w Wieczer-
niku i oczekujacych zstgpienia Obietnicy Chrystusa. Wydarzenie to rozumie
on jako przeciwstawne do biblijnej historii o pomieszaniu przez Boga jezykow
ludzi, ktérzy budowali wieze Babel, pragnac, by dosiegta ona samego nieba.
W zwigzku z tym $w. Augustyn, nawiazujac do wydarzenia z Wieczernika,
w nastepujacych stowach je interpretuje: ,,Duch pychy pordznit jezyki, Duch
Swiety zlgczyt je. Albowiem kiedy Duch Swiety zstapit na uczniéw, zaczeli prze-
mawia¢ wszystkimi jezykami i przez wszystkich byli rozumiani. Jezyki pordz-
nione, zostaly w jedno polaczone. Skoro zatem srozg si¢ i s3 poganami, wypada,
zeby mieli pordznione jezyki. Pragng mie¢ wspoélny jezyk, niechaj przyjda do
Ko$ciota, poniewaz posrdd rozmaitosci jezykow cielesnych pozadan, jest jeden
jezyk wiary serca’®. Zjednoczenie jezykéw nie oznacza zatem jedynie usunie-
cia ich wcze$niejszego pomieszania, ale jest ono rozumiane przez biskupa Hip-
pony w sensie pozytywnym, jako nowy stan, w ktorym znalezli si¢ chrzescijanie
w wyniku dzialania Boga. Te nowa sytuacje okresla terminem ,,jednomyslnos¢”.
Zauwaza on bowiem, ze uczniowie Chrystusa, zgromadzeni w Wieczerniku
i napetnieni Duchem Swietym, byli jedno sercem, a niczego nie nazywajgac swo-
im, wszystko mieli wspSlne*!. Podstawg owej jednosci jest natomiast jedna mi-
tos¢, ktora zostata wlana w ich serca przez Ducha Swietego i napetnia wszystkie

37 Por. En. in Ps. 147, 18, CCL 40, 2154, PSP 42, 356-357.

3 Por. En. in Ps. 8, 3, CCL 38, 50, PSP 37, 92.

3 Por. En. in Ps. 90(2), 13, CCL 39, 1278, PSP 40, 198-199; L. Nieécior, Mysl wczesno-
chrzescijanska, s. 222-223.

40" En. in Ps. 54, 11, CCL 39, 665: ,,Spiritus superbiae dispersit linguas, Spiritus sanctus
congregavit linguas. Quando enim Spiritus sanctus venit super discipulos, omnium linguis
locuti sunt, ab omnibus intellecti sunt: linguae dispersae, in unum congregatae sunt. Ergo
si adhuc saeviunt et gentiles sunt, expedit eis divisas habere linguas. Volunt unam linguam,
veniant ad Ecclesiam; quia et in diversitate linguarum carnis, una est lingua in fide cordis’,
PSP 38, 334. Por. En. in Ps. 66, 9, CCL 39, 866, PSP 39, 151; En. in Ps. 147, 19, CCL 40,
2155-2156, PSP 42, 356-357; S. Kowalczyk, Spotecznosé naturalna i nadnaturalna, s. 362;
A. Piela, Mysterium Christi totius, s. 18; N. Cipriani, Molti e uno solo, s. 120-121.

4 Por. En. in Ps. 66,9, CCL 39, 866, PSP 39, 151.
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czlonki ciala Chrystusa*. Ko$ciot jest zatem jednym ciatem Chrystusa przez
jednos¢ Ducha stojaca u jej fundamentéw*. Z tego powodu Hipponczyk nazy-
wa Go korzeniem jednosci (radix unitatis)*.

Interpretujac opis zestania Ducha Swietego zawarty w relacji Dziejéw Apo-
stolskich, autor Enarrationes szczegolnie podkresla skutki, jakie to wydarzenie
spowodowalo w Kosciele. Zauwaza on bowiem, ze uczniowie Chrystusa, na-
pelnieni darem Ducha, opuscili Wieczernik, by z wielka ufnoscig i bez leku
glosi¢ stowo Boze*®. Zapaleni ogniem mitoéci, zestanym przez Chrystusa, cze-
go zewnetrznym wyrazem byly wlasnie ptomienie ognia, ktére ukazaly sie nad
glowami Apostoldw, zostali postani do $wiata po to, by zapala¢ tym ogniem
wszystkich nieprzyjaciot Boga*®. Wielu z nich, pod wplywem gloszonej im
Ewangelii, uwierzytlo w Chrystusa, otrzymujac taki sam dar Ducha Swietego,
jaki zostat udzielony w Wieczerniku*’. Apostotowie zatem, gltoszac stowo Boze,
przekazywali Ducha tym, ktérzy uwierzywszy, przyjmowali ich nauke. Proces
ten ujmuje $w. Augustyn w nastepujacych stowach: ,, A kiedy Jezus zostal uwiel-
biony przez zmartwychwstanie i wniebowstapienie [...] postal swego Ducha
Swietego i napelnit uczniéw. Sam Duch jest olbrzymia rzekg, ktéra napetnita
wiele rzek. [...] Zatem powstaly rzeki wyplywajace wartko z wnetrza uczniéw,
skoro otrzymali Ducha Swietego [...]. A kiedy uczniowie podniesli swe glosy,
uwierzyto wielu i wielu otrzymalo Ducha Swietego, i rozliczne rzeki za przykla-
dem niewielu zaczely wolad™®.

42 Por. En. in Ps. 32(3), 21, CCL 38, 269, PSP 37, 318; E.J. Carney, The Doctrine of St.
Augustine, s. 101-103.

43 Por. T. van Bavel, Die Einheit des Totus Christus, s. 50-51; G.G. Willis, St. Augus-
tine and the Donatist, s. 114; A. de Maria, Credo nello Spirito, s. 79-80. S. Grabowski (The
Church, s. 235) pisze w zwigzku z tym: ,It is evident, therefore, that the Church is not only
a religious social organization held together by the profession of the same faith, by external
sacramental rites, and by hierarchical authority, but also a corporate entity animated by
a single principle of supernatural life. Unlike the soul of the body of man, the Holy Ghost
is the uncreated soul. He is a divine life-dispensing agent and unifying principle. He is the
unique source of spiritual life and the indispensable bond of union in the mistical body. Just
as the human soul does not reside outside the human body which it animates, so likewise
the Holy Ghost cannot be found outside the one Church of Christ”.

4 Por. tamze; zob. tez J. Palucki, Trynitarny wymiar Kosciola, s. 97-98;
B. Forte, La Chiesa della Trinita, s. 157-165; R. B. Eno, ,Radix catholica®, s. 8-12;
B. Czesz, Pneumatologia Ojcow Kosciota, s. 73-117.

4 Por. En. in Ps. 8, 3, CCL 38, 50, PSP 37, 92.

46 Por. En. in Ps. 96, 7, CCL 39, 1359, PSP 40, 285.

47 Por. En. in Ps. 92,7, CCL 39, 1297-1298, PSP 40, 220.

4 Tamze: ,Cum autem glorificatus esset Iesus in resurrectione et ascensione in coelos
[...] misit Spiritum suum sanctum, implevit discipulos. Ipse Spiritus magnum flumen, unde
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Wraz z rozszerzaniem si¢ dzieta ewangelizacji coraz bardziej rozlewa sie
w $wiecie, niczym rzeka, obecno$¢ Trzeciej Osoby Boskiej*. Oznacza to, ze
u zrédel rozprzestrzeniania si¢ i rozwoju Ko$ciola znajduje si¢ oddzialywanie
Ducha Swietego®. On jest wiec motorem dzieta ewangelizacji i ujetej w tej per-
spektywie powszechnos$ci Kosciola wypelniajacego caly swiat przez gloszenie
imienia Chrystusa az po krance ziemi. Obrazem takiego sposobu dziatania
Ducha Swietego jest dla biskupa Hippony wydarzenie chrztu setnika rzym-
skiego Korneliusza, dokonanego przez Piotra Apostota. Ono bowiem otwar-
to, zamkniete dotychczas przed poganami, bramy Kosciota, przyczyniajac si¢
do tego, ze odtad nie sktada si¢ on tylko z tych, ktérzy pochodzili z narodu
zydowskiego, ale obejmuje calg ziemie. Hipponczyk podkresla, iz sprawca
tego wydarzenia byt sam Duch Swiety, ktéry prowadzit Piotra, wskazujac mu
odpowiednie dziatania. Jego role w wydarzeniu wlaczenia pogan do Koscio-
ta, ktére mogto wywola¢ na poczatku sprzeciw chrzescijan, wywodzacych si¢
z narodu zydowskiego, wyjasnia on w nastepujacych stowach: ,, Azeby nie mieli
watpliwosci, Ze zdradzaja Ewangelie nieobrzezanym, zanim Korneliusz zostat
ochrzczony wraz z tymi, ktérzy z nim byli, zstapit Duch Swiety i napetnit ich,
i zaczeli przemawia¢ jezykami. A na nikogo nie zstgpil Duch Swiety, nie zostat
ochrzczony. Na nich zas zstapil przed udzieleniem chrztu. [...] Udzielony zostat
dar niewidzialny, rozwial watpliwosci co do sakramentu widzialnego™'.

Gléwnym celem inspirowanej przez Ducha Swietego ewangelizacji i zwig-
zanego z nig rozprzestrzeniania si¢ Kosciota po calym s$wiecie, jest — zdaniem
biskupa Hippony - zgromadzenie wszystkich narodéw w jednej owczarni
Chrystusa, w ktérej On bylby jedynym pasterzem®. Chrzescijanie napelnieni

impleta sunt multa flumina. [...] Ergo facta sunt flumina currentia de ventre discipulorum,
cum acceperunt Spiritum sanctum [...]. Cum enim illi elevassent voces suas discipuli, cre-
diderunt multi, et acceperunt multi Spiritum sanctum, et coeperunt multa flumina clamare
de paucis”

49 Por. ibidem.

0 N. Cipriani (Molti e uno solo in Cristo, s. 106-107) stwierdza w zwiazku z tym: “La
pentecoste, con leffusione dello Spirito Santo sui discepoli, per santAgostino ¢ un avveni-
mento centrale nella storia della salvezza, sul quale ritorna volentieri ogni volta che vuole
mostrare lorigine e la natura della Chiesa”. Por. A. Piela, Mysterium Christi totius, s. 20.

51 En. in Ps. 96, 13, CCL 39, 1365: ,,Ne dubitarent ergo illi tradere Evangelium non
circumcisis; antequam baptizaretur ipse Cornelius et illi qui cum illo erant, venit Spiritus
sanctus, et implevit illos, et coeperunt loqui linguis. In nullum autem ceciderat Spiritus
sanctus, nisi qui fuerat baptizatus: in istos autem ante Baptismum cecidit. [...] Donatum est
donum invisibile, et tulit dubitationem de Sacramento visibili”, PSP 40, 291. Por. A. Piela,
Mysterium Christi totius, s. 19-23.

52 Por. En. in Ps. 96, 2, CCL 39, 1356, PSP 40, 281.
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Darem Chrystusa, gloszac stowo Boze Jego moca, przyczyniajg si¢ do tego, ze
do Kosciota zostaje wprowadzona coraz wigksza liczba czlonkdéw, ktérzy weze-
$niej, jako poganie, byli rozproszeni w $wiecie. W ten sposoéb cialo Chrystusa
rozwija si¢ na ziemi i rozrasta. Mysl te oddaje $w. Augustyn w nastepujacych
stowach: ,Wtedy bowiem [Chrystus] zestat Ducha Swietego, ktérym zosta-
li napelnieni uczniowie i z ufnoscia glosili stowo Boze w celu zgromadzenia
Kosciota™. Duch Swiety zatem jako zrédto ewangelizacji jest tym, ktory, wia-
czajac ludzi pochodzacych z wszystkich narodow ziemi do Kosciota, gromadzi
ich w jednej owczarni oraz faczy w jedno cialo Chrystusa, czynigc z nich Jego
jedyna Oblubienice i jedng $wiatynie. W ten sposob rozprzestrzenianie sie Ko-
$ciola zwigzane z tym, ze pod wplywem Ducha coraz wiecej ludzi przyjmuje
wiare chrzedcijaniska, oznacza nie tylko tyle, ze Koscidl posiada charakter po-
wszechnego zgromadzenia, lecz takze przyczynia si¢ do budowania jego jedno-
$ci. Wraz z rozwojem Kosciota powigksza si¢ bowiem zawsze jedna owczarnia,
ktérej jedynym pasterzem jest Chrystus. Sw. Augustyn, opisujac to jednoczace
dzialanie Trzeciej Osoby Boskiej i Jej udzial w dziele ewangelizacji, nawigzu-
je do biblijnej relacji o potopie: poréwnuje Kosciét do arki Noego, w golebicy
za$, ktéra przyniosta do arki oliwng galazke, upatruje symbol Ducha Swietego.
W zwigzku z tym naucza on nastgpujaco: ,,Dlatego juz wyjasnitem [...] dlacze-
go golebica przyniosta do arki galazke z owocami, zeby zaznaczy¢, ze takze
i ci, ktorzy zostali ochrzczeni na zewnatrz, jakby poza arka zostaty ochrzczone
owe drzewa, jezeli nie beda mieli tylko lisci [...], ale beda mieli réwniez i owoc,
ktérym jest milos¢, to sama golebica przyniesie ich do arki, zeby weszli w sktad
jednosci™™.

Jedno$¢ Kosciota plynie zatem z obecnosci w nim Tréjcy Swietej i Jej jed-
noczacego dzialania i przynalezy ona do istoty Kosciola rozumianego w swej
catosci. Sw. Augustyn jednak rozpatruje nie tylko jednoé¢ Kociota jako takie-

5 En.in Ps. 8,3, CCL 38, 50: ,,Tunc enim misit Spiritum sanctum, quo impleti discipu-

li, cum fiducia praedicaverunt verbum Dei, ut Ecclesiae congregarentur”, PSP 37,92.

> En.in Ps. 127, 13, CCL 40, 1877, PSP 42, 48: ,Unde iam exposui [...] quare colum-
ba folia cum fructu portavit ad arcam; ut significaret quia et illi qui foris baptizati sunt,
sicut ligna illa extra arcam baptizata sunt, si non sola folia habuerint, [...], sed habuerint
et fructum, quod est caritas, ipsa columba illos reportat ad arcam, et veniunt ad unitatem”
W zwiazku z tym J. Patucki (Trynitarny wymiar Kosciola, s. 92) zauwaza: ,, Augustyn wie-
lokrotnie podkresla, ze Duch Swiety, ilekro¢ ma wyrazaé jednos¢, zaréwno Tréjcy Swietej,
jak i Kosciota czy narodow, ukazuje sie zawsze pod postacig golebicy. Jest to uzasadnione
przekazem objawionym, gdyz to sam Bog, zwracajac sie do Kosciola powiedzial: «Jedna jest
golebica moja». Wyjasnia tez dlaczego to golebica, a nie inny ptak bardziej okazaly, zostata
wybrana jako symbol Bozego przestania. Golebica bowiem jest symbolem takze pokory,
prostoty i pokoju, a to ma charakteryzowa¢ postuge Kosciota posréd narodow”.
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g0, lecz rowniez jednos¢ zachodzaca wewnatrz samego ciata Chrystusa. Sktada
sie ono przeciez z wielu czlonkoéw, ktére rdznig sie od siebie. O ile zatem jed-
no$¢ ciata, plynaca z jego Glowy, przynalezy do istoty Kosciofa, gdyz Chry-
stus posiada tylko jedno cialo, o tyle jednos¢ i relacje, jakie zachodza pomiedzy
poszczegdlnymi cztonkami tego ciala, wydaja si¢ rzeczywistoscig dynamiczna,
otwartg zaréwno na jednoczace dzialanie Boga, jak i na zmiany, ktére owa jed-
no$¢ w relacjach pomiedzy chrzescijanami mogg zakldci¢. Chociaz wiec wy-
znawcy Chrystusa zawsze pozostaja cztonkami jednego ciala i znajduja si¢ pod
wladzg jednej Glowy, cho¢ s3 jedng budowla Bozg i jednym miastem boskiego
Krola, to wcigz pozostaje otwarte pytanie o to, w jaki sposéb jednos¢ plynaca
z obecnosci Boga w Kosciele jednoczy same czlonki ciata Chrystusa ze sobg na-
wzajem. Problemem wymagajacym wyjasnienia jest zatem zagadnienie relacji
i jednosci zachodzacej pomigdzy poszczegdlnymi czlonkami ciata Chrystusa,
przede wszystkim w ramach Kosciota pielgrzymujacego.

2. Jednos¢ w Kosciele pielgrzymujacym

Cialo Chrystusa — Koscidl, zachowujac jednos¢ ptynaca z Glowy, jest jednak
strukturg zlozong z wielu cztonkéw, réznorodnych takze ze wzgledu na funk-
cje, jaka pelnig w strukturze ciata. Chrzescijanie obdarowani sa bowiem przez
Boga réznymi darami i wykorzystuja w Kosciele rozmaite zadania. Sg wéréd
nich ci, ktérzy wypelniaja misje apostotow, gtoszac stowo Boze, oraz ci, kto-
rzy dzigki ich $wiadectwu uwierzyli w Chrystusa; s3 w nim ci, ktérzy, petniac
tunkcje pasterzy i przewodnikéw, prowadzg lud Chrystusa, a takze ci, ktorzy,
stuchajac glosu pasterzy, pozwalaja si¢ prowadzi¢. Cztonkowie ciala Chrystusa
pochodza nawet z najdalszych krancéw ziemi i spo$réd wielu narodéw, do kté-
rych dotarla juz Ewangelia®>. Wreszcie Ko$ciol jest miejscem, w ktérym spoty-
kaja sie wyznawcy Chrystusa: pochodzacy z narodu zydowskiego, dziedziczacy
Boze obietnice czasu Starego Testamentu, oraz ci, ktorzy dotychczas znajdowali
sie poza obrebem ludu Bozego, czyli poganie nawrdceni na wiar¢ w Chrystusa.

Zroéznicowanie cztonkéw, zachodzace w ciele Chrystusa, nie przeczy jed-
nak jego jednosci. Jednos¢, jaka zachodzi pomiedzy nimi ma wiec swoje zZrédlo
w Chrystusie, gdyz chrzescijanie, przynalezac do Glowy, stanowig zawsze jedno
Jego cialo. Tylko ci bowiem - jak naucza $w. Augustyn - ktdrzy, zachowujac
jedno$¢ (compages) z Chrystusem, posiadaja Go, stanowia jednego Chrystusa
i w Nim sg $wietg jednoscia, ktdrej glos rozlega sie po krance ziemi*®. Jak za-

55 Por. En. in Ps. 77, 3, CCL 39, 1068, PSP 39, 374.
6 Por. En. in Ps. 119, 7, CCL 40, 1783, PSP 41, 352.
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tem zlaczenie Chrystusa z Kosciotem jest Zrédlem jego jednosci, tak tez dzieki
wiezi (compages) istniejacej pomiedzy Chrystusem-Glowa a poszczegolnymi
czlonkami Jego ciala mozliwa jest jedno$¢ wsrdd nich samych. Chrzescijanie
zachowujg wiec jednos¢ i pokdj miedzy sobg tylko w Chrystusie i w Kosciele®’.
Jedynie tutaj rowniez mozliwe jest wzajemne pojednanie wrogow i zjednocze-
nie w bliskosci tych, ktérzy byli dla siebie obcymi, czego przyklad widzi autor
Enarrationes w pokoju, jaki zapanowal pomiedzy nawréconymi sposréd naro-
dow poganskich a tymi, ktérzy przyszli do Kosciota z narodu zydowskiego®®.

Pomigdzy cztonkami Kosciola, zjednoczonymi zaréwno z Chrystusem, jak
i stanowigcymi jednos¢ z catym Kosciolem pielgrzymujacym, chociaz jedno-
cze$nie rozproszonymi po calym okregu ziemi, musi istnie¢ co$, co budowalo-
by relacje pokoju i co stanowiloby podstawe jednosci pomigdzy czgsto niezna-
jacymi si¢ przeciez chrzescijanami. Poniewaz za$ jednos¢ ta plynie od Boga,
to mozna uznaé, ze On réwniez musi by¢ zrodtem tego, co zespala ze soba
zyjacych na calej ziemi chrzescijan i czyni ich jednoscia.

Swiety Augustyn, przedstawiajac wieZ istniejacg wérdd chrzeécijan, nazy-
wa jg weztem $wietej spotecznosci (vinculum sanctae societas), wigzig duchowa
(compages spiritalis), ktora buduje Boza budowle Kosciota z zywych kamieni,
a takze wiezig mitoéci Chrystusowej (compages Christi caritatis)>. Jej istnienie
i charakter oddaje biskup Hippony, odwotlujac si¢ do wspomnianego juz wyzej
wydarzenia zestania Ducha Swietego na Apostotéw zgromadzonych w jerozo-
limskim Wieczerniku. Wéwczas bowiem pod wplywem dziatania Bozego stwo-
rzona zostata wspolnota, w ktdrej nikt nie nazywal swoim tego, co posiadal,
poniewaz, majac jedno serce zakorzenione w Bogu, wszyscy byli jednomy$lni®.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze jednos¢ chrzescijanska polega wiec przede wszyst-
kim na owej jednosci serca, taczacej zarowno poszczegdlnych chrzescijan, jak
i koscioly lokalne w jeden Kos$ciot Bozy.

57 Por. En. in Ps. 26(2), 23, CCL 38, 167, PSP 37, 213; S. Grabowski, The Church, s. 240;
N. Cipriani, Molti e uno solo in Cristo, s. 99-103. Oznacza to, ze prawdziwa jedno$¢ chrze-
$cijan moze zachodzi¢ jedynie w niebieskim Jeruzalem, a w Kosciele pielgrzymujacym je-
dynie wsrod swigtych i sprawiedliwych wyznawcoéw Chrystusa, gdyz jedynie oni zachowuja
pelna jedno$¢ z Bogiem. Podzialy w Koéciele nie sg zatem ich dzielem, ale wprowadzaja je
chrzescijanie stabi lub ci, ktorzy nie zaliczaja si¢ do jego cztonkéw ciata Chrystusa.

8 Por. En. in Ps. 94, 8, CCL 39, 1337, PSP 40, 262; En. in Ps. 77, 3, CCL 39, 1068, PSP
39, 373-374.

% Por. En. in Ps. 149, 2, CCL 40, 2178-2179, PSP 42, 384-385. Podstawg jednosci
chrzescijan, jak zauwaza T. van Bavel (Die Einheit des Totus Christus, s. 56-57), jest zatem
duchowe zjednoczenie, ktérego zrédtem jest Duch Swiety.

0 Por. En. in Ps. 66, 9, CCL 39, 866, PSP 39, 151; A. Piela, Mysterium Christi totius,
s. 18-19.

75



76

Mariusz Terka

Wspolnota serca, ktora taczy wyznawcoéw Chrystusa w jedno, nie jest
jednak rzeczywisto$cia prosta, lecz posiada ztozong strukture, skfadajaca si¢
z wielu nici tworzacych wezet duchowej wigzi. Ztozono$¢ jej oddaje sw. Augu-
styn w nastepujacych stowach: ,[...] poniewaz wszystkie ludy w jednym jed-
no stanowia, oto jest jedno$¢. Podobnie jak Kosciot i koscioty, owe koscioly,
ktore sg Kosciotem, tak 6w naréd, ktéry stanowia narody [...]. Dlaczego jeden
nar6d? Poniewaz jedna wiara, jedna nadzieja, jedna mitos$¢, poniewaz jedno
oczekiwanie. Wiec dlaczego nie jeden nardd, skoro jedna ojczyzna?”®!. Mozna
zauwazyc¢, ze elementy te, tworzac wiezy jednosci miedzy kosciotami, a wiec
wspolnote serca i jednomyslnos¢, przebiegaja nie tylko przez serca chrzesci-
jan, lecz naleza réwniez do natury catego Ko$ciota. Podstawowe dla chrzescijan
oczekiwanie, zwrécone w kierunku niebieskiej ojczyzny, jest bowiem czyms, co
definiuje Koscidt jako taki. Stuszny zatem wydaje si¢ wniosek, ze te elementy
wiezi jednosci nie nalezy interpretowa¢ w kategoriach subiektywnych, ponie-
waz nalezg one do rzeczywistosci Kosciota niezaleznej od konkretnej jednostki.
Chrzedcijanie wobec tego nie tworzg jednosci w Kosciele decyzja swojej woli,
ale uczestnicza w jednosci Kosciola, wlaczajac si¢ w istniejagce w nim wiezy
jednosci.

W takim duchu $w. Augustyn interpretuje jedng z podstawowych wiezi
taczaca koscioly i poszczegdlnych chrzescijan, sprawiajaca, ze s3 oni jedno-
mys$lni. Jest nig wiara. Pozostaje ona $cisle zwigzana z objawieniem si¢ Boga
w Chrystusie, gdyz wszyscy czlonkowie Kosciota, chociaz rdznig si¢ w wielu
sprawach, to jednak wierza w tego samego Chrystusa®>. Oznacza to jedno-
czednie, Ze chociaz wiara zostala dana w objawieniu Boga najpelniej dopiero
wowczas, gdy nadeszla petnia czasow, czyli w Nowym Testamencie, to jednak,
zaré6wno prorocy Starego Przymierza, jak i narod izraelski, ktory wiernie stu-
chat ich stéw, posiadali ja w takim stopniu, by méc przepowiedzie¢ Chrystusa
oraz zrozumie¢ ustyszane proroctwa®’.

8 En. in Ps. 85, 14, CCL 39, 1188: ,,[...] quia omnes gentes in uno una; ipsa est unitas.
Quomodo enim Ecclesia et Ecclesiae, illae Ecclesiae, quae Ecclesia; sic illa gens quae gentes
[...]. Quare una gens? Quia una fides, quia una spes, quia una caritas, quia una exspectatio.
Postremo quare non una gens, si una patria?”, PSP 40, 100. Por. G.G. Willis, St. Augustine
and the Donatist, s. 113-114.

2 Por. En. in Ps. 74,4, CCL 39, 1026-1027, PSP 39, 329-330; G.G. Willis, St. Augustine
and the Donatist, s. 113; S. Grabowski, The Church, s. 333.

8 Por. En. in Ps. 77, 2, CCL 39, 1067, PSP 39, 372; En. in Ps. 50, 17, CCL 38, 612, PSP
38, 285. W zwigzku z tym J. Patucki (Trynitarny wymiar, s. 77) zauwaza: ,Jedyna rdznica
polega na tym, ze my wierzymy w Chrystusa, ktory juz przyszedl, a oni w Chrystusa, ktéry
mial przyjs¢”
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Objawienie Boze przyjmuje w Kosciele posta¢ doktryny, ktora zawsze jest
jedna®, choé przeciez wyrazana w réznych jezykach. Poréwnujac, za Psalmista,
Kosciot do Krélowej, ktdra stoi po prawicy Krola, ubranej w zlocista suknie
i réznoraki plaszcz, biskup Hippony stwierdza, zZe nauka Boza spelnia w Ko-
Sciele wlasnie funkcje owej szaty. Jest ona zaréwno réznorodna, poniewaz wy-
razana w roznych jezykach, jak i zgodna w jednosci, gdyz wszystkie jezyki glo-
szg takg samg wiare®. Nauka Boza zatem z racji swej jedno$ci jest czynnikiem,
ktory taczy wszystkie koscioly i wszystkich wyznawcédw Chrystusa.

Nauka Boza ujeta w ramy madrosci, ktorg Kosciol przekazuje i zachowu-
je, wyznacza nie tylko tre$¢ wyznawanej przez chrzescijan wiary, lecz réwniez
decyduje o sposobie ich zycia. Nie jest ona zatem dla biskupa Hippony jedynie
teoretycznym poznaniem, lecz wymaga zaangazowania calego czlowieka. Dla-
tego tez uznanie Chrystusa zmartwychwstatego musi prowadzi¢ do wyznaczo-
nego przez Niego sposobu zycia i przyjecia wlasciwej dla Ewangelii hierarchii
wartosci. Poréwnujac nauke Boza do wody wyplywajacej ze zrédla, jakim jest
Chrystus, Hipponczyk stwierdza, ze jest ona woda wyznania grzechéw, unize-
nia serca, wyrzeczenia si¢ siebie i pokory, niepolegajacej na sobie i nie przy-
pisujacej niczego wlasnej mocy. Nie jest ona zatem taka jak nauki filozofow
ani tez podobna do rozmaitych doktryn, istniejacych i rozwijajacych si¢ poza
Kosciotem, ktére plamig jedynie ludzkie dusze, nie przynoszgc im zbawienia®®.
Nauka Boza, w przeciwienstwie do nich, nie jest bowiem wymystem ludzkim,
ale pochodzi od samego Chrystusa i dlatego tez daje zbawienie i Zycie®. Z tego
powodu autor Enarrationes okresla ja mianem nauki zbawiennej, wyptywajacej

% Por. En. in Ps. 31(2), 18, CCL 38, 238: ,,Doctrina Dei una est’, PSP 37, 286.

% En. in Ps. 44, 24, CCL 38, 512, PSP 38, 178. Sw. Augustyn (En. in Ps. 101(2), 7, CCL
40, 1442, PSP 40, 365) podkresla, ze w centrum wiary, w imie ktérej zostal zgromadzony
Koscidt, stoi zawsze Chrystus w tajemnicy swego zmartwychwstania. Chwata wiary chrze-
$cijan nie polega bowiem, jak zauwaza $w. Augustyn, na tym, ze uwierzyli oni w Chrystusa
ukrzyzowanego, poniewaz Jego $mier¢ przyjmuja rowniez poganie, lecz przede wszystkim
na uwierzeniu w Jego zmartwychwstanie i pokladaniu nadziei w Chrystusie, ktory zyje, bo
wlasnie w zmartwychwstaniu objawia si¢ jego moc.

% Por. En. in Ps. 31(2), 18, CCL 38, 238-239, PSP 37, 286-287. Oznacza to nie tyle
zupelne potepienie nauki i filozofii poganskiej, ile podkreslenie wyzszosci nad wylacznie
ludzka wiedza (ktorej wszystkie dobre elementy réwniez pochodza od Chrystusa) nauki
chrzescijanskiej, ktéra uczy nie tylko sposobu zycia, lecz takze pozwala zblizy¢ si¢ do Boga.
Szerzej na ten temat zob. A. Eckmann, Dialog swigtego Augustyna, s. 73-120, natomiast na
temat pogladow sw. Augustyna dotyczacych kultury antycznej i chrzescijaniskiej oraz zwia-
zanej z nimi formacji duchowej wyznawcow Chrystusa zob. H. Marrou, Augustinus und das
Ende, s. 3-103; J.C. Guy, Unité et structure logique, s. 37-74.

7 Por. En. in Ps. 31 (2), 18, CCL 38, 238-239, PSP 37, 286-287.
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z tego samego zrodla, z ktérego wydobywa sie réwniez woda chrztu®®. Do jej
zrodel nie maja zatem dostepu ci, ktorzy zyja bezboznie, lecz jedynie usprawie-
dliwieni przez Boga®.

Wiara zatem moze przyjmowaé swa najpelniejsza forme dopiero wtedy,
gdy pozostaje zwigzana z taskg Bozg. Sw. Augustyn wyjaénia ten fakt, nawig-
zujac do biblijnej historii o wedréwce narodu wybranego przez pustynie po
wyjsciu z niewoli egipskiej oraz zauwazajac w tym kontekscie za $w. Pawlem, ze
cho¢ caly lud doswiadczal wowczas cudow opieki Bozej, to jednak nie wszyscy
podobali si¢ Bogu, gdyz nalezeli do niego réwniez tacy, ktorzy, posiadajac du-
chowe dary Boze, wyrzekli si¢ jednak ich mocy. Z tego powodu - jak podkre-
sla — tajemnica Krolestwa nie zostala przed nimi jeszcze odslonieta tak, ze nie
mogli ani rozpozna¢ Boga, ani zrozumie¢ Jego stow, ktore do nich kierowal™.
W zwigzku z tym naucza on nastgpujaco: ,,A skoro wszystkie sakramenty byty
wspolne, nie byla wspdlna za$ dla wszystkich taska, ktdra jest moca sakramen-
tow. Podobnie jak obecnie, juz po objawieniu wiary, ktéra wowczas byla za-
kryta, wszystkim ochrzczonym w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, wspdlna
jest kapiel odrodzenia. Jednakze sama faska [...] nie jest wszystkim wspdlna.
Wszak i heretycy maja ten sam chrzest i falszywi bracia, ktérzy wspolnie nosza
imie katolickie””!. Mocg wiary jest zatem przede wszystkim dar taski udzielony
przez Boga, a nie zewnetrzna przynalezno$¢ do Jego ludu.

Wiara i nauka Boza decyduja o jednomyslnosci chrzescijan, lecz nie wy-
czerpuja wiezéw wspdlnoty serc. Biskup Hippony zalicza do nich bowiem
jeszcze wiele innych elementow ksztaltujacych Kosciol. Jego czlonkowie sa
bowiem zjednoczeni ze sobg nie tylko dlatego, ze wyznaja wiar¢ w tego same-
go Boga, lecz rowniez tacza ich wigzy chrztu swigtego, poprzez ktdry zostali
wecieleni do jednego ciala. Jedna jest takze Ewangelia, ktorej wszyscy stuchaja,
jedne psalmy sa $§piewane przez chrzescijan na calym swiecie, Swigtowana jest

jedna Pascha. Wiaze ich ze sobg wypowiadanie jednego ,,Amen” i ,, Alleluja”’?,

68 Por. ibidem.

% Por. ibidem.

70 Por. En. in Ps. 77,2, CCL 39, 1067, PSP 39, 372-373.
71 Ibidem: ,,Et cum essent omnia communia sacramenta, non communis erat omnibus
gratia, quae sacramentorum virtus est. Sicut et nunc iam revelata fide quae tunc velaba-
tur, omnibus in nomine Patris, et Filii, et Spiritus sancti baptizatis, commune est lavacrum
regenerationis; sed ipsa gratia [...] non communis est omnibus. Nam et haeretici habent
eumdem Baptismum, et falsi fratres in communione catholici nominis”. Por. H. de Lubac,
Katolicyzm, s. 49-54.

72 Por. En. in Ps. 54, 16, CCL 39, 668, PSP 38, 338; D. Drazek, Woké? wezwania ,,allelu-
ja”, SPelp 26 (1997), 155-165.
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wspdlna modlitwa, w ktdrej wszyscy nazywaja Boga Ojcem”?, czy tez te same
sakramenty, ktore, wszyscy przyjmujac, otrzymuja od Boga takie same, odna-
wiajgce ich taski”.

Dla $w. Augustyna podstawowym czynnikiem, ktéry jednoczy koscioly
i umozliwia wspolnote serc wérdd chrzescijan, jest mitos¢ (dilectio). Ona bo-
wiem sprawia, ze zywe kamienie, z ktérych budowana jest $wiatynia Boza, staja
sie jednoscig, czyli jednym kamieniem, cho¢ ztozonym z wielu. Pod wptywem
milosci powstaje wiec jakby nowa jakos¢, gdyz kamienie-chrzescijanie czy tez
koscioly nie sa zwykla suma wielu wyznawcéw Chrystusa zyjacych obok siebie,
lecz stanowig jedno$¢”°. Mito$c¢ jest zatem wiezia, ktora taczy ze sobg nawet tych,
ktorzy zyja z daleka od siebie. Sprawia ona réwniez, ze chrzescijanie, znoszac
siebie nawzajem z miloscig’®, tworzg braterskg wspolnote, w ktdrej, jak zauwa-
za autor Enarrationes, realizuja si¢ wskazania sw. Pawla zawarte stowach: ,,Jed-
ni drugich brzemiona noscie””’. Chrzescijanie wiec, jako czlonki tego samego
ciala, zachowujac pelna zgode, wspolnie przezywaja radosc, ale tez wspdtczuja
sobie w utrapieniach i nie pozostawiaja samym zadnego czlonka, jesli doznaje
on jakiejkolwiek przykrosci’®. Sw. Augustyn przedstawia ideal owej braterskiej
wspolnoty Kosciota w nastepujacych, przyjmujacych forme zachety skierowa-
nej do chrzescijan, stowach: ,,Zatem niechaj w taki sposéb zachowuje sie ciato
Chrystusowe, cztonki zespolone niechaj tak si¢ dostosowuja i jednocza w mi-
tosci i wiezi pokoju, ze kazdy to, co ma, uzyczal temu, kto tego nie posiada™”®.

Stanowigc jednos¢, stuza sobie nawzajem tymi darami, jakie kazdy z nich
otrzymal od Boga. W ten sposéb charyzmaty kazdego chrzescijanina stuza nie
tylko jemu, lecz s3 wykorzystywane dla dobra catego ciala i wszystkich jego
czlonkéw. Oznacza to, ze cale ciato i wszystkie jego czlonki korzystaja z dzia-
tania poszczegdlnych cztonkéw®. Dlatego tez kazdy chrze$cijanin pozostaje

73 Por. En. in Ps. 32(3), 29, CCL 38, 272, PSP 37, 321.
7% Por. En. in Ps. 77, 2, CCL 39, 1067, PSP 39, 372-373. Oznacza to, ze Kosciot jest

wspdlnota sakramentalng. Wiecej na ten temat zob. N. Cipriani, Molti e uno solo in Cristo,
s. 123-133; G.R. Evans, Chiesa cattolica, s. 372-373.

7> Por. En. in Ps. 95, 2, CCL 39, 1343, PSP 40, 268-269; J.P. Hoskins, Augustine
Love and Church, s. 125-130; A. Piela, Mysterium Christi totius, s. 55-58; G.G. Willis,
St. Augustine and the Donatist, s. 113; S. Grabowski, The Church, s. 371-372.

76 Por. En. in Ps. 95, 2, CCL 39, 1343, PSP 40, 268-269.

77 Por. En. in Ps. 132, 9, CCL 40, 1933, PSP 42, 110.

78 Por. En. in Ps. 130, 6, CCL 40, 1901-1902, PSP 42, 76-77.

7 En. in Ps. 125, 13, CCL 40, 1854: ,Sic se ergo tenet corpus Christi, membra socia
sic compinguntur et adunantur in caritate et in vinculo pacis, cum quisque id quod habet,
praestat ei qui non habet”, PSP 42, 24.

80 Por. En. in Ps. 130, 6, CCL 40, 1901-1902, PSP 42, 76-77.
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zwigzany zaréwno z caltym Kosciolem, jak i z kazdym z osobna. Z tego powodu
biskup Hippony zaleca, by chrzescijanie starali si¢ bardziej o zachowanie jed-
nosci pomiedzy sobg, niz zabiegali o coraz to inne dary duchowe, ani tez nie
zazdroscili ich tym, ktorzy je posiadaja. Wszyscy bowiem, kazdy wedlug swojej
funkeji, stuzg calemu Kosciotowi®.

Zwigzane wigzami milo$ci sg takze wszystkie wspolnoty wyznawcow Chry-
stusa, czyli koscioly rozproszone na calym $wiecie, ktore nie tylko utrzymuja ze
sobg kontakt, lecz przede wszystkim troszczg si¢ o siebie nawzajem. Te z nich,
ktdre zyja w pokoju, s3 zasmucone utrapieniami, jakie przezywaja inne koscio-
ty, natomiast pokdj pierwszych jest pociechg i radoscig dla tych drugich. W ten
sposob - jak zauwaza biskup Hippony - jako synowie jednego Kosciota jednym
glosem wotajg do Boga i jedng, nowa piesn $piewaja ku Jego chwale®?. Braterska
zgoda jest za$ brama, przez ktérag wchodzi do tej wspolnoty Kosciota Chrystus
i w niej zamieszkuje®’.

Podkreslajac wptyw miloséci na jedno$¢ Kosciota oraz wzajemna zalezno$¢
pomiedzy nimi zachodzacg, $w. Augustyn naucza: ,Mitos¢ wiaze, zwiazek za-
ktada jedno$¢, jedno$¢ zachowuje mitoéé, mito$¢ prowadzi do jasnoéci”®t. Mi-
to$¢ zatem prowadzi do jednosci oraz rozwija sie w jej Srodowisku.

Poniewaz wiez jednosci pomiedzy kosciolami oraz pomiedzy chrzescijana-
mi, czyli jedno$¢ w Kosciele jako ciele Chrystusa, jest zwigzkiem mitoéci®, to
dlatego wlasnie ona w sposéb najbardziej istotny wyznacza granice przynalez-
nosci do jednosci ciala — Kosciota. Skoro przebiega ona poprzez serca ludzkie,
to jedno$¢ ciala Chrystusa tworzg jedynie ci, ktorzy sa ze soba zwigzani we-
wnetrznymi wiezami wiary i milosci, ktorzy tworza braterska wspolnote skiero-
wang ku niebieskiemu Jeruzalem i pokladajaca nadzieje w Bogu. Poza jednoscia
z Kosciotem znajdujg si¢ natomiast wszyscy, ktorzy zerwali jakikolwiek z tych
wiezow. Dlatego tez wspdlnota wszystkich, tworzacych jednos¢ Kosciola, nie

81 Por. tamze.

82 Por. En. in Ps. 130, 3, CCL 40, 1899, PSP 42, 385; A. Piela, Mysterium Christi totius,
s. 14-15.

8 Por. En. in Ps. 132, 9, CCL 40, 1933, PSP 42, 110.

8 En. in Ps. 30(3), 1, CCL 38, 203, PSP 37, 249: ,Caritas autem compagem facit, com-
pages complectitur unitatem, unitas servat caritatem, caritas pervenit ad claritatem” Por.
P. Borgomeo, L'Eglise de ce temps, s. 241-246.

85 Okreslenie Kosciota jako zwigzku mitosci znajduje sie juz w LiScie do Rzymian $w.
Ignacego Antiochenskiego (Epistula ad Romanos. Prologus, SCh 10 bis, 106-107, Ignacy
Antiochenski, List do Rzymian, BOK 10, 128), gdy naucza on, ze Ko$ciét rzymski przewodzi
miloéci (prokathemene tes agapes), traktujac jako synonimy pojecia ,,mitos¢” i ,, Koéciot”
oraz u Klemensa Aleksandryjskiego (Paedagogus 2, 6, 2, GCS 1, 157), ktéry ujmuje Kosciot
jako hagian synelysin agapes — swiete zgromadzenie mitosci. Por. E. Draczkowski, Kosciot -
Agape, s. 121-133; idem, Milos¢ syntezqg chrzescijaristwa, s. 181-187.
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musi pokrywac sie z zewnetrzng przynalezno$cia do niego. Oddaje to biskup
Hippony w nastepujacych stowach: ,,Iluz to juz nie naszego ducha jeszcze sg nie-
jako wewnatrz, a jak wielu naszego ducha jeszcze pozostaje na zewnatrz? ,,Pan
wie, ktorzy sa Jego”. Owi nie naszego ducha przebywaja wewnatrz, kiedy nada-
rzy sie okazja, wychodza. Tamci, naszego, bedacy na zewnatrz, przy sposobnosci
powr6cg”®. Nie wszyscy zatem sposrod cztonkéw Kosciota tworzg wspdlnote
ducha i znajduja si¢ w jednosci zaréwno z catym ciatem Chrystusa, jak i z po-
szczegdlnymi kosciotami, czy tez chrzescijanami. Wielu z kolei jest takich, kto-
rzy, mimo iz znajduja sie poza organizacyjnymi strukturami Kosciola, idac jego
droga i bedac z nim ,,jednego ducha’, zmierzajg ku jednosci z cialem Chrystusa.

Mitos¢ nalezy zatem do istoty wiezi, ktora faczy chrzescijan i zespala ich
w jednosci. Ona jest bowiem - jak zauwaza Hipponczyk — wezlem $wigtej spo-
tecznos¢, spajajgcym kamienie Bozej budowli, jakg jest Ko$ciot”. Wobec tego
kazdy, kto jej nie posiada, chociaz jest jak kamienn wbudowany w §ciany $wig-
tyni Kosciota, to jednak tkwi w nich jedynie zewnetrznie, nie bedac ztaczonym
spoiwem milosci z innymi kamieniami i dlatego odpada od budowli. W zwigz-
ku z tym autor Enarrationes naucza: ,Ten bowiem nalezy do domu Bozego,
kto w milosci jest zespolony z Zywymi kamieniami. Kto natomiast nie posiada
milosci, rozpada si¢. Dom stoi, cho¢ on upada. Nikt bowiem nie zagrozi domo-
wi, do ktorego nalezal jako kamien, gdyby chcial odpas¢, myslac, ze mu zagrozi
czymkolwiek™®. Mito$¢ jest zatem koniecznym warunkiem zachowania jedno-
$ci i pokoju w Kosciele®.

Oderwanie si¢ poszczegdlnych cztonkéw od budowli Kosciola, cho¢ jest
jakas szkodg dla niej, to jednak nie powoduje jej zniszczenia. Dom bowiem

8 Por. En. in Ps. 106, 14, CCL 40, 1581: ,Quam multi non nostri adhuc quasi intus, et
quam multi nostri adhuc quasi foris? «Novit Dominus qui sunt eius». Et illi non nostri qui in-
tus sunt, quando occasiones invenerint, exeunt; et illi nostri qui foris sunt, quando occasiones
invenerint, redeunt”, PSP 41, 120. Owo cialo Chrystusa urzeczywistnia si¢ w Kosciele katolic-
kim. S. Grabowski (The Church, s. 387) pisze w tym kontekscie: ,The mystical body of Christ
is at the same time the visible Church of Christ, the Catholic Church, or the Catholica. [...] All
members of the Church are united in one visible society, all are bound by a common faith, all
participate in the same sacraments, all eat of the eucharistic body and blood of Christ, yet they
are inwardly divided into those who have charity and those who have not”.

87 Por. En. in Ps. 149, 2, CCL 40, 2178, PSP 42, 384; W. Simonis, Ecclesia visibilis et
invisibilis, s. 80.

8 En.in Ps. 131, 13, CCL 40, 1917: ,Ille enim ad domum Dei pertinet, qui est in cari-
tate compaginatus lapidibus vivis. Qui autem caritatem non habuerit, ruinam facit; et illo
ruente domus stat. Nemo enim minetur domui, ubi esse quasi lapis coepit, si ruere voluerit,
quasi aliquid domui noceat”, PSP 42, 93.

8 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bg w nauce sw. Augustyna, s. 194.

81



82

Mariusz Terka

bedzie stal, nawet gdy pojedynczy kamien odlgczy sie od niego®. Przypomina
o tym éw. Augustyn w nastepujacych stowach: ,,Swigtynie Bozg narusza ten, kto
narusza jej jednos¢. Albowiem nie uznaje Glowy, z ktéra cale cialo jest potaczo-
ne i zro$niete [...]. W tej wlasnie $wiagtyni mieszka Bog. Sklada si¢ ona z wielu
cztonkow spelniajacych wlasne czynnosci, potaczonych w jedng budowle przez
milos¢. Te $wiatynie zniewaza ten, kto celem zdobycia wilasnej niezalezno-
$ci, odlgcza sie od spotecznosci katolickiej”!. Rozrywanie jednosci Kosciota
traktuje wiec autor Enarrationes jako profanacje $wiatyni i probe, zmierzajaca
do tego, by poprzez swe zle, pozbawione mitosci, zycie, uczynic z niej jaskinie
zbbjcdw (spelunca latronum)®. Jest to takze rownoznaczne z wprowadzaniem
zamieszania (tumultus) i roztamu (dissensio)®® w obszar pokoju, ktéry jest wy-
znaczony ,,granicami Jeruzalem”*.

Kamien, ktory nie jest zlaczony weztem mitosci z innymi kamieniami oraz
z calg budowla, wlasciwie znajduje si¢ poza nig, a zatem nie jest juz Koscio-
tem®. Odlacza sie w ten sposob nie tylko od Kosciota, lecz, nie bedac juz czton-
kiem ciala Chrystusa, traci jedno$¢ réwniez z samg Glowa - fundamentem

% Por. En. in Ps. 131, 13, CCL 40, 1918, PSP 42, 94.
1 En.in Ps. 10,7, CCL 38, 79-80: ,,Templum Dei violat, qui violat unitatem: non enim
tenet caput, ex quo totum corpus connexum et compactum [...]. In hoc templo sancto suo
Dominus est; quod constat multis membris suis, sua quaeque officia gerentibus, in unam
aedificationem caritate constructis; quod violat, quisquis causa principatus sui a catholica
societate disiungitur’, PSP 37, 124. Czasownik violo, -are J. Sulowski przettumaczyl naj-
pierw, w pierwszym zdaniu, jako ,,naruszac’, a nastepnie, w zdaniu ostatnim, jako ,,burzyc”.
Sugeruje to, ze odlaczenie si¢ poszczegdlnego czlonka Koéciota burzy cala jego budowle.
Przeczy temu jednak sam $w. Augustyn, podkreslajac, ze dom Bozy nawet wowczas bedzie
stal (Por. En. in Ps. 131, 13, CCL 40, 1918, PSP 42, 93-94; En. in Ps. 130, 3, CCL 40, 1899,
PSP 42, 73). Ponadto termin violo ma zupelnie inne znaczenia, ktore lepiej opisuja szkode,
jaka ponosi $wiatynia Koéciota i wpisuja sie w optyke Koéciota rozumianego jako $wigtynia
Boga. Oznacza on: ,,zadawac gwalt, bi¢, naruszaé, pustoszy¢, obraza¢, uraza¢, zniewazac,
profanowac, zrywacé, tamac¢” (Plezia V, 622-623) Z tego powodu, zostawiajac ttumaczenie
J. Sulowskiego, stowo violo w ostatnim zdaniu zostalo jednak oddane w inny, jak si¢ wydaje,
bardziej odpowiedni sposéb.

2 Por. En. in Ps. 130, 3, CCL 40, 1899, PSP 42, 73.

% Por. En. in Ps. 75, 8, CCL 39, 1042-1043, PSP 39, 346-347. Terminem ,,zamieszanie”
$w. Augustyn ttumaczy sam Babilon i przeciwstawia go Jeruzalem, ktore jest wizja pokoju.
Poniewaz za$ Babilon jest krélestwem zta kierowanym przez diabta, to obok sensu ontycz-
nego, posiada on znaczenie aksjologiczne. Stad tez znéw mozna zauwazy¢, iz roztam w Ko-
$ciele nie oznacza zburzenia $wigtyni, lecz jej profanacje.

%4 Por. En. in Ps. 147, 16, CCL 40, 2151, PSP 42, 353.

> Por. En. in Ps. 131, 13, CCL 40, 1917-1918, PSP 42, 93-94.
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$wiatyni®®. Dlatego tez ten, kto odlacza sie od $wiatyni Kosciota - jak zauwaza
biskup Hippony - nie mitujac pokoju, zostaje pozbawiony dziedzictwa, ktore
otrzymal przez Chrystusa®, a przez to nie jest juz jedng z owiec nalezacych
do owczarni jedynego Pasterza, lecz drapieznym wilkiem, ktory przywdziewa
jedynie owczg skore®.

Wiezy, w ktérych uczestniczg czlonkowie Kosciota, sprawiaja, ze jednos¢
dana przez Boga cialu Chrystusa staje si¢ udzialem nie tylko Kosciofa jako
takiego, lecz réwniez dotyczy jednosci w Kosciele, czyli pomiedzy kos$ciota-
mi lokalnymi oraz wsroéd poszczegdlnych chrzescijan. Sprawiaja one, ze wy-
znawcy Chrystusa charakteryzuja si¢ jednomyslnoscia, a majac jedno serce,
stanowig braterska wspdlnote. Jedno$¢ ta jest nawet — zdaniem biskupa Hippo-
ny — warunkiem uczestniczenia w jednosci calego Ko$ciota oraz w zjednocze-
niu z samym Bogiem. Zachowanie jej jest zatem traktowane przez niego jako
zewnetrzny znak przynaleznosci do Boga, podobnie jak rozlamy sg znakiem
separacji od Niego®.

Jednos¢ Kosciota i jedno$¢ w Kosciele nie oznacza jednak ich pelnej unifi-
kacji. Sw. Augustyn podkreéla bowiem, ze cialo Chrystusa jest jedno$cia wielo-
$ci oraz pojednaniem réznych narodéw. Rézne cztonki tego ciala, uczestniczac
w jego jednosci oraz ja zachowujac w harmonijnej korelacji, nie tracg wlasnej
podmiotowosci. Jedno$¢ Kosciota domaga si¢ zatem jego powszechnosci i w
niej znajduje swoje glebsze wyjasnienie.

3. Jednos¢ w wielosci — Kosciét powszechny

Jednos¢ ciata Chrystusa oznacza, ze istnieje tylko jeden Ko$ciol. Wszyscy, kto-
rzy odlaczajg sie od niego i znajduja si¢ poza nim, nawet tworzac wspdlnoty
wyznajace wiare w Chrystusa, nie sa zatem Jego Kosciotem, czyli znajduja sie
poza Jego cialem. Koscidt jest w zwigzku z tym rozumiany jako pewna, uwa-
runkowana jednoscia, cato$¢ (totum)!®. Skoro bowiem jest tylko jeden Ko-
$ciol, to musi on stanowi¢ nierozdzielng, cho¢ szeroko pojeta catos¢, ktora — jak

% Por. En. in Ps. 132, 6, CCL 40, 1931, PSP 42, 108.

97 Por. En. in Ps. 124, 10, CCL 40, 1843-1844, PSP 42, 11-12.

% Por. En. in Ps. 149, 2, CCL 40, 2179, PSP 42, 385; G.R. Evans (Chiesa cattolica, s. 373)
podkresla zatem: ,,Essere extra ecclesiam significa per Agostino essere anche contro la Chie-
sa, adversus ecclesiam o contra ecclesiam’.

% Por. En. in Ps. 139, 2, CCL 40, 2012-2013, PSP 42, 197-198; E.J., Carney, The Doc-
trine of St. Augustine, s. 101.

100 Por. En. in Ps. 98, 14, CCL 39, 1391, PSP 40, 318.
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zauwaza $w. Augustyn - obejmuje sobg wszystko'?!. Nie oznacza ona jednak

jednolitosci ani tozsamosci wszystkich czlonkéw ciala Chrystusa, poniewaz
wowczas, jak mozna zauwazy¢, nie byloby ciala, ktore jest ztozone przeciez
z wielu cztonkéw. W jednosci zawarta jest zatem wielos¢. Jeden Koscidt jest
wiec réwnocze$nie Koéciotem powszechnym (Ecclesia universalis)!'®.

Istota powszechnosci Kosciota jest widoczna - zdaniem biskupa Hippony -
juz w wydarzeniu zestania Ducha Swietego na zgromadzonych w Wieczerniku
uczniéw Chrystusa!®. Napelnieni Jego darem, zaczeli oni przemawia¢ wielo-
ma jezykami tak, ze wszyscy ich rozumieli. Zjawisko to jest — zdaniem autora
Enarrationes — symbolem uniwersalizmu Kosciota. B6g bowiem nie zarezer-
wowal swojej taski jedynie dla narodu zydowskiego, ani tez nie ograniczyt jej
wylacznie do wspolnoty uczniéw Chrystusa zyjacych w Judei, lecz rozszerzyt
misje Kosciota takze na wszystkie narody poganskie!®*. Poréwnujac Kosciot do
mitej Bogu wonnosci umieszczonej w naczyniu ziemskiej Jerozolimy, Hippon-
czyk podkresla, ze owo naczynie zostalo rozbite w tym celu, aby won poznania
Chrystusa rozeszla sie po calym $wiecie!®. Dlatego tez Apostolowie, przyna-
glani przez Ducha Swietego, poszli az na krarice $wiata, by wszystkim narodom
glosi¢ imie Chrystusa. Wydarzenie to przedstawia w nastepujacych stowach:
»,Duchem Swietym zostali napetnieni uczniowie, zaczeli glosi¢ cudowne spra-
wy Chrystusowe, ukamienowani, zabijani, uciekajacy. A kiedy stad niczym
z jednego miejsca wypedzani, jak pochodnie zapalone ogniem Bozym, zapa-
liwszy zarem Ducha Swietego caly las §wiata wypelnili $wiattem prawdy”!%.
Dzigki temu, by postuzy¢ si¢ inng metaforg Hipponczyka, woda zaczerpnigta
z rzeki Bozej zroszona zostata cata ziemia!?’.

100 Por. En. in Ps. 65, 2, CCL 39, 839: ,,Catholica totum tenet”, PSP 39, 121-122.

102 Por. En. in Ps. 8,9, CCL 38,53, PSP 37, 95; B. Forte, La Chiesa della Trinitd, s. 233~
-237; J. Czuj, Powszechnos¢ Kosciota, s. 18-26; W. Simonis, Ecclesia visibilis et invisibilis,
s. 75-79; G.R. Evans, Chiesa cattolica, ADE, s. 372.

103 Wydarzenie to jest dla §w. Augustyna réwniez podstawa do nauki o jednoéci Ko-
$ciota. Wspdlne zrodlo, stuzace do analizy zaréwno jednoéci jak i powszechnosci Kosciota,
moze by¢ potraktowanie jako dodatkowe $wiadectwo ich wzajemnego powigzania.

104 Por. En. in Ps. 65, 2, CCL 39, 839, PSP 39, 121-122; A. Piela, Mysterium Christi totius,
s. 18-19; N. Cipriani, Molti e uno solo, s. 133-139.

195 Por. En. in Ps. 30(4), 9, CCL 38, 219, PSP 37, 266; P. Borgomeo., L'Eglise de ce temps,
s. 137-140; A. Piela, Mysterium Christi totius, s. 20; S. Grabowski, The Church, s. 250-254.

106 Fn. in Ps. 30(4), 9, CCL 38, 219: ,,Impleti sunt Spiritu sancto discipuli, coeperunt
praedicare magnalia Christi; lapidati, occisi, fugati sunt. Et cum inde tamquam ex uno loco
fugarentur, quasi ligna ardentia igne divino, totam silvam mundi accensam fervore Spiritus
et lumine veritatis impleverunt’, PSP 37, 266.

07 Por. En. in Ps. 64, 14, CCL 39, 835, PSP 39, 117.
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Przepowiadanie Ewangelii poréwnuje on réwniez do rodzenia coraz to no-
wych cztonkow Kosciota. W zwigzku z tym, nawigzujac do starotestamentalne-
go prawa lewiratu, opisuje on dzialanie Apostoléw w nastepujacych stowach:
~Umarl Chrystus, zmartwychwstal, wstapil do nieba, stal si¢ nieobecny ciatem;
bracia Jego wzieli Jego Zone, przez gltoszenie Ewangelii mieli Mu zrodzi¢ synéw;
nie sami z siebie, lecz z Ewangelii, ze wzgledu na imie brata. «<W Chrystusie
Jezusie bowiem», powiedzial, «przez Ewangelie jam was zrodzit»”1%. Wszyscy
zatem, ktorzy ustyszawszy stowo Boze, uwierzyli w Chrystusa, zgromadzeni we
wspolnotach koscioléow rozproszonych po calym swiecie, s corkami krolew-
skimi oraz corkami Apostotéw!?.

Przejawem powszechnosci ciala Chrystusa jest wiec istnienie w jednym
Kosciele wielu kosciotéw. Jak Koscidt powszechny poréwnuje czesto biskup
Hippony do ksigzyca lub nieba, tak poszczegoélne koscioty zalozone w réznych
miejscach ziemi s symbolizowane przez gwiazdy'!’, niebiosa!!! lub tez podob-
ne s3 do licznych trzéd, wchodzacych w sklad jednej trzody, ktdrej pasterzem
jest Chrystus!!'?, albo tez do licznych wysp otoczonych morzem i szarpanych
falami utrapien'!?.

Nie stanowia one jednak odrebnych Koscioléw i mozna je wyrdzniac je-
dynie ze wzgledu na rézne bratnie zgromadzenia rozsiane po wielu miejsco-
wosciach!. W zwigzku z tym kazdy kosciét lokalny musi by¢ w jednosci z ca-
tym Kosciotem, stanowigc czastke ciala Chrystusa. Chociaz wigc poszczegdlni
chrzescijanie nalezg do konkretnych kosciotéw znajdujacych sie w réznych
miejscach $wiata, to jednak zawsze pozostaja cztonkami calego Kosciota. Apo-
stofowie bowiem, rodzac koscioly, nie przywiazujg ich do siebie, lecz wzbudzaja
potomstwo Chrystusowi. Dlatego tez — jak podkresla §w. Augustyn - czlonko-
wie Kosciota, nazwe swa biorac od Chrystusa, a nie od poszczegdlnych glosi-
cieli Ewangelii, nie nazywaja si¢ ani piotrowcami, ani tez paulistami, lecz wy-

108 En. in Ps. 44,23, CCL 38, 511: ,,Mortuus est Christus, resurrexit, ascendit, absentavit
se corpore: susceperunt fratres eius uxorem eius, praedicatione Evangelii generaturi filios,
non per seipsos, sed per Evangelium, propter nomen fratris. «In Christo enim Iesu, inquit,
per Evangelium, ego vos genui»”, PSP 38, 176-177.

109 Por. En. in Ps. 44,23, CCL 38, 510, PSP 38, 176; B. Czesz, Apostolskos¢ jako kryterium
ortodoksji, s. 99-115.

10 Por. En. in Ps. 8,9, CCL 38, 53, PSP 37, 95. Symbole te stosowal w przepowiadaniu
o Kosciele takze sw. Ambrozy. Zob. J. Patucki, Figury biblijne Kosciota, s. 239-252.

1L Por. En. in Ps. 121, 9, CCL 40, 1809-1810, PSP 41, 379-380.

112 Por. En. in Ps. 77, 44, CCL 39, 1095-1906, PSP 39, 403.

113 Por. En. in Ps. 96, 4, CCL 39, 1357, PSP 40, 282.

14 Por. En. in Ps. 141, 7, CCL 40, 2050, PSP 42, 239; Kongregacja Nauki Wiary, Dekla-
racja ,Dominus Jesus”, s. 5-36.
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tacznie chrze$cijanami'’®. Wiele kosciotléw rozproszonych po $wiecie, stanowi
zawsze jeden powszechny Koéciol, jedng rodzine i jeden lud!'é, powigzany ze
sobg wiezami mitosci!'’.

Z jednej strony wigc koscioty lokalne, aby zachowa¢ swoja tozsamo$¢, mu-
sz by¢ zlaczone z calym Kos$ciolem. Z drugiej jednak strony biskup Hippony
podkresla, ze rowniez sam Kosciot jako taki jest przeciez jednoscia kosciotow
lokalnych!'®. Wyjasnienia owej relacji pomiedzy Koéciolem a ko$ciotami szuka
Hipponczyk, odwolujac si¢ znéw do wydarzenia Wieczernika.

Koscidél bowiem - jak naucza sw. Augustyn - zaczat si¢ od ziemskiej Jerozo-
limy. Wéwczas Apostotowie napetnieni Duchem Swietym wyszli z Wieczernika,
by ogtosi¢ stuchaczom, zdumionym niezwyklymi zjawiskami towarzyszacymi
przyjsciu Pocieszyciela, nauke o Chrystusie jako obiecanym Mesjaszu. Od tego
momentu Kosciél rozprzestrzenia si¢ na ziemi w swej wedrowce przez $wiat,
by osiggnal swoja pelnie w Jeruzalem niebieskim!'?. W czasie tego pielgrzymo-
wania gloszona jest Ewangelia wszystkim narodom, poczynajac od ziemskiej
Jerozolimy. W ten sposéb Koscidl, napelniajac calg ziemie, mowi wszystkimi
jezykami, poniewaz cialo Chrystusa przemawia posrod wszystkich narodoéw.
Dzigki temu réwniez poszczegélne jego cztonki moéwig jezykami wszystkich
narodow'?.

Biskup Hippony podkresla jednak, ze owo przemawianie wszystkimi jezy-
kami, ktore ciagle dokonuje si¢ w Kosciele, jest swiadectwem dzialania Ducha
Swietego w uczniach Chrystusa, a jako takie stanowi kontynuacje daru udzie-
lonego Apostotom w Wieczerniku. Zgromadzony tam Koscidl juz wowczas

15 Por. En. in Ps. 44,23, CCL 38, 511, PSP 38, 177.

16 Por. En. in Ps. 106, 14, CCL 40, 1582, PSP 41, 122. N. Cipriani (Molti e uno solo
in Cristo, s. 117) stwierdza zatem: “Ci sono molte Chiese particolari, ma la Chiesa ¢ una
sola; anche i fedeli sono molti, ma la sposa di Cristo ¢ una sola“ Por. J. Ratzinger, The Local
Church, s. 7-11; A. Piela, Mysterium Christi totius, s. 32-35.

17 Por. En. in Ps. 101(1), 18, CCL 40, 1437, PSP 40, 360; D. Dideberg, Dilectio, AugL
111 4, 445; G.G. Willis, St. Augustine and the Donatist, s. 113. A. de Maria (Credo nello Spiri-
to, s. 50), podkreslajac realno$¢ owej wiezi, ktora jest owocem Ducha Swigtego, stwierdza:
»Questo significa anche che il criterio dell'integrita morale nella testimonianza storica della
fede non ¢ sufficiente per esprimere la Chiesa dello Spirito: anche 'universalita della Chiesa,
frutto della Pentecoste dello Spirito santo € un criterio che va tenuto in consideratione®

18 Por. En. in Ps. 121, 9, CCL 40, 1809, PSP 41, 379-380.

19 Por. En. in Ps. 147, 18, CCL 40, 2155, PSP 42, 358.

120 Por. En. in Ps. 147, 19, CCL 40, 2156, PSP 42, 358-359. W ten sposéb Hipponczyk
wyjasnia tu réwniez problem zaniku w Kosciele jego czasow charyzmatu méwienia réznymi
jezykami, ktéry byl charakterystyczny dla wydarzenia zestania Ducha Swictego oraz dla
Kosciota apostolskiego.
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bowiem przemawial wszystkimi jezykami, chociaz nie byl jeszcze rozprzestrze-
niony po calej ziemi. W wydarzeniu tym autor Enarrationes widzi zapowiedz
przysztych dziejow Ko$ciota'?!. Mozna zatem przyja¢, ze Kosciét zgromadzo-
ny w Wieczerniku nie byl jedynie jakas wspdlnota istniejaca w jednym miej-
scu, lecz od swego poczatku Ko$ciolem powszechnym. W ziemskiej Jerozo-
limie zaistnial wigc caly Kosciol — ciato Chrystusa, ktory, rozprzestrzeniajac
sie, powigkszal si¢ o kolejne, coraz liczniejsze, koscioty lokalne. Uczestnicza
one wiec w Kosciele powszechnym, bedacym zrédlem ich tozsamosci. Dlatego
tez to z niego musza one czerpac wszystkie swoje przymioty. Biskup Hippony
podkresla bowiem: ,Jaka droga, takie drogi, jaki Kos$cidl, takie koscioty [...].
Ze wzgledu na zgromadzenia bratnie po réznych miejscowosciach liczne ko-
$cioty”122, Dlatego tez Koscidt powszechny zdaje sie zawiera¢ w sobie wszystkie
poszczegodlne koscioly, a one z kolei majg udzial w powszechnosci catego ciata
Chrystusa.

Powszechno$¢ ta nie wyczerpuje si¢ tylko w istnieniu wielu kosciotéw lo-
kalnych, ale posiada jeszcze inny wymiar. Odkrywa go $w. Augustyn, opisu-
jac Koscidt jako miasto Boze, ktére budowane jest na fundamencie Apostotéw
i prorokéw. Apostolowie s3 w nim réwniez dwunastoma bramami, przez ktd-
re wszyscy moga wejs¢ do jego wnetrza. Te bramy sg jednoczesnie jedna bra-
ma, poniewaz Apostolowie pozostaja zawsze zlaczeni z Chrystusem oraz facza
chrzescijan nie z sobg, lecz z Chrystusem. W miescie tym jest rowniez dwana-
$cie stolic, na ktorych beda zasiadac ci, ktérzy beda sadzi¢ narody. Ograniczona
i skonczona liczba tych bram oraz stolic nie oznacza jednak ograniczonos$ci
samego miasta. Sw. Augustyn w tym kontekécie méwi bowiem o tajemnicy
swoistej powszechnosci (sacramentum est cuiusdam universitatis) i opisuje ja
w nastepujacych stowach: , Kosciét bowiem mial powsta¢ na calym $wiecie,
z ktdrego to $wiata zgromadzona zostanie budowla ciala Chrystusowego. Dla-
tego tez skoro zewszad przyjda na sad, mowa jest o dwunastu stolicach, podob-
nie jak dlatego, iz zewszad wchodzi sie¢ do owego miasta, do ktérego wiedzie
dwanascie bram. Zatem nie wylacznie owych dwunastu [...], ale wszyscy, ktorzy
beda sadzili, okresleni sa przez dwanascie stolic, na oznaczenie powszechno-
$ci”1%. Powszechno$¢ Kosciola oznacza zatem réwniez to, Ze nie jest on ograni-

121 Por. ibidem; A. Piela, Mysterium Christi totius, s. 18.
122 En. in Ps. 141, 7, CCL 40, 2050: ,,Quae via, ipsae et viae: quemadmodum quae Ecc-
lesia, ipsae Ecclesiae [...]. Propter congregationes fraternas per loca, multae sunt Ecclesiae’,
PSP 42, 239.

125 En. in Ps. 86, 4, CCL 39, 1201-1202: ,Quia per totum orbem terrarum futura erat
Ecclesia, unde vocatur hoc aedificium ad Christi compagem: et ideo quia undique venitur
ad iudicandum, duodecim sedes sunt; sicut quia undique intratur in illam civitatem, duo-
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czony jedynie do jednego miejsca, czy jednej grupy chrzescijan, lecz obejmuje
wszystkie narody, siegajac az po krance ziemi'?*. Nawet gdy nadal pozostaje
wiele miejsc na $§wiecie, w ktérych nie glosi sie jeszcze Chrystusa i chociaz sg
jeszcze narody, ktérych jezykiem Ko$ciot dotad nie mowi'®, to jednak, jak
sie wydaje, zawsze pozostaje w nim pewna otwarto$¢, ktora czyni go rzeczy-
wistoscig powszechng. Dlatego tez biskup Hippony stwierdza, ze katolickos¢
obejmuje wszystko!?®, a wiec Kosciolem powszechnym jest ten, w ktérym - jak
zauwaza $w. Augustyn — rozliczne czgsci rozproszonych po $wiecie, nie widza
sie, ani nie znajg sie wzajemnie'?’.

Koscidl, ktory obejmuje wszystkie narody, jest podobny do biblijnej arki
Noego, w ktorej zgromadzone zostaly wszystkie gatunki zwierzat, by mogty
ocale¢ przed wodami potopu'?. On tez rozciaga si¢ az po krance ziemi (fines
terrae)'?, a rozrastajac sie, wypelnia jg cala. Autor Enarrationes, poréwnujac
ten proces do kamienia ukazanego w wizji starotestamentalnego proroka Da-
niela, ktdry po oderwaniu si¢ od gory bez uzycia ludzkich rak wypetnil catg
ziemig, oddaje jego istote w nastepujacych stowach: ,,Zaczat rosna¢ ten kamien
[...] «stal sie wielka gora do tego stopnia, Ze zapelnit calg powierzchnie ziemi».
[...] Czym jest ta gora, z ktorej zostal odciety kamien bez uzycia ragk? Krélestwo
zydowskie, ktore pierwotnie czcilo jednego Boga. Stad odciety zostal nasz Pan
Jezus Chrystus. [...] Zaczal rosna¢, a wzrastajac obalil wszystkie krolestwa zie-
mi. [ stal sie wielkg gorg wypelniajacy calg ziemie. Jest to Kosciot katolicki™!3°.

decim portae sunt. Non solum ergo illi duodecim [...], sed quotquot iudicaturi sunt, propter
significationem universitatis, ad sedes duodecim pertinent’, PSP 40, 115.

124 Por. En. in Ps. 60, 2, CCL 39, 766, PSP 39, 42; En. in Ps. 67, 2, CCL 39, 870, PSP 39,
155.

125 Por. En. in Ps. 147, 19, CCL 40, 2156, PSP 42, 358-359.

126 Por. En. in Ps. 65, 2, CCL 39, 839: ,,Catholica totum tenet”, PSP 39, 121.

127" Por. En. in Ps. 44,33, CCL 38, 517, PSP 38, 183; N. Cipriani, Molti e uno solo in Cristo,
s. 119-120.

128 Por. En. in Ps. 103(3), 2, CCL 40, 1499, PSP 41, 32.

129" ‘Wyrazenie ,krance ziemi’, ktore $w. Augustyn wielokrotnie stosuje do opisu po-
wszechnosci Kosciola, jest pokresleniem tego, ze Kosciél wypelnia calg ziemie i obejmuje
wszystkie narody. Por. En. in Ps. 2,7, CCL 38, 5, PSP 37, 42; En. in Ps. 97, 3, CCL 39, 1374,
PSP 40, 300; En. in Ps. 39, 15, CCL 38, 436, PSP 38, 97; En. in Ps. 103(4), 3, CCL 40, 1523,
PSP 41, 59; P. Borgomeo, L'Eglise de ce temps, s. 137-140.

130 Por. En. in Ps. 98, 14, CCL 39, 1391-1392: ,Crevit lapis iste [...] «et factus est [...]
mons magnus, ita ut impleret universam faciem terrae». [...] Quid est mons unde praecisus
est lapis sine manibus? Regnum Iudaeorum: primo quod colebant unum Deum. Inde prae-
cisus est lapis Dominus noster Iesus Christus. [...] Crevit, et crescendo fregit omnia regna
terrarum. Factus est autem mons magnus, et implevit universam faciem terrae. Haec est
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Dlatego tez Hipponczyk, dostrzegajac podobienstwo Kosciota do jednego na-
rodu zlozonego z wielu nacji, naucza: ,,Nardd ten od wschodu po zachéd, od
péinocy i od morza rozciaga sie na wszystkie cztery strony $wiata”!3!.

Swiety Augustyn odnosi do Ko$ciota réwniez obraz miasta potozonego na
gbrze, ktore jest widoczne dla wszystkich i nie moze sie ukry¢'*?, poniewaz,
jak stwierdza, to sam Bog wystawil je na widok publiczny. Celem powszech-
nego charakteru ciata Chrystusa jest bowiem to, aby nie stal si¢ on wygodnym
schronieniem dla heretykéw, co byloby mozliwe, gdyby zawsze pozostawatl
w ukryciu!®®. Przez to na calej ziemi $piewana jest piesii nowa, gtoszaca chwale
Bozg!%. Na calym $wiecie takze, czyli wszedzie tam, jak juz zostato powiedzia-
ne, gdzie jest bojazn Boza, mowi sie: ,,Amen” i ,, Alleluja™'.

Powszechno$¢ Kosciola ma - oprécz wymiaru przestrzennego - row-
niez wymiar czasowy, poniewaz pie$n nowa $piewaja nie tylko obecnie Zyja-
cy chrzescijanie, ale $piewali jg juz wszyscy sprawiedliwi, ktorzy zyli na ziemi,
poczynajac od Adama, a takze bedg ja Spiewacé réwniez wszystkie pokolenia,
ktorym bedzie gtoszona Ewangelia, az do czasu powtdrnego przyjscia Chrystu-
sa, czyli do dnia sgdu'*®. Z tego wzgledu powszechno$¢ Kosciota oznacza nie
tylko obszar i duzg liczbe chrzescijan, lecz obejmuje ona réwniez wszystkich,
ktdrzy po nich przyjda na swiat, oraz Kosciot sprawiedliwych, zamieszkujacych
niebieskie Jeruzalem!¥”. W ten sposdb pie$n nowa, gtoszaca chwale Boga, jest
$piewana przez wszystkie pokolenia sprawiedliwych od poczatku, az do konca
$wiata, a nawet przez calg wiecznos¢, gdyz Kosciot — wywyzszona Oblubienica
Chrystusa, uwolniona ze $wiata, bedzie na wieki wspétkrélowala z Bogiem!3s.

Ecclesia catholica”, PSP 40, 318. Zob. En. in Ps. 57, 9, CCL 39, 716, PSP 38, 387; A. Piela,

Mysterium Christi totius, s. 17.

B En. in Ps. 85, 14, CCL 39, 1188: ,,Et haec gens ab oriente in occidentem, ab aquilone

et mari distenditur per quatuor partes totius orbis”, PSP 40, 100.

132 Por. En. in Ps. 57,9, CCL 39, 716, PSP 38, 387.

133 Por. En. in Ps. 18(2), 6, CCL 38, 109, PSP 37, 153-154.

134 Por. En. in Ps. 95, 2, CCL 39, 1343, PSP 40, 268.

135 Por. En. in Ps. 21(2), 24, CCL 38, 128, PSP 37, 173.

136 Por. En. in Ps. 101(2),9, CCL 40,1444, PSP 40,367-368. Sw. Augustyn nawiazuje tu-
taj do stow Ewangelii, w ktorych Chrystus zapewnia Apostotow, ze Koséciét nie przemi-
nie dopoty, dopoki oredzie Ewangelii nie dotrze do wszystkich narodéw. Jest to dla niego
réwnoznaczne z obietnicg trwalosci Ko$ciota na ziemi. Zob. En. in Ps. 118(20),4, CCL 40,
1731-1732, PSP 41, 292.

137 Por. En. in Ps. 85,14, CCL 39, 1188, PSP 40, 100.

138 Por. En. in Ps. 44, 33, CCL 38, 517, PSP 38, 183.
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Poniewaz ta powszechno$¢, czy tez — jak okresla ja $w. Augustyn - ,,sze-
roko$¢ Kosciola” (latitudo Ecclesiae)' jest jednocze$nie $cisle zwigzana z jego
jednoscig, to oznacza, iz pomiedzy wszystkimi pokoleniami cztonkéw Kosciota
zachodzi pewnego rodzaju powigzanie, ktore okresla on jako nastgpowanie po
sobie ojcow i ich dzieci. Ojcami sa Apostolowie. Gdy oni odeszli, w ich miejsce
przyszli synowie, czyli zostali ustanowieni kolejni, nastepujacy po sobie, bisku-
pi. Ci z kolei, gloszac Ewangelie, sami stajg sie ojcami, wydajacymi na $wiat
swoich synéw wedlug wiary'. Dzieki temu procesowi najdalsze pokolenia
wyznawcow Chrystusa pozostaja w tacznosci nie tylko z poprzednim pokole-
niem chrzescijan, lecz takze ze wszystkimi, ktorzy przed nimi oddawali czes¢
Chrystusowi, a nawet z samymi Apostotami. Stad tez biskup Hippony naucza:
»Taki jest Kosciol katolicki. Synowie jego zostali ustanowieni ksigzetami po ca-
lej ziemi, synowie zajmuja miejsce ojcow. [...] Swigtynie swa Bog wszedzie roz-
miescil, wszedzie zalozyl fundamenty prorokow i Apostotow. Koscidt urodzit
syndw, ustanowil ich w miejsce ojcéw ksigzetami po catej ziemi™4!.

Powszechno$¢ Kosciota nie jest zatem cecha przypadkowo mu towarzysza-
3, lecz nalezy - zdaniem autora Enarrationes — do jego istoty. Istnieje bowiem
tylko jedno cialo Chrystusa, ktérego czlonki sg zjednoczone ze sobg i obejmuja
caly $wiat i wszystkie pokolenia. Wonno$¢ Chrystusa, jaka stanowig wszyscy
wierni chrzescijanie, roznosi si¢ na kazdym miejscu, a nie jest zwigzana tylko
z jedng czeécig $wiata!*?, podobnie jak i chwata Boza rozbrzmiewa po calej zie-
mi, nie zostajac jedynie na pewnym jej skrawku'*®. Z tego wzgledu w bledzie
tkwi kazdy, kto sadzi, ze Kosciot znajduje si¢ tylko w jednej prowingji, czy tez
miescie, nie uznajac przy tym jego istnienia w innych miejscach, siegajacych az
po krance ziemi'**. Ograniczajac sie bowiem jedynie do jakie$ jej czesci, prze-

139 Por. En. in Ps. 44,32, CCL 38, 516, PSP 38, 182.

140 Por. tamze; En. in Ps.113(2),10, CCL 40, 1646, PSP 41, 193; A. Piela, Mysterium
Christi totius, s. 23-29.

41 En. in Ps. 44, 32, CCL 38, 516: ,,Haec est catholica Ecclesia: filii eius constituti sunt
principes super omnem terram, filii eius constituti sunt pro patribus. [...] Templum suum
Deus ubique collocavit, fundamenta Prophetarum et Apostolorum ubique firmavit. Filios
genuit Ecclesia, constituit eos pro patribus suis principes super omnem terram’, PSP 38,
182. Por. G.G. Willis, St. Augustine and the Donatist, s. 120.

142 Por. En. in Ps. 21(2), 2, CCL 38, 122, PSP 37, 167.

143 Por. En. in Ps. 47, 10, CCL 38, 548, PSP 28, 215.

144 Por. En. in Ps. 120, 12, CCL 40, 1797, PSP 41, 367; En. in Ps. 149, 3, CCL 40, 2180,
PSP 42, 386; En. in Ps. 21(2), 24, CCL 38, 128, PSP 37, 173.
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stawalby by¢ Kosciolem, a stalby si¢ tylko odtamem, zwigzanym juz nie z Chry-
stusem, lecz z nazwiskiem przywodcow roztamu!.

Powszechno$¢ Kosciota pelni wigc funkcje kryterium jego prawdziwosci,
a poprzez to staje si¢ dla biskupa Hippony argumentem w polemice z heretyka-
mi, ktorzy ograniczajac go do lokalnej wspolnoty, odrywaja sie od rzeczywiste-
go ciata Chrystusa. Dlatego tez stwierdza on: ,,Oderwani od facznosci z Koscio-
fem Chrystusowym, odchodzac na strone, tracg calos¢, nie moga oglosi¢ swiatu
jak chwala Chrystusa obejmuje calg ziemie. Natomiast my, katolicy, jesteSmy
po calej ziemi, poniewaz calej ziemi przekazujemy calg chwate Chrystusa”'4®.

Tylko zatem w jednoéci Kosciota powszechnego mozna budowa¢ dom Bozy'?.

Zakonczenie

Jednos¢ Kosciofa jest $cisle zwigzana z jego powszechnoscia, gdyz jest ona za-
wsze jednoscig istniejacg w ramach pewnej wielosci. Liczne koscioty i poszcze-
gllni chrzescijanie pozostaja wiec ze soba powigzani wigzami milosci, stano-
wigc jeden Kosciol. Powszechnos¢ z kolei, by mogla istnie¢, musi rozwija¢ sie
w ramach pewnej jednosci. W przeciwnym wypadku bedzie mozna méwic je-
dynie o licznych, niezwigzanych ze soba wspolnotach chrzescijanskich, lecz nie
o Kosciele. Jednos$¢ i powszechno$¢ warunkuja sie zatem wzajemnie i znajduja
swoje wspolne zrédto w Bogu, ktory nie tylko jednoczy Kosciol, lecz takze jest
gléwna przyczyna jego rozwoju i rozprzestrzeniania si¢ w §wiecie na wszystkie
pokolenia.

Skoro jednak jedno$¢ ta, chociaz nalezy do istoty Kosciota jako takiego i jest
udzielana przez Boga calej wspdlnocie poprzez wigzy spajajace jej cztonkow,
to jednak zachowanie jej na wérdd chrzescijan wymaga od nich nieustannego
wysitku, by nie poddac¢ si¢ ciagle zagrazajacej im pokusie roztamu. Poniewaz

15 Por. En. in Ps. 71, 12, CCL 39, 980, PSP 39, 280; En. in Ps. 66, 6, CCL 39, 863, PSP
39, 147-148. G.G. Willis (St. Augustine and the Donatist, s. 119) zauwaza w zwigzku z tym:
“The argument from catholicity used by Saint Augustine clinches the case he has been es-
tablishing concerning unity and sanctity. For the Church as an universal, world-wide polity
is opposed to all particularist, nationalist tendencies”.

16 En. in Ps. 56, 13, CCL 39, 703: ,,Illi praecisi a compagine Ecclesiae Christi, et par-
tem tenentes, totum amittentes, nolunt communicare orbi terrarum, qua diffusa est glo-
ria Christi. Nos autem Catholici in omni terra sumus, quia omni terrae communicamus
quacumgque gloria Christi diffusa est”, PSP 38, 374. Por. G.G. Willis, St. Augustine and the
Donatist, s. 119; E.J., Carney, The Doctrine of St. Augustine, s. 17-23; N. Cipriani, Molti e uno
solo, s. 119.

7 Por. En. in Ps. 95, 11, CCL 39, 1350-1351, PSP 40, 275.
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za$ jednos¢ ta jest zaposredniczona poprzez samego Boga, a wszelkie podzialty
oddzielaja nie tylko od Kosciota, ale réwniez od Niego, to wysitek zachowania
jednosci powinien polega¢ przede wszystkim na zachowaniu wiezi z Bogiem,
ktdra jest rownoznaczna po prostu ze $wigto$cia chrzescijan. Relacja z Bogiem
zaposrednicza zatem wszelkie relacje z innymi ludZzmi umozliwiajac zachowa-
nie pomiedzy nimi glebokiej jednosci serc. Oznacza to, Ze jednos¢ jest nie tylko
darem ofiarowanym Ko$ciolowi na zawsze, lecz réwniez zadaniem, jakie ciagle
stoi przed wyznawcami Chrystusa.
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