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Zagadnienie wplywéw greckich w ksiegach biblijnych nalezy do podstawo-
wych kwestii historycznych podejmowanych przy egzegezie. Jednoczesnie
jest to kwestia czgsto zaniedbywana. Mozna bowiem zauwazy¢, ze wiele prac
z dziedziny biblistyki ja pomija. Wtedy kwestia takich wplywéw kojarzona jest
dopiero z rozwojem chrzeécijanistwa w $wiecie grecko-rzymskim'.

Przyczyny moga by¢ rézne. Z motywdw teologicznych skupiajg sie autorzy
na kwestiach wewnatrzbiblijnych. Uwzgledniajac tto bliskowschodnie Starego
Testamentu czy zydowskie Nowego Testamentu, pomniejsza si¢ wplyw oto-
czenia greckiego. Metody literackie sklaniaja do studiowania tekstu samego
w sobie i odczytywania jego przestania gléwnie w aspekcie narracyjnym czy
retorycznym.

! Zwiazane to byto w nowszych czasach z tezami A. Harnacka o wtérnej hellenizacji

chrzescijafistwa; zob. omowienia: J. Hessen, Griechische oder biblische Theologie? Das Pro-
blem der Hellenisierung des Christentums in neuer Beleuchtung, wyd. 2, Miinchen 1962; H.D.
Betz, The Birth of Christianity as a Hellenistic Religion: Three Theories of Origin, ,,Journal of
Religion” 74 (1994), s. 1-25; L. Scheffczyk, Tendenzen und Brennpunkte der neueren Proble-
matik um die Hellenisierung des Christentums, Minchen 1982. W tym kierunku prowadzit
tez zapoczatkowany przez F. Dolgera nurt badawczy ,,Antike und Christentum’, por. np.
C. Andresen, Antike und Christentum, ,Theologische Realenzyklopadie”, t. 3, 1978, s. 50—
99; E.A. Judge, Antike und Christentum’: Towards a Definition of the Field. A Bibliographi-
cal Study, ANRW 11/23.1, Berlin-New York 1979, s. 3-58; takze w szerszej perspektywie
H.-D. Betz, Antiquity and Christianity, JBL 117 (1998)1, s. 3-23.



116

Michat Wojciechowski

Z drugiej strony studia nad wptywami greckimi popadaly czasem w prze-
sade, jak w nurcie Religionsgeschichte’. Niemniej jednak, nie podejmujac tez
skrajnych, badania nowsze doprowadzily do nagromadzenia bogatych danych
na temat wplywu kultury greckiej na §wiat biblijny, a wiec na pdzniejsze ksiegi
Starego Testamentu, na judaizm starozytny i na Nowy Testament. Wyrazaja si¢
one miedzy innymi w zbiorach tekstéw paralelnych® oraz w opracowaniach za-
gadnien czgstkowych®.

Mozna wstepnie zauwazy¢, ze wplyw ten bynajmniej nie ogranicza si¢ do
uzywanie jezyka greckiego. Jest bardzo silny w sferze gatunku literackiego i ge-
neralnie form literackich®. Obejmuje selektywne wykorzystanie obrazow,
motywow i terminéw podsunietych przez $wiat grecki, a takze z greckich idei
moralnych i antropologicznych. Natomiast trudno go znalez¢ w biblijnej kon-
cepcji Boga i §wiata. Podobnie bylo w zhellenizowanym judaizmie epoki zwa-
nej miedzytestamentalng®.

Od strony metodycznej, oczywista trudnoscia jest rozréznienie migdzy po-
dobienstwami a zaleznosciami. Jesli jednak dany motyw nie jest poswiadczony
w Biblii Hebrajskiej i na starozytnym Wschodzie, a znamy go ze $wiata grec-

2 Zob. jej podsumowania odnosénie do NT: C. Clemen, Religionsgeschichtliche Erkld-
rung des Neuen Testaments, Berlin 1924; P. Wendland, Die hellenistisch-romische Kultur
in ihren Beziehungen zum Judentum und Christentum, Handbuch zum Neuen Testament 2,
wyd. 4 zmienione, Tiibingen 1972.

> Najszersza jest nieukoniczona seria: Neuer Wettstein. Texte zum neuen Testament
aus Griechentum und Hellenismus, 3 t., Berlin 2001-. Zob. krétsze zestawienia: Hellenistic
Commentary to the New Testament, (znacznie poszerzone wzgledem wyd. niem. Religion-
sgeschichtliches Textbuch zum Neuen Testament, Gottingen 1987); C.K. Barrett (red.), The
New Testament Background. Writings from Ancient Greece and the Roman Empire That II-
luminate Christian Origins, London 1987.

* Np. A.J. Malherbe, Hellenistic Moralists and the New Testament, ANRW 11/26.1
(1992),s.267-333; ML.L. Colish, Stoicism and the New Testament, ANRW I1/26.1 (1992), 334—
-379 (historia badan nad tym tematem, a nie synteza); G. E. Sterling, Hellenistic Philosophy
and the New Testament, w: Handbook to Exegesis of the New Testament, S.E. Porter (red.),
New Testament Tools and Studies 25, s. 313-358.

> Dla NT: D.E. Aune, The New Testament in Its Literary Environment, Cambridge
1988; K. Berger, Hellenistische Gattungen in Neuen Testament, ANRW 11/25.2 (1984): 1031-
-1432, 1832-1885; D. Dormeyer, Das Neue Testament im Rahmen der antiken Literaturge-
schichte, Darmstadt 1993.

6 Zob. zwt. M. Hengel, Judentum und Hellenismus, wyd. 2, Tabingen 1973 (przektad
ang. z 1974, Judaism and Hellenism); V. Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews,
Philadelphia 1959; L.H. Feldman, Jew and Gentile in the Ancient World, Princeton 1996;
J.J. Collins, Between Athens and Jerusalem, wyd. 2, Grand Rapids 2000; zob. T. Zieliniski,
Hellenizm a judaizm, Warszawa 1927 (wyd. nowe Torun 2001); J. Meléze Modrzejewski,
Zydzi nad Nilem od Ramzesa II do Hadriana, Krakéw 2000.
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kiego, zalezno$¢ jest prawdopodobna. Od bezposrednich zapozyczen nalezy
odrézni¢ posrednie, na przyklad motywy przyswojone z kultury greckiej w ju-
daizmie hellenistycznym, a z niego przejete przez Nowy Testament. Judaizm
starozytny juz ulegl w znacznym stopniu wptywom greckim, nawet jesli ich
doktadny zasieg jest przedmiotem dyskusji.

W przypadku Apokalipsy jest ona odczytywana przede wszystkim na tle
Starego Testamentu, jako ze okoto potowy jej tekstu stanowig aluzje do niego’.
Druga inspiracja to apokaliptyka zydowska, po czgsci zaginiona. Ta jednak ko-
rzystala juz z kultury greckiej, co da sie¢ wykry¢ w gatunku i obrazach Ksiegi
Daniela?®, szeroko w Apokalipsie wykorzystywanej. Oznacza to przynajmniej
posredni wptyw kultury greckiej.

Nie nalezy tez wyklucza¢ wpltywu bezposredniego, zwlaszcza w sferze wy-
korzystania symboliki mitycznej w wizjach Apokalipsy, oraz nawigzan do zna-
nych autorowi greckich obrazéw i sposobéw moéwienia. Wigkszo$¢ komenta-
toréw pomija jednak ten aspekt. Bogaty material w postaci paralel greckich
gromadzi najwiekszy komentarz do Apokalipsy, piora D.E. Aune’, ale przewa-
zaja tam paralele drugo- i trzeciorzedne, co wymaga selekcji; brak tez uogol-
nienia. Artykul poswigcony wprost greckim wptywom w Apokalipsie pozostaje
wyjatkiem!?.

Gatunek

Gatunek literacki Apokalipsy $w. Jana nawigzuje niewatpliwie do apokaliptyki,
jaka znamy z Ksiegi Daniela i z apokryféw Starego Testamentu. Ten jednak
gatunek inspirowal si¢ greckimi wzorami co do proroctw i wizji, wykorzystujac
obrazy z mitdw i orientujac sie na przepowiadanie przysztosci''. Apokalipty-
ka przechodzi tez od postrzegania proroctwa jako natchnionego glosu Bozego

7 Najpelniej komentarz: G.K. Beale, The Book of Revelation (New International Greek
Testament Commentary), Grand Rapids-Carlisle 1999.

8 K. Kiejdo, Ksigga Daniela jako przyktad hellenistycznych wplywow na kulture Izraela,
diss. Wydziat Teologii UWM, Olsztyn 2011.

® D.E. Aune, Revelation, t. 1-3, Word Biblical Commentary 52A-C, Dallas 1997-
-1998. Stale go w tym artykule wykorzystuje.

10 0. Bocher, Hellenistisches in der Apokalypse des Johannes, w: Geschichte - Tradition -
Reflexion, Fs. M. Hengel, t. 3, red. H. Lichtenberger, Tiibingen 1996, s. 473-492; z niego tez
skorzystam kilkakrotnie.

11 QOgolnie o apokaliptyce np.: D. Hellholm (red.), Apocalypticism in the Mediterranean
World and the Near East. Proceedings of the International Colloquium on Apocalypticism
(Uppsala 1979), Tibingen 1983; ].J. Collins, The Apocalyptic Imagination. An Introduction to
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rzecznika do interpretowania go, w duchu grecko-rzymskim, jako przepowia-
dania przyszlosci, z elementem ekstazy i cadownych doznan.

Mozna przyjaé, ze tego rodzaju wplyw grecki w przypadku Apokalipsy nie
byl bezposredni, gdyz mogla ona po prostu nasladowac wzory juz przyjete w ju-
daizmie. Nie jest to jednak do konca prawda, gdyz w wizjach Apokalipsy znaj-
dziemy takze obrazy wzigte z mitologii, a w judaizmie nieposwiadczone. Tak
czy inaczej, ksiega zawiera elementy pokrewne wzgledem poganskich wyrocz-
ni, proroctw i znakéw od bdstw. Mialy one wplyw na sprawy zyciowe, a takze
polityczne!. Wyroczni bowiem oczekiwano. Z kolei wykorzystaniu motywéw
mitycznych sprzyjat ich charakter symboliczny. Stuzg one za materiat literac-
ki, wywarly wiec pewien wplyw, ale ich wykorzystanie jest podporzadkowane
koncepcji calosci.

Greckie zwroty, obrazy i symbole

Omoéwmy teraz przyklady szczegélowe!®. Potrdjne okreslenie bytu boskiego
jako tego, ktory istnieje w kazdym czasie, ,,ktory jest, byt i przychodzi” (Ap 1,
4.8 itd.), ma wyrazng inspiracje grecka. Juz w prologu Teogonii Hezjoda (33-
-34) mowa o Muzach: ,,Nakazaly opiewac réd szczesnych zawsze zyjacych oraz
je same zawsze: i na poczatku, i z koncem” Tekst orficki glosi, ze Zeus jest glowa
i $rodkiem, ze speini wszystko (fragment orficki 21a, Kern). Platon, méwiac
o czedciach czasu, stwierdza, ze: ,odnosimy je do istoty wiecznej i méwimy, ze
byta, jest i bedzie” (Timajos 37E, zacytowane juz u Ireneusza, Adversus haereses
3,25,5; por. Prawa 4, 715E). Plutarch przytacza inskrypcje na posagu Ateny/
Izydy: ,Ja jestem wszystkim, co istnialo, istnieje i ma istnie¢” (O Izydzie i Ozy-
rysie, Moralia 354C). Pauzaniasz cytuje heksametr kaptanek Zeusa z Dodony:
»Zeus byl, Zeus jest, Zeus bedzie, o wielki Zeusie!” (Wedrowki po Helladzie
10,12,10). W pismach hermetycznych: ,Bég wieczny [...] to ten, ktéry jest,
ktory byt i ktory zawsze bedzie” (Pseudo-Apulejusz, Asklepios fac., 2,313). Apo-
kalipsa stosuje to do Boga Biblii, wszelako z odcieniem dynamicznym, a nie
ontologicznym, gdyz zamiast tego, ktéry bedzie, wystepuje Przychodzacy.

the Jewish Matrix of Christianity, New York 1984; wyd. 2, 1998; M. Wolter, Apokalyptik als
Redeform im Neuen Testament, NTS 51 (2005), s. 171-191.

12 Np. P. de Villiers, Oracles and Prophecies in the Graeco-Roman World and the Book of
Revelation in the New Testament, APB 8 (1997), s. 79-96.

13 W tej prezentacji korzystam, aczkolwiek z uzupetnieniami i skrétami, z urywkow
mojego komentarza: M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana, Nowy Komentarz Biblijny.
Nowy Testament 20, Czestochowa 2012.
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Wizja Chrystusa w Ap 1,12-20 nawigzuje do Syna Czlowieczego z Dn
7,9.13; 10,5-6. jednoczesénie jej elementy pokrywaja si¢ z ikonografia Heliosa
(blask, gwiazdy), ktéra zawtaszczali tez cesarze. Na aureusie na cze$¢ Domicji
Longiny z 83/84 r. figuruje ksiaze z siedmioma gwiazdami.

W Ap 1,18 obraz kluczy w boskim reku wydaje si¢ pochodzenia greckiego.
Pluton mial mie¢ klucze Hadesu (Pauzaniasz, Wedréwki po Helladzie 5,20,3);
tak samo jeden z trzech podziemnych sedziéw Ajakos (Apollodor z Aten, Bi-
blioteka 3,12,6 i in.). UtoZsamiana z réznymi boginiami Hekate miata klucze
catego swiata (Hymny orfickie 1,7 z II w.) i nosita przydomek ,klucznicy”. In-
nym bdstwom tez przypisywano rozmaite klucze. Wtérnie o boskich kluczach
mowig teksty rabiniczne.

Ap 1,20 i sgsiednie nawigzuja do symboliki astralnej. Filon z Aleksandrii
twierdzi wprost, ze siedem lamp menory symbolizuje siedem cial niebieskich
(Kto jest dziedzicem boskich dobr 221-222). Klemens z Aleksandrii poréwnat
lampy menory z jasniejagcymi planetami ze stonicem w centrum (Kobierce 5,6).
Utozsamienie aniotléw z gwiazdami ma za tto kosmologiczne poglady staro-
zytne, wedlug ktorych ciala niebieskie byty boskie, albo tez kierowaly nimi
niebianskie inteligencje. Cho¢ Biblia odrzuca astrologie i ubdstwianie cial
niebieskich, tu najwyrazniej nawigzano do skojarzen potocznych. Zaznaczmy,
ze przyswojenie motywo6w astralnych i astrologicznych moglo si¢ dokona¢ za
posrednictwem judaizmu 6wczesnego, skoro sg one obecne juz w Ksiedze Da-
nielal®.

W Ap 4-5 tlo biblijne i bliskowschodnie sasiaduje z greckim!>. O potrdj-
nej formule z Ap 4,8 byla juz mowa powyzej. Formula hymniczna z ,,godzien
jest” (Ap 4,11; 5,9) odpowiada stylowi holdéw wobec cesarzy rzymskich. ,,Pan
i B4g” ma odpowiednik w tytulaturze Domicjana, Dominus et Deus (Sweto-
niusz, Zywoty Cezaréw. Domicjan 12,1-2). Szaty starszych w Ap 4,4; 5,8; por.
7,9, odpowiadaja 6wczesnej praktyce liturgicznej. Cztery istoty zywe kojarzono
z gwiazdozbiorami.

Jedna z hipotez na temat liczby 666 w Ap 13,18 glosi, ze wynikla ona z ge-
matrii czyli izopsefii'®. W starozytnosci nie uzywano osobnych znakéw cyfro-
wych, a litery zastepowaly cyfry. Po hebrajsku i grecku pierwsze litery alfabetu

14 K. Kiejdo, op. cit., s. 129-135; 162-168.

15 R. Morton, Glory to the God and to the Lamb: John’s Use of Jewish and Hellenistic/
Roman Themes in Formatting his Theology in Revelation 4-5, JSNT 83 (2001), s. 89-109.

16 Przyjete w komentarzach, na temat genezy zob. J. Chopineau, La Bible symbolique:
note sur lapport hellénistique a la numérologie symbolique de la Bible, ,, Analecta Bruxellen-
sia” 1 (1996), s. 88-101.
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reprezentowaly kolejno 1, 2, 3 itd. Nastepnie szlo 10, 20, 30..., wreszcie 100,
200, 300... Sumowanie wartosci liczbowych liter w stowie i odczytywania go
jako liczby byto wigc dos¢ czesto praktykowane i spotyka si¢ je w Biblii. Na
przykltad w Mt 1,17 liczba 14 reprezentuje Dawida, gdyz hebrajskie spétgto-
ski w jego imieniu, DWD (samoglosek nie notowano) odpowiadajg liczbie
14 (4+6+4). To pokazuje, ze judaizm juz w tych czasach przyswoil tego typu
spekulacje.

Takich wyjasnien dla 666 podano mnogo$¢, ale przewaznie s one zupelnie
fantazyjne. Godne uwagi s trzy: a) Jedna z transkrypcji stow ,Cesarz Neron”
z greckiego na aramejski brzmiataby QSR NRWN (111 =op). Warto$¢ liczbowa
tej sekwencji wynosi wlasnie 666 (100+60+200, 50+200+6+50). Bez konco-
wego N (czyli w zgodzie z wersja tacinska Nero) mamy 616, liczbe spotykana
w czesdci rekopisow. b) Wartos¢ liczbowa 666 ma po grecku zdanie ,,Cezar nowy
bog”: kaisar theos neos. Bez neos mamy tez 616. ¢) Greckie thérion z Apokalip-
sy, »potwor, bestia” po aramejsku brzmi TRJWN (1 n), dajac réwniez sume
666 (400+200+10+6+50). Niemniej jednak liczba 666 moze pochodzi¢ po
prostu z 1 Krl 10,14 (tak komentarz Bedy). Oznacza tam ona ogromnga sume
666 talentow, jakie $ciggal z poddanych w podatkach krél Salomon. Potworne
panstwo jest potwornym zdzierca.

Inspiracje mitologiczne

W Ap 6,8; 20,13-14 sily $mierci i podziemia s3 upersonifikowane. Tanatos
i Hades wymieniani byli skadinad wsrod bogéw. Upersonifikowane sg gwiazdy
(Ap 9,1). Odpowiada to greckiemu sposobowi myslenia. Cechy mityczne ma
aniol zaglady z Ap 9,11. Aniol woéd z Ap 16,4-7 faczylby cechy z tradycji zy-
dowskiej i mitologicznej'”.

Akcje Ap 12 poréwnywano do réznych mitéw, z poczatku do babilonskich
(Gunkel) i egipskich (Bousset), a potem, trafniej, do greckich'®. Chodzi o opo-

17 A. Yarbro Collins, The History-of-Religions Approach to Apocalypticism and the An-
gel of the Waters’ (Rev. 16:4-7), CBQ 39 (1977), s. 367-381.

18 P. Busch, Der gefallene Drache. Mythenexegese am Beispiel von Apokalypse 12, Tex-
te und Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter 19, Tiibingen 1996; M. Koch, Drachen-
kampf und Sonnenfrau. Zur Funktion des Mythischen in der Johannesapokalypse am Beispiel
von Apk 12 (WUNT I1/184), Tiibingen 2004; J.W. van Henten, Dragon Myth and Imperial
Ideology in Revelation 12-13, w: The Reality of Apocalypse, red. D.L. Barr, Atlanta 2006,
s. 181-205; zob. pol. L. Stefaniak, Elementy judaistyczne i motywy hellenistyczne rozdziatu
XII Apokalipsy w swietle tekstow qumratiskich i danych z archeologii, diss. ATK, Warszawa
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wies¢ o narodzinach Apolla i Artemidy, by¢ moze pochodzacy z przedgrec-
kiej Azji Mniejszej. Pyton $ciga cigzarng Lete, ktéra z pomocg boga Posejdona
chroni si¢ na Delos; po porodzie Apollo zabija Pytona (Lukan, Wojna domowa
5,79-81; Lukian, Dialogi zmartych 9; Hyginus, Fabulae 140). A chociaz kobieta
w Ap 12 symbolizuje lud Bozy, szukano tez analogii do bogin, cho¢ nie wydaja
sie one zbyt wyrazne'®.

Poniewaz w Ap 12 centralnym motywem wizji jest walka, szukano zrédet
literackich w mitach starozytnych, ktére czgsto przedstawiajg sceny bitewne
i inne starcia®. Zrédlem uzytych obrazéw bylyby zapewne rozmaite motywy
obiegowe (analogicznie jak przy Rdz 1-11). W starozytnych mitach $ciera-
ty sie sily dobra i zla: w Mezopotamii Marduk i Tiamat, w Egipcie Ozyrys
i Set, w Grecji Zeus i tytani (o walce ze zlem w zyciu ludzkim zob. tez mowe
Agamemnona o dzialaniu Ate u Homera, Iliada 19,85nn). Mialo to pewne
odbicie w Biblii, w scenach walki Jahwe z chaosem oraz potworami (Rahab
i Lewiatan).

W judaizmie pdzniejszym i wczesnym chrzescijanstwie pojawia si¢ na tym
tle motyw buntu anioléw i posta¢ szatana jako wroga. Apokryficzna I Ksie-
ga Henocha 6-11 nawiazujac do Rdz 6,1-4 przedstawia grzech aniotéw z ko-
bietami (motyw skadinad wziety z mitéw o niebianach plodzacych dzieci);
buntownicy zostaja zwigzani i uwigzieni. Upadle anioly i ich wodz wystepuja
tez w Ksiedze Jubileuszéw. Diabel okazuje si¢ zarazem wrogiem wierzacych
(por. np. 1 P 5,8), zresztg wlasnie ta jego cecha jest w Biblii uwypuklona.

Mimo drobniejszych réznic, podobienstwo samych obrazéw do Ap 12
pozostaje znaczne. Natomiast kontekst jest inny. To podobienstwo i ta roz-
nica oznacza, ze mity dostarczyly tu materialu literackiego, ale nie inspira-
¢ji na poziomie tresci. Bioragc pewne obrazy z mitéw, autor przetwarza je, by

1970; E. Polaszek, Slady greckiej tradycji w XII rozdziale Apokalipsy $w. Jana, Nowy Filomata
1(1997) 4, s. 252-257.

19§, Benko, The Virgin Goddess. Studies in the Pagan and Christian Roots of Mariol-
ogy, Studies in the History of Religions 59, Leiden 1993; R. Bergmeier, Altes und Neues zur
»Sonnenfrau am Himmel“ (Apk 12). Religionsgeschichtliche und quellenkritische Beobach-
tungen zu Apk 12 1-17, ZNW 76 (1985), s. 225-242. Wczesniej T. Zielinski, Die griechi-
schen Quellen der Apokalypse, ,,Forschungen und Fortschritte” 7 (1931), s. 155-156; por.
tenze, Chrzescijanistwo antyczne, Torun 1999, s. 85-106, o przedstawianiu Chrystusa za
pomoca symboliki Apollina.

20 A. Yarbro Collins, The Combat Myth in the Book of Revelation, Harvard Disserta-
tions in Religion 9, Missoula 1976; M. Karczewski, Migdzy historig idei a oryginalnoscig
Ap 12 - w poszukiwaniu metody interpretacji, ,Studia Elblaskie” 2 (2000), s. 219-236.
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powiedzie¢ co$ innego. Jego wizja konkuruje z mitami*'. Wizja symboliczna
korzysta z mitologii, ale ma mit zdezaktualizowac, wyprze¢ i zastapi¢ (tak jak
w Rdz 1-11)%,

Opis bestii w Ap 13 wzoruje si¢ na Dn 7, dotyczy to zwlaszcza rogéw.
Zarazem zawiera wiele nawigzan do mitologii i religijnosci greckiej. Siedem
gltow to motyw mityczny, podobny do szescioglowej Scylli z Homera (Odyse-
ja 12, 90). Spotykamy go wtornie takze w apokryfach (Testament Abrahama
17, 14; 19,6-7; Ody Salomona 22,5; por. Ps 74,14; Dn 7,6). Diadem to po-
spolity grecki symbol wladzy krélewskiej (wience z Ap 2,10; 3,11 kojarzg si¢
natomiast nagrodami w zawodach sportowych). Zauwazmy ponadto, iz epitet
potwora czyli bestii, gr. thérion, stosowano do wtadcow (por. np. Plutarch,
Moralia 147b; Katon Starszy 8,13; Swetoniusz, Tyberiusz 24,1; obszernie Filo-
strates, Zywot Apolloniosa z Tyany 4,38).

Od strony plastycznej opis potwora jest do$¢ surrealistyczny i trudno go
sobie wyobrazi¢. Kojarzy si¢ z mitycznymi hybrydami zwierzecymi. Takie hy-
brydy wystepuja i gdzie indziej w Apokalipsie, a mianowicie w postaci czte-
rech istot zywych, cho¢ szczegdly ich wygladu czerpia z Ezechiela (Ap 4,6-8).

Za inspiracje wzmianki o uleczeniu §miertelnej rany potwora uchodzi kra-
z3ca wowczas legenda o Nero redivivus (Nero redux), powrocie do zycia cesa-
rza Nerona; relacjonuje ja m.in. Dio Chryzostom (Mowa 21,10) i apokryficzne
Wyrocznie Sybilli (4,138-139 i in.). Neron w obliczu kleski w wojnie ze zbunto-
wanymi popelnit samobdjstwo Rozchodzily sie jednak plotki o ucieczce Nero-
na do kraju Partow. Pojawiali sie¢ samozwarncy, podszywajacy si¢ pod Nerona,
przynajmniej dwoch, i zyskiwali zwolennikéw (Tacyt, Dzieje 2,8; Dio Kasjusz
66,19,3). Domicjan uchodzil za nowego Nerona (Juwenalis, Satyry 4,38).

Inspiracja moglyby tez by¢ zabobonne pogloski o poruszajacych sie czy
moéwiacych posagach (np. Plutarch, Moralia 397E-398B; Lukian, De dea
Syra 10; Atenagoras, Prosba za chrzescijanami 18; Kasjusz Dion 41, 61; 54,7;
Dionizy z Halikarnasu, Antiquitates romanae 8,56,2). W formie basniowej
ozywienie posagu wystepuje w micie o Pigmalionie i Galatei. Charakter sa-
tyryczny ma wzmianka Swetoniusza, ze Zeus z Olimpii roze$miat si¢ w glos,
gdy na rozkaz Kaliguli przybyli robotnicy, by go rozebrac i zawiez¢ do Rzymu
(Gajusz 57,1). Stosowano magiczne zabiegi zmierzajace do uzyskania od po-
sagdw wyroczni.

21 S. Schreiber, Die Sternenfrau und ihre Kinder (Offb 12). Zur Wiederentdeckung eines
Mythos, NTS 53 (2007) 3, s. 436-457.

22 Wykorzystanie mitow w Ksiedze Rodzaju i w Apokalipsie wydaje si¢ metodycznie
podobne. Niezbadanie tej kwestii jest stabym punktem cennej monografii M. Karczewskie-
go, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju w Apokalipsie $w. Jana, Olsztyn 2010.
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Trzystopniowa budowa $wiata wystepuje w Ap 5,13 i gdzie indziej (niebo,
ziemia, podziemie). Odpowiada to popularnemu obrazowi §wiata w tej epoce.
W Ap 16 pojawiaja si¢ natomiast, cho¢ w formie nieuporzadkowanej, cztery zy-
wioly tradycji greckiej: ziemia, woda, ogien i powietrze (uzupetnione o istotne
dla autora Apokalipsy motywy polityczne). Te skojarzenia nie ktocq sie z zalez-
noscia od listy plag egipskich. Te bowiem wigzaly si¢ ze zjawiskami przyrody
i juz w tradycji zydowskiej byly kojarzone z zywiotami (Filon, Zycie Mojzesza
96-146; po czg$ci Mdr 12nn). Ap 16,13-14 dodaje w greckiej konwencji wrza-
skliwe i nieczyste zaby*.

Prostytucje w Ap 17 nalezy oczywiscie rozumie¢ w sensie biblijnym, czyli
jako balwochwalstwo. Jednakze bezposrednia inspiracjg dla obrazu Rzymu jako
prostytutki w Ap 17 mogly by¢ monety Wespazjana z motywem Dea Roma, wy-
bite w prowincji Azji w 71 roku, na ktoérych widnieje podkasana kobieta z nagimi
ramionami, siedzgca na siedmiu pagorkach Rzymu. Boginie Rome czczono w tej
prowingji gorliwie, a Apokalipsa to jak wida¢ zwalczata. Dodatkowo na monecie
spod ndg kobiety wytania si¢ bog Tybru o cechach wezowatych, moze prawzor
glow potwora z wizji. U stop pagorkow widac wilczyce, fac. lupa - chodzi oczy-
wiscie o karmicielke Romulusa i Remusa z legendy zalozycielskiej Rzymu, ale to
stowo oznaczalo tez prostytutke. Podpis ROMA wyjasnia¢ moze imie z Ap 17,5.

*

Apokalipsa odwoluje si¢ zatem do kosmologii bliskowschodniej, przedstawia-
jac niebo, ziemig i czelus¢. Ozywia znany z archaicznych mitéw motyw ko-
smicznego starcia sit dobra i zta. Korzysta zarazem z watkéw greckich: atak
potwora na kobiete i nowo narodzone dziecko (Latona i Apollo; Ap 12); cztery
zywioly (Ap 16); klucze otchtani (Ap 1,18); symbolika ciat niebieskich (Ap 1,20;
22,16). Przedstawia hybrydy zwierzece, motyw mityczny (cho¢ przejety z Ksie-
gi Daniela).

Wykorzystano je jednak jako przyjete w dwczesnej kulturze symbole, bez
ulegania poganskim wierzeniom (metoda podobna, jak w Rdz 1-11). Réwno-
legle wykorzystano inne typy popularnej symboliki. Z drugiej strony mitolo-
giczne przedstawienie potworéw w Ap 13 dowodzi tendencji do polemiki z mi-
tem, albo tez do przewarto$ciowania mitéw zastanych, do budowania ,,nowej

2 S. Witetschek, The Dragon Spitting Frogs: On the Imagery of Revelation 16.13-14,
NTS 54 (2008) 4, s. 557-572.
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mitologii”?*. Inny przyktad polemiki to aluzje do kultu cesarskiego®. Ten kult
stanowi tfo Apokalipsy, ale trudno méwi¢ w tym przypadku o wplywie.

Jesli chodzi o wplywy filozoficzne, mniej wyrazne, cho¢ postulowane®,
z platonizmem mozna wigza¢ jaskrawe odrdznienie przysztego, niebianskiego
i $wietlistego $wiata od ziemi (Ap 21). Stoickie przewidywanie co do ,,zognie-
nia” $wiata (ekpyrosis) mogto zabarwi¢ zapowiedzi zniszczenia w ogniu. Rygo-
rystyczna etyka Ap 2-3 tez moze mie¢ inspiracje stoicka, a nazywanie doskona-
tego ,,zwyciezcg” ma odpowiednik u Epikteta (Diatryby 1,18,22). Pitagorejczycy
interesowali sie symbolika liczb, wazng dla Apokalipsy. Wymienmy 3 (symbol
calosci), 4 ($wiata i sprawiedliwosci), 7 ($wieta i doskonata) i 10 (pelnia); i tu
jednak inspiracjg dla Apokalipsy mogta by¢ Ksiega Daniela®.

Summary

Greek influences on the Revelation of John are related to the Hellenistic inspirations
of the apocalypticism, which are visible in Daniel and other apocalypses. Their visio-
nary elements and their interest in the future are closer to the Greek perception of the
prophecy than to the Hebrew tradition. More detailed influenced can be found in Rev
1.4,8 (description of God); Rev 1.12-20 (Helios imagery, keys, astral symbolism); 666
could result from a gematria. Mythical inspirations include portraying angels and other
beings (Rev 6.8; 9.1; 16.4-7; 20.13-14); modeling Rev 12 after the myths on cosmic
fight and divine births (especially Apollo and Python); apocalyptic beasts similar to
mythical animal hybrids (Rev 13; with Nero redux story and legends on moving statu-
es). Currents opinions on the structures and elements of the world are reflected in Rev
5.13; 16. Platonic, Stoic and Pythagorean inspirations are possible. The author adapted
freely pagan imagery, but without modifying his theology.

24 Zob. S.J. Friesen, Myth and Symbolic Resistance in Revelation 13, JBL 123 (2004) 2,
s. 281-313.

% Przeglad badan: M. Naylor, Royal Imperial Cult and Revelation, CBR 8 (2010) 2,
s. 207-239.

26 Q. Bocher, op. cit., s. 480-488.
27 K. Kiejdo, op. cit., s. 264-269.



