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Nikomu nie trzeba udowadnia¢, ze Ksiega Apokalipsy $w. Jana nalezy do
najtrudniejszych ksiag catej Biblii. Od samego poczatku byla w rézny spo-
sOb interpretowana. Wielu heretykéw wykorzystywalo ja do poparcia swoich
tez. Wiele kontrowersji wzbudzata w starozytnosci chrzescijanskiej sprawa ty-
sigcletniego krélowania z Chrystusem, oparta na Ap 20,5. Jedni, jak np. Cerynt,
Montanus, Justyn Meczennik, Ireneusz, Wiktoryn z Petawium, pojmowali to
krolestwo dostownie, inni, jak np. Orygenes, Tykoniusz, Hieronim, patrzyli na
nie w kluczu alegorycznym czy symbolicznym. Apokalipsa z dostownym mil-
lenaryzmem powrdcila do swoich lask w sredniowieczu za sprawa Joachima
de Fiore (1135-1202), ktéry w obrazach Ap widzial symbole najwazniejszych
wydarzen z dziejow Kosciola, uktadajacych si¢ w siedem okreséw, z ktérych
ostatni mial si¢ pokrywac z tysigcletnim krélestwem Chrystusa. Poczatek tego
krolestwa zostal wyznaczony na rok 1260. Mikotaj z Liry (1270-1340) wyzna-
czyl takze siedem dokladnych epok, ktérym odpowiadaty kolejne obrazy Ap.
Ostatnig epoka bylo millennium panowania Chrystusa, Jego poczatkiem byto
zalozenie zakonéw zebraczych. Inna interpretacja widziata w Ap jedynie wizj¢
czasOw wspolczesnych autorowi. Ksiega jest opisem cierpien i przesladowan, ja-
kie dotknely Kosciot pierwotny w czasach autora, zaréwno ze strony pogan, jak
i Zydéw. Interpretacja ta siega swoimi korzeniami XVI w. i ma swoich zwolen-
nikow takze dzisiaj. Wielu badaczy widziato i nadal widzi w Ap zapowiedz kon-
ca $wiata i bezposrednio poprzedzajacych go wydarzen (interpretacja eschato-
logiczna). Interpretacja ta cieszyla si¢ popularnoscia w XVII w. i to gtéwnie za
sprawa Korneliusza a Lapide. Wigkszo$¢ jednak badaczy interpretuje Ap jako
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teologie historii'. Wizje odnoszg sie do czaséw ostatecznych, ktore wedlug tej
ksiegi rozpoczely sie z chwilg przyjscia na $wiat Jezusa Chrystusa i beda trwaly
az do momentu Jego powtdrnego przyjscia. Ta interpretacja przyjmuje ponad-
historyczny charakter ksiegi. Kazda epoka moze znalez¢ w Ap swoje odbicie.
Cala interpretacja bazuje na jednej przestance teologicznej, ze Bog jest Panem
historii. Jan Pawel II zachgcal wspolnote wierzacych w swojej Adhortacji apo-
stolskiej Ecclesia in Europa, aby brala te ksiege za przewodnik na XXI wiek.
Praktyka duszpasterska uczy jednak, ze dla wielu wierzacych jest to dalej ksiega
zbyt trudna, tajemnicza i przerazajaca, aby do niej siega¢. W kontekscie zary-
sowanego problemu interpretacji ostatniej kanonicznie ksiegi Nowego Testa-
mentu, jak i stéw blogostawionego papieza, rodzi si¢ pytanie, czy istnieja jakie$
kryteria, ktére pozwalaja, czy ulatwiaja czytelnikowi interpretacje tej ksiegi.
Lata badan nad tg ksigga pozwalaja mi sformulowa¢ przynajmniej cztery takie
kryteria, ktére w tym artykule przedstawie i postaram sie ich zasadno$¢ udo-
wodnié: 1) Apokalipsa rodzi si¢ w kontekscie liturgicznym i jest dana wspdl-
nocie zgromadzonej na liturgii, ktora celebruje zmartwychwstalego Chrystusa;
2) Apokalipsa nie podaje informacji, ale formuje mentalno$¢ wspolnoty przez
medytacje Pism Starego Testamentu w kluczu chrystologicznym; 3) Apokalipsa
nalezy do gatunku apokaliptyki, ktérego naturalnym narzedziem komunikacji
jest symbolizm; 4) przy interpretacji Ap nalezy uwzgledni¢ srodowisko (Sitz im
Leben), w ktérym zyje wspolnota. Artykul ten nie jest wyczerpujacym omowie-
niem poszczegdlnych kryteriéw, a jedynie zasygnalizowaniem problemu. Jest
rodzajem przewodnika dla tych, ktorzy chca zglebia¢ przestanie Ap. W wielu
miejscach bede odsylat czytelnika do konkretnych pozycji monograficznych,
ktére moga pomoc we wlasciwej interpretacji tej najtrudniejszej ksiegi Biblii.

Zgromadzenie liturgiczne a interpretacja ksiegi Ap

Nie ulega watpliwosci, ze Ap jest ksiega pelng liturgii. Na klimat liturgiczny
wplywa obecno$¢ jezyka liturgicznego (np. czasowniki: proskyneo [,padac,
adorowac”], latreuo [,,stuzy¢”], phobeomai [,,bac si¢”], kradzo [,,krzycze¢”], ado
[»$piewac”]; formuly liturgiczne: doksologie, wezwania do chwalenia, modli-
twy dzigkczynne, formuta ,godzien jestes”, ,,Amen’, ,Alleluja’, ,Trishagion”,
»Maranatha’, hymny); obiektéw i przedmiotéw kultu (§wiatynia, namiot, arka,
siedem zlotych $wiecznikéw, ottarz, kadzielnica, szklane morze, instrumenty

' Krétkie omdwienie tych interpretacji czytelnik znajdzie w M. Czajkowski, Ostatnie
proroctwo (Apokalipsa), w: Ewangelia $w. Jana, Listy powszechne, Apokalipsa, opr. R. Bart-
nicki, M. Czajkowski, S. Medala, J. Zaleski, Warszawa 1992, s. 166-170.
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muzyczne, zlote czasze, ksigga, ubiér Jezusa); rozbudowanych scen liturgicz-
nych chociazby wspomnie¢ Ap 4-5; w koncu czynnosci liturgicznych (optu-
kiwanie szat, pieczetowanie, wybielanie we krwi Baranka)?. Dla jednych w Ap
zaznacza si¢ wplyw liturgii synagogalnej, dla innych imperialnej, jeszcze dla
innych liturgia Ap odzwierciedla liturgie pierwszych wspolnot chrzescijanskich
(chrzest, Eucharystia)®. W catym tym kontekscie liturgicznym jest jednak kilka
elementéw, na podstawie ktorych mozemy stwierdzi¢, ze ksiega ta jest dana
zgromadzeniu liturgicznemu, zebranemu na celebrowaniu Zmartwychwstafe-
go. Takie zgromadzenie jest glownym podmiotem interpretacyjnym tej ksiegi.

W prologu do tej ksiegi, w Ap 1,3 znajduje si¢ pierwsze z siedmiu blogo-
stawienstw (por. 10,6; 14,13; 16,15; 19,9; 22,7.14)*, ktore brzmi: ,,Blogostawio-
ny, ktory czyta i ci, ktorzy stuchajg stéw proroctwa i strzega tego, co w nim
zapisane, poniewaz chwila jest bliska” (1,3). Adresatami blogostawienstwa sa:
»ten, ktory czyta” (ho anaginoskon) i ,.ci, ktorzy stuchaja” (oi akouentes). Cza-
sownik anaginosko moze okresla¢ zaréwno czynnos$¢ czytania prywatnego, jak
i publicznego, jednak wzmianka o stuchajacych sugeruje wyrazne odréznienie
miedzy tym, ktory czyta, i tymi, ktdrzy sa adresatami tej czynnosci, tj. stucha-
jacymi, tym bardziej ze ich czynnosci odnosza si¢ do tego samego przedmio-
tu: ,,stow proroctwa”. Jak juz sam zauwazytem: , Ksiega nie jest jakimkolwiek
pismem skierowanym do wspdlnoty chrzescijan, ale ksiega przeznaczong do
czytania publicznego i to czytania o charakterze kultycznym czy liturgicznym.
Czytania nie dokonuje jaki§ prywatny lektor czy milczacy indywidualny czy-
telnik, ale ktos, kto spetnia publiczng postuge proklamowania stowa proroctwa
posrod wspdlnoty chrzescijanskiej™. Ap 1,3 odzwierciedla strukture konkret-
nego zgromadzenia liturgicznego, w ktérym ten, ktéry czyta, zajmuje miejsce
przewodniczacego liturgii, a stuchajacy to cztonkowie zgromadzenia.

Do osiagniecia szczescia oprocz stuchania stéw proroctwa, konieczne jest
réwniez strzezenie tego, co jest w nim zapisane. Uzyty na oznaczenie strze-
gacych imiestow térountes pochodzi od czasownika téreo, ktorego znaczenie
oscyluje miedzy wartoscig bardziej wewnetrzng, bliska kategorii fundamen-
talnej ,,strzezenia, zachowywania’, a bardziej zewnetrzna, ktéra dotyczy raczej

2 Szeroko na ten temat zob. D. Kotecki, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym

w Swietle Apokalipsy sw. Jana, RSB 26, Warszawa 2006, s. 130-182. Autor wskazuje na po-
dwdjne Sitz im Leben Ap: historyczne oraz liturgiczne.

3 Ibid., s. 122-130.

4
1992.

5> D. Kotecki, Duch Swigty, s. 177.

O blogostawienstwach Ap pisal: S. Harezga, Blogostawieristwa Apokalipsy, Katowice
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praktyki, stad spotykamy takze ttumaczenia: ,, zastosowa¢” czy ,,praktykowac”s.
Przedostanie blogostawienstwa Ap (22,7) podejmuje tres¢ pierwszego: ,,Blogo-
stawiony, ktory strzeze stow proroctwa tej ksiegi’, z ta rdznica, zZe nie wspomina
sie juz o czytajacym, ani stuchajacych, a méwi si¢ tylko o ,,strzegacym stowa
proroctwa tej ksiegi” (ho téron tous logous tés prophétais tou bibliou toutou).
Nie ma zadnych watpliwosci, ze ,,stowa proroctwa tej ksiegi” odnosza si¢ do
tego wszystkiego, co do tej pory w ksiedze zostalo powiedziane. Zgromadzenie
liturgiczne jest na koncu stuchania ksiegi, dlatego nie mowi sie juz wiecej o czy-
tajacym ani stuchajacych. Blogostawionym staje si¢ pojedynczy uczestnik zgro-
madzenia liturgicznego, ktdry to, co ustyszal, teraz indywidualnie ma wciela¢
w zycie. Punkt ciezko$ci wyraznie przesuwa sie ze wspolnoty liturgicznej na
poszczegdlnych jej cztonkow. ,,Sitz im Leben tego ostatniego blogostawienstwa
przesuwa si¢ ze srodowiska liturgicznego na historyczno-egzystencjalne [...]
Apeluje sie w ten sposob o przemiane stuchania w konkretne dziatanie, w kté-
rym chodzi o to, by chroni¢ to oredzie od zafalszowania, ciagle aktualizowac je
w zyciu™’.

W narracji ksiegi mozna dostrzec obecnos¢ tego zgromadzenia w akcie.
Wystarczy w tym miejscu wymieni¢ przyklady dialogu liturgicznego poczat-
kowego (1,4b-8) i koricowego (22,6-21)%, wezwania do stuchania (czasownik
akouo jest uzyty czterdziesci trzy razy w Ap). Od samego poczatku zgromadze-
nie liturgiczne jawi si¢ jako aktywny protagonista Ap. Jest to grupa stuchajaca
stow proroctwa ksiegi. Inne teksty ksiegi wskazg takze na konkretne ramy cza-
sowe tego zgromadzenia. Jest nim Dzien Panski (en kyriaké hémera: Ap 1,10).
Pod tym wyrazeniem kryje si¢ niedziela chrzescijaniska, w czasie ktdrej chrze-
$cijanie celebrujg i upamietniajg zmartwychwstatego Pana’®. Nie jest wyklu-
czone, ze zgromadzenie liturgiczne Ap jest zgromadzeniem eucharystycznym.
Czytanie i stuchanie Stowa Boga, a takim jest takze wedlug Ap 1,2 cata ksiega
Ap, byto, wedlug najstarszych chrzescijanskich swiadectw liturgicznych, nie-
rozerwalnie zwigzane z Eucharystig (por. Justyn, I Apol. 65-67). Na ostatnie
slowa zgromadzenia liturgicznego: ,, Amen. Przyjdz Panie Jezu” (22,20b), kto-
re s3 odpowiedzig wspdlnoty na zapewnienie Jezusa: ,,Tak, przyjde niebawem”
(22,20a), mozna spojrze¢ w kluczu wotania o przyjsécie Jezusa w Eucharystii'®.

Na te dwa aspekty zwraca uwage M. Marino, Custodire la Parola, Bologna 2003, s. 14.

7 D. Kotecki, Duch Swigty, s. 179.

8 1Ibid., s. 183-205.

° Calg argumentacje za rozumieniem ,,Dnia Panskiego” z 1,10 jako cotygodniowej

niedzieli zob. ibid., s. 196-205.

10 Zob. ibid., s. 421-428 (autor nie wyklucza jednak, ze to wolanie odnosi sie takze do

paruzji Jezusa). Por. D.E. Aune, Revelation 17-22, WBC 54c, Nashville 1999, s. 1235-1236:
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Autor Ap patrzy na niedzielng Eucharystie, w ktdrej celebruje si¢ Zmartwych-
wstatego, jako na najwlasciwszy kontekst odczytywania przestania ksiegi.

Apokalipsa jako medytacja Starego Testamentu

Chyba nie ma w $wiecie egzegetycznym badacza, ktéry nie dostrzegatby w Ap
obecnosci Starego Testamentu. Od samego poczatku badan nad tg ksiega
podkreslano wyjatkowy jej zwiazek ze Starym Testamentem. Inng sprawg jest
dyskusja na temat sposobu tej obecnosci. Jedni uwazaja, ze nie ma w Ap do-
stownych cytatéw starotestamentowych, a jedynie aluzje; inni z kolei wymie-
niaja odniesienia szczegdtowe, wlasciwe cytaty, uzycia wspdlne; inni méwia
o cytatach ad litteram i quasi ad litteram; jeszcze inni o aluzjach oczywistych,
prawdopodobnych oraz mozliwych. Niektorzy egzegeci moéwig o zaleznosci
strukturalnej'!. Przyktady mozna byloby jeszcze mnozy¢. Stusznie zauwaza M.
Karczewski: ,,Badania nad zwigzkami Ap ze Starym Testamentem zmierzaja
w dwdch kierunkach. Pierwszy z nich stanowig proby zdefiniowania zjawiska
uzycia tekstow, motywow literackich i symbolicznych oraz wypracowanie od-
powiedniej metodologii badan naukowych, drugi natomiast to proby uchwy-
cenia, ktdre teksty starotestamentowe odgrywaja istotng role w srodowisku
literacko-teologicznym Ap. Zadanie wspomagajaco-porzodkujace spelniaja
proby przedstawienia katalogu zestawien Starego Testamentu w Apokalipsie
$w. Jana”!2 Powstalo juz wiele monografii, ktore zajely si¢ obecnoscia tekstow

autor wskazuje na trzy mozliwosci rozumienia tego wolania: 1. Odnosi si¢ wylacznie do
kultycznego przyjscia Jezusa; 2. Odnosi si¢ wylacznie do paruzji Jezusa; 3. Odnosi si¢ do
kultycznego i eschatologicznego (paruzja) przyjscia Jezusa.

' Na ten temat zob. M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie $w.
Jana, Biblioteka Wydzialu Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie nr
55, Olsztyn 2010, s. 71-81 z calg bibliografig.

2 Tamze, s. 6. Wedlug Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, w Ap mamy 814
podje¢ ze ST. Obecnoscig tekstow ST w Ap zajeli sie m.in. A. Schlatter, Das Alte Testa-
ment in der johanneischen Apokalypse, Giitersloh 1912; A. Lancelotti, LAntico Testamento
nellApocalisse, RivBib 14 (1966), s. 369-384; L.P. Trudinger, Some Observations Concerning
the Text of the Old Testament in the Book of Revelation, JTS 17 (1966), s. 82-88; E. Jenkins,
The Old Testament in the Book of Revelation, Marion 1972; J. Paulien, Elusive Allusions: The
Problematic Use of the Old Testament in Revelation, BR 33 (1988), s. 37-55; S. Moyise, The
Old Testament in the Book of Revelation, JSNTSupp 115, Sheftield 1995; G.K. Beale, John’s
Use of the Old Testament in Revelation, JSNTSupp 166, Sheffield 1999 (komentarz do Ap
jego autorstwa skupia sie przede wszystkim na obecnosci motywoéw starotestamentowych
w Ap: zob. id., The Book of Revelation, Grand Rapids 1999).
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z poszczegolnych ksigg ST w ostatniej ksiedze Ap: Ez!?, Dn'4, 1z'5, Ps'¢, Pnp!7,
Rdz'8. Nie brakuje tez monografii, ktére — analizujac pojedyncze teksty Ap -
wskazujg na ich zwiazek ze ST'. Badacze nie majg raczej watpliwosci, ze na Ap
mozna spojrzec jako na ,,mozaike starotestamentalnych cytatéw i aluzji”. W Ap
z cala pewnos$cia mamy do czynienia z reinterpretacja tekstow Starego Testa-
mentu. Nie jest to jednak tyle reinterpretacja literacka, co teologiczna, ktdrej
wlasciwym kluczem wydaje si¢ chrystologia. Kluczem do zrozumienia Starego
Testamentu w Ap jest wydarzenie Jezusa Chrystusa®. A. Lancelotti okresla Ap
jako chrze$cijanskg egzegeze figur i proroctw Starego Testamentu?!.

Jako przyklad takiego stanu rzeczy mozna przytoczy¢ pierwsza wizje Ap,
tj. 1,9-20. Nie dokonamy teraz analizy calej wizji, ale skupimy sie tylko na wier-
szach, ktdre stanowig cze$¢ opisu wygladu Jezusa, ktérego widzi wizjoner z Pat-
mos. Przyjrzymy mu sie w kluczu starotestamentalnych odniesien®?.

»Glowa jego i wlosy - biale jak biala welna, jak $nieg, a oczy jego jak pto-
mien ognia. Stopy jego podobne do drogocennego metalu, jak gdyby w piecu
rozzarzonego, a glos jego jak glos wielu wod” (1,14-15).

13 A. Vanhoye, Ezéchiel dans IApocalypse, Bib 43 (1962), s. 436-472, podat 146 odno-
$nikow do Ez; .M. Vogelsang, The Interpretation of Ezekiel in the Book of Revelation, Ha-
rvard 1985; J.P. Ruiz, Ezekiel in the Apokalypse: The Transformation of Prophetic Language in
Revelation 16,17-19,10, Frankfurt 1989; B. Kowalski, Die Rezeption des Propheten Ezechiel
in der Offenbarung des Johannes, SBB 52, Stuttgart 2004; W. Linke, Ksiega Ezechiela w Apo-
kalipsie wedtug sw. Jana, CT 77 (2007), n. 4, s. 79-101.

4 G.XK. Beale, The Use of Daniel in Jewish Apocalyptic Literature and Revelation of
St. John, Lanham 1984.

15 B. Marconcini, L'Utilizzazione del testo masoretico nelle citazioni isaiane dell’Apoca-
lisse, RivBib 24 (1976), s. 113-136; A. Gangemi, L'Utilizzazione del Dt-1z nellApocalisse di

Giovanni, ,Euntes Docete” 27 (1974), s. 109-144, 311-339.

16 Obecnoscia Ksiegi Psalméw w Ap zajat sie J.L. Monge Garcia, Los Salmos en El Apo-

calipsis, ,Cistercium” 28 (1976), s. 269-278; 29 (1977), s. 19-48,
17 A. Feuillet, Le cantique des cantiques et lApocalypse, RechScRel 49 (1961), s. 321-

-353.

18 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju.

9" Kilka przyktadéw: J. Fekkes, His Bridze Has Prepared Herself. Revelation 19-21 and
Isaian Nuptial, JBL 109 (1990), s. 269-287; D. Mathewson, A New Heaven and New Earth:
The Meaning and Fuktion of the Old Testament in Revelation 21,1-22,5, JSNTSupp 238, Shef-

field 2003.
20 Zob. D. Kotecki, Reinterpretation del Antiguo Testamento en eln Nuevo: Cristologia
teocéntrica en el Apocalipsis de San Juan, ScTh 40 (2008), s. 509-524.
2L A. Lancelotti, Apocalisse, Roma 1970, s. 28.36-37.

22 Zob. D. Kotecki, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, s. 304-306.
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W tekscie tym mamy wyrazna aluzje do wizji z Dn 7,9: ,,Patrzatem, az po-
stawiono trony, a Przedwieczny zajal miejsce. Szata Jego byta biala jak $nieg,
a wlosy Jego glowy jakby z czystej welny. Tron Jego byl z ognistych ptomieni,
jego kota - plonacy ogien”. Synowi Cztowieczemu zostaja przyporzadkowane
atrybuty, ktére w Dn przynaleza do samego Boga (doslownie ,Starca dni”
= Przedwiecznego). Zostaje On umieszczony nie tylko na tym samym po-
ziomie transcendencji, ale zostaje zréwnany z Bogiem, ktdry jest odwieczny
i niezmienny. Autor Ap dokonuje przeniesienia bieli szat Przedwiecznego na
gltowe i wlosy Syna Czlowieczego. Bez watpienia biel w Apokalipsie ma wy-
mowe symboliczng. Obok boskiej transcendencji zawiera w sobie wyrazng
aluzje do zmartwychwstania Jezusa. Jest to kolor Zmartwychwstatego i tych,
ktérzy czerpia witalne sily z Jego zmartwychwstania (por. Ap 7,9). Okresle-
nie oczu Syna Czlowieczego (,jak ptomien ognia”) znajduje analogie w Dn
10,6, gdzie mamy opis istoty transcendentnej: ,,Oczy jego byly jak pochodnie
ogniste” W Ap obraz ten zostaje wzmocniony przez fakt, ze nie chodzi tutaj
o ,pochodnie ogniste”, ale 0 ogien w czystym stanie. W ten sposob obraz na-
wigzuje takze do licznych starotestamentalnych teofanii, poczawszy od krza-
ku ognistego z Wj 3,2-5%. Moze jednak wskazywal réwniez na okre$lenie
stosowane w ST do samego Boga: ,,Bo Pan, Bog wasz jest ogniem trawigcym
[LXX: pyr kataliskon]. On jest Bogiem zazdrosnym” (Pwt 4,24). Jezus jest
widziany jako uczestnik tozsamos$ci Boga. Opis ndg Jezusa przypomina ten
z Dn 10,6, dotyczacy istoty transcendentnej: ,,jego ramiona i nogi jak I$niacy
braz” (LXX: osei chalkos eksastrapton; Teodocjon: os hoprasis chalkou stlibon-
tos). Autor Ap okresla material, z jakiego s3 zrobione nogi Jezusa jako chal-
kolibanon. W egzegezie trwa dyskusja, o jaki metal tutaj chodzi. Wigkszos¢
badaczy widzi w nim metal przypominajacy braz, by¢ moze z dodatkiem zlota
lub kadzidla, méwi sie tez o ,wypolerowanym mosigdzu” lub ,,czystym mo-
siadzu™*. By¢ moze jednak mamy tutaj do czynienia z kolejnym zabiegiem
autora Apokalipsy, by podkresli¢ wyjatkowy charakter Syna Czlowieczego,
ktéry nie da si¢ zweryfikowac¢ za pomoca ludzkich wyobrazen. U. Vanni uwa-
za, ze autor Ap wychodzi od Dn 10,6, ale jednoczesnie przewyzsza ten obraz:
»chalko odpowiada brazowi z Dn i zostaje ztaczony z innym terminem, liba-
non, ktory pozwala mysle¢ o kadzidle, a wiec o liturgii i transcendencji. By¢

2 A. Jankowski, Transcendencja Chrystusa, s. 87.

24 Po caly dyskusje odsytam do P. Prigent, LApocalisse traduzione e commento, (thuma-
czenie z j. francuskiego), Roma 1985, s. 55-56; D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 96; R. Tkacz,
Listy do siedmiu Kosciolow (Ap 2,1-3,22). Studium historyczno-egzegetyczne, RSB 11, War-
szawa 2003, s. 225-228.
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moze chodzi tutaj o neologizm, wymyslony przez autora, aby wyrazi¢ jedno$¢
transcendentnego zmartwychwstalego Chrystusa i Jego relacje ze zgromadze-
niem liturgicznym”?.

W obrazie ,,glos jego jak glos wielu wod” autor dokonat kombinacji przy-
najmniej trzech tekstow starotestamentalnych. By¢ moze punktem wyjscia byt
Dn 10,6, gdzie glos istoty transcendentnej jest opisany jako ,,glos thumu”. Wia-
$ciwszym jednak punktem odniesienia s3 dwie teofanie u Ezechiela: ,I usty-
szalem poszum ich skrzydet [czterech Istot Zyjacych] jak szum wielu wéd, jak
gltos Wszechmogacego, odglos ogluszajacy jak zgietk obozu Zzolnierskiego”
(Ez 1,24); ,,I oto chwala Boga Izraela przyszta od wschodu, a glos Jego byt jak
szum wielu wod, a ziemia jasniata od Jego chwaly” (Ez 43,2). Ta kombinacja
tekstow postuzyla z duzym prawdopodobienstwem utozsamieniu glosu Syna
Czlowieczego z glosem samego Boga.

Ta krotka analiza pokazuje bardzo wyraznie, ze w tekécie tym nie mamy
do czynienia z reinterpretacja typu filologicznego ST w Ap, co raczej z reinter-
pretacja teologicznag, ktéra pokazuje z jednej strony, ze ST wypelnia si¢ w oso-
bie Jezusa Chrystusa, z drugiej za$, ze Jezus Chrystus przekracza zapowiedzi
ST. Uwzgledniajac w tym miejscu pierwsze kryterium interpretacji Ap, mozna
byloby zada¢ sobie pytanie, czy zgromadzenie liturgiczne bylo w stanie odkry¢
to, co pokazali$Smy w naszej analizie. Nie jest wykluczone, ze pierwsi chrzesci-
janie, bardziej niz wspoélczesni, znali ST z jego historycznymi odniesieniami
i potrafili interpretowac te teksty, odnoszac je do Jezusa Chrystusa. By¢ moze
jednak role interpretatora mogt odgrywac sam lektor, ktory w miejscach, w kto-
rych mogly by¢ watpliwosci, interweniowal ze swoim wyjasnieniem. Z prak-
tycznego punktu widzenia, dla wspolczesnego czytelnika, rowniez tego, ktdry
nie korzysta z oryginalnych tekstow biblijnych, warto jest sieggnac do tych wy-
dan Pisma Swietego, ktére na marginaliach majg odnosniki biblijne, np. Biblia
Jerozolimska czy Biblia Paulistowska. W ten sposéb czytelnik moze dokona¢
skrutacji stowa, ktorej gtéwnym zalozeniem jest zasada, ze ,,jeden tekst biblijny
powinien by¢ wyjasniony przez inny”.

Gatunek literacki Apokalipsy

Kolejnym kryterium, ktére powinno zosta¢ uwzglednione przy interpretacji
Ap, jest jej gatunek literacki. Przy omamieniu gatunku literackiego Ap przez

%5 U. Vanni, LApocalisse, s. 131-132, p. 40.
26 Biblia Jerozolimska, Poznan 2006; Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Naj-
nowszy przektad z jezykéw oryginalnych z komentarzem, Czestochowa 2008.
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badaczy padaja zasadniczo trzy propozycje: list, ksiega prorocka lub apokalip-
sa®’. Ramy calej ksiegi w 1,4-8 oraz 22,18-21 przypominaja forme listu. W Ap
2-3 s zawarte listy do siedmiu wspolnot Azji Mniejszej. Nalezy jednak pamie-
tac, to, co zauwazyliSmy uprzednio, ze Ap 1,4-8 moze by¢ potraktowana jako
dialog liturgiczny poczatkowy, podobnie jak caly epilog w 22,6-21, jako dialog
liturgiczny konicowy. Sam autor okresla swoje dzieto jako apokalipsis (,,objawie-
nie™: 1,1). Nazywa je jednak takze ,ksiega prorocka” lub ,proroctwem” i to az
pie¢ razy (por. 1,3; 22,7.10.18.19). Wydaje sig, ze uzycie terminu ,,apokalipsa”
w 1,1 oraz ,proroctwo” w 1,3, sugeruja, ze dla autora terminy sa wymienne.
Apokalipsa jest interpretowana w znaczeniu proroctwa, nie w waskim sensie
przewidywania przesztosci (nota bene jest to niewlasciwe zrozumienie proroc-
twa biblijnego, ktorego jedynie jedna z czgsci sktadowych moglo by¢ przewi-
dywanie przyszlosci), ale w szerszym sensie objawienia od Boga dotyczacego
przeszlosci, terazniejszosci i przyszlych wydarzen w $wietle Jego stowa. Apo-
kalipsa $w. Jana jest pierwszg starozytna kompozycja okreslang jako apokalip-
sis. W kontekscie Ap 1,1 nalezy jednak stwierdzi¢, Ze termin ten nie tyle jest
okresleniem gatunku literackiego, ile opisem tresci dzieta. Wielu badaczy argu-
mentuje za prorockim charakterem Apokalipsy §w. Jana, uznajac ja za prorocka
Apokalipse?®. Dzisiaj wiekszo$¢ uczonych przyjmuje, ze Ap przynalezy do apo-
kaliptyki, ktory to termin zostal przyjety na okreslenie szeregu pism zydow-
skich i wezesnochrzescijanskich, ktére w jakims stopniu sg podobne do Apo-
kalipsy $w. Jana®. Termin apokaliptyka odnosi si¢ zatem dzisiaj do gatunku
literackiego i w tym sensie oznacza on szczego6lny rodzaj pisma, tj. apokalipse®.

27 Oméwienie tych trzech propozycji zob. D.E. Aune, Revelation 1-5, WBC 52a, Na-
shville 1997, s. LXX-XC. Rozwinigcie tego tematu znajdzie czytelnik takze w id., Apocalip-
ticism, Prophecy, and Magic Early Christianity, Grand Rapids 2006, s. 39-65.

2 Na ten temat zob. D.E. Aune, Revelation 1-5, s. LXXXIX-XC. M. Czajkowski,
Ostatnie proroctwo (Apokalipsa), w: Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, opr.
R. Bartnicki i inni, Warszawa 1992, s. 159-161, nazywa jedne z paragraféw po$wieconych
gatunkowi literackiemu Ap ,,A jednak proroctwo’.

% Poréwnanie pomiedzy Ap i innymi zydowskimi apokalipsami znajdzie czytelnik w:
D.E. Aune, Apocalipticism, s. 150-174.

30 Szeroko na temat apokaliptyki pisze M. Parchem, Wprowadzenie do apokaliptyki,
w: Pisma apokaliptyczne i Testamenty, red. M. Parchem, Apokryfy Starego Testamentu 2,
Krakéw-Mogilany 2010, s. 21-114. Autor podkresla, ze we wspodlczesnych badaniach na-
lezy wyréznic trzy okreslenia: apokaliptyka, eschatologia apokaliptyczna, apokaliptycyzm.
Apokaliptyka odnosi si¢ do gatunku literackiego, eschatologia apokaliptyczna to doktryna
religijna, ktéra opiera si¢ na tresci i przestaniu apokalips, natomiast przez apokaliptycyzm
nalezy rozumie¢ spofeczno$¢, ktdra tworzy system mysli zbudowany na perspektywie escha-
tologicznej jako swojej ideologii. W niniejszym artykule korzystam z tego opracowania,
jak i z: J. Ramsey Michaels, Interpreting the Book of Revelation, Guides to New Testament
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Zauwazenie odrebnosci pism apokaliptycznych w duzej mierze zawdzieczamy
publikacji Fridricha Liickego z 1832 r!. Bardzo jest trudno jednak okresli¢ ce-
chy charakterystyczne tego gatunku literackiego. Pytanie podstawowe dotyczy
liczby i waznosci elementow, ktdre sg charakterystyczne dla tego typu literatury.

Klaus Koch uwaza, ze apokaliptyke nalezy traktowac jako zbiér lub kompo-
zycje gatunkow literackich, na ktore skladajg sie rézne komponenty lub podga-
tunki. Badajac szes¢ dziet apokaliptycznych: Dn, 1 Hen, 4 Ezd, 2 Ba, ApAbr, Ap,
wyrdznil szes¢ charakterystycznych cech literackich i osiem idei. Tymi cechami
literackimi sg: 1) wizje, ktore czesto zawieraja dialog miedzy czlowiekiem a isto-
ta pozaziemska; 2) reakcja cztowieka na wizje, tj. duchowy wstrzas; 3) mowy
napominajace, ktére wizjoner kieruje do odbiorcow; 4) pseudonimia; 5) obrazy
czerpane z mitologii, ktore sa bogate w symbolike; 6) ztozony charakter apoka-
lips i dtugi okres ich powstawania. Typowymi za$ ideami s3: 1) oczekiwanie na
szybka zmiane ziemskiej rzeczywistosci w przysztosci; 2) nadejscie kosmicznej
katastrofy stanowigcej znak eschatologicznego konca; 3) periodyzacja historii
zdeterminowanej juz od stworzenia; 4) wiara w istnienie i dzialanie aniotow
i demondw; 5) przyszle zbawienie, ktére nawigzuje do rzeczywistosci rajskiej;
6) ustanowienie krdlestwa Bozego na ziemi; 7) posrednik, ktory jest gwarancja
ostatecznego zbawienia, a ktory jest réznie nazywany, m.in. Mesjasz, Syn Czlo-
wieczy, Wybraniec; 8) ostateczne polaczenie sfery ziemskiej i niebianskiej oraz
chwalebna przemiana struktur spotecznych®. Po kongresie w Uppsali (1979)
z jednej strony przyjela si¢ w badaniach nad apokaliptyka tendencja, aby nie
dazy¢ do Scistej jej definicji, ale raczej do opisu spolecznosci, w ktorej ta lite-
ratura powstala, jak i pradow religijnych, ktére sa wyrazone w tych specyficz-
nych formach literackich, z drugiej zas w tym samym roku czlonkowie zespotu

Exegesis, Grand Rapids 1992, s. 21-27; S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytesta-
mentalnej, Krakow 1994, s. 123-205; D. Iwanski, Klopotliwa Apokalipsa, ,Theologica Tho-
runiensia” 2 (2001), s. 23-28. Czytelnik, ktory chce studiowaé szczegétowo Ap, powinien
zaznajomic sie z literaturg apokaliptyczng, zaréwno zydowska, jak i chrzescijariskg. Do wy-
mienionych wyzej pozycji na ten temat mozna jeszcze dodaé: L. Stachowiak, Apokaliptyka
i eschatologia u progu ery chrzescijanskiej, AK 63 (1971), s. 57-68; K. Koch, The Rediscove-
ry of Apocalyptic, London 1972; P.D. Hanson, Old Testament Apocalyptic, Nashville 1987;
Ch. Rowland, The Open Heaven: A Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity,
New York 1982, ].J. Collins, The Apocalyptic Imagination, New York 1984; R. Rubinkiewicz,
Apokaliptyka u progu ery chrzescijariskiej, RBL 41 (1988), s. 51-59; S. Jedrzejewski, Apoka-
liptyka jako rodzaj literacki, RBL 51 (1998), s. 29-35.

31 F Liicke, Versuch einer vollstindigen Einleitung in die Offenbarung des Johannis und
in die gesamte apokalyptische Literatur, Bonn 1832.

32 K. Koch, The Rediscovery of Apocalyptic, s. 23-33 (za: M. Parchem, Wprowadzenie,
s. 25-26).
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Apocalypse Group of the Society of Biblical Literature’s Genre Project, kierowa-
nej przez J.J. Collinsa zaproponowali wlasng definicj¢ apokalipsy, opierajac si¢
na zbadanych tekstach pochodzacych z okresu od 250 r. przed Chr. do 250 r.
po Chr. Brzmiala ona: ,,Apokalipsa jest gatunkiem literatury objawieniowej,
posiadajacym ramy narracyjne, gdzie ludzkiemu odbiorcy przekazywane jest
objawienie za posrednictwem jakiego$ nadprzyrodzonego bytu, ktoéry odstania
przed nim transcendentng rzeczywisto$¢, ktdra jest zaréwno czasowa (w takiej
mierze, w jakiej dotyczy eschatologicznego zbawienia), jak i przestrzenna (tak
dalece, jak opisuje inny, nadprzyrodzony $wiat™*>.

W 1984 r. A. Yarbo Collins wzbogacita te¢ definicje o sprecyzowanie funkcji
apokalipsy, ktorg jest: ,interpretowanie terazniejszosci w perspektywie nad-
przyrodzonego $wiata oraz przysztych wydarzen, a takze wplywanie na zrozu-
mienie i postawe audytorium przy uzyciu (przez odwotywanie si¢ do) boskiego
autorytetu™*. Te dwie definicje usitujg pokazac wspdlny rdzen wszystkich apo-
kalips.

Inng propozycja jest ta D.E. Aunela, ktory wskazuje na forme, tre$¢ oraz
funkcje. Co do formy, autor uwaza, ze apokalipsa jest proza narracyjng wyra-
zona w 1 osobie, z epizodyczng strukturg skladajaca sie z objawieniowych wizji
czesto przekazanych autorowi przez nadprzyrodzonego objawiciela, tak skon-
struowana, ze centralny przekaz objawieniowy staje si¢ literackim szczytem
i obramowana przez narracj¢ o okoliczno$ciach towarzyszacych objawieniowe-
mu dos$wiadczeniu. Trescig apokalipsy jest wpltyw transcendentnej perspekty-
wy, zazwyczaj eschatologicznej, na ludzkie dos§wiadczenia oraz wartosci. Autor
wskazuje na trzy funkcje apokalips: pierwszg jest legitymizacja transcendentnej
autoryzacji przestania; drugg jest posredniczenie nowej aktualizacji pierwot-
nej doswiadczeniu objawieniowemu poprzez réznego rodzaju literackie plany,
struktury, obrazy, ktérych zadaniem jest ukry¢ przestanie, ktore tekst zamierza
objawi¢. Trzecig funkcjg jest zachecenie odbiorcy do zmiany myslenia i poste-
powania dzieki przestaniu pochodzgcemu z transcendentnego $wiata’>.

Jeszcze inng proba ustalenia wspdlnych elementéw apokaliptyki jest propo-
zycja S. Medali, ktéry na podstawie Ap 1,1 wyr6znil cztery wspolne elementy: 1)
Objawienie Boze; 2) przekazanie tego objawienia przez posrednika, czesto, jak
w tym przypadku, aniota; 3) przedmiotem objawienia jest przysztos¢, w ktorej

33 1J. Collins, Introduction: Towards the Morphology of the Genre, ,Semeia” 14 (1979),
s. 9. Thumaczenie za: D. Iwanski, Kfopotliwa Apokalipsa, s. 27. Rezultaty badan tego zespotu
zostaly zebrane w: J.J. Collins (red.), Apocalypse. The Morphology of a Genre, Missoula 1979.

3 A.Y. Collins, Introduction: Early Christian Apocalypticism, ,Semeia” 36 (1984), s. 1.
Tlumaczenia za D. Iwanski, Kfopotliwa Apokalipsa, s. 28.

35 D.E. Aune, Revelation 1-5, s. LXXXIL; id., Apocalipticism, 62-64.
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oczekuje si¢ zbawienia; 4) sprawy objawione majg nastapi¢ w niedlugim czasie.
Autor ponadto zauwaza, ze apokalipsa: ,oznacza wiele dziet Zydowskich lub
chrzescijanskich, ktore nie okreslaja sie jako objawienie i nie méwia o objawie-
niach, opisujg natomiast przestrzenie niebieskie i podréze po drugim $wiecie,
gdyz ich gtéwnym zainteresowaniem jest zbawienie w innym $wiecie™ .

Czytelnik ostatniej ksiegi Nowego Testamentu wigkszos¢ z oméwionych
wyzej elementéw moze odnalez¢é w tym utworze, co moze tylko potwierdzic,
ze Ap nalezy do apokaliptyki. Nalezy jednak pamietac, ze jest bardzo trudno
udowodnic tezg, ze Ap jest czysta ,,apokaliptyka”. Znajdziemy bowiem w niej
wiele elementéw, zaréwno literackich (np. formutla: ,Tak mowi’, tade legei,
w 2,1.812.18; 3,1.7.14, ktdére przypominaja poczatek wielu wyroczni proroc-
kich z hebr. koh amar), jak i teologicznych (teizm, przemiana obecnego $wiata,
przestanie dotyczy ,tu i teraz”)¥, z profetyzmu, jak i formalng strukture listu
(pozdrowienie wstepne i koncowe). Ma racje J. Ramsey Michaels, ktéry pod-
kresla: ,Wielu teoretykow literatury sugerowalo, ze dobre i wielkie dziela lite-
rackie, nie przynaleza do pojedynczego gatunku’, dlatego: ,W skrocie, nalezy
by¢ przygotowanym na réznorodnos$¢ w usifowaniu odczytania i interpretacji
ksiegi Apokalipsy”™38.

W poréwnaniu z innymi tekstami apokaliptycznymi w Apokalipsie $w.
Jana mamy do czynienia z niezwykla koncentracja tresci symbolicznych®.
G.K. Beale podkresla symboliczng nature Ap. Powinna by¢ ona zauwazona od
samego poczatku ksiegi, ktora jest przez Jezusa esémanen za pomoca aniota
Janowi (1,1b). Wedlug egzegety czasownik sémaino (od niego pochodzi aoryst
esémanen) oznacza: ,komunikowaé przez symbole’®. Za A. Kiejzg mozna
przyjac nastepujaca definicje symbolu: ,,Symbol to znak komunikacji, ktéry
przenosi intelekt odbiorcy z poziomu materialnego i dostownego na poziom
abstrakcyjny i transcendentny”!. Innymi stowy, istnieje zawsze dyskurs rze-
czywisty, kiedy rézne jego elementy posiadajg konkretne znaczenie wewnatrz
systemu lingwistycznego, ktorego uzywa autor. Jezeli jednak ta tozsamo$¢ zna-
czeniowa nie jest przestrzegana, nastepuje wewnatrz tego samego systemu lin-

% S. Medala, Wprowadzenie do literatury, s. 127-128.

37" Zob. M. Czajkowski, Ostatnie proroctwo, s. 159-160.

3 J.R. Michaels, Interpreting the Book of Revelation, s. 31-33.

3 R. Bauckham, La teologia dellApocalisse, s. 23.

40 Zob. G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 50-52.

1 A. Kiejza, Charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele wedtug Ap 1,12-20, CT 65
(1995), s. 23. Za jedno z najlepszych opracowan tematu symboliki Ap na rynku polskim
uwazam jeden z rozdziatéw M. Karczewskiego (,,Symbolika Apokalipsy $w. Jana”) w jego
monografii Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju, s. 50-70.



Kryteria interpretacji Apokalipsy

gwistycznego pewne przeniesienie czy znaczaca zmiana, ktéra powoduje, ze
dyskurs staje si¢ symboliczny*2. Symbol jest znakiem umownym, ktory przy-
woluje inng rzeczywistos¢. Jest on szczegdlnie pomocny w przypadku rzeczy-
wistosci transcendentnej. Ap jest ksiega pelng symboli. Nie ma chyba badacza,
ktory nie twierdzilby, ze dla wlasciwej interpretacji Ap nalezy zinterpretowac
jej symbole. W calej ksiedze mozna az 71 razy spotka¢ partykule os, ,,jakby”,
ktdra z jednej strony stanowi wspolng ceche opisow wizji apokaliptycznych,
z drugiej moze by¢ postrzegana jako §wiadectwo trudnosci, na jakie napotykat
autor Ap, aby precyzyjnie przekazac tres¢, ktora przekracza mozliwosci zwy-
czajnego jezyka (szczegdlnie jesli chodzi o $wiat transcendentny)*®.

Wielu badaczy dostrzega trudnosci w precyzyjnym odszyfrowaniu jezyka
Ap. G.K. Beale uwaza, ze nalezy uwzgledni¢ cztery poziomy komunikacji ob-
razow Ap: lingwistyczny, ktory jest skomponowany jako zapis tekstu samego
w sobie do czytania lub stuchania; wizjonerski, ktéry skfada si¢ na aktualne do-
swiadczenie wizjonerskie Jana; odsylajacy, ktéry polega na historycznej iden-
tyfikacji przedmiotow widzianych w wizji; symboliczny, ktory sktada sie z tego,
co symbole w wizji implikuja do historycznych odnosnikéw. Jednym z przy-
ktadow, ktory omawia egzegeta jest wizja z Ap 13,1nn. Notuje sie¢ w niej po-
ziom lingwistyczny (jest ona zapisem tekstu dla czytelnikow czy stuchaczy). Na
poziom wizjonerski skfada si¢ Janowe doswiadczenie widzenia Bestii z morza.
Na poziomie odsytajacym, obraz Bestii z morza odpowiada osobie lub grupom
osob, ktére ukazuja si¢ w historii. Bestia jednak nie jest tylko jakim$ fotogra-
ficznym oddaniem historycznej sily, ale symbolem ze specyficznym znacze-
niem: ludzka sita, ktéra przeciwstawia si¢ Bogu, jest demoniczna, przesladuje
lud Bozy, bluzni itd. Symbol Bestii, jego uzycie w ST i inne obrazy zlaczone
z Bestig, wzmacniajg znaczenie symbolu*.

Powstaje jednak pytanie, co nalezy uwzgledni¢, aby prawidtowo zinterpre-
towa¢ symbol. Mozna podac kilka zasad, ale trudno jest sprecyzowac ich hie-
rarchi¢ w interpretacji symbolu. Na pewno nalezy uwzgledni¢ budowe symboli
Ap. Bardzo czesto nie spotykamy w Ap pojedynczych symboli, ale pewng ich
kumulacje w jednym obrazie. Czesto sa one zbudowane na zasadzie kontrastu.
Moga one mie¢ strukture ciagla, tzn. taka, ktéra sprzyja figuratywnemu od-
wzorowaniu obrazu lub tez przerwang, tzn. taka, ktéra nie pozwala nam sobie
nawet wyobrazi¢ obrazu, dlatego kazdy symbol, ktdry si¢ na niego sklada, musi

42 Por. U. Vanni, LApocalisse, s. 32-33.
43 Por. M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju, s. 53.

#  G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 52-53. Nie wszyscy badacze uznaja wizjonerski
i symboliczny poziom komunikacji.
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by¢ interpretowany oddzielnie i dopiero ta mozaika interpretacji ztozona ra-
zem daje jakie$ sensowne wytlumaczenie obrazu®.

Przy analizie symboliki Ap nalezy uwzgledni¢ skomplikowany i niekie-
dy trudny do odtworzenia proces powstawania symbolu. Stusznie zauwaza
M. Karczewski: ,Badanie pokladéw redakcyjnych tekstu Ap ujawnilo, ze nie-
ktdre istotne dla tej ksiegi motywy literackie o znaczeniu symbolicznym, zanim
osiggnely ostatnie stadium kompozycji, zostalty poddane wielu przerébkom.
Droga od tresci zupelnie zewnetrznej dla srodowiska biblijnego do Ap pro-
wadzila nierzadko przez proces transformacji pozabiblijnej tresci mitycznej
w szeroko pojetej kulturze judaistycznej, az do ostatecznie chrzescijanskiego
jej zdefiniowania™. Przykladem moze by¢ symbol smoka z Ap 12, w ktérym
tresci mitologiczne (kananejski mit o walce Baala z Yamem czy Motem, ba-
bilonski mit o walce Marduka z Diamat), ktére ulegly juz transformacji w ST
(pod imieniem Smoka kryja si¢ historyczni nieprzyjaciele Boga i Jego ludu, np.
Egipt i jego faraonowie czy Nabudochonozor), uzyskuja definicje chrzescijan-
ska: symbol wrogosci wobec Kosciota, ktéry nieustannie komunikuje (glosi)
Chrystusa®’. Niektorzy badacze zajmowali sie zwigzkiem symboliki Ap z mi-
tem, ktdry jest jednak wedlug nich zjawiskiem szerszym niz symbol. Nalezy
jednak zauwazy¢, ze ,,Mit nie jest w tym wypadku rozumiany jako opowiadanie
nierzeczywiste, niehistoryczne, ale opowiadanie, za pomocg ktérego autorzy
starajg si¢ przyblizy¢ prawdy, ktérych nie mozna przekaza¢ droga prostej ko-
munikacji stownej, ktére nie dadza si¢ opisac jezykiem realistycznym. Naro-
dziny i $mier¢, los i przeznaczenie czlowieka, jego uzaleznienie od sil natury,
poczatek i koniec wszech$wiata - to sprawy domagajace si¢ jezyka mitycznego.
Takim jezykiem postuguje sie Ap™.

W Ap notuje si¢ takze ,,metamorfoz¢ symboli”: czesto konfiguracja sym-
bolu nie jest rzecza stalg, ale ulega pewnej transformacji, dotyczacej jakiego$
wybranego elementu lub calosci, np. Wielka Nierzadnica z Ap 17 staje si¢ mia-
stem Babilon w Ap 18; Malzonka Baranka w 21,9 staje si¢ miastem Jeruzalem
w nastepnym fragmencie®. Te transformacje wcale nie muszg $wiadczy¢ o tym,
ze autor Ap wykorzystal przy tworzeniu obrazéw rozne zrédla. Te rézne obrazy
po prostu tworza jedng calos¢. Bardzo czgsto w Ap mozna zauwazy¢ inten-
cjonalne powiazanie rozwoju narracji i dodawanie nowych tresci powigzanych
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-58.
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Na taka podwojna strukture symboli Ap zwraca uwage U. Vanni, Apocalisse, s. 55—

M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju, s. 51.
47 Por. D. Kotecki, Duch Swigty, s. 59-60.
8 S. Gadecki, Wstep do Pism Janowych, Gniezno 1991, s. 138.

¥ G. Biguzzi, Apocalisse, nuovo versione, introduzione e commento, Milano 2005.
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z jaka$ figurg symboliczng, ktdrej tozsamos¢ nie jest do konca wyjasniona,
tworzac w ten sposob przestrzen ponadczasowa czy uniwersalng®. Ma racje
G. Biguzzi, kiedy podkredla, ze nalezy by¢ bardzo ostroznym w przekazywa-
niu symboli Ap w terminach historycznych i to dotyczy nie tylko eschatologii,
ktorej precyzyjnych koordynat nie znat ani autor Ap, ani nie znamy my (np.
batalia Chrystusa jezdzca, pierwsze zmartwychwstanie, tysigcletnie krdlestwo,
Jeruzalem Nowe), ale takze symboli protologii, o ktérej autor byl bardziej po-
informowany od nas, a jednak przedstawia ja za pomocg narracji, uzywajac
termindw fantastycznych czy mitologicznych (Niewiasta z Ap 12 i jej poréd
Mesjasza, walka na niebie, ucieczka Niewiasty na pustynie)°!. Cale przestanie
Ap jest ponadczasowe i bledem jest zaciesnianie jego sensu jedynie do czasow
cesarstwa rzymskiego tamtej epoki. By¢ moze, aby takiego zaciesniania unik-
na¢, autor Ap stosuje tak wiele symboli.

Nalezy uwzgledni¢ zrodta symboliki Ap. G.K. Beale, wskazujac na trzy
gléwne: Stary Testament (co do tego zrédia panuje konsensus wsréd naukow-
cow), judaizm oraz Nowy Testament (szczegdlnie Pisma Janowe oraz Pisma
$w. Pawla), zauwaza, ze nalezy uwzgledni¢ takze swiat grecko-rzymski, aby po-
szerzy¢ spojrzenie na wiele obrazéw Ap>% Czesto dzieje sie tak w Ap, ze jest
niemozliwym wyodrebnienie dla jednego obrazu jednego zrodta. Raz moze
nim by¢ kultura hellenska, innym razem szeroko pojeta kultura semicka ze
Starym Testamentem oraz pozabiblijng apokaliptyka zydowska, innym zas
razem Nowy Testament, z pismami Janowymi na czele, jeszcze innym razem
zrodta nalezy szuka¢ w kilku tradycjach jednoczesnie (np. obraz Smoka z Ap
12). Nalezy jednak pamieta¢, ze sg obrazy w Ap, ktdre stworzyl sam autor Ap
(takim symbolem jest Bestia wychodzaca z ziemi w Ap 13,11nn). Nie mozna
zapomnie¢, ze symboliczny jezyk Ap moze mie¢ takze zwigzek z przezyciami
mistycznymi wizjonera z Patmos®. Przecietny czytelnik powinien korzysta¢
z komentarzy do Ap, aby wlasciwie zrozumie¢ nagromadzone w niej symbole>*.

W koncu trzeba spojrze¢ na sposéb komunikacji tresci symbolicznych
w Ap. Na podstawie tresci Ap nie da si¢ zaprzeczy¢ uwadze M. Karczewskiego:

0 Por. M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju, s. 52.

1 G. Biguzzi, Apocalisse, s. 43.

2 G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 58.

3 Na ten temat zob. U. Vanni, Linguaggio, symboli ed espereinza mistica nel libro del-
IApocalisse.I.IT, Greg 79 (1998), s. 5-28, 473-502. Nalezy zauwazy¢, ze wielcy mistycy, aby
opisa¢ swoje przezycia, bardzo czesto korzystali z obrazéw biblijnych.

> Na rynku polskim weciaz aktualnym pozostaje komentarz A. Jankowskiego, Apoka-
lipsa sw. Jana. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Poznan 1959. Mozna takze siegna¢
do nowszych: P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apoka-
lipsy, Zabki 2005; M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana.
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»autor Ap intencjonalnie stymuluje stuchacza czy czytelnika do podjecia wysit-
ku szczegdlnej koncentracji w niektorych, wybranych przez siebie momentach
narracji. Zaprasza go do wspotuczestnictwa w spotkaniu z niezwykla trescia
Ap. Dotyczy to takze symboliki Ap”>°. Przykladami takiego stanu rzeczy sg cho-
ciazby dwa teksty z Ap 13, ktore konicza dwie wizje. Jeden z nich to 13,9, ktéry
jest umiejscowiony na koncu wizji Bestii wychodzacej z morza (13,1-9): ,,Jesli
kto ma ucho, niechaj postyszy. Jesli kto do niewoli jest przeznaczony, idzie do
niewoli, jesli kto na zabicie mieczem, musi by¢ mieczem zabity. Tu si¢ okazuje
wytrwalo$¢ i wiara $wietych” Drugi zas to wiersz 13,18, konczacy wizje Bestii
wychodzacej z ziemi: ,,Tu jest potrzebna madros¢. Kto ma rozum, niech liczbe
Bestii policzy: liczba ta bowiem czlowieka. A liczba jego: sze$¢set sze§¢dziesiat
sze$¢”. Jeden i drugi tekst przerywa ni¢ narracyjng. Mozna je potraktowa¢ jako
zaproszenie dla wspolnoty, aby ta zastanowila si¢ nad konsekwencjami, jakie
plyna z obydwu wizji dla niej samej®.

Wiele symboli tej ksiegi posiada bardzo silne zabarwienie kontrastujace,
wywolujace przeciwne reakcje odbiorcéw, np. w Ap 12 zestawienie obok sie-
bie znaku Niewiasty i Smoka moze budzi¢ przeciwstawne reakcje odrzucenia
i obawy wobec Smoka oraz wspolczucia i poparcia dla Niewiasty’.

Innym problemem jest klasyfikacja symboli ksiegi Apokalipsy. Chyba naj-
bardziej klarowang klasyfikacje symboli proponuje U. Vanni. Wyréznia on na-
stepujace rodzaje symboli: kosmiczne, kataklizmy kosmiczne, antropologicz-
ne, teriomorficzne, chromatyczne i numeryczne®®. Pewnej modyfikacji tego
podziatu dokonat M. Karczewski, ktory polaczyl w jedna calos¢ dwie pierwsze
kategorie i zaproponowal nastepujace typy symboli: kosmiczny, antropologicz-
ny, teriomorficzny, koloréw oraz liczb*. Omowienie poszczegélnych rodzajow
symboli przekracza ramy tego przedlozenia, mogloby by¢ ono tematem od-
dzielnego, obszernego opracowania, dlatego w tym miejscu odsytam czytelnika
do monografii M. Karczewskiego®.

55 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju, s. 52.

56 Na ten temat zob. D. Kotecki, ,, Tu jest potrzebna mgdros¢” (Ap 13,18) - o egzystencjal-

nym stuchaniu stowa Bozego w zgromadzeniu liturgicznym w swietle Ap 13, w: Stowo Boze
w zyciu i misji Kosciota, red. S. Szymik, ,,Analecta Lublinensia” IV, Lublin 2009, s. 254-257.

7 Zob. M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju, s. 53.

8 U. Vanni, LApocalisse, s. 34-55.
59

M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju, s. 59.

60 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju, s. 59-70. Zob. takze S. Gadecki,
Wstep do Pism Janowych, Gniezno 1991, s. 150-158.
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Zyciowe Sitz im Leben wspélnoty odbite w Ap

Apokalipsa $w. Jana rodzi sig, jak juz zauwazyliSmy w kontekscie liturgicznym.
Jest dana wspdlnocie zebranej na coniedzielnym celebrowaniu Zmartwych-
wstatego. Aby jeszcze lepiej zrozumie¢ przestanie Ap nalezy uwzglednié, nie
tylko Sitz im Leben liturgiczne, ale takze Zyciowe czy egzystencjalne wspolno-
ty®l. Wspolnota bowiem zebrana na liturgii nie jest rzeczywisto$cia abstrakcyj-
ng, ale Zyje w konkretnym ,.tu i teraz”

Na pewno bardzo uzytecznym jest przesledzenie uwarunkowan historycz-
nych i spotecznych zwigzanych z siedmioma wspdélnotami wymienionymi
w Ap. Tutaj czytelnik Ap moze siegna¢ do prac W.M. Ramsaya, C.J. Hemera
czy R. Tkacza®.

Na Sitz im Leben wspdlnoty koscielnej mozna spojrze¢ jednak szerzej.
Wigkszo$¢ badaczy przyjmuje, ze Ap w swoim ostatecznym ksztalcie powstala
w ostatnich latach panowania cesarza Domicjana, okoto 95 r. po Chr. Oczywi-
$cie mozna znalez¢ w niej elementy, ktére moga wskazywaé na wczesniejsza
date (czasy Nerona). Dos¢ powszechnie badacze wysuwali tezg, ze Ap jest ksiega
pocieszenia dla chrzescijan zyjacych w trudnych czasach przesladowan. Dane
historyczne nie potwierdzaja do konca tezy o powszechnych i systematycznych
przesladowaniach chrzescijan w I w. po Chr., co nie oznacza oczywiscie, Ze nie
moglo by¢ przesladowan o charakterze lokalnym. Wielu badaczy taczy prze-
sladowania z odmowa uczestniczenia przez chrzescijan w kulcie imperialnym
za czasOw Domicjana®. Dane historyczne wskazujg, ze taki poglad jest wielce
przesadzony. Swiat, ktéry prezentuje Ap, jest jednak $wiatem wrogim chrze-
$cijanom. Swiadcza o tym przestanki obecne w samym tekscie Ap. W ksiedze
mowi sie o ucisku (gr. thlipsis) doswiadczanym przez chrzescijan (1,9; 2,9.10;
7,14)%. Jak to wynika z kontekstow stowo to wskazuje na cierpienie czy trudno-
$ci, ktore pochodza od $rodowiska, w ktorym zyja chrzescijanie. Oni idg ,,pod
prad” temu $rodowisku, co powoduje wrogie reakcje z jego strony. Dla niekto-
rych autoréw ,ucisk” jest zwigzany z doswiadczeniem spowodowanym odmo-
wa uczestnictwa w kulcie imperialnym. Autor Ap wspomina takze o pobycie

61 Na ten temat zob. D. Kotecki, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, s. 25-205.

62 Zob. WM. Ramsay, The Letters to the Seven Churches of Asia and their Place in the
Palno f Apocalypse, London 1904; C.J. Hemer, The Letters to the Seven Churches of Asia in
Their Local Setting, Grand Rapids—Cambridge 2001; R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciotow.

6 Na temat kultu imperialnego i jego $sladéw w Ap zob. S.J. Friesen, Imperial Cults and

the Apocalypse of John. Reading Revelation in the Ruins, Oxford 2001.
64 W Ap 2,22 ,ucisk” jest widziany jako kara Boza.
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Jana na wyspie Patmos (1,9). Kontekst tej wypowiedzi wskazuje, ze byl to raczej
karny pobyt na tej wyspie, spowodowany gloszeniem Stowa Bozego (Dobrej
Nowiny) i nie jest do konca wazne, jaki rodzaj kary odbywal Jan na Patmos,
czy byla to damnatio ad metala, deportatio in insulam, relegatio in insulam,
czy tez byl skazany jako vagabondus lub peregrinus®. Apokalipsa méwi takze
o meczennikach. Na pewno zalicza sie do nich Antypas z Pergamonu, okreslo-
ny jako ,wierny $wiadek” Jezusa (2,13). O meczenstwie mowi takze w 6,9-10,
gdzie znajduje sie pytanie meczennikéw: ,,Dokadze, Wladco $wiety i prawdzi-
wy, nie bedziesz sadzit i wymierzal za krew nasza kary tym, co mieszkaja na
ziemi” (6,10), ktore otrzymuje odpowiedz w 19,2, gdzie Bdg jest wychwalany
za to, ze ,,0s3dzil Wielka Nierzadnice, co znieprawiala nierzagdem swym zie-
mie i zazadal od niej kary za krew swoich stug”. Przesladowcami chrzescijan
w Ap s3: Smok, tj. Szatan (12,17b), Bestia wychodzaca z morza (12,7), Bestia
wychodzaca z ziemi (12,15), Wielka Nierzadnica — Babilon - Wielkie Miasto
(17,6). Pierwsza Bestia reprezentuje potege polityczng, druga za$ propagande
tej potegi. Za pomoca tych dwdch Bestii Szatan aktualizuje swoje pragnienie
zajecia miejsca Boga. Adoracja pierwszej Bestii, jak juz pisalem: ,w czasach Ap
pozwala mysle¢ o réznych praktykach kultu imperialnego. Panistwu, ktore pra-
gnie by¢ adorowane, nie chodzi wytacznie o formalne praktyki kultu. Ono chce
wplywaé w sposéb absolutny na wszystkie wymiary zycia ludzkiego, by zaja¢
miejsce przynalezne jedynie Bogu. [...]. Trzeba jednak pamietac, jak stusznie
zauwaza Giblin, Ze Imperium Rzymskie reprezentuje w wizji apokaliptycznej
typ jakiejkolwiek potegi deifikujacej siebie, ktora przeciwstawia si¢ Bogu i Jego
ludowi”®. Ap, jak Zadne inne dzieto N'T, reprezentuje bardzo negatywny stosu-
nek do wladzy swieckiej, zwlaszcza cesarstwa rzymskiego. Trzecig sila przeciw-
stawiajaca si¢ chrzescijanom jest konsumpcyjny styl Zycia otwarty tylko na jego
wymiar horyzontalny, ktéry w Ap jest ukazany w symbolu Wielkiej Nierzadni-
cy®”. W czasach Ap pod tym obrazem kryje sie na pewno imperium. Ksiega Ap
jest swiadectwem narastajacego napiecia w relacjach chrzescijan do imperium
i tego wszystkiego, co ono ze soba niesie. Chodzi tutaj o dwa $wiaty czy sys-
temy catkowicie heterogeniczne. Nawet jesli wedlug swiadectw historycznych
w I w. po Chr. nie bylo masowych przesladowan chrzescijan, to nie jest jednak
wykluczone, ze Ap przekazuje wspolnocie przestanie o koniecznosci przyjecia
heroicznej postawy w konfrontacji z takim systemem. Jest ona innymi stowy

6 Na temat wszystkich tych mozliwosci zob. D. Kotecki, Duch Swigty w zgromadzeniu
liturgicznym, s. 49-52.

6 TIbid,, s. 81.

7 Zob. ibid., s. 81-94.
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zaproszeniem do meczenstwa®®. Podsumowujac opracowanie na temat histo-
rycznego ,siedliska zyciowego” Kosciota w Ap, napisalem: ,, Kosciot Apokalipsy
zyje w $wiecie, ktory autor okresla jako system wykluczajacy Boga ze wszystkich
dziedzin zycia. Stusznie zauwaza Vanni: «Chrzescijanin musi przede wszystkim
by¢ $wiadomy sity, jaka przedstawia porzadek ziemski, ktéremu on si¢ przeciw-
stawia. Chrzescijanin nie musi si¢ kry¢ z tym, co ma uczynic z panstwem, ktore
kaze si¢ uwielbia¢ (pierwsza «bestia» z Ap 13,1-10), z propaganda, ktora ja
ozywia (druga «bestia» z Ap 13,11-17), z osrodkami wladzy («krdélowie ziem-
scy»). Wszystkie te sily o negatywnym znaczeniu stwarzajg grozny, jednolity
kontekst, ktory siega swymi korzeniami wrecz szatanstwa i znajduje swoj ostat-
ni wyraz w konsumpcyjnym mie$cie Babilonii». Temu porzadkowi ziemskiemu
zostaje przeciwstawiony porzadek Chrystusa, ktéry w Ap zostaje oddany przez
obraz Niewiasty-Oblubienicy. Ani panstwo, ktore chce odbiera¢ boska czes,
ani system konsumpcyjny i zsekularyzowany nie moze by¢ Bogiem. Porzadek
Chrystusa stoi w opozycji nie tylko do calego ekonomiczno-religijnego $wiata
poganskiego, ale takze do tych wszystkich chrzescijan, ktorzy poszli na kom-
promis (tzn. przyjeli postawe Nierzadnicy) i stali si¢ w ten sposob czescia tego
systemu”®’.

Na tle przedstawionego Sitz im Leben mozna pokusic si¢ o stwierdzenie, ze
Ap jest niczym innym jak ewangeliczng proklamacja dotyczacg historii. Prze-
stanie calej ksiegi jest jasne: Bog jest Panem historii. On wszed! w nig nieodwra-
calnie przez swojego Syna, Jezusa Chrystusa, w ktérym podarowat §wiatu zba-
wienie. Jezus jest przedstawiony w Ap jako zwyciezca’”®. Zwyciestwo Chrystusa,
ktdére dokonalo si¢ w Jego misterium paschalnym jest definitywne, chociaz jego
skutkéw do konica jeszcze nie wida¢. Ono osiggnie swoj finat w batalii koncowej
Jezusa przeciw sitom zta (19,11-20,5). Chrzescijanie zwyciezaja wspomniany
wyzej system tylko i wylacznie dzigki mocy, ktéra plynie z misterium paschal-
nego Jezusa (por. 7,14; 12,11). Czytajac Ap, nalezy o tym przestaniu pamigtac.

Cztery kryteria stuzace do wlasciwej interpretacji Ksiegi Apokalipsy na
pewno nie s3 jedynymi. Wydaje si¢ jednak, ze ich uwzglednienie moze przy-
czyni¢ sie do glebszego zrozumienia tej ksiegi i do coraz bardziej odwaznego
do niej siggania.

% TIbid., s. 105.
% TIbid., s. 119.

70 Na ten temat: D. Kotecki, Prawdziwi zwycigzcy w Apokalipsie $w. Jana, w: Nie wsty-
dze si¢ Ewangelii, Fs. Z. Kiernikowski, red. W. Chrostowski, Warszawa 2011, s. 243-267.
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Summary

The article discusses the following criteria of the interpretation of the Apocalypse (Book
of Revelation): 1) The Apocalypse is being born in the liturgical context and is given to
a community gathered together for liturgy, which is celebrating the risen Christ; 2) The
Apocalypse does not provide information, but shapes the mentality of the community
through meditating on the Old Testament writings in the Christological key; 3) The
Apocalypse belongs the genre of apocalyptic, whose natural means of communication
is symbolism; 4) When interpreting the Apocalypse one must take into consideration
the entire context (Sitz im Leben), in which the community lives.



