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Papiei Grzegorz Wielki (540-604)! byt cztowiekiem, ktory poswigcil si¢ do-
skonaleniu duchowego zycia wlasnego oraz ludzi powierzonych jego du-
chowej opiece. Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie mysli dotyczacej
duchowego doskonalenia czlowieka, zainspirowanej Ksiega Rodzaju w dziele
Grzegorza Wielkiego Moralia in Iob. W pierwszej czesci zostanie przedstawio-
ne omawiane dzielo jako skarbiec duchowych tresci, a w drugiej zostang przed-
stawione zaczerpniete z Ksiegi Rodzaju tresci zwigzane z duchowym doskona-
leniem czlowieka.

1. Moralia in Iob jako skarbiec duchowych tresci

Grzegorz Wielki byl czlowiekiem o charakterze ascetycznym?. Bardzo wazna
role w praktykowaniu ascezy w zyciu Grzegorza Wielkiego odgrywalo czytanie

1" Na temat aktualnosci mysli Grzegorza Wielkiego por. J. Leclercq, Actualité de Grégo-

ire le Grand, w: Grégoire le Grand. Colloques internationaux du Centre National de la Recher-
che Scientifique, red. ]. Fontaine, R. Gillet, S. Pellistrandi, Paris 1986, s. 681-684.

2 Por. Gregorius Magnus, Epistola ad Leandrum; tenze, In Librum Primum Regum
L,61. Zob. R.A. Markus, Grzegorz Wielki, thum. P. Nehring, Warszawa 2003, s. 88.
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Pisma $wigtego®. Nasz autor czesto podkresla, ze cztowiek, ktory pragnie du-
chowo doskonali¢ si¢, powinien czerpac sity z madrosci stowa Bozego*. Wediug
autora Moraliéw, Pismo $wigte jest szczegdlnym zrédtem laski. Bez poréwna-
nia przewyzsza ono wszelka nauke i doktryne. Przepowiada prawde i przemie-
nia serce czytelnika do umitowania rzeczywistosci niebianskiej®. Im bardziej
czlowiek zglebia bogactwo tresci Pisma $wigtego, tym bardziej doskonali si¢
w prawdziwej mitosci i rozwija si¢ duchowo. Im wiekszego postepu dokonu-
je kazdy chrzescijanin w zakresie poznawania Pisma, tym bardziej jego stowa
znajduja wyraz i udoskonalaja si¢ w Zyciu chrzescijanina®.

Do postawy umilowania Pisma przez Grzegorza Wielkiego, a zwlaszcza
tych fragmentéw biblijnych, w ktérych znajdowat tresci pocieszajace w cier-
pieniu, szczegdlnie przyczynily si¢ trudnosci otaczajacych go ludzi i osobiste’.
Papiez wyznaje, ze osobiste cierpienie pomogto mu w zrozumieniu Ksiegi utra-
pionego Hioba®, w ktorej temat cierpienia zajmuje szczegdlne miejsce ze wzgle-
du na utrapionego bohatera komentowanej Ksiegi®. Glebokie rozumienie Ksie-

3 Por. Gregorius Magnus, Epistola ad Leandrum 5. Zob. Markus, Grzegorz Wielki,

s. 21-72; C. Dagens, Saint Grégoire le Grand. Culture et expérience chrétiennes, Paris 1977,
s. 53.

+ Por. Dagens, Saint Grégoire, 268; P. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne wedtug sw. Grze-

gorza Wielkiego, Warszawa 2001, s. 80-85; M. Porcel, La doctrina monastica de S. Gregorio
Magno y la ,Regula Monachorum”, Madrid 1951, s. 149-154.

5> Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX,1,1; tenze, Homiliae in Evangelia 1,18,1.
Zob. M. Casey, Spiritual Desire in the Gospel Homilies of Saint Gregory the Great, ,Cistercian
Studies” 16 (1981) 4, 311-312; Gwiazda, Zycie kontemplacyjne, s. 77.83-84..

6 Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem Prophetam 1,7,8; tenze, Moralia
in Tob XX,1,1. Zob. A. Tomkiel, Ojcowie Kosciota uczg nas modlitwy, ttum. Z. Zwolska,
Warszawa 1995, s. 138-143; Ph. Delhaye, La morale des Péres, “Seminarium” 11 (1971) 3,
625-627; P.C. Bori, Circolarita e sviluppo nell'interpretazione spirituale: ,,Divina eloquia cum
legente crescunt” (Gregorio M., In Hiez. I,VIL8), ,,Annali di storia dell’ esegesi” 2 (1985)
263-274; B. Calami, S. Gregorio, maestro di formazione spiritualis, Seminarium 10 (1969) 2,
261-263.

7 Por. Markus, Grzegorz Wielki, s. 15-21; J. Leclercq, Mitos¢ nauki a pragnienie
Boga, thum. M. Borkowska, Krakéw 1997, s. 37-41; M. Starowieyski, Wstep, w: Zrédta
monastyczne, t. 30: Grzegorz Wielki. Ksigga reguly pasterskiej, thum. E. Szwarcenberg-

-Czerny, Krakéw 2003, s. 14-15.

8 Por. Gregorius Magnus, Epistola ad Leandrum 5. Zob. Markus, Grzegorz Wielki,

s. 34; L. Bielas, Zycie codzienne papieza Grzegorza Wielkiego w swietle jego korespondencji,
w: Charisteria Tito Gorski Oblata, red. S. Stabryla, R M. Zawadzki, Krakéw 2003, s. 19-21;
Starowieyski, Wstep, s. 15-16.

® Grzegorz Wielki miat szczeg6lne zamilowanie do tematu utrapienia. Wynika to

z niektorych jego autobiograficznych wypowiedzi, gdzie utozsamia siebie z cierpigcym
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gi Hioba papiez przekazuje w formie pisemnej. Wskutek tego powstaja Moralia
in Iob — najwazniejsze dzieto Grzegorza Wielkiego, stanowigce komentarz do
Ksiegi Hioba.

Moralia s3 uznawane za podstawowy podrecznik etyki w chrzescijanstwie
zachodnim pierwszego tysiaclecia. Dzielo zostalo ujete w 35 ksigg. Ma ono cha-
rakter encyklopedii teologicznej'. Jest wzorem religijnej medytacji o charak-
terze etyczno-egzystencjalnym!!, Zrédlem etycznych i psychologicznych wia-
domosci na temat zycia cztowieka!?. Moralia byty poczatkowo konferencjami
wygloszonymi przez Grzegorza Wielkiego do mnichéw w Konstantynopolu
miedzy rokiem 579 a 585, kiedy to nasz autor wyswiecony na diakona przez pa-
pieza Pelagiusza II (579) pelnil z jego polecenia funkcje¢ apokryzjariusza, czyli
nuncjusza®. Po przyjeciu przez $w. Grzegorza obowigzkéw papieskich (590),
dzieto zostalo przez niego uzupelnione i otrzymato forme znang do dzisiaj'“.

Podstawowym elementem w metodzie wykladu zastosowanej przez Grze-
gorza Wielkiego w Moralia in Iob jest interpretacja Pisma $wigtego'>. W Li-

Hiobem. Por. Gregorius Magnus, Epistola ad Leandrum 5; tenze, Homiliae in Hiezechielem
Prophetam 1,9,9; 11,10,4; 11,6,22-24. Zob. C. E. Straw, “Adversitas” et “Prosperitas™ une il-
lustration du motif structurel de la complémentarité, w: Grégoire le Grand. Colloques inter-
nationaux du Centre National de la Recherche Scientifique, red. J. Fontaine, R. Gillet, S. Pel-
listrandi, Paris 1986, s. 278.

10 Por. Dagens, Saint Grégoire, s. 53; P. Zacier, Analogie entre lencyclopédie chrétienne
des Moralia et lenseignement du grammaticus: lexemple de langélologie, w: Grégoire le Grand,
s. 419-428.

1 Por. G. D’'Onofrio, Historia Teologii, t. 2, thum. W. Szymona, Krakéw 2005, s. 49-50.

12 Por. S. Rosik, Grzegorz Wielki: Dziela, w: Encyklopedia Katolicka, t. 6, red. J. Walkusz,
Lublin 1993, kol. 325.

B Por. R. Gillet, Introduction, w: Grégoire le Grand, Morales sur Job (I-II), ed.
R. Gillet, SCh 32 bis, Paris 1975, s. 9-10.

14 Por. Markus, Grzegorz Wielki, s. 28; Leclercq, Mitos¢ nauki, s. 36-37.

15 Odnos$nie do korzystania przez Grzegorza Wielkiego z tekstu Pisma $w. nalezy
zaznaczy¢, ze we wstepie do Moraliow (Epistola ad Leandrum 5) nasz autor pisze, iZ wy-
korzystuje on dwie lacinskie wersje przekladu - starg i nows. Stara wersja (Vetus Latina)
jest thumaczeniem, z ktorego korzystano przed dokonaniem tlumaczenia przez Hieronima,
ktére nazywano nowym. W czasach Grzegorza Wielkiego korzystano jednak takze ze sta-
rego ttumaczenia. Te dwie wersje przektadu Biblii niekiedy znacznie réznily sie. Jezeli to
sie zdarzalo, Grzegorz preferowal nowsze thumaczenie, gdyz ono, jego zdaniem, jest blizsze
oryginalnym jezykom. Por. G. R. Evans, The thought of Gregory the Great, Cambridge 1986,
s. 88-89; J. Czuj, Papiez Grzegorz Wielki, Warszawa 1948, s. 228. Szerzej na ten temat zob.
J. Gribomont, Le texte biblique de Grégoire, w: Grégoire le Grand. Colloques internationaux
du Centre National de la Recherche Scientifique, red. J. Fontaine, R. Gillet, S. Pellistrandi,
Paris 1986, s. 467-471.
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scie do Leandra stanowigcym swoisty wstep do Moraliow'®, autor zaznacza, ze
w komentowaniu tekstéw biblijnych bedzie starat si¢ wydoby¢ trojaki sens: hi-
storyczny (literalny), moralny (tropologiczny) i alegoryczny (typologiczny)’.
Dodaje do nich niekiedy czwarty sens — mistyczny (anagogiczny)'®. Grzegorz
jednak nie zawsze troszczyl si¢ o precyzje terminologiczna i w wielu przypad-
kach byt skfonny ogranicza¢ wyzej wymienione sensy Pisma do dwdch, stosu-
jac rozrdznienie na znaczenie dostowne i alegoryczne, ktére moze mie¢ takze
charakter moralny®. Jego metode egzegetyczng cechuje przede wszystkim tro-
ska o moralitas®, o czerpanie takiego uzytku z Pisma $wigtego, by stuzylo ono
celom wychowawczym, by prowadzilo czlowieka do umitowania cnoty. Egze-
geza i moralnos¢ u Grzegorza Wielkiego sa nieodlaczne: recepcja stowa Boze-
go musi prowadzi¢ do wypelnienia go w zyciu. Papiez w przewazajacej mierze
zwraca uwage na sens alegoryczno-moralny w celu wydobycia z tekstow du-
chowej tresci dotyczacej zycia moralnego i mistycznego. W Liscie do Leandra
nasz autor stwierdza, ze dostowny sens nie zawsze ujawnia pelng prawde?'. Nie
nalezy jednak, jego zdaniem, lekcewazy¢ tego sensu jako wstepnego etapu do
alegorii??. Papiez jednak nie stwierdza, ze alegoria przewyzsza literalne rozu-

16 Leander byl biskupem Sewilli w Hiszpanii. Grzegorz zaprzyjaznit si¢ z nim w Kon-

stantynopolu, gdy Leander przebywal tam z misja dyplomatyczna. Wysylajac do Leandra
w 595 roku Moralia, Grzegorz Wielki dedykowal mu list, ktéry zawiera tresci wprowadza-
jace w lepsze zrozumienie dzieta. Por. Markus, Grzegorz Wielki, s. 196-199; Evans, The
thought ..., s. 31.

17 Por. Gregorius Magnus, Epistola ad Leandrum 3. Zob. Dagens, Saint Grégoire,
s. 62-65.

18 Por. Dagens, Saint Grégoire, s. 62—65.
19 Por. Markus, Grzegorz Wielki, s. 64.

20 Por. Dagens, Saint Grégoire, s. 79.

2L Por. Gregorius Magnus, Epistola ad Leandrum 3. Zob. tenze, Moralia in Iob
Praefatio,10,21. Por. Dagens, Saint Grégoire, s. 75.237-240.

22 Wieloé¢ sensdw, wyprowadzanych podczas komentowania z Pisma $wietego,
jest znana u wczesniejszych pisarzy chrzescijanskich, sposrod ktérych w sposob szcze-
golny wyrdzniaja sie pod tym wzgledem Orygenes i Augustyn. Por. M. Simonetti, Mie-
dzy dostownoscig a alegorig, ttum. T. Skibinski, Krakéw 2000. Szerzej na temat metody
Grzegorzowej egzegezy por. Evans, The thought, s. 87-95; Markus, Grzegorz Wielki,
s. 58-67; Dagens, Saint Grégoire, s. 55-81; G. Cremascoli, Lesegesi biblica di Gregorio
Magno, Brescia 2001, s. 25-51; R. Manselli, Gregorio Magno e la Biblia, ,,Settimane di
studio del centro italiano di studi sull’atto medioevo” 10 (1963) 67-101; J. M. Petersen,
J.M., The ,, Dialogues” of Gregory the Great in their late antique cultural background, To-
ronto 1984, s. 25-55; G.A. Zinn, Exegesis and spirituality in the writings of Gregory the
Great, w: Gregory the Great, s. 168-180; S. Zimdars-Swartz, A confluence of imagery:
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mienie, lecz pisze, ze niekiedy po zdjeciu zastony litery glebiej jest rozumiane
przez ludzi to co wewnetrzne, a niekiedy zachowujac przykrycie litery, ludzie
dobrze korzystajg z tego, co zewnetrzne®. Stad Grzegorz Wielki w Moralia in
Iob stosuje i alegoryczna, i literalng interpretacje Biblii, czynia¢ w ten sposéb
z wlasnego dziela prawdziwy skarbiec duchowych tresci.

W komentowaniu Ksiggi Hioba Grzegorz Wielki stosuje taka zasade, ze
w celu glebokiego zakorzenienia swojego nauczania w PiSmie $wietym wyja-
$nia fragment komentowanej Ksiegi przytaczajac jeden lub kilka innych frag-
mentéw wzietych z réznych Ksiag Biblii. Z tego powodu w Moraliach znajduje
sie wiele fragmentéw, w ktérych nasz autor odwoluje si¢ miedzy innymi do
Ksiegi Rodzaju.

2. Duchowe tresci zaczerpniete z Ksiegi Rodzaju w Moralia in Iob

Idee, ktdre papiez czerpie z Ksiegi Rodzaju, szczegdlnie sg bogate w tresci du-
chowe, ktérych przedstawieniu zostaje poswiecona ta czesc artykutu. Ukazemy
je w pewnym logicznym porzadku.

2.1. Niebezpieczenstwo pokusy

W nauczaniu Grzegorza Wielkiego zasadniczym niebezpieczenstwem dla du-
chowego wzrosu cztowieka sg pokusy diabta, dlatego wedlug niego bardzo waz-
ng role w duchowym doskonaleniu odgrywa rozstrzyganie mysli i dostrzeganie
w nich poczatkéw pokus diabelskich. W celu potwierdzenia swojego przeko-
nania nasz autor interpretuje w sposéb alegoryczny fragment Ksiegi Rodza-
ju, w ktérym jest napisane, zZe potomstwo niewiasty zmiazdzy wezowi gltowe,
a waz zmiazdzy mu piete (Rdz 3,15). Wedtug Grzegorza miazdzy¢ wezowi glo-
we oznacza dostrzegac poczatkéw diabelskich pokus i troszczyc¢ sig, aby one nie
weszly do serca. Jezeli diabel zostaje odrzucony na poczatku kuszenia, to usi-
tuje pokona¢ czlowieka powtdrnie, czyli stara sie zmiazdzy¢ pigte?. Jezeli uwa-
ga ludzkiego umystu chociaz raz zostaje zanieczyszczona przez pokusy, wtedy

Exegesis and christology according to Gregory the Great, w: Grégoire le Grand, s. 328;
S. Rosik, Finalizm zycia chrzescijatiskiego w Swietle twérczosci papieza Grzegorza Wielk-
iego, Lublin 1980, s. 40-43; R.A. Markus, The Jew as a hermeneutic decise: The inner life
of a Gregorian topos, w: Gregory the Great, s. 2-9; V. Recchia, Gregorio Magno papa ed
esegeta biblico, Bari 1996.

23

Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXI,1,2.

24 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1,36,53.
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diabel czuje si¢ pewniej, poniewaz jesli umyst cztowieka chetnie przyjmuje
pokusy diabta na poczatku kuszenia, pdzniej poddaje si¢ przezwyci¢zony zu-
pelnie. Jako potwierdzenie takiego przekonania papiez przytacza opis kuszenia
pierwotnego czlowieka. Pisze, ze w raju diabel przekonywat go bardzo mitymi
stowami, ktérym cztowiek stopniowo poddawat si¢, co doprowadzito w koncu
do catkowitego poddania si¢ pokusie (Rdz 3,5nn). Kogo bowiem chociaz raz
zacheci diabet do wspdldziatania, tego pdzniej porywa nawet wtedy, gdy si¢ on
opiera i przezwyci¢zonego prawie gwaltownie duchowo zabija®.

Poskramianie pokusy przez czlowieka na samym poczatku w momencie
powstania Grzegorz Wielki nazywa opanowaniem grzechu swoim prawem.
Odwoluje si¢ on do nastepujacego tekstu Ksiegi Rodzaju: Grzech lezy u wroét
i czyha na ciebie, ale ty masz opanowac jego pragnienie i zawtadng¢ nad nim
(Rdz 4,7). Wyjasénia, ze grzech lezy u wroét, gdy cztowiek odczuwa niepokojace
kuszace mysli. Zostaje on opanowany tylko wtedy, gdy czlowiek po rozpozna-
niu tych mysli wyrzuca niegodziwo$¢ z serca i umystem przezwycigza grzech?.

Rozwazajac nad Ksiega Rodzaju papiez przestrzega przed iluzoryczno-
$cig diabelskich pokus. Stwierdza, ze pokusy sg wabigce, jednak sa zwodnicze.
Wydaje si¢ bowiem, ze diabel obiecuje dobro, ale w rzeczywistosci pociaga do
zgubnego konca. Przekonanie to papiez ilustruje przez odwotanie si¢ do opi-
su kuszenia pierwotnego czlowieka i oplakanych skutkéw poddania si¢ temu
kuszeniu. Pisze, ze poddanie si¢ pokusie spowodowalo odretwialo$¢ umystu
pierwotnego czlowieka. Jej symbolem jest dla Grzegorza Wielkiego cien, pod
ktorym ukryt si¢ Adam po spozyciu zakazanego owocu (Rdz 3). Unikajac cie-
pla milosci, czlowiek opuscil stonce prawdy i niejako ukryt si¢ pod cieniem
wewnetrznego, duchowego zimna. Utraciwszy cieplo milosci, cztowiek zna-
lazl sie ukryty wsrod drzew pod cieniem grzechu jakby pod zimnem wiatru
(Rdz 3,8)?”. Adam zlekcewazyl starannym rozpatrzeniem pokusy diabfa, dlate-
go uwierzyl, ze zostanie przez niego przebdstwiony, natomiast utracil niesmier-
telno$¢ (Rdz 3)%. Diabet sugerowat pierwotnemu czltowiekowi, ze udzieli mu
boskosci, a unidst nawet nie§miertelno$¢ (Rdz 3,5). Oszukiwat cztowieka, ze da
mu to, czym nie jest, a odjal nawet to, czym byl*. W pierwotnym czlowieku,
ktory poddat si¢ pokusie, rodzaj ludzki upadt do nieszczescia $miertelnego zy-
cia i cigzko$¢ winy popetnionej za posrednictwem diabta odczul przez cigzkos¢

2> Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV1,15,19; 1,36,53.
% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1V,19,36.

27 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIIL,3,5.

28 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIII,25,45.
2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIII,9,17.
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swojego pokarania (Rdz 3,23)%. Czlowiek odczul Boze oburzenie utraciwszy
prawdziwa wewnetrzng rados¢ (Rdz 3,24)%. Przez pyche utracit stan, w jakim
zostal stworzony, poniewaz uwierzyl, Ze otworzg si¢ jego oczy i stanie si¢ jak
bogowie (Rdz 3,5)%.

2.2. Przezwyciezenie ziemskich pragnien

Szatan, zdaniem Papieza, swoimi pokusami zawsze pragnie odwrdci¢ czlo-
wieka od duchowego dazenia i nakloni¢ go do popelniania niegodziwosci®.
W tym celu chce postuzy¢ si¢ takze zewnetrznymi dobrami, ktore z istoty swej
nie sg wrogie wobec Boga, ale w ktorych diabel zawsze ukrywa swoje pokusy?.
W nauczaniu Grzegorza Wielkiego diabel zacheca czlowieka do poddania si¢
pokusom przez budzenie w czlowieku pragnien przywiazujacych go do débr
tego $wiata, a oddalajacych od Boga®. Dlatego nalezy zachowa¢ ostroznos¢,
aby te pragnienia nie dopusci¢ do zakorzenienia si¢ w sercu. W Ksigdze Ro-
dzaju papiez znajduje szereg fragmentow, ktdre §wiadcza o niegodziwosci tych
pragnien. Papiez naucza, ze pragnienie do umystu wchodzi przez zmysty*. Jako

30 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIV/4,7.
31 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV,3,5.

32 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIX,8,18.

3 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXXI11,21,40.

*  Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX,38,73. Zob. Rosik, Finalizm, s. 82; L. Nie-
$cior, Implikacje moralne nauki o czasie w ,,Moraliach” sw. Grzegorza Wielkiego, ,,Ieologia
Patrystyczna” 2 (2005) 82.

3 Koniecznym warunkiem rozwoju duchowego pragnienia umozliwiajacego facznosé
z Bogiem jest przede wszystkim postawa umystowego wyrzeczenia si¢ przywigzania przez
mifos¢ do spraw tego $wiata. Oczyszczenie i poglebienie duchowego pragnienia wymaga
odrzucenia ziemskich pragnien. U Grzegorza Wielkiego nie mozna pogodzi¢ pragnienia,
a wiec mitosci do doébr ziemskich i duchowych, poniewaz obydwa rodzaje milosci wzajem-
nie si¢ zwalczaja. Czlowiek, ktory miluje ten $wiat, zupelnie zaniedbuje troske o sprawy
duchowe. Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Avangelia 1,17,14; 1,19,5; 1,5,2; tenze Moralia
in Iob XVIII,9,16. Zob. P. Catry, Amour du monde et amour de Dieu chez Saint Grégoire le
Grand, ,Studia Monastica” 15 (1973) 2, 265-275; M. Casey, Spiritual Desire in the Gospel
Homilies of Saint Gregory the Great, ,Cistercian Studies” 16 (1981) 4, 299-301; Leclercq,
Mitos¢ nauki, s. 39.42; Gwiazda, Zycie kontemplacyjne, s. 45.50-52; Rosik, Finalizm, s. 88—
-89; A. De Vogiié, The Views (1), ,Cistercian Studies” 17 (1982) 1, 47-48; tenze, The Views

(1), s. 218-220.

% Autor Moraliéw jest przekonany, ze to, czy cztowiek pozwoli si¢ oszukad przez pod-

stepy diabta, zalezy od samego cztowieka, od jego postawy w odniesieniu do odbieranych
pokus zwigzanych z ziemskimi darami. Papiez kfadzie akcent na role wolnej woli w po-
dejmowaniu decyzji przez cztowieka. Biskup Rzymu przyjmuje, ze ludzka dusza przylega
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przyklad podaje zmyst wzroku i stwierdza, ze nie nalezy przypatrywac sie do
tego, czego nie mozna pragnaé. Ewa poddata sie pozadliwosci oczu, dlatego
utracila poczucie wewnetrznej prawosci. Ujrzawszy drzewo, zwrdcita uwage, ze
jest piekne na widok i spozyta owoc z niego (Rdz 3,6)*. Aby wiec umyst byt czy-
sty, nalezy powstrzymac oczy niejako porywaczy do winy. Ewa nie dotknetaby
zabronionego drzewa jezeli najpierw nie ogladalaby je nieostroznie, dopusz-
czajac do serca pozadliwos¢®. Po grzechu pierwszych rodzicéw cztowiek zostat
szczegolnie podatny na pozadliwos¢. Papiez w sposob metaforyczny stwierdza,
ze grzech pierwotnego czlowieka otworzyl mu oczy pozadliwosci, ktére ludzka
niewinno$¢ trzymata zamknietymi. Te oczy otworzyl diabet méwiac: W jakim-
kolwiek dniu spozyjecie z tego drzewa, otworzg sie wasze oczy (Rdz 3,5). W tym
samym rozdziale Ksi¢gi Rodzaju stwierdza si¢, Zze Ewa sama skosztowata owocu
i data me¢zowi swojemu, a otworzyly si¢ ich oczy (Rdz 3,6)%.

Potepiajac ziemskie pragnienia, papiez stwierdza, ze grzech Adama nawet
wtedy si¢ popelnia, gdy si¢ pragnie czego$ malego i bezwartosciowego. Diabet
rozumial niegodziwo$¢ samego pragnienia, dlatego doprowadzil pierwotnego
czlowieka do upadku nie przez pragnienie miesa, a owocu (Rdz 3,6). Przykta-
dem takiej postawy jest takze Ezaw, ktory utracit chwate pierworodnego syna,
poniewaz bardzo pragnat marnej soczewicy (Rdz 25,33). Uznal ja za bardziej
warto$ciowa od pierworodztwa. Takze w tym wypadku nie sam pokarm byl
niegodziwoscig, lecz pragnienie go*.

W kontekscie przekonania, ze nalezy przezwyciezy¢ ziemskie pragnienia,
papiez pisze, iz sprawiedliwi ludzie wiedza, Ze w tym zyciu sg podrézujacymi
i go$¢mi, dlatego nie usilujg umocni¢ si¢ tu przez wewnetrzne przywigzanie
do ziemskiej rzeczywisto$ci. Nie tylko nie odczuwajg oni niepokojoéw pragnien
ziemskich, ale takze unikaja nadmiernego obciazenia troskami ziemskiego zy-
cia, poniewaz troski te zawsze stanowia pewng przeszkode na drodze do lacz-
nosci z Bogiem*!. Natomiast niegodziwi ludzie, im bardziej oddaleni od nie-

(inhaerere) do ciala posiadajacego zmysty (corporis sensus): wzrok (visus), stuch (auditus),
smak (gustus), wech (odoratus) i dotyk (tactus). Te zmysly w nawigzaniu do alegorycznej
interpretacji proroka Jeremiasza (Jr 9,21) uwaza za okna (fenestrae), ktore sg jakby jakimi$
otworami, kanalami, przez ktére ludzki duch ma kontakt z zewnetrznag rzeczywistoscia. Por.
Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXI,2,4. Zob. Rosik, Finalizm, s. 77-80.

37 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV,15,26.

38 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXI,2,4.

3 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V,31,54.

40 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXX,18,60
4 Przywigzanie si¢ do ziemskich spraw powoduje nadmierne troski i wewnetrzny
niepokdj, ktére stanowig przeszkode w podniesieniu umystu do duchowych wzniostosci.

Papiez przypomina ewangeliczng przypowies¢ o siewcy (Mt 13,22; Lk 8,7-8; Mk 4,7), ktéra
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bianskiej ojczyzny, tym bardziej ukorzeniajg mysli na ziemi przez pragnienie
tego co ziemskie. Jako potwierdzenie swojego przekonania Grzegorz Wielki
przywoluje postacie z Ksiggi Rodzaju - Henocha i Kaina. Wyjasnia, ze imie
Henoch tlumaczy si¢ jako ,,poswiecenie”. Henoch urodzit si¢ jako siédmy od
poczatku istnienia ludzkosci, a liczba ,,siedem” jest symbolem przysztego zycia.
Laczac ttumaczenie imienia Henoch z alegoria liczby ,,siedem” papiez stwier-
dza, ze to wlasnie w rozumieniu sprawiedliwych ludzi Henoch rodzi si¢ jako
siodmy, poniewaz oni wpatruja si¢ w przyszlos¢ i poswiecaja sie zyciu wiecz-
nemu. Natomiast w rozumieniu niegodziwych ludzi, ktorych typem jst Kain,
Henoch rodzi si¢ jako syn pierworodny. Kain nazywa pierwszego syna Heno-
chem i od niego daje nazwe miastu, ktdre zalozyl (Rdz 4,17), poniewaz wszy-
scy niegodziwi ludzie po$wigcaja sie zyciu ziemskiemu, ktore jest uprzednie
w stosunku do zycia wiecznego®. Wedlug papieza w Ksiedze Rodzaju méwi
sie, ze Kain jako pierwszy zbudowal miasto na ziemi (Rdz 4,17) aby pokazac,
ze wlasnie ten czlowiek przez milo$¢ umacnial si¢ na ziemi, ktéry byt daleki od
trwalo$ci niebianskiej ojczyzny*.

Moéwigc o przezwycigzeniu ziemskich pragnien, Grzegorz Wielki zwraca
uwage, Ze to przezwycigzenie wymaga nie wyrzeczenia si¢ od wszelkich dobr
tego $wiata, lecz pozbycia si¢ wewnetrznego przywigzania do nich przez mi-
toé¢. Wedlug naszego autora, wszystko, co Bog stworzyt, jest dobre. Samo po-
siadanie dobr tego $wiata nie stanowi grzechu, natomiast przywigzanie do nich
przez pragnienie jest grzechem. W tym zakresie biblijnym przykladem dla pa-
pieza jest Abraham. Byl on czlowiekiem bogatym, a jednak sprawiedliwym,
poniewaz wyrdzniat sie pokora i nie wynosil si¢ z powodu bogactw. Przekonuja
o tym jego stowa: Jak bede mowit do swojego Pana gdyz jestem prochem i popio-
fem (Rdz 18,27)*. Podobnie jak Abraham, wielu ojcéw chociaz zajmowali si¢
sprawami tego $wiata, a jednak pielegnowali w sobie Boska madros¢. Tak Jozef

ukazuje, ze troski zwigzane z uczuciowym przywigzaniem sie do tego $wiata ttumia stowo
Boze i pozbawiaja je owocu. W przekonaniu autora Moraliéw tylko spokojny umyst, nieza-
jety $wieckimi mys$lami, moze ztaczy¢ sie z Bogiem. Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob
V,11,19-20; XVIII,43,68; XXX,27,80; XV1II,43,68; XVIII,54,89; XXVII,13,25; XX,15,39-40.
Zob. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne, s. 56-57; G. A. Zinn, Sound, silence and word in the
spirituality of Gregory the Great, w: Grégoire le Grand. Colloques internationaux du Centre
National de la Recherche Scientifique, red. ]. Fontaine, R. Gillet, S. Pellistrandi, Paris 1986,
s. 370; P. Daubercies, La théologie de la conditio charnelle chez les Maitres du haut moyen dge,
»Recherche de Théologie ancienne et médiévale” 30 (1963) 32-52.
42 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII1,44,92.

3 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1,6,7; XV1,10,15.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X,30,49.
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zatroszczyl si¢ o caly Egipt w czasie glodu. Swoja umietnoscia zachowal zycie
nie tylko Egipcjan, lecz takze wielu przybywajacych cudzoziemcow (Rdz 42)%.

2.3. Rozpusta cielesna

Szczegdlnym rodzajem pragnienia wywolanego przez diabelskie pokusy Grze-
gorz Wielki uwaza rozpuste cielesng, dlatego w sposéb szczegdlny przestrzega
przed poddaniem si¢ jej. Powolujac si¢ na Ksiege Rodzaju (Rdz 8,21), stwier-
dza, ze mys$l ludzkiego serca jest skfonna do zta cielesnej rozpusty od swojej
mlodosci. Cielesne pragnienia zwigkszaja si¢ wraz ze wzrastaniem wieku. Prze-
strzegajac przed poddaniem sig¢ cielesnej rozpuscie nasz autor pisze, ze jezeli
czlowiek dopusci do tego, aby wewnetrzna pokusa przejawila sie na zewnatrz,
to zupelnie duchowo upadnie. Jezeli bowiem czlowiek nie zniszczy cielesnego
pragnienia budzac w sobie lgk przed Bogiem, wszelkie dobro stworzonej natu-
ry upadnie w przepasc?e.

Zaglebiajac sie w rozwazania nad Ksiega Rodzaju, Grzegorz Wielki naucza,
ze poddanie sie cielesnym pragnieniom oznacza podwyzszenie ciata ponad du-
cha. Papiez pisze, ze jezeli ludzki duch jest poskramiany przed Bogiem, cialo
nie podnosi si¢ ponad ducha. Jezeli za$ ludzki duch gardzi swoim Stworca, cia-
to, ktére ma by¢ poddane duchowi, walczy przeciw niemu. Pierwotny cztowiek
zniewazyt ducha, dlatego odczul zniewazenie ciata. Jak tylko bowiem w pysze
zgrzeszyt, ukryt to, czego nalezy sie wstydzi¢ (Rdz 3,7). Nie chcial poddac sie
swojemu Stworcy, dlatego utracil panowanie nad cialem?.

Wedtug Grzegorza Wielkiego zlo cielesnej rozpusty dokonuje sie albo
w myséli, albo w uczynku. W tym kontekscie papiez odwoluje si¢ do stéw wy-
powiedzianych przez Pana do weza: Bedziesz czolgal si¢ na piersi i na brzuchu
(Rdz 3,14). Grzegorz wyjasnia, ze waz czolga sie na brzuchu, kiedy diabet przez
ludzkie cztonki dazy do spelnienia rozpusty w uczynku. Waz czolga si¢ na pier-
siach, kiedy tych, ktérych nie moze zmusi¢ do ropusty w uczynku, zanieczysz-
cza w mysli. Mowi si¢ wigc, Ze waz pelza najpierw na piersi, a pdzniej na brzu-
chu, poniewaz od nieczystej mysli przechodzi si¢ do niegodziwego uczynku®.

45 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVII1,43,69.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVIII,19,43.
47" Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV1,17,28: “Unde et ille primus inobediens
mox ut superbiendo peccavit, pudenda contexit (Rdz 3,7). Quia enim contumeliam spiritus
Deo intulit, mox contumeliam carnis invenit. Et quia auctori suo esse subditus noluit, jus
carnis subditae quam regebat amisit, ut in seipso videlicet inobedientiae suae confusio re-

dundaret, et superatus disceret, quid elatus amisisset”.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXI,2,5.
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Papiez pisze, ze pokusa cielesnej rozpusty moze przemawia¢ do czlowieka
niejako stosujac biblijny argument zaczerpniety z Ksiegi Rodzaju. Moze bo-
wiem przekonywa¢ go, ze poddanie sie cielesnej pozadliwosci jest zgodne
z Bozym ustanowieniem, poniewaz jesliby Bog nie zechcial aby mezczyzna
taczyl sig z kobieta w cielesnym wspolzyciu, nie stworzylby kobiety i mezczyzny
na samym poczatku rodzaju ludzkiego (Rdz 1,27)%.

Grzegorz Wielki ukazuje grzech cielesnej rozpusty jako bardzo cigzki. Po-
twierdzeniem jego przekonania w tym zakresie jest fragment z Ksiegi Rodzaju,
w ktérym opowiada sig, ze Pan zestal na Sodome i Gomore deszcz ognia i siarki
(Rdz 19,24). Papiez wyjasnia, ze przez siarke zostala oznaczona obrzydliwosé¢
ciala, a przez ogien — wewnetrzny plomien nieczystego pragnienia. Poniewaz
czlowiek zapalit si¢ niegodziwymi pragnieniami zwigzanymi z obrzydliwoscig
ciala, nalezalo, aby zginal jednoczesnie przez ogien i siarke. Postanawiajac uka-
ra¢ wystepek ciala, przez jako$¢ kary Pan ukazal cigzko$¢ grzechu®.

ZYo cielesnej rozpusty, wedlug papieza, nalezy przezwycieza¢ wspomina-
niem daréw otrzymanych od Boga. Powolujac si¢ na Ksiege Rodzaju Grzegorz
Wielki stwierdza, ze Jozef odczuwal, iz kusi go pokusa rozpusty cielesnej. Pa-
mietal jednak o wszystkich darach, ktére otrzymat od Pana i tg pamiegcia prze-
zwyciezyt zto (Rdz 39,8). W ten sposéb otrzymang taske zewnetrznych dobr
obrocit na bron cnét®.

Nalezy podkresli¢, ze Grzegorz Wielki potepia zlo cielesnej rozpusty, ale
nigdy nie potepia ludzkiego ciata i koniecznej troski o nie. Wedtug niego, czlo-
wiek powinien troszczy¢ si¢ o cialo o tyle, o ile wymaga koniecznos$¢, ale nie
ponad miare. Zdaniem papieza, dobrze o tym $wiadczy historia wyjscia Abra-
hama naprzeciw trzem aniotom (Rdz 18). Abraham wyszedt poza drzwi domu,
natomiast Sara pozostala przy drzwiach. Wedlug papieza, dom jest symbolem
ludzkiego ciata. Intelekt czlowieka jako pan i gospodarz domu w poznawaniu
Tréjcy przewyzsza przeszkode ciata i cielesny sposob zycia. Zona Abrahama
jest symbolem troski o ciato. Nie wystepuje ona poza drzwi, to znaczy nie
troszczy si¢ bardziej niz jest potrzeba, natomiast poskramia si¢ we wstydliwo-
$ci. Czesto jednak, gdy zonie méwi si¢ nie pyszni¢, czyli nie poklada¢ nadziei
w sprawach ziemskich, a zupelnie odda¢ zaufanie Bogu, lekcewazy tym. Stad ta
sama Sara, gdy styszy obietnice Boze dotyczace narodzenia dziecka, $mieje sie.
Pézniej jednak zostaje zaplodniona. Papiez podkresla, ze zostala ona zaptod-
niona nie w wieku mlodym, a w podeszlym, poniewaz gdy przestata pokladacé
nadmierne zaufanie w trosce o cialo, wbrew nadziei i ludzkiemu rozumowi

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXX1,45,90.
0 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV,19,23.
51 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXX,10,38.
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poczeta syna wedlug obietnicy Boskiej. Dlatego syn zostal nazwany Izaakiem,
czyli $émiechem, poniewaz gdy ludzki umyst nie pokiada nadziei w sprawach
ziemskich, a przyjmuje ufnos¢ niebianskiej nadziei, ptodzi rado$¢. Nalezy wiec
dbac o to, aby troska o cialo nie przekraczala granic koniecznosci i nie stata si¢
powodem do pychy®.

2.4. Wyznanie grzechéw

Poniewaz czlowiek po upadku w grzech pierworodny zostal ostabiony przez
pozadliwo$¢, czesto poddaje si¢ pokusom diabla i jest sklonny do grzechu,
Grzegorz Wielki podkresla konieczno$¢ wyznania grzechéw po to, aby je zgla-
dzi¢®. Powolujac si¢ na fragment Ksiegi Rodzaju, w ktérym moéwi sie o zwiek-
szeniu krzyku Sodomy i Gomory (Rdz 18,20), wyja$nia, ze kazda niegodziwos¢
jakby krzyczy przed Bogiem*. Stad istnieje konieczno$¢ wyznania grzechow.
Wedtug papieza wyznanie grzechow przez cztowieka jest przejawem upo-
korzenia. Natomiast petnienie grzechéw, ukrywanie ich przez nie przyznawa-
nie si¢ do nich i powigkszanie przez wlasng samoobroneg jest przejawem pychy.
Potwierdzenie swojej mysli papiez znajduje w Ksiedze Rodzaju. Stwierdza, ze
pierwotny cztowiek, kiedy dotknat zabronionego drzewa, zachowat sie od obli-
cza Bozego wsrod rajskich drzew. Kiedy zostal skarcony przez Boga, odpowie-
dzial, ze sama kobieta data mu owoc, czyli zanegowal wlasng wine i obarczyt
nig kobiete (Rdz 3,12). Posrednio za$§ Adam obwinit Boga w tym, ze zona, ktora
wlasnie Bog dal mu, stala si¢ wykonawczynig grzechu. Kobieta natomiast po-
wiedziala, ze to waz dal jej owoc, a ona zjadta (Rdz 3,13). Ewa wigc posrednio
obwinila Boga z powodu weza, ktérego wlasnie On umiescit w raju (Rdz 3,5).
Zaréwno maz jak i Zona raczej bronili si¢ niz wyznawali wing. W ten sposéb
zwigkszyli ja. Bog zapytal ich o to co popelnili po to, aby przez wyznanie ich
winy zniszczy¢ ja. Zostali zapytani gdzie sg, aby zrozumieli jak daleko znajduja
sie od Boga i wyznali swoja wing¢. Oni natomiast nie tylko nie wyznali winy, lecz
nawet zechcieli uczyni¢ sobie podobnymi Boga w grzechu. Grzegorz Wielki

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX,66,106.

3 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV11,19,39-24,45; XXV1I,16,32; IX,36,56;
I11,31,61; 11,51,81; tenze, Homiliae in Hiezechielem Prophetam 11,8,19. Zob. S. Rosik, Rola
Kosciota jako zbawczej wspdlnoty w doktrynie papieza Grzegorza Wielkiego, RTK 24 (1977)
3, 36.

> Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V,11,20.
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zwraca uwage, ze tylko waz nie zostal zapytany o wing po to, aby nie dostapit
przebaczenia®.

Stosujac typologiczng interpretacje fragmentu Ksiegi Rodzaju, w ktérym
mowi si¢ o idolach ukrywanych przez Jakuba, papiez podkresla, zZe osoba nie
potrzebujaca wyznania grzechow byt Chrystus. Wyjasnia, ze Jakub jest typem
Chrystusa, Rakel - chrzescijan, Laban - diabta, a idoli - winy skapstwa. U Jaku-
ba Laban nie znachodzi idoli, poniewaz diabel nie moze znalez¢ w Odkupicielu
tego, co mogtby zganic¢. Rakel, ktéra siedzi na idolach, jest symbolem potepie-
nia winy skapstwa przez chrzescijan przez pokute (Rdz 31,35).

2.5. Duchowe wzrastanie

W nauczaniu Grzegorza Wielkiego cztowiek przezwyciezajac diabelskie poku-
sy i ziemskie pragnienia oraz wyznajac grzechy odczuwa duchowy pokoj, ktéry
umozliwia jego wewnetrzne wzrastanie. Papiez jest przekonany, ze sprawiedli-
wy cztowiek im bardziej uciska niepokdj zwigzany z ziemskimi sprawami, tym
bardziej rozpoznaje sprawy duchowe. Inspiracje dla takiego przekonania nasz
autor czerpie z fragmentu Ksiegi Rodzaju, w ktérym opowiada sie, ze Jakub
podczas podrozy ukladajac sie do snu, pod gtowe podiozyl kamien i zasnal.
We $nie widziat drabine laczaca niebo z ziemia, Pana i wstepujacych w gore
oraz zstepujacych na doét aniotéw (Rdz 28,11-12). Papiez ttumaczy, ze droga
jest symbolem ziemskiego zycia, w ktérym czlowiek pielgrzymuje do wieczno-
$ci. Odpoczywac w drodze oznacza uépi¢ w sobie pragnienie tego co doczesne.
Ujrze¢ we $nie anioldw i Pana oznacza kontemplowanie rzeczywistosci nie-
bianskiej po poskromieniu ziemskich pragnien. Podlozy¢ kamien pod gtowe
oznacza przylgna¢ w umysle do Chrystusa”. Czlowiek wiec wtedy duchowo
taczy si¢ z Bogiem, gdy oddala si¢ od tego, co ziemskie.

Wewnetrzne wzrastanie przejawia si¢ w zewnetrznym sprawiedliwym
postepowaniu, poniewaz kazdy, kto poskromil w sobie cielesny niepokoj, po-
winien ¢wiczy¢ umyst w uprawianiu §wigtego postepowania. W nawiazaniu
do Ksiegi Rodzaju Grzegorz Wielki naucza, ze kazdy sprawiedliwy czltowiek
znajdujacy si¢ nawet wérdd grzesznikow pamieta, iz zostal stworzony na obraz
i podobienstwo Stworcy (Rdz 1,26), dlatego postepuje zgodnie z tym stanem®®.

W Ksiedze Rodzaju Grzegorz Wielki znajduje przyklady, ktdre sa swiadec-
twem praktykowania wielu cnét. O milosci i unizeniu si¢ przed staboscia in-

> Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXII,15,30; XXXIII,28,50.
¢ Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXX,25,72.
57

Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V,31,54.
8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXX,17,56.
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nego cztowieka, wedlug papieza, nauczajg nastepujace stowa: Ziemia wydata
kwitngcg trawe i dajgcg nasiona wedlug swego gatunku, a takze drzewo rodzgce
owoce [...] (Rdz 1,12) Papiez wyjasnia, ze drzewo daje nasienie wedlug swego
gatunku, gdy nasz umyst ukierunkowuje si¢ ku innemu czlowiekowi i wydaje
owoc dobrego postepowania®.

Cnota mitoéci w przekonaniu Grzegorza Wielkiego ma wiele oblicz, ponie-
waz chociaz jest jedna i ta sama milos¢, jednak zapala umyst do niezliczonych
uczynkow. To wlasnie milo$¢ przez Abla ofiarowala wybrane dary Bogu i nie
sprzeciwiajac sie wycierpiala miecz brata (Rdz 4,4.8)%. Abel jest dla Grzegorza
Wielkiego wzorem czlowieka, ktéry cierpliwie znosit zto ze strony swoich bliz-
nich (Rdz 4,8). Kto tego nie czyni, jest daleki od pelni dobra®.

Kontynuujac omawianie cnoty miloéci, papiez pisze, ze to wlasnie mitos¢
nauczyla Henocha prowadzi¢ duchowy tryb Zycia i zabrala go do wzniostego
zycia nawet z ciatem (Rdz 5,24). Milo$¢ ukazata Noego jako jedynego mitego
i doprowadzita go do zbudowania arki w wyniku dlugiego trudu oraz zacho-
wala Noego dla $wiata (Rdz 7). Milo$¢ przez Sema i Jafeta wstydzila sie ojca
i pokryta plaszczem to, czego nie nalezalo oglada¢ (Rdz 9,23). Ona podniosta
prawice Abrahama, ktorg w postuszenstwie ofiarowal syna na $mier¢, i uczyni-
ta go ojcem narodéw (Rdz 22,10). Ona ubogacita umyst Izaaka, ktérego zawsze
trzymal w czystosci, do widzenia tego, co nadejdzie w przyszios¢i (Rdz 27,1).
Ona zmusila Jakuba z calego serca optakiwa¢ utrate dobrego syna i znosic
obecnos¢ niegodziwych synéw (Rdz 37,34). Ona nauczyla Jézefa, sprzedanego
przez braci, w niezniszczalnej wolnosci ducha znosi¢ niewole cielesng, a potem
przewodniczy¢ tym braciom nie wynoszac si¢ w umysle (Rdz 42,33)%

Wielka warto$¢ posiada cnota postuszenstwa. Jest to, wedlug Grzegorza
Wielkiego, cnota, ktora przyszczepia inne cnoty umystowi i je strzeze. Pier-
wotny cztowiek otrzymal przykazanie, ktére miat zachowywa¢ (Rdz 2) i jezeli
zehcialby w postuszenstwie podda¢ si¢ mu, do wiecznego szczgscia dotarlby
bez wysitku. Poniewaz jednak w niepostuszenstwie postanowil wypelnia¢ swo-
ja wole, odszedt od radosci raju (Rdz 3)%. Grzegorz stwierdza, ze cnota postu-

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1,35,54.

0 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X,6,9.
8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX,39,75.

62 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X,6,9.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXV,14,28-32. Zob. S. Sojka, Ideat
zycia kaptanskiego w Swietle pism Swigtego Grzegorza Wielkiego, Lublin 2003, s. 97-105;
Porcel, La doctrina ..., s. 99-109; A. de Vogiié, The Views of St. Gregory the Great on
the Religious Life in his Commentary on the Book of Kings (II), ,Cistercian Studies” 17
(1982) 3,230-231.
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szefistwa wymaga nie tylko spelnienia dobrych uczynkéw, ale takze niekiedy
ich zaprzestania. Wyjasnia, ze drzewo w raju, ktére czlowiekowi Bog zabronit
dotykac, nie byto zle (Rdz 2). Lecz aby przez postuszenstwo czlowiek dobrze
stworzony wzrastal, zostal wstrzymany nawet od tego, co dobre, aby okazat si¢
w wigkszej pokorze poddany swojemu Stworcy. Papiez zwraca uwage na sto-
wa Ksiegi Rodzaju: Bedziecie jes¢ z kazdego drzewa w raju, lecz nie dotykajcie
drzewa poznania dobra i zta (Rdz 2,16). Wyjasnia, ze jest konieczne, aby osoba,
ktéra zabrania poddanym jednego z jakichkolwiek doébr, udzielita im wielu in-
nych, aby postuszny umyst nie zginal, powstrzymujac si¢ zupelnie od wszyst-
kich débr. Daltego Pan pozwolit spozywaé owoce ze wszystkich drzew raju,
jednak zakazal dotyka¢ tylko jednego, poniewaz chcial zeby czlowiek duchowo
wzrastal®,

Wzorem cztowieka, ktéry pielegnowal cnote postuszenstwa jest dla Grze-
gorza Wielkiego Abraham. Abrahamowi Pan kazal wyjs¢ ze swojej ziemi
i zmierza¢ do nieznanej ziemi (Rdz 12,1)®. Ze wzgledu na osiagniecie wiecz-
nego dziedzictwa Abraham nie bat si¢ rani¢ nawet dziedzica, ktérego otrzymat
prawie umierajacy i w podesztym wieku (Rdz 12,4; 22,2)%. Bég bowiem wypro-
bowuje postuszenstwo ludzi przez przepisy tego co cigzkie. Po wyprébowaniu
Abrahama Pan rzekl do niego: Teraz poznatem, ze boisz si¢ Boga (Rdz 22,12)%".

Grzegorz Wielki podkresla takze warto$¢ pokory. Wedtug niego, czlowiek
powinien bra¢ pod uwage wlasng stabo$¢ i nie wynosic si¢ z powodu dobr, ktére
otrzymal z taski. Taka postawe zachowywat Abraham, ktéry méwil: Czyz bede
rozmawiatl z Panem moim, gdyz jestem prochem i popiotem (Rdz 18,27)? Papiez
naucza, ze jezeli Abraham, ktory zostal wywyzszony az do rozmowy z Panem,
tak sie unizal, to wielka kare poniosg ci, ktérzy nie dorastaja do tego, co ducho-
wo wzniosle, a jednak wynosza si¢ z powodu tego, co niskie®. Na przyktadzie
Abrahama papiez naucza, ze $wieci im bardziej udoskonalajg si¢ w poznaniu
Boga, tym bardziej rozumiejg, Ze s3 niczym w poréwnaniu z Bogiem®. Innym
przykladem czlowieka pokornego jest dla papieza Jakub, ktéry kroczyt pokor-

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXV,14,28.

65 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXVIIL4,13.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in ITob XXVII,10,17; XXXV,2,3.
7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVIIL,4,13.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV (111?),31,60.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIIL,50,82; XXXIIIL,38,67; XXIV,22,49;
XXVIL46,76. Zob. Leclercq, Mitos¢ nauki, s. 45; Porcel, La doctrina, s. 109-115; Gillet,
Introduction, s. 66-67.93.
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nie nasladujgc stado owiec, a na przeciw wyszedl Ezaw wywyzszajac sie licz-
nym towarzystwem (Rdz 33,14)7.

Wzorem cierpliwosci jest dla Grzegorza Wielkiego Izaak. Niesie on drewno
przeznaczone dla wlasnego spalenia w ofierze, pyta si¢ o ofiare, nastepnie zo-
staje zwigzany, nic nie moéwi, zostaje pokladziony na oltarz, a nie walczy (Rdz
22,7). Wzorem pracowitosci jest Jakub, ktory u krewnego Labana przebywat
na stuzbie przez dlugi okres czasu (Rdz 29). Wzorem czystosci i wstrzemiezli-
wosci jest Jozef, ktory nawet jako niewolnik nie zechcial zosta¢ zniewolonym
przez rozkosz na pragnienie rozpustnej pani. Nawet w niewoli pozostal wol-
nym od niegodziwosci (Rdz 39,12)".

Grzegorz Wielki podkresla takze wielkos¢ postawy ofiarnosci. Naucza, ze
przedtem jak skfadac ofiare, nalezy oczysci¢ umyst, poniewaz wszystko, co daje
sie Bogu, zostaje przez Boga przyjete ze wzgledu na umysl dajacego. Ofiara
powinna by¢ mifa ze wzgledu na czystos¢ ofiarodawcy. Papiez odwoluje si¢ do
nastepujacego fragmentu Ksiegi Rodzaju: Spojzat Bog na Abla i jego dary, a na
Kaina i jego dary nie spojrzal (Rdz 4,4-5). Zwraca uwage, ze zostalo napisa-
ne, iz spojrzal Bog najpierw na Abla, a potem na jego dary, a nie odrazu na
dary, poniewaz Bég przyjmuje ofiare ze wzgledu na serce ofiarodawcy. Nie Abel
spodobal si¢ Bogu ze wzgledu na dary, lecz dary ze wzgledu na Abla”. Gdy
zatem na oltarzu serca czlowiek przynosi Bogu ofiare, nalezy zatroszczy¢ sie,
aby nieczyste duchy i niegodziwe mysli nie porwaty tego, co umyst spodziewa
sie ofiarowa¢ Bogu. Przykladem w tym zakresie jest dla Grzegorza Wielkiego
Abraham, ktory przy zachodzie stonica przynoszac Bogu ofiare, gorliwie odpe-
dzal ptaki, aby nie porwaly przyniesionej ofiary. Interpretujac ten tekst w spo-
sob alegoryczny, papiez pisze, ze odpedzanie ptakéw przez Abrahama oznacza
walke z niegodziwymi myslami”.

Papiez podkredla, ze praktykowanie cnoty powinno prowadzi¢ czlowieka
do kontemplacji rzeczywistosci niebianskiej. Zrédlem inspiracji dla przekona-
nia o fgcznosci aktywnego i kontemplacyjnego zycia jest dla Grzegorza Wiel-
kiego fragment z Ksiegi Rodzaju, w ktérym opowiada sie o Jakubie, ktory pelnit
stuzbe ze wzgledu na Rachele, a przyjal Lee, poniewaz nie ma zwyczaju w ziemi
Labana wydawa¢ miodszg corke wezesniej od starszej (Rdz 29,26). Papiez wy-
jasnia, ze Rachela oznacza kontemplacje, natomiast Lea — aktywne zycie. Ra-
chela jest tadna, jednak nieptodna, natomiast Lea nie jest tadna, ale pfodna. Tak
samo, wedlug naszego autora, ludzki umysl, gdy dazy do pokoju kontempla-

70 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII1,44,92.

7L Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV1I,10,17; XXXV;2,3.
72 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXII,14,28.

73 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV1,42,53.
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cji, bardziej spoglada piekno duchowej rzeczywistosci, ale mniej wydaje Bogu
owoce w postaci dzialania. Gdy jednak ukierunkowuje si¢ do dzialania zwigza-
nego z przepowiadaniem, mniej spoglada piekno niebianskiej rzeczywistosci,
ale bardziej wydaje owoce dzialania. Po polaczeniu si¢ z Leg Jakub przechodzi
do Racheli, poniewaz kazdy doskonaly czlowiek najpierw jest zwiazany z ak-
tywnym zyciem, a pdzniej podnosi si¢ do kontemplacyjnego’.

Aktywny sposob zycia, w ktérym ukazujg sie cnoty czlowieka Grzegorz
Wielki metaforycznie nazywa grobem, poniewaz utrzymuje czlowieka nieja-
ko martwego na zte uczynki. Aktywne zycie ma jednak prowadzi¢ czlowieka
do zycia kontemplacyjnego, ktére jeszcze bardziej czyni czlowieka martwym
na zle uczynki, poniewaz calkowicie oddala go od spraw tego $wiata. Spra-
wiedliwy czlowiek nie powinien lekcewazy¢ zadnego z dwoch rodzajow zycia,
a powinien umigtnie polaczy¢ je. Potwierdzeniem takiego przekonania jest dla
naszego autora fragment Ksiegi Rodzaju, w ktorym jest napisane, ze Abraham
pochowal malzonke w podwdjnym grobie (Rdz 23,19). Nasz autor wyjaénia,
ze kazdy doskonaly cztowiek niejako chowa swoja dusz¢ jako martwa dla pra-
gnien tego $wiata pod pokryciem kontemplacji i dobrego postgpowania, aby
uchroni¢ jg od cielesnej pozadliwosci”™.

2.6. Wzmaganie sie diabelskich pokus

Grzegorz Wielki jest przekonany, ze im bardziej cztowiek wzrasta w prakty-
kowaniu cnoty i wzniesieniu si¢ na wysokosci, tym bardziej wzmacniaja si¢
przeciw niemu pokusy zlego ducha’. Papiez stwierdza, ze diabel codziennie
nie przestaje robi¢ tego, co zrobit w raju (Rdz 3,5). Usiluje wydali¢ z serca ludzi
Boze stowa i umocni¢ w nim swoje pokusy. Grozby Pana dotyczace kary za
grzechy diabel przedstawia jako lekkie, usuwa lek przed Boskim pokaraniem
i zacheca do uwierzenia w to, co falszywie obiecuje. Gdy obiecuje cztowiekowi
chwale terazniejszego zycia, nie méwi nic innego, jak stowa wypowiedziane
do pierwotnego cztowieka: Sprobujcie i bedziecie jak bogowie. Papiez aktuali-
zujac te sfowa wyjasnia, ze diabet niejako mowi: Dotknijcie doczesnego pragnie-
nia i okazecie si¢ wyniosli w tym swiecie”’. Chociaz jednak sprawiedliwi ludzie

74 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1,37,61.

75 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1,37,56.

76 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11,61,66; 1V,23,42; XXV1,6,9. Zob. Gwiazda,
Zycie kontemplacyjne, s. 70.112; Gillet, Introduction, s. 62-64; Rosik, Finalizm, s. 96.

77 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIV,7,14: “Nam cum praesentis vitae glo-
riam spondet, quid aliud dicit quam, Gustate, et eritis sicut dii? Ac si aperte dicat: Tempora-
lem concupiscentiam tangite, et in hoc mundo sublimes apparete’.
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przez prawos$¢ wyrzucajg grzech z serca, ale diabet pragnie znowu wréci¢ do
niego. Na ten temat Grzegorz Wielki wypowiada sie komentujac nastepujacy
fragment Ksiegi Rodzaju: I stata sie swiattos¢. [...] Niechaj si¢ stanie wieczor
(Rdz 1,3.5). Wyjasnia, ze Stworca zawsze pzrewiduje ludzkie grzechy, dlatego
Pismo ukazuje, iz $wiatto chyli si¢ ku wieczorowi, poniewaz po $wietle prawo-
$ci nastepuje ciemnos$¢ pokusy. Nie moéwi sie jednak w PiSmie, ze nastepuje
noc, lecz wieczor, poniewaz swiatlo sprawiedliwych ludzi nie zostaje zupelnie
zgaszone przez pokuse. Czesto pokusa ukrywa swiatto sprawiedliwosci w sercu
sprawiedliwych ludzi, ale nie niszczy go”.

Grzegorz Wielki ukazuje szkodliwe dzialanie diabla na sprawiedliwych
ludzi powolujac si¢ na fragment Ksiegi Rodzaju, w ktérym jest opisane, ze
Izaak u cudzego narodu kopat krynice (Rdz 26,15), a Filistyni zasypywali ja
ziemia. Wyjasnia, ze sprawiedliwy cztowiek niejako cudzoziemiec znajdujac si¢
w nieszczesciu ziemskiego pielgrzymowania, przenika glebie swoich mysli. Za-
sypywanie krynicy przez Filistyndw oznacza, ze nieczyste duchy gdy widza, iz
czlowiek rozstrzyga mysli, zwigkszaja pokusy”. W innym miejscu komentujac
ten sam fragment Ksiegi Rodzaju papiez naucza, ze kopanie studni oznacza
zglebianie przez sprawiedliwego czlowieka rozumienia Pisma $wigtego. Zasy-
pywanie studni przez Filistynéw oznacza, ze cztowiekowi zmierzajgcemu na
wysokosci zte duchy wnosza nieczyste mysli i niejako unosza wynaleziong
wode Boskiej wiedzy®.

Dlatego papiez stwierdza, ze sprawiedliwy czlowiek nieustannie powinien
chroni¢ umyst od pokusy, aby nie zniszczyta ona duchowego wnetrza czlowieka
i aby czlowiek nie stal si¢ niezdatny do pelnienia dobrych uczynkéw. Jako po-
twierdzenie swojego przekonania przytacza tekst z Ksiegi Rodzaju, w ktérym
mowi sie, ze Bog umiescil czlowieka w raju, aby uprawial go i dogladal (Rdz
2,15). Wyjasniajac te stowa papiez pisze, ze ten czlowiek uprawia i doglada raj,
ktory czyni dobro, ktére postanowit i czuwa nad tym postanowieniem. Jezeli
za$ tylko uprawia raj, czyli postanawia czyni¢ dobro, a nie doglada go, czyli nie
trwa w tym postanowieniu, to przychodzi niszczaca pokusa’!.

Czgsto jednak diabel, gdy chociaz troche wedrze si¢ do serc ludzi dobrych,
zostaje natychmiast wyrzucony przez niebianskie pragnienia. Znajdujac sie bo-
wiem na wysokim poziomie duchowego zycia sprawiedliwy cztowiek pokonuje
wszystkie pokusy diabta®.

78 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIIL,10,21.

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXI,27,53.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV1,18,23.

81 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIX,21,34.

82 Por. Gregorius Magnus, Moralia ion Iob XXXIII,3,6; XXVIIIL,21,45.
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2.7. Zli ludzie jako nasladowcy diabta w kuszeniu sprawiedliwych
ludzi

Grzegorz Wielki jest przekonany, ze diabel czesto dziala przeciwko sprawiedli-
wym ludziom za posrednictwem oséb niegodziwych, ktorzy sa jego cztonkami.
Tak wedlug papieza Kain byt cztonkiem Antychrysta przez zastugi (Rdz 4)%.
W innym miejscu nasz autor stwierdza, ze Laban byl typem diabta, kiedy przy-
szedl z gniewem do Jakuba i szukal u niego swoich idoli (Rdz 31). Laban we-
diug Grzegorza Wielkiego interpretuje si¢ jako wybielenie (dealbatio). Diabet
przyjmuje wybielenie, kiedy bedac ciemnym ze wzgledu na zastugi, ukazuje
siebie jako aniota swiatta (2 Kor 11,14). Stuzenie Jakuba Labanowi oznacza, ze
niegodziwi przedstawiciele narodu judejskiego stuzyli diablowi. Mozna takze
przez Labana rozumie¢ ten $wiat, ktory przesladuje z gniewem Jakuba, ponie-
waz przesladuje wszystkich sprawiedliwych, ktorzy sa cztonkami Chrystusa®.

Powolujac sie na Ksigge Rodzaju Grzegorz Wielki ukazuje postacie, ktdre
odrzucily cnote i stali si¢ nasladowcami diabta. W tym zakresie papiez przede
wszystkim przytacza osoby, ktore poddaly sie wystepkowi zazdrosci. Wedlug
niego kazdy, kto zazdrosci, tym samym uznaje siebie za mniejszego od tego,
komu zazdrosci. Z powodu zazdroséci diabel kusit pierwotnego cztowieka, po-
niewaz uznawal siebie za mniejszego przez utrate wiecznego blogostawienstwa.
Pobudzony zazdroscig Kain udat si¢ do bratobojstwa i zabit tego, kogo uwazat
za lepszego od siebie (Rdz 4,5-7). Z1oscil sig, ze Pan zlekcewazyt jego ofiare,
a przyjal ofiar¢ Abla. Z powodu zazdrosci takze Ezaw zapalil si¢ do przeslado-
wania brata, poniewaz utraciwszy pierworodne blogostawienstwo, ubolewal, ze
jest mniejszym od tego, ktérego przewyzszal przez urodzenie. Przez zazdroé¢
Jozef zostal sprzedany przez braci (Rdz 37,27-28), poniewaz rozpoznawszy ta-
jemnice objawienia, usitowali oni przeciwstawic si¢ jego wzrostowi, aby nie stat
sie lepszym od nich®.

Papiez jest przekonany, ze zli ludzie sg przeznaczeni dla duchowego oczysz-
czenia sprawiedliwych. Wedlug niego tylko tacy ludzie s3 naprawde dobrymi,
ktérzy moga przetrwaé w stanie prawosci takze wérdd ztych ludzi. Powotlujac
sie na Ksiege Rodzaju Grzegorz Wielki ukazuje, Zze w tym $wiecie niegodziwi
s3 przemieszani ze sprawiedliwymi. Dwdch syndéw mial pierwotny czlowiek —
sprawiedliwego i niegodziwego (Rdz 4). Trzech synéw umiescita arka Noego
- dwaj trwali w pokorze, a jeden upadl do wysmiania ojca (Rdz 9). Dwoch
synéw mial Abraham - jednego niewinnego, a drugi byt przesladowcy brata

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIX,7,15.
8% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXX,25,72.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V,46,84.
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(Rdz 16,15; 21,9). Dwoch synéw mial Izaak — jeden trwal w pokorze, a drugi
zostal odrzucony jeszcze zanim si¢ urodzit (Rdz 25). Jakub mial dwanascie sy-
néw. Sposrdd nich jeden zostal sprzedany przez niwinno$¢, a pozostali przez
niegodziwos¢ stali sie sprzedawcami brata (Rdz 37,27)%. Zdaniem Grzegorza
Wielkiego, nie trzeba ba¢ si¢ ludzi niegodziwych, poniewaz wyroki uczynione
przez ludzka niegodziwo$¢ Pan zawsze wykorzystuje na wypelnienie swojego
opatrzno$ciowego planu. Swiadczy o tym historia Jézefa, ktérego bracia sprze-
dali do niewoli (Rdz 37)%.

Summary

The article discusses a question of spiritual thought of Gregory the Great based only
on the Book of Genesis in the Moralia in Iob (Commentary on the Book of Job).
According to Gregory the Great, the Holy Scripture is the fundamental Book from
which the Christians should draw their ideas of spiritual life. To that purpose the Holy
Scripture should be interpreted both allegorically and literally. Gregory the Great
applied exactly such methods in his main work Moralia in Iob. That is why the Moralia
are the real treasure of spiritual doctrine. Gregory the Great enriches the Commentary
on the Book of Job with references to the other biblical books. Among them the Book
of Genesis is one of the most alluded to. The fragments, in which Gregory the Great
refers to the Book of Genesis, are especially abundant with spiritual content. In the
article they are presented in certain consequent order. The spiritual perfection begins
with the fight against temptations through which the devil endeavors to enslave the
human being with allegation to the earthly goods. Since the human being is spiritually
weakened and inclined to commit a sin, it is necessary to confess sins. Then the human
being spiritually grows and his/her growing is manifested in the practice of virtues. The
practice of virtues leads to the contemplation of the heavenly reality. The devil envies
when the human beings spiritually grow, that is why he continually seduces the just
person.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX,39,76.
87 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII,18,28-29.



