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Miqdzy Pismem Swietym i Tradycjg istnieje nierozerwalna wiez. Ksiegi,
przyjete i otaczane czcia jako $wiete, czyli normatywne dla wiary Izraela
i Kosciota, utrwalily tradycje, ktére wspottworzyty Tradycje biblijnego Izraela,
a nastepnie Kosciola apostolskiego'. Wyrosle z Tradycji i nig karmione, decy-
dujaco przyczynily sie do uksztaltowania i dynamicznego wzrostu nowych tra-
dycji. Poniewaz na bazie wiary i poboznosci biblijnego Izraela zaistnialy dwie
wspdlnoty religijne, czyli chrzescijanstwo i judaizm rabiniczny, biblijne wyda-
rzenia, epizody i postacie doczekaly sie dopowiedzen i rozwinigcia w dwdch
réwnoleglych tradycjach religijnych, odwzorowujacych tozsamo$¢ i zaintere-
sowania ich wyznawcow.

W tradycji zydowskiej, w obecnej postaci uksztattowanej przede wszystkim
przez rabindéw (judaizm rabiniczny badz talmudyczny), ogromne znaczenie
przyklada si¢ do prapoczatkow Izraela. Wprawdzie, patrzac z perspektywy teo-
logicznej, Izrael jako nardd zaistnial wraz z zawarciem przymierza z Bogiem na
Synaju, ale jego geneza i natura byla zawsze integralnie taczona z patriarchami,
to jest praojcami, o ktérych mowa w drugiej czesci Ksiggi Rodzaju. Religijna
tradycja Zydowska niemal wcale nie interesowala si¢ problematyka historycz-

1

W. Chrostowski, Od swigtej Tradycji do Pisma Swigtego, ,,Przeglad Powszechny”
1/1987, s. 86-102.
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nosci postaci i epizodéw biblijnych, ktéra zajmuje mndstwo uwagi $§wieckich
badaczy Biblii, a takze komentatoréw chrze$cijaniskich?. Biblijne opowiadania
o patriarchach tworzg barwne biografie konkretnych osob, mezczyzn i kobiet,
a zarazem stanowig archetypy reprezentujace wywodzacych si¢ od nich po-
tomkow oraz ich losy®. Sedno zydowskiego podejscia stanowi przekonanie, ze
Biblia jest ksiega zywa, ktdrej tekst pozostaje niezmieniony, natomiast do jej
rozumienia i przezywania kazde kolejne pokolenie dopisuje wlasny rozdziat.
Do patriarchéw i ich wiary odwoluje sie tez chrzescijanstwo, uwazajac Abraha-
ma za ,,0jca wierzacych™, nie akcentuje jednak tych aspektéw, na ktore ktadzie
nacisk judaizm.

Ta sama rdznica dotyczy matriarchin, to jest pramatek Izraela, czyli czte-
rech zon (Sara, Rebeka, Lea i Rachela) trzech (Abraham, Izaak, Jakub) biblij-
nych patriarchéw. W chrzescijanstwie nie zajmuja one widocznego miejsca i sa
postrzegane jako, czesto nieco klopotliwe, towarzyszki zycia swoich mezow>.
Dla odmiany tradycja zydowska — zaréwno starozytna, si¢ggajaca czasow przed-
chrzescijanskich, jak i pozniejsza, rozwijana do dzisiaj — przywiazuje do nich
ogromne znaczenie, ,,dopowiadajac” i rozbudowujac to, o czym opowiada Bi-
blia. Uwidacznia si¢ w tym wielowiekowa Wirkunsgeschichte, to jest ,historia
oddzialywania” pism $wietych, ktére nigdy nie byly traktowane jedynie jako
bezcenne relikty przeszlosci, lecz takze stanowily i stanowia fundament teraz-
niejszosci i przysztosci. To przesadzito o zaistnieniu charakterystycznej wza-
jemnosci: wzglad na biblijne postacie, zwlaszcza tak wazne jak matriarchinie,

2 Zob. np. S. Lach, Czas zycia patriarchow izraelskich, w: tenze, Ksigga Rodzaju. Wstep
- przeklad z oryginalu - komentarz, Pismo Swiete Starego Testamentu I/1, Poznah 1962,
s. 591-594; tenze, Opowiadanie o patriarchach izraelskich - saga czy historia?, w: tenze,
J. Szlaga (red.), Studio lectionem facere, Materialy pomocnicze dla seminariow i éwiczen
z biblistyki, Lublin 1980, s. 49-51; S. S. Synowiec, Patriarchowie Izraela i ich religia, Kra-
kéw 1995, s. 153-176; D. Dziadosz, Geneza biblijnych tradycji o patriarchach w Rdz 12-36,
»Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 5 (2008) nr 5, s. 233-275; P. Kyle
McCarter jr, Okres patriarchalny, w: H. Shanks (red.), Starozytny Izrael. Od Abrahama do
zburzenia swigtyni jerozolimskiej przez Rzymian, przekt. W. Chrostowski, Podreczniki Bi-
blijne 1, Warszawa 2009, s. 25-67.

3 W. Gunter Plaut (red.), The Torah. A Modern Commentary, New York 1981, s. 90.

* W. Chrostowski, Abraham - ,ojciec wierzgcych”, ,Przeglad Powszechny” 2/1985,
s. 169-180.

> W monumentalnej 4-tomowej Bibliografii biblistyki polskiej za lata 1945-2009
(t. I-1I: Poznan 2002, t. III-IV: Poznan 2010), opracowanej przez P. Ostanskiego, hasto ,,Pa-
triarchowie” wyszczegdlnia 9 pozycji bibliograficznych za lata 1945-1999 oraz 8 pozycji
bibliograficznych za lata 2000-2009. Natomiast nie ma wcale hasta ,Matriarchinie’, aczkol-
wiek, co nalezy podkresli¢, wlaczono je do Encyklopedii katolickiej (W. Chrostowski, Ma-
triarchinie, EK, t. 12, Lublin 2008, kol. 227-228).
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rzutuje na patrzenie i ujmowanie statusu oraz roli kobiety w Izraelu, a z dru-
giej strony aktualne i nieustannie zmieniajace si¢ uwarunkowania i potrzeby
obyczajowe, religijne i spoleczne nie pozostawaly bez wplywu na wizerunek
biblijnych pramatek.

Sara - zona Abrahama
Biblia

Sara, zona Abrahama, wystepuje w Ksiedze Rodzaju w opowiadaniach o zyciu
ilosach Abrahama, patriarchy Izraela (Rdz 11,27-25,18)°. Wyjatkowa rola, jaka
jej przypadia u boku meza, przesadzila, paradoksalnie, ze wiemy o niej tyle, na
ile pozwalaja androcentryczne opowiadania o wyraznych rysach patriarchal-
nych, ktérych bohaterem jest Abraham’. Najwazniejsze cechy charakteru Sary
s3 najlepiej widoczne w narracjach o jej nastawieniu do Hagar i Izmaela, jej
syna, czyli w kontekscie rywalizacji dwoch kobiet.

Pierwsza wzmianka o Sarze pojawia si¢ w Rdz 11,29, w rodowodzie uka-
zujacym tancuch pokolen od Noego, praojca popotopowej ludzkosci, do Abra-
hama, praojca Izraela (11,27-32). Sara nie ma odrebnego rodowodu, lecz méwi
sie, ze pochodzila z rodziny Abrahama i jest przedstawiana jako jego przyrod-
nia siostra, corka tego samego ojca urodzona z innej matki.

Biblia nic nie méwi o zyciu Sary przed malzenstwem z Arahamem. Pier-
wotnie jej imie brzmialo Saraj (11,29), ale, podobnie jak imie Abrama, zostato
zmienione na Sara, czyli ,ksi¢zniczka” (Rdz 17,15). Zmiana imienia oznacza
powolanie i uzdolnienie do nowych zadan i podjecia nowej odpowiedzialnosci.
Towarzyszyta mezowi w drodze z Mezopotamii do Kanaanu (12,5). Mfodsza od
meza o 10 lat (17,17), byla pigkna (12,11) i pozadali jej obcy wladcy, najpierw
faraon (12,9-20), a p6zniej Abimelek, krol Geraru (20,1-18).

Sara byla bezplodna (11,30), co wobec zapowiedzi licznego potomstwa
udzielonej Abrahamowi (12,1-3; 15,1-5) tym mocniej podkreslalo jego bez-
graniczne zawierzenie Bogu. Nie majac wlasnych dzieci, data mezowi Hagar,
swoja egipska stuzaca, jako konkubineg. Spodziewajac si¢ narodzin dziecka, Ha-
gar z lekcewazeniem odnosila sie do Sary, a wtedy ona ja upokorzyla, co spo-
wodowalo ucieczke brzemiennej Hagar na pustyni¢. Otrzymawszy polecenie

¢ Por. synteze podang w: M. J. Siff, S. D. Sperling, Sarah, w: F. Skolnik (red. nacz.),
Encyclopaedia Judaica, wyd. 2, t. 18, Jerusalem 2007, s. 46.

7 Por. D. Dziadosz, Religijny i spoleczny status kobiet w tradycjach o Abrahamie
(Rdz 11,27 - 25,18), ,Verbum Vitae” 19/2011, s. 15-40.
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powrotu do domu, urodzila syna. Abraham liczyt 86 lat, gdy urodzit si¢ mu
Izmael (16,1-16). Sara okazala goscinno$¢ trzem tajemniczym wedrowcom,
otrzymujac w pdznej starosci zapowiedz narodzin wlasnego syna (18,1-15).
Przyjela ja z niedowierzaniem, lecz zapowiedz spetnita si¢ i majac ponad 90 lat
(17,15-21) urodzifa Izaaka (21,1-7). Niedlugo potem nakazala me¢zowi odda-
lenie Hagar oraz ich syna. Abraham prébowat sie temu sprzeciwi¢, ale otrzymat
Boze pouczenie, aby pojsc¢ za glosem Sary (21,8-16).

Kluczowe wydarzenie w Zyciu Abrahama stanowilo jego heroiczne postu-
szenstwo wobec Bozego polecenia ofiarowania wlasnego syna (hebr. agedah).
Tekst biblijny opowiada o postepowaniu patriarchy (22,1-19), nie wspomina
jednak ani stowem o postawie i odczuciach jego zony, matki Izaaka.

Umierajac w Kiriat-Arba, czyli w Hebronie, Sara liczyta 127 lat (23,1-2).
Owdowiaty Abraham nabyt za 400 sykléw srebra od Efrona Hetyty pieczare
na polu zwanym Makpela, w poblizu Hebronu, na jej grob i w niej ztozyt ciato
zmarlej zony (23,3-20). Wedtug Ksiegi Rodzaju (49,29-32; 50,13), w tej samej
pieczarze pochowano wszystkich patriarchéw oraz matriarchinie Izraela (z wy-
jatkiem Racheli)®.

Poza Ksigga Rodzaju Sara jest wzmiankowana tylko raz w Biblii Hebraj-
skiej, a mianowicie w drugiej czesci Ksiegi Izajasza, jako pramatka Izraela:
~Wejrzyjcie na Abrahama, waszego ojca, i na Sare, ktéra was zrodzila. Bo po-
wotlatem jego jednego, lecz poblogostawitem go i rozmnozytem” (Iz 51,2)°.
Liczne wzmianki o niej pojawiaja si¢ natomiast w deuterokanonicznej Ksiedze
Tobiasza (3,7.17; 6,11n.; 7,7.9n.13,16; 10,10-13; 11,15.17; 12,12.14).

Tradycja zydowska
W tradycji zydowskiej'® Sara jest uznawana za pierwsza i najwazniejsza z 22

»dzielnych” kobiet wychwalanych w Ksigdze Przystéw (31,10). Przedstawia si¢
ja jako nieodlaczng i wierna towarzyszke zycia Abrahama. Jego odwaga i petne

8 Tradycja muzulmanska utrzymuje, ze w pieczarze Makpela ztozono tez cialo Jozefa,
sprowadzone z Egiptu, natomiast tradycja zydowska upatruje w niej réwniez miejsce po-
chowku braci Jozefa.

® W Nowym Testamencie Sara jest wyraznie wzmiankowana cztery razy (Rz 4,19; 9,9;
Hbr 1,11; 1 P 3,6), zawsze w powigzaniu z Abrahamem; zob. J. Pudelko, ,,Stalyscie si¢ dziec-
mi Sary..” Interpretacja 1P 3,6 w swietle pism judaizmu okolotestamentalnego, w: B. Strzat-
kowska (red.), Wigcej szczescia jest w dawaniu, anizeli w braniu. Ksiega pamigtkowa dla
Ks. Prof. Waldemara Chrostowskiego w 60. rocznice urodzin, t. 3, Ad Multos Annos 15, War-
szawa 2011, s. 1247-1255.

10 Por. synteze podang w: A. Rothkoff, Sarah. In the Aggadah, w: F. Skolnik (red. nacz.),
Encyclopaedia Judaica, wyd. 2, t. 18, Jerusalem 2007, s. 46-47.
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zaufanie Bogu zostaly dopelnione analogicznymi przymiotami Sary, co pomo-
glo jej mezowi podja¢ i wypelni¢ trudne powotanie. Tradycja zydowska roz-
maicie ujmowala jej role, lecz wspoltczesnie utrwalita sie opinia, nawigzujaca
do najnowszej historii Zydéw i utworzonego przez nich panistwa Izrael, ze Sara
byla ,,zong pioniera”!. Opuscita bezpieczenstwo, jakie zapewnia miasto i bli-
skos¢ rodziny, by wraz ze swoim mezem podja¢ podrdéz w nieznane, wystawia-
jac si¢ na proby, jakie niesie pustynia i zycie pét-nomaddw.

Sara bywa utozsamiana z Icka, corka Harana, brata Abrahama (11,29),
a wiec jest przedstawiana jako kuzynka Abrahama. Imie ,Icka” wyprowadza-
no od sakkah, ,patrzeé, oglada¢”, podkreslajac, ze Sara stynela z niezwyklej
pieknosci. Najstarsze, swiadectwo podziwu dla pigknosci Sary zachowato sie
w apokryficznym komentarzu, z samego przetomu ery przedchrzescijanskiej
i chrze$cijanskiej'?, znanym jako Apokryf Ksiggi Rodzaju '*:

Jak wspaniata i pickne ma rysy twarz i jak [...] miekkie ma wlosy na glowie. Jak fad-
ne ma oczy i jak zgrabny jest jej nos. Caly blask jej twarzy [...] Jak fadne ma piersi
i jak pickna jest cala jej biel! Jej ramiona, jakze piekne! Jej rece, jakze doskonate!
Jakze [uroczy] jest caly widok jej rak! Jak tadne sg jej dlonie i jak dtugie i drobne
wszystkie palce jej rak. Jej stopy, jakze pigkne! Jakze nieskazitelne ma nogi! Zadne
dziewice ani mezatki, ktdre wchodza do weselnej komnaty, nie sg pigkniejsze od
niej. Od wszystkich kobiet jest pigkniejsza. Swym pieknem przewyzsza je wszyst-
kie. Przy calym tym pigknie ma duzo madrosci. Czego by nie miala w swych re-
kach, jest fadna (1QGenAp 20,2-8)'.

Uroda Sary jest opisywana w jezyku i stylu przypominajacym biblijng Piesn
nad piesniami. Rozpoznajemy podstawowe ,kanony” opiewania przez Semi-
tow kobiecego pickna, skladajace si¢ na opowiadang ,fotografi¢”, wyzwalajaca
i rozwijajaca wyobraznie stuchaczy. Ten apokryficzny komentarz pod wzgle-
dem formy wykazuje bardzo wiele podobienstw do pézniejszych rabinicznych

11 W. Gunther Plaut, The Torah, s. 158.

12 Jeszcze starsze $wiadectwo rozumienia i objasniania Ksiegi Rodzaju stanowi Biblia

Grecka (Septuaginta), w ktdrej osoba i postepowanie Sary odzwierciedlaja tendencje in-
terpretacyjne, jakie istnialy w III w. przed Chr.; zob. na ten temat: K. P. Kowalik, Reinter-
pretacja tekstu o Abrahamie z Rdz 11,27 - 25,18 w Septuagincie, Series Biblica Paulina 8,
Czestochowa 2010, zwtaszcza s. 303-310. Jednak Biblia Grecka stanowi przeklad, w ktérym
parafrazy i dopowiedzenia mogty by¢ umieszczane tylko w minimalnym stopniu.

B Apokryf Ksiggi Rodzaju jest datowany na schylek I w. przed Chr. lub poczatek I w.
po Chr.; zob. P. Muchowski, Komentarze do rekopiséw znad Morza Martwego, Biblioteka
Zwojéw Tto Nowego Testamentu 7, Krakéw 2000, s. 279.

4 Cyt. za: tenze, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabbaat - Masa-
da, Biblioteka Zwojow Tto Nowego Testamentu 5, Krakow 1996, s. 14.
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midraszy, w ktérych w analogiczny sposob podkreslano te same watki. Ko-
mentatorzy zydowscy zgodnie powtarzali, ze Sara zachowala swa nieskazitelng
urode az do péznej starosci. Talmud'® (traktat Sanhedryn) utrzymuje, ze byla
piekniejsza niz Szunemitka, ktorej urode stawi biblijna Piesn nad pie$niami.
Swoiste apogeum uznania dla Sary stanowilo stwierdzenie, ktére weszto do Tal-
mudu, Ze byla tak pigkna, iz inne kobiety wygladaly przy niej jak malpy (Baba
Bathra 58a).

Tradycja zydowska, ktéra znalazta wyraz w Ksigdze Jubileuszéw'® (12,1-8),
a pozniej w rabinicznym komentarzu do Pie$ni nad piesniami'’, twierdzi, ze na
diugo przed przybyciem do Kanaanu, czyli juz w Haranie, Abraham zwalczat
kult obcych bozkow!®, a bedac gotowy nawet na meczenistwo przestrzegal catej
Tory na dlugo przedtem, zanim zostala podarowana Mojzeszowi'®. Sprawie-
dliwy maz musial mie¢ podobng do siebie zong: jak on nauczal poganskich
mezczyzn i pozyskiwat ich jako konwertytéw dla wiary w Boga, tak Sara réwnie
owocnie nauczala kobiety. Zatem, jak Abraham, ona réwniez ma ogromne za-
stugi w krzewieniu wiary w jedynego Boga (Szir ha-Szirim R. 1,3)*. Pod koniec

15 Talmud - nazwa nadana dwom bardzo obszernym zbiorom dyskusji rabinéw i wy-

pracowanego na gruncie ich debat wokoét Miszny (220 r.), prawodawstwa zydowskiego,
zredagowanym w Babilonii (Talmud Babilonski) i Palestynie (Talmud Palestynski, nazy-
wany tez Jerozolimskim) w okresie od III do VI w. Talmud Babilonski jest obszerniejszy
i zostal przyjety jako normatywny dla judaizmu; zob. np. W. Chrostowski, Zapisy ustnej
Tradycji klasycznego judaizmu: Miszna, Tosefta i Talmudy, ,Przeglad Powszechny” 6/1987,
s. 331-347; tenze, Judaizm rabiniczny miedzy Miszng a Talmudem Babiloviskim, ,Przeglad
Powszechny” 10/1987, s. 43-58.

16 Ksigga Jubileuszow — datowana na III/IT w. przed Chr., zawiera tajemnicze objawie-
nia aniota, jako reprezentanta samego Boga, udzielone Mojzeszowi podczas jego drugiego
wstapienia na gore Synaj. Cze$¢ uczonych upatruje jej geneze we wczesnej wspolnocie es-
senskiej badz tej, ktéra poprzedzita wylonienie si¢ essericzykow; zob. R. Rubinkiewicz, Ksie-
ga Jubileuszéw, w: tenze (oprac.), Apokryfy Starego Testamentu, Prymasowska Seria Biblijna
13, Warszawa 1999, s. 260; J. C. Vanderkam, Manuskrypty znad Morza Martwego, przekl.

R. Gromacka, Warszawa 1996, s. 150-152.

17" Rabiniczny komentarz do Pie$ni nad piesniami nosi hebrajska nazwe Szir ha-Szirim
Rabbah lub Midrasz Chazita (od pierwszych stow otwierajacego go wersetu z Prz 22,29);
jego opracowanie jest datowane na IX w.

18 Motyw szeroko rozwiniety np. w apokryficznej Apokalipsie Abrahama, datowanej na
schytek I w. po Chr,; zob. Apokalipsa Abrahama (przekt. R. Rubinkiewicz), w: tenze, Apo-
kryfy Starego Testamentu, s. 446-449.

19 N. Leibowitz, Studies in Bereshit (Genesis). In the Context of Ancient and Modern
Jewish Bible Commentary, Jerusalem 1976, s. 118.

20 Zob. H. Freedman, M. Simon i in. (red. i przekt.), The Midrash, London 1951.
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ery przedchrzescijanskiej, gdy judaizm byt religia misyjna?!, przyktad Abraha-
ma i Sary stanowit uzasadnienie pozyskiwania sposréd pogan prozelitéw i ,,bo-
jacych sie Boga”, ktorzy - jak si¢ wkrotce okazato — przyczynili si¢ w zasadniczy
sposob do krzewienia si¢ i rozwoju chrzescijanstwa.

Miszna?? twierdzi, ze wiara Sary byta tak wielka, iz miata dar prorokowa-
nia, a wiec swymi oczami, w duchowym znaczeniu tego stowa, widziala wiecej
anizeli inni ludzie (Meg. 14a). Ten motyw zostal podjety i rozwinigty w nurcie
hagadycznym. Utrzymywano, ze Sara miata zdolnoéci prorockie nawet wigk-
sze niz Abraham, z ktérych jej maz chetnie korzystal (Exodus Rabbah 1,1)%.
U zrédet tych przekonan znalazlo si¢ zapewne przeswiadczenie o proroczym
znaczeniu snow. Oto fragment 1QGenAp, pochodzacy, jak i poprzedni, z cy-
klu o Abrahamie?, ktéry komentuje epizod podrozy patriarchy i jego zony do
Egiptu:

Wtedy przeszliémy nasza ziemie i weszli$my do ziemi synéw Chama, ziemi egip-
skiej. I ja, Abram, mialem sen w nocy, gdy wchodzilem do ziemi egipskiej. Zoba-
czytem w moim $nie: Oto by jeden cedr i jedna palma, [bardzo pigkn]e, wyras[ta-
jace] z [jednego] korze[nia]. Przyszli l[u]dzie i chcieli §cia¢ i wykorzenié cedr, za$
pozostawi¢ samg palme. Wtedy palma zaczela sie skarzy¢, mowiac: Nie $cinajcie
cedru, gdyz oba jeste$my z [jednej] rodz[iny]. Tak cedr pozostal dzieki palmie
i nie [zostal $ciety]. Gdy przebudzitem sie¢ w nocy ze snu, powiedziatem do Sary,
mojej zony: Miatem sen [i jestem] przerazony tym snem. Powiedziata do mnie:
Opowiedz mi swoj sen, bym go poznata. Wtedy zaczalem opowiadac jej ten sen.
[Wyjawilem jej znaczenie tego] snu, moé[wigc...] beda chcieli zabi¢ mnie o ciebie
pozostawic [...] to wszystko to przystuga, [ktéra mi uczynisz]. W kazdym [miej-
scu], w ktérym [bedziemy, méw] o mnie: To jest mdj brat. W ten sposéb przezyje
przy twojej pomocy i uratuje si¢ moja dusza dzigki tobie [...beda chcieli] zabra¢
cie ode mnie. Tej nocy Sara plakata z powodu moich stéw(1QGenAp 19,14-21)%.

2 Wyraznie obecny pod koniec czaséw Starego Testamentu rys misyjny zanikl niemal

zupelnie po gruntownej przebudowie zycia zydowskiego, dokonanej przez rabinéw w kon-
tekscie narodzin chrzescijanistwa oraz zburzenia przez Rzymian w 70 r. Jerozolimy i §wia-
tyni.

22 Miszna - najstarszy rabiniczny kodeks prawny, podzielony na sze$¢ porzadkéw,
ktéry w latach 200-220 opracowat Juda ha-Nasi, przyjety jako normatywny dla judaizmu
rabinicznego.

2 Exodus Rabbah (hebr. Szmoth Rabbah) to rabiniczny midrasz do Ksiegi Wyjscia,
druga czes$¢ obszernego midraszu do catego Piecioksiegu, znanego jako Midrasz Rabbah,
ktérego opracowania dokonano w polowie I tysigclecia w Palestynie.

24 P. Muchowski, Komentarz do rekopiséw znad Morza Martwego, s. 281.

% Cyt. za: tenze, Rekopisy znad Morza Martwego, s. 14.
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Pewne nurty tradycji zydowskiej sugeruja, ze Abraham stosunkowo p6zno
zauwazyl i docenit fizyczne pigkno swojej zony. Stalo si¢ to dopiero u granic
Egiptu. Targum Jerozolimski I, znany réwniez jako Targum Pseudo-Jonatana?®,
tak dopowiada tekst Rdz 12,11:

»A gdy sie zblizyl, aby wej$¢ na terytorium Egiptu, dotart nad rzeke. Ich
ciala byly nagie, aby ja przekroczy¢. I rzekt Abram do Saraj, swojej Zony: «Oto
dotad nie zwracalem uwagi na twoje cialo, ale teraz widze, ze jeste$ kobieta
o pieknym wygladzie»”?’.

Ten sam motyw pojawia sie¢ w midraszu Tanchuma®®: Abraham, patrzac na
Sare, gdy nago przeprawiala si¢ przez Nil, zachwycat si¢ jej uroda, ktdrej blask
przypominal promienie stoneczne®. Rabini upatrywali w tym epizodzie jesz-
cze jeden dowdd skromnosci i czystosci patriarchy Izraela. Talmud Babilonski,
w nawigzaniu do wskazanego wyzej tekstu Ksiegi Rodzaju, podkresla:

Abraham nigdy nie patrzyt na swoja wlasno$¢, tak jak zostalo napisane: «Oto teraz
wiem, Ze jeste$ kobietg o pieknym wygladzie». A zatem wczesniej tego nie wie-
dzial®.

%6 Targum Jerozolimski I - jeden z najstarszych zachowanych aramejskich przektadow

Piecioksiegu. Wprawdzie jego tekst stosunkowo pdzny, lecz zawarte w nim tradycje czytania
i objasniania ksigg $wietych sa znacznie starsze i si¢ggaja ostatnich wiekéw ery przedchrze-
$cijanskiej; zob. np. W. Chrostowski, Natura i geneza zjawiska targumizmu, ,Przeglad Po-
wszechny” 4/1988, s. 82-96; tenze, Najstarsze zapisy Biblii aramejskiej (targumy), ,,Przeglad
Powszechny” 3/1989, s. 394-411 tenze, Palestyriskie Targumy Piecioksiegu, ,Collectanea
Theologica” 61(1991) nr 2, s. 33-46; ostatnio: P. Kot, Targumy a Pierwszy List $w. Jana. Lite-
racko-teologiczne zwigzki tradycji targumicznej o Kainie i Ablu (TNRdz 4,1-17) z Pierwszym
Listem $w. Jana, ,Rozprawy i Studia Biblijne” 38, Warszawa 2010, s. 44-53; A. Ku$mirek,
Balaam i jego wyrocznie (Lb 22-24) w tradycji targumicznej, ,Rozprawy i Studia Biblijne”
42, Warszawa 2011, s. 94-103.

%7 M. Maher (red.), The Targum Pseudo-Jonathan: Genesis, Minnesota 1992, s. 53.

B Tanchuma badz Midrasz Tanchuma albo Yelammedenu (urobione od pierwszych
stéw otwierajacych poszczegolne sekcje) — zbiér midraszy palestynskich, ktérego autorem
mial by¢ Tanchuma bar Abba (ok. IV w.), opracowanych na kanwie poszczegdlnych sekcji
Piecioksiegu czytanych w trzyletnim cyklu w liturgii synagogalne;.

2 S. A. Berman (red.), Midrash Tanhuma - Yelammedenu Chapter III, Get thee out
of thy Country 5, New Jersey 1996, s. 86.

30 1. Epstain (red.), The Babylonian Talmud. Seder Nezikin II, Baba Bathra 16a, London
1935, s. 80.
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Wedtug Genesis Rabbah®', udajac sie do Egiptu, Abraham wiedzial o lubiez-
nym usposobieniu Egipcjan (por. Ez 23,19-20) i dlatego ukryl Sare w skrzy-
ni, ktéra zostala pieczotowicie zamknieta. Na granicy wywigzala si¢ rozmowa
z celnikami:

Celnicy zapytali: Co wieziesz w skrzyni? Odpowiedzial im: Ziarno. Powiedzieli:
nie, to pieprz. Zapta¢ nam clo za pieprz. Powiedzial do nich: Zaplace! Ale oni po-
wiedzieli do niego: Nie, to skrzynia pelna zfotych monet. Rzekt im: Zaptace wam
nalezno$¢ za ztote monety. Gdy oni zobaczyli, ze jest gotéw wykonac wszystko, co
powiedza, rzekli: Gdyby nie mial czego$ naprawde wartosciowego, nie mogliby-
$my podnosi¢ mu ceny. W tej zatem chwili powiedzieli do niego: Nie ruszysz sie
stad, dopdki nie otworzysz skrzyni. On im odpowiedzial: Dam wam wszystko, co
chcecie, ale nie otwierajcie tej skrzyni. Ale, wbrew jego woli, oni zazadali otwarcia
skrzyni i ujrzeli w niej Sare. Gdy ja zobaczyli, powiedzieli: W tym przypadku, nie
wolno nam jej nawet dotkna¢. Natychmiast ja wzieli i zaprowadzili do faraona®.

Apokryf Ksiegi Rodzaju sugeruje, ze gdy Sare zabrano na dwér faraona,
Abraham zostal sowicie obdarowany:

I faraon Col[an... tak, ze] Sara [nie chciata] uda¢ si¢ do Coana [ze mng, gdyz] bar-
dzo [sie bata] w (glebi) duszy, zeby zaden [czlowiek] jej nie zobaczyl [...] I po tych
pieciu latach [przyszli] trzej mezowie z dostojnikéw Egiptu [...] faraona Coana od-
nosnie [moich] stéw i odnosnie mojej zony, i dali [mi liczne prezenty. Zadawali
mi] pytania [...] dobro¢, madros¢ i prawde. I przeczytatem przez nich (pismo) ze
stowami Henocha [...] o glodzie, ktéry [...] i nie [...] doszli do miejsca, w ktérym
[...] jej [...] stowa [...] z duza ilo$cig jedzenia i [duza ilo$cia] picia [...] wino [...]
(1QGenAp 19,22-27)%.

Ujrzawszy tak piekna kobiete, faraon od razu si¢ w niej zakochat. Abraham,
wedlug relacji Apokryfu do Ksiegi Rodzaju, opowiada:

Kiedy krol ustyszal stowa Hirqanosa i stowa jego dwoch towarzyszy, gdyz trzej moé-
wili jakby jednymi ustami, bardzo jej zapragnal. Poslal, aby szybko ja przyprowa-
dzono. Kiedy ja zobaczyl, wpadl w podziw dla calego jej piekna i wziat ja sobie za
zone. Chcial mnie zabi¢, ale Sara powiedziata do kréla: On jest moim bratem, tak,

31 Genesis Rabbah (hebr. Bereszit Rabbah) - rabiniczny midrasz do Ksiegi Rodzaju,
pierwsza czes¢ obszernego midraszu do calego Pigcioksiegu, znanego jako Midrasz Rabbah.

32 Cyt. za: N. M. Hyman, Biblical Women in the Midrash. A Sourcebook, Northvale,
New Jersey, London 1997, s. 21; to samo opowiadanie rowniez w: W. Gunther Plaut, The
Torah, s. 101.

3 Cyt. za: P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, s. 14.
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ze mi okazano taske dzigki niej. Ja, Abram, ostalem sie dzigki niej. Nie zostalem
zabity. Ale zaptakalem, ja, Abram, gorzko. Ja i Lot, mdj siostrzeniec, wraz ze mna.
W nocy, gdy Sara zostala przemoca uprowadzona ode mnie. Tej nocy modlifem
sie, blagalem i prositem o faske. W smutku, gdy tzy mi ptynety, méwitem: Blogosta-
wiony badz, Najwyzszy Boze, mdj Panie, przez wszystkie wieki, gdyz jestes panem
i wladcg wszystkiego. Nad wszystkimi krélami ziemi jeste§ wladny dokona¢ sadu.
Teraz skarze ci sie, méj Panie, na faraona Coana, krdla Egiptu, ktéry uprowadzit
mi silag mojg zone. Wymierz mu sprawiedliwo$¢ za mnie. Okaz twoja wielka moc
na nim i na calym jego domu. Niech nie ma wiladzy tej nocy skala¢ mi mojej zony.
Niech poznaja ci¢, mdj Panie, ze jeste$ Panem wszystkich kroléw ziemi, Plakatem
i milczalem (1QGenAp 20,8-16)%*.

Poézniejsza tradycja zydowska utrzymuje, ze réwniez Sara, zabrana od swe-
go meza, ufnie modlifa si¢ do Boga, proszac, by pozostal wierny swoim obiet-
nicom, zwlaszcza obietnicy potomstwa udzielonej Abrahamowi. Modlitwa
okazala si¢ w pelni skuteczna. Sara, ocalona z niezwykle trudnego potozenia,
pozostala nietknieta:

Tej nocy postal do niego [faraona] Najwyzszy Bog ducha zarazy, aby dreczyt jego
i wszystkich ludzi jego domu. I nie mégt zblizy¢ sie do niej ani jej posias¢, cho-
ciaz byla z nim przez dwa lata. Z konicem (owych) dwdch lat wzmogly sie i nasi-
lity udreki i plagi, (skierowane) przeciw niemu i przeciw wszystkim ludziom jego
domu. Wtedy postal, aby zwotano wszystkich [ medrcéw] Egiptu, wszystkich ma-
gow 1 wszystkich lekarzy Egiptu (by dowiedzie¢ si¢), czy moga uleczy¢ z tej udre-
ki jego i ludzi jego domu. Ale zadni lekarze, magowie, ani zadni medrcy nie byli
w stanie go uleczy¢, gdyz duch dreczyl ich wszystkich. Zatem uciekli (1QgenAp
20,16-21)%.

W innej wersji epizodu przymusowego pobytu Sary na dworze faraona,
ilekro¢ faraon prébowat si¢ do niej zblizy¢, z nieba zstepowat aniot z rézga
w reku, ktora go dotkliwie smagal. Pojawial si¢ zawsze, gdy zaistniata taka po-
trzeba, odpowiadajac na wotania Sary (Tanchuma 3,8)*. Odegrata zresztg wio-
daca role w swoim uwolnieniu i ocaleniu Zycia me¢za, ktéry, wedlug narracji
w Apokryfie Ksiegi Rodzaju, to przyznat:

3 Tamze, s. 14-15.

% Tamze, s. 15.

%6 Zob. w: J. T. Townsend (przekl.), Midrash Tanchuma (S. Buber Recension), Hayye
Sara, Hoboken 1989.
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I tak odniostem korzys¢ dzieki niej. I ja, Abram, dzigki niej zostalem ocalony i nie
zginglem (1QGenAp 20,9¢-10).

Modlitwa i ufno$¢ Bogu obojga patriarchéw Izraela przyniosta spodziewa-
ne rezultaty:

Woéweczas przyszedt do mnie Hirqanos i blagal mnie, Zebym poszedt i modlit sie za
krola, i polozyl moje rece na nim, zeby zostal uzdrowiony, gdyz [widzial mnie] we
$nie. Ale Lot powiedziat do niego: Nie moze Abram, méj wuj, modli¢ sie za krola,
kiedy Sara, jego Zona, jest z nim. Zatem teraz idz i powiedz krélowi, aby odestat
jego zone od siebie do jej meza. Wtedy bedzie si¢ modlit za niego, aby wyzdrowial.
Kiedy Hirqanos ustyszat stowa Lota, poszedl i powiedzial krolowi: Wszystkie udre-
ki i plagi, te, ktorymi jest dreczony i nekany mdj pan, krdl, sa z powodu Sary, Zony
Abrama. Niech kaza wroci¢ Sarze do Abrama, jej meza, a odejdzie cie ta udreka
i duch z6fci. Wtedy zawotal mnie do siebie i powiedzial mi: Co ty mi uczyniles
przez [Sar]e, méwiac mi: To jest moja siostra, podczas gdy byta twoja zona? Dlate-
go wziatem ja sobie za Zone. Oto twoja Zona, zabierz ja. Idz! Odejdz z wszystkich
prowingji Egiptu! A teraz modl sie za mnie i za mdj dom, aby zostal odwotany
od nas ten zly duch. Wtedy pomodlitem sie za tego [przes]ladowce i potozytem
moje rece na jego [glo]wie. Opadla z niego udreka i zostat odwotany [od niego]
zly [duch]. Krél wyzdrowial, wstal oznajmiajac mi [...]. I ztozyt mi krél przysiege,
ze nie [tknal jej...] I oto [przyprowadzili] do [mnie] Sare (1QGenAp 20, 21-31)3.

Poznawszy prawde i uznawszy swoj btad, faraon odprawil Abrahama i jego
zong, hojnie ich obdarowujac:

Krol dat jej wiele [srebra i z]fota, i wiele ubran z ptétna i purpury [... i potozyl je]
przed nig, i takze Hagar. Przekazal mi ja i wyznaczyt ludzi, aby wyprowadzi[li mnie
z Egiptu...] Wtedy poszedtem, ja Abram, z bardzo licznym dobytkiem i takze ze
srebrem i zlotem, i wyszedlem z [Egiptu. Lot] syn mojego brata, byt ze mng. Takze
Lot posiad! liczny dobytek i wzial sobie za zone z corek [Egiptu] Obozowatem
[z nim] (1QGenAp 20,31-34)%.

Ten sam motyw znajdujemy w Ksiedze Jubileuszéw*. Pelna wersja zacho-
wala si¢ jedynie w przekladzie na jezyk etiopski, natomiast w Qumran znale-

Zob. réwniez. J. Pudelko, ,,Stalyscie si¢ dziecmi Sary...”, s. 1254-1255.
3 Cyt. za: P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, s. 15-16.
Tamze, s. 16.

%0 R. Rubinkiewicz, Ksigga Jubileuszow, w: tenze (oprac.), Apokryfy Starego Testamen-

tu, s. 260.
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ziono jej fragmenty w jezyku hebrajskim*!. Ksigga Jubileuszéw nie rozwodzi sie,
jak to czyni Apokryf Ksiegi Rodzaju, nad szczegétami pobytu Sary na dworze
faraona:

Kiedy faraon zabral Saraj, Zon¢ Abrama, wtedy Pan zeslal na faraona i jego dom
straszne plagi z powodu Saraj, zony Abrama. Abram natomiast zostat uhonorowa-
ny licznymi dobrami: owce i woly, osly i konie, wielbtady, niewolnicy i niewolnice,
oraz duzo srebra i zlota. Lot jego bratanek, posiadt tez bardzo wiele. Faraon za$
oddat Sare, zone Abrama, i kazal im wynie$¢ sie z ziemi egipskiej (Jub 13,10-15)*.

Watek podarowania Hagar jako niewolnicy byl podejmowany i rozwijany
w pézniejszej tradycji. Rabbi Symeon b. Jochaj (IT w. po Chr.) opowiadat:

Hagar bylta cérka faraona. Gdy faraon zobaczyl, czego dopuscil si¢ wobec Sary
w swoim wilasnym domu, wzial swoja corke i dal jg Sarze, méwiac: «Lepiej zeby
moja corka byla stuzaca w twoim domu niz panig w innym domu»; jak jest napi-
sane I miata stuzgcq Egipcjanke, ktora miata na imie Hagar [Rdz 16,1], on [faraon]
powiedzial: «Oto jest twoja odptata» (agar) (Genesis Rabbah 45,1)*.

Ponadto faraon oddat Abrahamowi ziemi¢ Goszen w wieczyste posiadanie.

Opusciwszy Egipt, Abraham oraz Sara i Hagar osiedli w Kanaanie. Za
porada Sary, wynikajacg z jej niecierpliwosci, by obietnice Boze wreszcie si¢
spetnily**, Abraham wspotzyt z Hagar, by doczeka¢ sie upragnionego potombka.
W jego decyzji znalazta wyraz harmonijna zgoda z wtasng zona, ktoérej przy-
zwolenie na dar ojcostwa uznawal za konieczne. Sara nie kierowata si¢ ego-
izmem, lecz byla sprawiedliwa i wrazliwa na potrzeby meza*. Ksigga Jubile-
uszéw ,uzupelnia” tekst biblijny dokladniejszymi danymi chronologicznymi:

Ona poczeta i porodzila syna, a Abram dal mu na imie¢ Izmael. Byto to w pigtym
roku owego tygodnia, Abram miat wtedy osiemdziesiat sze$¢ lat (Jub 14,21-24)%.

Niematlo uwagi po$wigcano sprawie bezptodnosci Sary. Byla o tyle ktopo-
tliwa, ze dawne prawo zydowskie dopuszczalo mozliwos¢, iz jesli po dziesieciu
latach malzenstwa zona nie urodzi dziecka, nawet jesli si¢ nie dowiedzie, ze

4 Zwiezle np. J. C. Vanderkam, Manuskrypty znad Morza Martwego, s. 49-50.

42 Cyt. za: Ksigga Jubileuszéw (przekt. A. Kondracki), w: tamze, s. 287.
4 Cyt. za: N. M. Hyman, Biblical Women in the Midrash, s. 22-23.

4 N. Leibowitz, Studies in Bereshit (Genesis), s. 153.

45 Tamze, s. 154.

46 Cyt. za: Ksigga Jubileuszéw, s. 290.
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jest bezptodna, jej maz moze wreczy¢ jej list rozwodowy*”. Wprawdzie istnieja
swiadectwa, ze przynajmniej od XVI w. przestrzeganie tego prawa nie obowig-
zywalo, nadal trwalo jednak przekonanie, ze bezptodnos¢ jest czyms wysoce
niewlasciwym. Znalazlo to wyraz w rozwinieciach wzmiankowanego w Ksie-
dze Rodzaju watku rywalizacji Hagar i Sary. Gdy sasiadki przybywaty w od-
wiedziny do obydwu kobiet, Hagar wystawiata Sarze nienajlepsze swiadectwo,
sugerujac, o czym mowi sie w rabinicznym komentarzu do Ksiegi Rodzaju, ze
nie jest tak sprawiedliwa i dobra, jak si¢ o niej powszechnie méwi, bo:

Gdyby naprawde byta dobra kobieta, zobaczcie, jak wiele lat minelo, a ona nie po-
czela, podczas gdy ja poczetam w ciagu jednej nocy (Genesis Rabbah 45,4)%.

Tradycja zydowska utrzymuje, ze Sara poczela Izaaka pierwszego dnia Rosz
ha-Szana, to jest Nowego Roku, dlatego wlasnie tego dnia jest czytany frag-
ment Ksiegi Rodzaju, ktory o tym opowiada®. Kiedy w podznej staroéci Sary
przyszedl wreszcie na $wiat jej upragniony syn, Izaak, bylo to spelnienie Bozej
obietnicy oraz nagroda dla Abrahama za jego szlachetno$¢. Znalazta ona wyraz
w jego modlitwie wstawienniczej za innych, ktorej obecnosci dopatrywano sie
w Rdz 20,17: ,,Abraham modlil si¢ do Boga, a Bog uzdrowil Abimeleka, jego
zone i jego stuzace, aby mogli mie¢ potomstwo”. Tradycja podjeta i rozwineta
ten watek: ,Talmud naucza, ze kto modli si¢ o to, by drugi dostal to, czego
on sam potrzebuje, jego proé$ba zostanie spetniona wprzddy™°. Macierzynstwo
Sary bylo darem, ktéry wystuzyt jej sprawiedliwy maz.

Mimo to sgsiedzi twierdzili, ze Izaak nie jest dzieckiem Abrahama i Sary,
lecz ich synem adoptowanym. Wtedy oboje rodzice wydali wielka uczte, na
ktdra zaprosili sasiadéow z malymi dzie¢mi. By dowies¢ macierzynstwa, Sara
nakarmila wszystkie niemowleta obecne na uczcie wlasng piersia, co potwier-
dzilo, ze jest biologiczng matka Izaaka (Baba Mecia 87a). W tym kontekscie
podkresla si¢ skromnos¢ Sary:

Nasza matka Sara byta niezwykle skromna. Abraham powiedziat do niej: «To nie
jest dobry czas na skromnos$¢, zatem odkryj swoje piersi, by wszyscy poznali, ze
Najs$wietszy, niech bedzie Blogostawiony, rozpoczat dziata¢ cuda». Ona odkryta
swoje piersi, a wtedy mleko poptyneto z nich jak z dwdch fontann. Kobiety pod-

47 'W. Gunther Plaut (red.), The Torah, s. 114.

4 Cyt. za: N. M. Hyman, Biblical Women in the Midrash, s. 23.
¥ K. Gebert, 54 komentarze do Tory, Krakdw 2004, s. 31.
Tamze.

75



76

Waldemar Chrostowski

chodzily do niej i dawaty ssa¢ swoim niemowletom, méwigc: Nie zastugujemy, bo
nasze dzieci ssaty mleko tak sprawiedliwej kobiety (Genesis Rabbah 53,9)'.

Watek powaznych watpliwosci zwigzanych z ojcostwem Abrahama i ma-
cierzynstwem Sary pojawia si¢ réwniez w innych hagadach. Gdy podawano
w watpliwo$¢ ojcostwo Abrahama, plotkujac, ze ojcem Izaaka jest Abimelek,
krol Geraru, wtedy stawalo sie szczegdlnie widoczne, ze Izaak byt do Abrahama
bardzo podobny (Gen. R. 53,6; Talmud Babil., Baba Mecia 87a).

Kiedy Izmael, syn Hagar, rést, nastawienie Sary wobec niego stawalo si¢
coraz bardziej nieprzychylne, a nawet wrogie. Tosefta®* jg usprawiedliwia twier-
dzac, ze widziala, jak przyrodni brat jej syna, Izaaka, dopuszczat si¢ licznych
grzechow i wystepkow, praktykujac balwochwalstwo oraz popelniajac gwalty
i morderstwa (Sot. 6,6; por. Gen. R. 53,11). To postepowanie Sary, podkresla sie
tradycji Zzydowskiej, przemawia na jej korzys¢ jeszcze z innego powodu: zona
powinna by¢ zazdrosna o swego meza i jego milos¢, a takze zapobiegliwa jesli
chodzi o swoja pozycje w rodzinie oraz troskliwa, az do bdlu, o powodzenie
i sukcesy swoich dzieci®*. Mimo to nacisk Sary na gwattowne oddalenie Hagar
i jej syna doczekal sie réwniez krytycznych ocen i komentarzy>*.

Niemale trudnosci nastreczaly zydowskim odbiorcom Biblii wzmianki, ze
Abraham byt postuszny Sarze (Rdz 16,2; 21,12). Cze$¢ komentatordéw objasnia-
ta je, zwlaszcza drugg (,,Bog rzekt do Abrahama: «Niechaj ci si¢ nie wydaje zle
to, co Sara powiedziala o tym chlopcu i o twojej niewolnicy. Postuchaj jej, gdyz
tylko od Izaaka bedzie nazwane twoje potomstwo»”), jako wskazdwke, ze cza-
sami maz powinien pdj$¢ za rada swojej zony. Jednak juz w starozytnosci, co
znalazlo wyraz w pismach Filona Aleksandryjskiego i Jozefa Flawiusza, konte-
stowano ten poglad, maskujgc badZ negujac jakakolwiek zalezno$¢ Abrahama
od Sary™.

Sara, stynac z pigknosci, zastuguje na uznanie z powodu swej poboznosci
oraz starannego wypelniania nakazanego przykazaniem obowigzku goscinno-
$ci. Zawsze chetnie udzielata gosciny kazdemu, kto trafit do namiotu Abraha-

> N. M. Hyman, Biblical Women in the Midrash, s. 22.

52 Tosefta — dzielo, datowane na III w. po Chr.,, ktére nasladujac porzadek Miszny za-

wiera rozmaite dodatki i rozwiniecia zawartego w niej materiatu.
5 W. Gunther Plaut, The Torah, s. 158.

> N. Leibowitz, Studies in Bereshit (Genesis), s. 156.

5 Zapatrywania w tym przedmiocie nie pozostaly bez wplywu na pouczenie podane

w 1 P 3,6; zob. D. 1. Sly, 1Peter 3,6b in the Light of Philo and Josephus, ,Journal of Biblical
Literature” 110/1991, s. 126-129.
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ma. Dlatego jej bogactwo cudownie si¢ pomnazalo, zas od pigtku wieczorem,
czyli wraz z poczatkiem szabatu, w jej domu zawsze ploneto $wiatlo.

Tradycja zydowska tak uzupelniala i ,dopowiadala” milczenie o Sarze
w epizodzie z ofiarowaniem Izaaka:

Gdy Izaak powrdcit do swojej matki, ona go zapytata: «Gdzie bytes, moj synu?»
Odpowiedzial: «Ojciec wzigt mnie, prowadzit przez goéry i doliny, zaprowadzit
mnie na jakie$ wzgorze, zbudowat ottarz, przygotowal drewno, zwigzal mnie i na
nim polozyl oraz wzial n6z, aby mnie zabi¢. Gdyby nie aniof, ktéry zstapil z nieba
i rzekl do niego: Abrahamie, Abrahamie, nie podnos swojej reki na chtopca [Rdz
21,11-12], juz bym nie zyl». Gdy Sara, jego matka, to ustyszala, rozptakata sie i za-
nim utulila si¢ w swoim placzu, wyzioneta ducha, jak jest napisane: Wtedy Abra-
ham przybyl, by optakiwa¢ Sare i plakat za nig [Rdz 23,2]. Skad on przybyt? Z gory
Moria®.

W $redniowiecznych nurtach tradycji zydowskiej, np. w Sefer ha-Yaszar*’,
pojawia sie wersja, Ze Sara — w analogii do Ewy - zostala oszukana przez szata-
na, a nie przezywszy szoku spowodowanego tym, ze szatan ja oklamal, iz Abra-
ham zabil ich syna, zmartfa porazona tg wiadomoscia.

W niektérych midraszach podaje si¢ pod rozwage, ze Sara zmarla znacznie
wczesniej niz Abraham, liczac 127 lat, czyli 48 lat mniej niz jej maz. Midrasze
rozmaicie przedstawiajg okolicznosci jej $mierci: wedlug jednej wersji, nasta-
pifa podczas kt6tni z Abrahamem o Hagar, wedlug drugiej, gdy dowiedziata
sie o (rzekomej) $mierci swojego syna, wedtug trzeciej, zmarla, stuchajac dra-
matycznej opowiesci Izaaka o tym, co wydarzylo si¢ na gorze Moria (Leviticus
Rabbah 20,2)%, a wedlug jeszcze innej, utrwalonej w krétszej wersji Testamen-
tu Abrahama®, zmarta podczas dlugiego oczekiwania na meza, ktory oprowa-
dzany przez aniota Michala, ogladal nieprawosci popelniane na ziemi:

% N. M. Hyman, Biblical Women in the Midrash, s. 23.

57 Sefer ha-Yaszar - $redniowieczny zbidr legend zydowskich, opartych na midraszach

do Pigcioksiegu, ktdrego tytul nawigzuje do Ksiegi Sprawiedliwego wzmiankowanej w Joz
10-13;2 Sm 1,181 2 Krl 8,53.

58 Leviticus Rabbah - (hebr. Va-Yigra Rabbah) - rabiniczny midrasz do Ksiegi Kaptari-
skiej, trzecia cze$¢ obszernego midraszu do catego Piecioksiegu, znanego jako Midrasz Rab-

bah.

% Apokryficzny Testament Abrahama powstal prawdopodobnie ok. 100 r. po Chr.
w Egipcie, odzwierciedlajac jezyk Biblii Greckiej oraz rozpowszechnione tam i specyficznie

egipskie motywy.
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Sara, jego zona, nie wiedzac, co przydarzyto sie Abrahamowi, zostala zdjeta zato-
$cig i wyzioneta dusze. Kiedy Abraham powrdcit, znalazl ja martwa i pogrzebat ja
(TestAbr 12,15),

Z drugiej jednak strony komentatorzy zydowscy, podkreslajac ze okolicz-
nosci pogrzebu Sary zostaly przedstawione w Ksiedze Rodzaju dos¢ szczegdto-
wo, widzg w tym potwierdzenie ogromnego uznania dla osoby i zycia pierwszej
matriarchini®. Uznanie dla niej bylo tak wielkie, ze po jej $mierci mieszkancy
Hebronu zamkneli swe sklepy na znak zaloby; nagroda za ten ich czyn byto
przedluzenie im Zycia: zyli 38 lat dluzej, by uczestniczy¢ réwniez w pogrzebie
Abrahama (Gen. R. 58,7; 62,3).

Transakcja Abrahama z Efronem byla czyms$ znacznie wiecej niz prostym
aktem kupna i sprzedazy oraz wyraza znaczenie wiecej niz smutek i zaloba
owdowiatego patriarchy, chodzi bowiem o nabycie pelnego prawa wiasnosci
do grobu, do ktérego nalezy wraca¢, polozonego w kraju, ktory w przysztosci
stanie sie Ziemig Izraela®’. To samo uznanie znalazto wyraz w wieku zmartej
Sary, w ktérym dopatrzono si¢ polaczenia ,,idealnego czasu trwania ludzkiego
zycia’, czyli 120 lat, ze $wietg liczbg 7.

Rebeka - zona Izaaka
Biblia

Rebeka, zona Izaaka, syna Abrahama i Sary, jest pramatka Izraela, o ktdrej Ksie-
ga Rodzaju opowiada najwiecej®’. W cyklu narracji o Izaaku, skoncentrowanym
na losach jego synow (25,19-35,29) Rebece przystuguje pierwszoplanowa rola.
Mozemy zatem wyrazi$cie odmalowac jej posta¢ i dokonania, co nie pozostalo
bez wplywu na zawartos¢ tradycji zydowskiej. Mimo to réwniez ten cykl ma

0 Testament Abrahama (przet. M. Wittlieb), w: R. Rubinkiewicz (oprac.), Apokryfy
Starego Testamentu, s. 88. W dluzszej wersji Testamentu Abrahama czytamy, ze po nadzwy-
czajnym powrocie Abrahama do swego domu, ktory nastapit po zawrdceniu go z drogi do
niebios, ,jego Zona, Sara, weszla, objela stopy bezcielesnego i blagajac mowita: «Dziekuje ci,
moj panie, ze$ przywiédt mojego pana, Abrahama, bo oto sadzili$my, ze zostat juz spoéréd
nas zabrany»” — Testament Abrahama, s. 96.

81 'W. Gunther Plaut, The Torah, s. 155.

62 N. Leibowitz, Studies in Bereshit (Genesis), s. 207-213; W. Gunther Plaut, The Torah,

63 Tamze, s. 156.

Por. synteze podang w: N. M. Sarna, Rebekah, w: F. Skolnik (red. nacz.), Encyclopa-
edia Judaica, wyd. 2, t. 17, Jerusalem 2007, s. 137.
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zabarwienie i ukierunkowanie androcentryczne: w centrum wszystkich wyda-
rzen pozostaja mezczyzni, a nie kobieta, dominuje zatem specyficznie meski
punkt widzenia.

Rebeka byta corka Betuela, czyli wnuczka Nachora, brata Abrahama, a wiec
krewng Izaaka® i miala brata imieniem Laban (22,23; 24,15.47). W trosce o po-
tomka, Abraham wyslal swego stuge Eliezera, by w jego dawnej ojczyznie zna-
lazt odpowiednia zong¢ dla Izaaka (24,1-9). Ten, udawszy si¢ w droge, prosit
Boga o opatrzno$ciowy znak, ktéry mial pomdc w urzeczywistnieniu trudne-
go zadania. Bog odpowiedzial na te prosbe i szczegdlnym znakiem stala sie
obecno$¢ mlodej i pigknej Rebeki przy zrédle oraz napojenie przez nig jego
wielbladow (24,10-27). Ksiega Rodzaju podkresla goscinno$¢, pieknosc i czy-
stos¢ Rebeki, a takze jej niepospolitg troske o zwierzeta (ww. 14.18.26). Elie-
zer, przekonawszy sie, ze jego modlitwa zostata wystuchana, udat si¢ z Rebeka
do jej domu i wyjawit swe plany ojcu (24,28-49). Uzyskawszy jego zgode na
malzenstwo corki z Izaakiem, udat si¢ z nig w droge powrotng do Abrahama
(24,50-61). Gdy dotart do celu, Izaak poslubil Rebeke, ktorg mitowal, ,,bo byla
mu pociechg po jego matce” (24,62-67).

Izaak, gdy si¢ ozenil (25,20), miat 40 lat, lecz nie wiemy; ile lat liczyta wte-
dy Rebeka. Diugo pozostawala nieptodna, zas blizniacy, Ezaw i Jakub, urodzili
sie 20 lat po ich slubie (25,21-22). Przyszli na $wiat po trudnej cigzy matki,
podczas ktorej dowiedziala sie o przeznaczeniu jej dzieci (25,23-26). Rebe-
ka faworyzowatla Jakuba, a jej maz — Ezawa. Na skutek podstepu i oszustwa,
w ktérym istotng rol¢ odegrata Rebeka, blogostawienstwo ojca zyskal nie Ezaw,
jego starszy syn, ale Jakub, co spowodowalo u Ezawa zadze zemsty. Ostrzegajac
przed nig Jakuba, ulatwila jego ucieczke z domu ojca, ale juz nigdy nie zobaczy-
ta swego syna (27,1-45). Widzac, ze Ezaw wybiera sobie zony sposrod kobiet
kananejskich, doradzita me¢zowi, aby wyslal Jakuba do Paddan-Aram, by - jak
niegdys Eliezer dla Izaaka - znalazl tam sobie zong spo$rdd cztonkéw wlasnego
rodu (27,46-28,7).

Biblia nie wspomina o jej $mierci, lecz (Rdz 49,31) wiadomo, Ze zostala po-
chowana w grocie Makpela obok patriarchéw Izraela oraz Sary i Lei. Poza Ksie-
ga Rodzaju Rebeka nie jest wzmiankowana w Biblii Hebrajskiej ani w tzw. ksie-
gach deuterokanonicznych®.

65 Chodzi zatem o kolejne matzenstwo endogamiczne.
% W Nowym Testamencie Rebeka jest wzmiankowana jeden raz: w Rz 9,10.
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Tradycja zydowska

W biblijnej narracji o okoliczno$ciach malzenstwa Izaaka i Rebeki tradycja zy-
dowska®” upatrywata wazny dowod uzasadniajacy sprzeciw wobec zawierania
malzenstw mieszanych. Nie chodzi jednak o ,czysto$¢” etniczng czy rasows,
lecz o czystos¢ religii i ciagto$¢ tradycji rodzinnej®®. Przebieg przygotowan do
malzenstwa z Izaakiem i samo zawarcie tego zwiazku traktuje si¢ jako biblij-
ny model jego natury i charakteru. Wiezi miedzy mezem a zong powinny by¢
oparte na solidnych i trwatych podstawach, za$ przymioty, jakie miala Rebeka,
w pelni to gwarantowaty®.

Podkreslano, ze pochodzenie z rodu Abrahama, praojca Izraela, wskazu-
je na wrodzong sprawiedliwos¢ Rebeki. Utrzymywano, ze byla kobieta pigk-
ng, lecz nie chodzi jedynie, ani nawet przede wszystkim, o pickno w fizycz-
nym sensie tego sfowa. To samo dotyczy innych kobiecych postaci w Biblii:
ich pigkno nie polega na nadzwyczajnej urodzie fizycznej, ani tym bardziej na
obfitosci i wartoéci klejnotéw ani réznorodnosci strojow, lecz stanowi owoc
ich postepowania, prawego i godnego nasladowania’. Piekno Rebeki wynikalo
z jej ogromnej troski o pielegnowanie wiezi rodzinnych, szacunku dla wasnych
rodzicéw, a takze, co tradycja zydowska starannie podkreslata, wrazliwej opieki
nad zwierzetami: ,,Czytamy, ze wielokrotnie napelnita dzban, by napoi¢ wszyst-
kie wielbfady — a mozemy sobie wyobrazi¢, ile wody potrzebuje stado spra-
gnionych wielbtagdéw. Byla wiec niezmordowana w czynieniu dobra””!. Byta
réwniez pobozna, oraz — o czym przekonal si¢ Eliezer — wrazliwa. Te liczne
zalety przesadzily, ze stala si¢ godng by¢ matriarchinig Izraela i jest postrzegana
w tradycji zydowskiej jako druga w tancuchu ,,dzielnych” kobiet wystawianych
w Ksiedze Przystow.

Chetnie i czesto nawigzywano do epizodu spotkania Rebeki z Eliezerem
przy zrédle. Komentujac Rdz 24,16, dodawano, ze wiele kobiet i dziewczat
przybywato do zrodla, by zaczerpna¢ z niego wody, ale gdy zblizata si¢ Rebe-
ka, na jej widok woda podnosita sie, by ulatwi¢ jej codzienny wysitek (Gen.

7 Por. synteze podang w: N. M. Sarna, Rebekah. In the Aggadah, w: E. Skolnik (red.
nacz.), Encyclopaedia Judaica, wyd. 2, t. 17, Jerusalem 2007, s. 137-138.

% “Let it not be imagined that Abraham’s preference for his own kin sprang from con-
cern for «ethnic purity». No idea is more foreign to our Torah and Judaism” - N. Leibowitz,
Studies in Bereshit (Genesis), s. 216; por. W. Gunther Plaut, The Torah, s. 161.

8 Tamze, s. 168.

7% G. Ghiberti, Le ,,sante donne”, ,Rivista Biblica” 36/1988, s. 287-297.

71 S. Krajewski, 54 komentarze do Tory dla nawet najmniej religijnych sposréd nas, Kra-

kow 2004, s. 34; tak samo N. Leibowitz, Studies in Bereshit (Genesis), s. 226.
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R. 60,5). Epizod rozmowy obojga mial, w opinii Zzydowskich komentatoréw,
tylko jeden cel: chodzilo o sprawdzenie uprzejmosci i tagodnosci Rebeki, zas
najprostsza droga do tego rozeznania wiedzie przez uwazng obserwacje oczu
dziewczyny. Znowu nie chodzi jednak o ich fizyczny wyglad, lecz ,,pigkne oczy”
to niejako okno dobrego serca, czyli wysokich kwalifikacji moralnych?”2.

Opuszczenie rodzinnego domu i udanie si¢ w daleka podréz w nieznane
odbylo sie nie bez trudnosci i przeszkod. Pochodzily one ze strony rodzicow,
ktérzy nie rozpoznali w zaistnialej sytuacji szczegdlnego znaku od Boga. Ina-
czej Rebeka:

A gdy oni zawolali Rebeke, zapytali ja: Chcesz p6j$¢? [Rdz 24,58]. R. Chanina, syn
R. Adda, powiedzial w imieniu R. Izaaka: «Oni wypytywali ja: Chcesz naprawde
pdj$¢? A ona odpowiedziala: P6jde, nawet wbrew wam, czy tego chcecie, czy nie»
(Genesis Rabbah 60,12)73.

Tekst biblijny i oparta na nim narracja hagadyczna dostarczyty uzasadnie-
nia dla konkretnej halachy, czyli rozstrzygniecia prawnego. W decyzji Rebeki,
by uda¢ si¢ do Izaaka nawet wbrew woli swoich rodzicéw, upatrywano po-
twierdzenie zasady, ze dzieci mogg i powinny przenosi¢ si¢ do Ziemi Izraela
(wspolczesnie do panstwa Izrael), nawet gdy ich rodzice sa temu przeciwni.
W takich przypadkach nie obowigzuje przykazanie postuszenstwa dzieci wo-
bec rodzicow’.

Postawa Rebeki i wzglad na wszystkie okoliczno$ci matzenstwa, ktdre za-
warla z Izaakiem, wskazujg, ze przemyslane i dobrze przygotowane faczenie
mezczyzn i kobiet weztem malzenskim nie jest sprawa przypadku, lecz od-
zwierciedla zamyst Bozy wzgledem tych konkretnych oséb. Pewien midrasz za-
wiera mysl, ze od poczatku $wiata jednym ze stalych zaje¢ Boga jest pomyslne
swatanie ludzi”®. Dlatego zaréwno rodzice, jak i mtodzi plci obojga, powinny
modli¢ si¢ o0 pomoc Boza w znalezieniu i akceptacji odpowiedniego malzon-
ka (por. Rdz 24,12). Bég jest takze gwarantem jednosci i wierno$ci malzen-
skiej. Rebeka miata stanowi¢ pomoc niezbedna do tego, by obietnice Boze dane
Abrahamowi i Izaakowi mogty si¢ wypelni¢ wobec pokolen, ktére dopiero mia-
ty przyjs¢ na $wiat.

72 Tamze, s. 229.
73 N. M. Hyman, Biblical Women in the Midrash, s. 46.

74 'W. Gunther Plaud, The Torah, s. 169.

7> Tamze, s. 168; por. obraz Boga jako swata, ktéry przyprowadza pierwsza kobiete

do pierwszego mezczyzny, w tzw. drugim opowiadaniu o stworzeniu $wiata i cztowieka
(Rdz 2,21-24).
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Tosefta utrzymuje, zZe opuszczajac rodzicow i wychodzac za maz, Rebeka
miala 14 lat (Yev. 61b). Byla niewinng dziewczyng, dlatego gdy po diugiej po-
drézy weszta do namiotu Sary, okryl go oblok Bozy. Komentatorzy zydowscy
nie przeoczyli, ze Ksiega Rodzaju zestawia ze sobag motyw $mierci Sary z przy-
byciem i malzenstwem Izaaka i Rebeki. Dopatrywano si¢ w tym zestawieniu
symbolu doczesnej egzystencji czlowieka, ktdrej filary stanowi malzenstwo
(i ptodzenie dzieci) oraz §mier¢’®. Biblijna wzmianka, ze po $émierci Sary, swej
matki, Izaak milowal Rebeke, ,,bo byta mu pociechg po matce” (Rdz 24,67), jest
odczytywana jako wskazdwka, ze dobra Zona zastgpuje mezowi matke, ktdrej
on zawsze potrzebuje. Ale nie we wszystkim si¢ jej szczescito, poniewaz blo-
goslawienstwo udzielone jej na droge przez rodzicéw nie bylo szczere (Gen.
R. 60,13). To spowodowalo, ze dlugo pozostawala bezplodna. Z tego wzgledu
poczatkowo jej matzenstwo z Izaakiem nie bylo szczesliwe, ale ufna i wytrwata
modlitwa obojga malzonkdéw okazala sie skuteczna i przesadzita o trwatoéci ich
zwigzku (Yev. 64a).

Juz w tonie matki blizniaki, ktére poczeta i nosita, kiocily sie miedzy soba.
Gdy Rebeka przechodzita obok synagogi, Jakub probowal wydostac sie z jej
tona, by udac si¢ na miejsce modlitwy, natomiast Ezaw wolat p6js¢ do $wiatyn
poganskich (Gen. R. 63,6). Cigezarna matka udata si¢ do bet midrasz, domu stu-
diéw, gdzie otrzymala pouczenie, iz jej trudy stanowia zapowiedz zaistnienia
dwdch narodoéw, ktore beda stale sie ze sobg kldcily (Gen. R. 63,6-7). W midra-
szyckim komentarzu do Ps 9,7 zachowaly si¢ stowa przypisywane R. Lewiemu,
ktére wypowiedzial w nawigzaniu do Rdz 25,23, z ktérych wynika, ze Rebeka
zostala wprowadzona w Bozy plan, w ktérym Jakubowi/Izraelowi przypadtio
w udziale wyjatkowe miejsce i rola. Rebeka, gdy poznata 6w plan, skutecznie
wspoldziatata z Bogiem, wykazujac wielka sile ducha i zdecydowanie, nie co-
fajac si¢ przed trudnymi i ryzykownymi wyborami moralnymi”’. Odegrata de-
cydujaca role w urzeczywistnianiu tego planu, podczas gdy udzial Izaaka byt
raczej bierny. Tradycja zydowska wnosila z tego, ze bywaja malzenstwa, w kto-
rych maz jest podporzadkowany zonie, co naktada na nig szczegdlng odpowie-
dzialno$¢ za rodzine i dom.

Rozwijano takze watek dwdch radykalnie odmiennych postaw jej synow:
Ezaw, silniejszy i bardziej niezalezny, pozostawal pod kuratelg ojca, natomiast
Jakub, delikatniejszy i subtelniejszy, cieszyl si¢ szczegdlna zyczliwoscig matki.
Upatrywano w tym model dla wiasciwego podzialu obowigzkéw rodziciel-
skich ojca i matki. Potwierdzeniem bliskich wiezi, ktdre taczyly Izaaka i Ezawa,
bylto wyszczegélnienie go jako pierwszego w narracji o pogrzebie Jakuba (Rdz

76 N. Leibowitz, Studies in Bereshit (Genesis), s. 223.
77 Zob. W. G. Braude (przekt.), The Midrash on Psalms, New Haven, CT, 1959, ad loc.
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35,29). Natomiast Rebeka od samego poczatku darzyta wigksza mitoscia Jaku-
ba i stale dzialata na jego korzys¢.

Ksiega Jubileuszéw (25,1-23) zawiera szczegétowe pouczenia Rebeki skie-
rowane do Jakuba odnosnie do wyboru zony, odpowiedz, jakiej postuszny syn
udzielil swej matce, oraz blogostawieristwo Rebeki dla Jakuba. Te motywy,
bardzo mocno zakorzenione w tekscie biblijnym, odzywaly we wskazaniach re-
gulujacych relacje rodzinne, zwlaszcza migdzy matkami i synami. Rebeka stata
sie przyktadem praktycznej troski o to, by nalezycie wyposazy¢ syna w dobra
duchowe, jakich bedzie potrzebowat w zyciu. Wskazywano, ze Rebeka kochata
i troszczyla si¢ 0 obydwu syndéw, aczkolwiek kazdego inaczej”™. Jej postepowa-
nie przyczynito si¢ do tego, ze zwasnieni bracia pogodzili si¢ ze sobg, stanowiac
dla wszystkich pokolen Izraela budujacy przyklad umiejetnosci przebaczenia
i pojednania.

Niematlo uwagi komentatorzy zydowscy poswiecali okoliczno$ciom udzie-
lenia blogostawienstwa przez sedziwego Izaaka Jakubowi, a nie Ezawowi, oraz
roli, jakg odegrata Rebeka, matka obu braci®. Rozwijajac rozmaite objasnienia,
podkreslano, ze wobec obaw Jakuba przed zdemaskowaniem i przeklenstwem,
Rebeka odpowiedziala zdecydowanie: ,Niech twoje przeklenstwo spadnie na
mnie, moj synu” (Rdz 27,13). Jako jedyna znata prawde o podstepie i jego przy-
czynach, bioragc w swoje rece przyszte losy Izraela, potomstwa Jakuba.

Do poéinej staroéci Rebeka zachowala dobre zdrowie i trzezwy osad rze-
czywistosci, potrzebny matkom, ktérych dzieci sg skldcone ze soba. Motyw
szczegolnej zyczliwosci Rebeki wzgledem Jakuba, ktorej przejawem byla tro-
ska o jego przysztos¢, pojawia si¢ w jednym sposrod 69 malych fragmentow
odnalezionych w 4. grocie qumranskiej, zawierajacych tekst, ktéry odpowiada
Ksiedze Jubileuszow 32,34-41,10, znany takze z wersji etiopskiej i czesciowo fa-
cinskiej oraz syryjskiej i hebrajskiej®!:

[...] choroba [nie dotkneta jej przez wszystkie dni jej zycia. Jakub powiedziat do
niej: Szczedliwy bede] moja [matko,] jesli [zbliza si¢] moje [lata] do lat [twego]
zyci[a,] [a moja sila we mnie bedzie taka, jak twoja sita. Nie umrzesz, niepotrzeb-
nie zatem rozmawiasz ze mna o] swojej $mierci. Posz[ta do Iz]aaka [i powiedziala
do niego: Mam jedng prosbe do ciebie. Zaprzysiegnij E]zawa, aby ni[e] wyrzadzal
krzywdy Jakubowi, [swemu bratu, i nie przesladowat go z wrogo$cia. Znasz prze-
ciez skfonno$ci Ezawa, ktory jest z]ly od swej mlodosci. N[ie] jest prawy, gdyz

78 Zob. Ksigga Jubileuszow, s. 305-307.

7% N. Leibowitz, Studies in Bereshit (Genesis), s. 289-290.

80 Zob. np. K. Gebert, 54 komentarze do Tory, s. 40-41; S. Krajewski, 54 komentarze do
Tory dla nawet najmniej religijnych sposréd nas, s. 36-38.

81 P. Muchowski, Komentarze do rekopiséw znad Morza Martwego, s. 277.

83



84

Waldemar Chrostowski

[chce on, po twojej $mierci, zabi¢ go. Wiesz o wszystkim, co uczyni]t z nami, od
dnia [p]ojscia jego brata [Jakuba do Haranu, do dzisiaj, ze calym swym sercem
opuscil nas i wyrzadzi[l] nam krzywde. Cala trzode uprowadzit i caly [twdj doby-
tek zagrabil ci. Kiedy usitowalismy go zapytac o to, co nalezy do nas, da]lej [kn]ut
intryge, jakby byl kims, [kto okazuje nam milosierdzie. Czuje on gorycz do ciebie,
za to, ze poblogostawile$ Jakuba, twego doskonalego i prawego syna, gdyz n]ie ma
w nim zla, [a jedynie dobro. Od dnia swego przybycia z Haranu do] dzi$ nie [spo-
wodowal nam zadnej straty, lecz wszystko] (4Q 224, kol. 1, 46-54)%2.

Izaak wystuchat prosby Rebeki, wyjawiajac, ze dzigki jej rozeznaniu i per-
swazji, zmienilo si¢ jego nastawienie wobec Jakuba i Ezawa:

Izaak powiedziat do niej: Ja takze zn[am i widze postepowanie Jakuba, ktory jest
z nami, ze z calego swego serca] szanuje nas i wypelnia nasza wole. [Najpierw
kochalem] Ezawa bardziej [niz Jakuba, po jego narodzinach.] Teraz jednak ko-
cham bardziej Jakuba niz [Ezawa, gdyz popetnit wie]le ztych czynéw i [nie ma
w nim prawdy, gdyz] [wszys]tkie jego drogi sa [gw[al]tem i niegodziwo$cig i nie
ma w [nim, ani wokdt] niego, [prawdy.] I teraz [me] serce [dreczy sie z powodu
jego czynow, gdyz ani jego] [ani jego potomstwa nie da si¢ uratowa¢. Bowiem zo-
stang wytepieni z ziemi i zostang wycieci spod niebios. Bowiem Boga] [Abrahama
opuscil, i poszli, on i jego synowie, za nieczystoscig k]obiet i za bledem k[obiet.
Powiedziala$] [mi, abym go zaprzysiagl, ze nie zabije swego brata Ja]ku[ba.] Je-
8li przysiegnie, nie [do]trzyma. Nie uczy[ni] [tego, co dobre, lecz to, co zfe. Jesli
bedzie usitowatl zabi¢ Jakuba,] swego brata, w rece Jakuba zostanie wydany. [Nie
wymbknie sie z jego rak, lecz wpadnie w jego rece. I ty,] nie martw sie [o Jaku]ba.
Bowiem stroéz Ja[kub] jest wiekszy i potezniejszy, [bardziej czczony i wychwalany
niz stréz Eza]wa. Bowiem tym, czym pyl wobe[c wiatru, ty]m wszyscy stroze Eza-
wa s3 wo[bec] Boga (4Q 223-4, kol. 2,3-12)%.

W opowiesci opartej na Ksiedze Rodzaju znalazta odzwierciedlenie wielo-
wiekowa wrogo$¢ istniejaca miedzy Izraelitami a synami Ezawa, czyli Edomi-
tami®!. Rebeka jest postrzegana jako zapobiegliwa opiekunka swego narodu,
ktorej trosce moze on bezpiecznie powierzy¢ swoje losy. Znamienny jednak jest
dalszy ciag tej samej narracji, ktéry ma wyrazisty profil dydaktyczny. Przykltad

82 P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, s. 165-166; paralelng wersje rozmo-
wy Rebeki z Izaakiem o Jakubie i Ezawie, znang z Ksiggi Jubileuszow 35,1317, zob. Ksiega
Jubileuszow, s. 323.

8 P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, s. 166; paralelng wersje rozmowy
Rebeki z Ezawem, znang z Ksiegi Jubileuszéw 35,18-27, zob. Ksigga Jubileuszéw, s. 323-324.

8 Ta wrogo$¢ wzmogla sie wraz z podbojem Syro-Palestyny przez Rzymian w I w.
przed Chr. i odtad okreslenia ,Edom” uzywano na oznaczenie Rzymu, podkreslajac jego zto
i wystepki.
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dwdch mocno zwasnionych braci, synéw praojca Izaaka i pramatki Rebeki,
mogl by¢ zarazliwy, a w kazdym razie na pewno nie byl budujacy. Zatem zaraz
potem Rebeka wystepuje jako dobra matka szczerze zatroskana o wtasciwe po-
stepowanie swego krnagbrnego syna:

Rebeka postata, by zawotaé [Ezawa. Gdy przyszedt do niej, powiedziata mu: Mam
prosbe, moéj synu, do ciebie. Powiedz, ze spelnisz ja, moj synu.] [I pJowiedzial:
Spelnie to, co [powiesz mi, i nie odméwie twojej prosbie. Po]wiedziata do nie-
go: [Prosze cig, by$ w dniu mojej $mierci sprowadzil mnie i pogrzebal przy Sarze,
matce twego ojca, i byscie ty] [i J]akub, kochali sie wz[ajemnie, i nie pragneli zla,
jeden dla drugiego, lecz kochali sie. Wtedy bedzie si¢ wam wies¢,] [moi synowie,
i bedziecie szanowani na ziemi. Nie beda cieszy¢ si¢ nad wami wasi wrogowie,
bedziecie dla blogostawienstwa i dla milosierdzia,] [przed oczyma kazdego, kto
ko]cha. I powiedzial: Uczynie wszystko, co méwisz mi. Pogrzebie cie w dniu] [twej
$mierci przy Sarze, matce mego ojca, tak, jak zazyczylas sobie, by jej kosci byly
blisko twoich kosci. Za$] [Jakuba, mego brata,]kocham ponad [wszelkie ciato, gdyz
nie mam brata. Na calej ziemi, poza nim jednym (4Q223-4, kol. 2, 14-22)%.

Rebeka zmarla wkrétce po $mierci nianki, ktéra miata na imi¢ Debora. Ale
po zgonie Rebeki nie zarzagdzono jednak publicznej zaloby:

Gdy Rebeka zmarla, pytano: Kt6z pojdzie przed jej marami? Abraham zmart. Izaak
pozostaje w domu, bo jest niewidomy, a Jakub zbiegt do Paddan-aram. Gdyby wy-
stepny Ezaw szed! przed jej marami, ludzie méwiliby: «Przeklete piersi, ktore kogos
takiego wykarmity». Co zrobili? Wzieli ja i pogrzebali w nocy. Dlatego Pismo nie
wspomina o jej $mierci (Tanchuma, Ki Tetze 4; Pesiqta Rabbati 12,4)%.

Lea - zona Jakuba
Biblia

Biblijna narracja o Lei i Racheli stanowi integralny sktadnik cyklu opowiadan
o Jakubie i Ezawie (Rdz 25,19-36,43), pelnego epizoddéw podstepu i zdrady,
ktdre jednak ilustrujg i potwierdzajg skutecznos¢ urzeczywistniania sie planéw
Boga. O Lei, tak samo, jak o jej siostrze, Racheli, wiemy znacznie mniej niz
o Sarze i Rebece, poniewaz nadal dominuje spojrzenie androcentryczne, w ktd-

8 P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, s. 166-167.
8 H. N. Bialik, Y. H. Ravnitzky (red.), The Book of Legends, New York 1992; cyt. za:
N. M. Hyman, Biblical Women in the Midrash, s. 46.
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rym, bodaj jeszcze wyrazniej anizeli wczesniej, na pierwszym planie pozostaja
mezczyzni, a mianowicie dwaj bracia - Jakub i Ezaw.

Lea byla starszg corka Labana (Rdz 29,16)¥, kt6ra po siedmiu latach stuzby
u jej ojca Jakub z koniecznosci poslubil, stuzac kolejne siedem lat za Rachele
(Rdz 29-31). Miatla ,stabe oczy” (29,17), ktoére nie blyszczaly, zas blysk oczu
uwazano za objaw orientalnego pickna. Zgrabna i o milej powierzchownosci
Lea byla niekochana przez swego meza (29,30). A jednak z trzynasciorga dzieci
Jakuba (dwunastu synéw i cérka), Lea urodzita siedmioro, czyli szesciu synow
(Ruben, Symeon, Lewi, Juda, Issachar, Zabulon) oraz cérke imieniem Dina.
Dwaj pozostali synowie Jakuba (Gad i Aszer) byli dzie¢mi Zilpy, niewolnicy
Lei (35,22-26). Gdy okres stuzby Jakuba u jego tescia dobiegl konca, Lea, wraz
z calg najblizszg rodzing, udala si¢ z m¢zem do Kanaanu (33,1-3). Nie ma o niej
zadnej wzmianki w narracji o Dinie, jej corce, ktéra zostata zhanbiona przez
Sychema, syna Chamora (24,1-31). W Ksiedze Rodzaju nie ma mowy o $émier-
ci Lei, mowi si¢ jednak, ze zostala pochowana w grocie Makpela (49,31).

Poza Ksigga Rodzaju Lea jest wzmiankowana w Biblii Hebrajskiej tylko raz,
a mianowicie w Ksiedze Rut, w blogostawienstwie ,,starszych” Betlejem prze-
znaczonym dla Rut podczas jej matzenstwa z Boozem: ,,Niech Pan uczyni ko-
biete, ktora wejdzie to twego domu, podobng do Racheli i Lei, ktére to dwie
niewiasty zbudowaly dom Izraela” (Rt 4,11)%.

Tradycja zydowska

Jak w Ksiedze Rodzaju, tak i w tradycji zydowskiej Lea pozostaje w cieniu Ra-
cheli, swej siostry™®. Jak i jej siostra byta piekna, za$ klopoty ze wzrokiem (,,sta-
be oczy”) wyjasniano tym, ze jej oczy byly od dziecinstwa pelne tez, gdyz jako
matla dziewczynka obawiala sie, iz, bedac starsza z dwdch cérek Labana, zo-
stanie wydana za maz za Ezawa, brata Jakuba, o ktérym krazyly ponure wiesci
(Tanchuma). Istnialy jednak réwniez inne sposoby objasniania wygladu oczu
Lei. Hebrajskie stowo, ktore je opisuje, rozumiano jako ,delikatne” czy tagod-
ne” albo ,,czule”, podkreslajac, ze nie chodzi o kontrast miedzy brzydota a pigk-
nem, lecz o dwa odmienne typy atrakcyjno$ci®.

87 Por. synteze podana w: N. Shupak, Leah, w: E Skolnik (red. nacz.), Encyclopaedia
Judaica, wyd. 2, t. 12, Jerusalem 2007, s. 566-567.

8 Lea nie jest wzmiankowana w starotestamentowych ksiegach deuterokanonicznych
ani w Nowym Testamencie.

8 Por. synteze podang w: N. Shupak, Leah. In the Aggadah, w: F. Skolnik (red. nacz.),
Encyclopaedia Judaica, wyd. 2, t. 12, Jerusalem 2007, s. 567.

% 'W. Gunther Plaut, The Torah, s. 200.
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Starozytna tradycja zydowska, podjeta i rozwijana w pézniejszych wiekach,
poswiecila sporo uwagi zasadzie wydawania za maz najpierw starszej corki
(por. Kpt 18,18), co znalazto wyraz w Ksigdze Jubileuszow:

Laban rzekt do Jakuba: «Nie ma zwyczaju naszego kraju wydawac za maz corki
mlodszej przed starsza. Byloby to niezgodne z prawem, poniewaz tak jest posta-
nowione i napisane na niebieskich tablicach, iz nikt nie powinien wydawac¢ za maz
mlodszej corki przed starsza. Najpierw nalezy wyda¢ za maz starsza corke, a na-
stepnie mlodszg. A bedzie to policzone za grzech w niebie temu, kto tak postepuje.
Kto tak czyni, nie bedzie uznany za sprawiedliwego, gdyz ten czyn jest ztym przed
Panem. Nakaz dzieciom Izraela, aby tego nie czynili. Niech nikt nie bierze lub nie
wydaje za maz mlodszej kobiety przed starsza, ktora powinna by¢ wydana wcze-
$niej, bytoby to wielkim ztem» (Jub 28,6-7)°1.

Tradycja zydowska powaznie traktowala to pouczenie, traktujgc niesto-
sownos$¢ zamazpdjscia Racheli przed starszg od niej Leg jako egzemplaryczna.
Chcac unikng¢ znieslawienia, zgodzila si¢ na podstep, polegajacy na oszukaniu
Jakuba, i w noc poslubng udawata, ze jest Rachela, o ktdra Jakub usilnie zabie-
gal. W jednym z midraszoéw czytamy:

Calq noc udawata, ze jest Rachela. Kiedy on [Jakub] wstal rano, [obok niego] byla
Lea [Rdz 29,25]. Zawotlal do niej: Cérko ktamstwa, dlaczego mnie oszukalas?
Odpowiedziala mu: A ty? Dlaczego oszukale$ swojego ojca? Kiedy on ci¢ zapy-
tal: Czy to moj syn Ezaw, ty mu odpowiedziales: Ja jestem Ezaw, twdj pierworodny
[Rdz 27,19]. A teraz méwisz: Dlaczego mnie zwiodtas? Czyz twdj ojciec nie po-
wiedzial [do Ezawa]: Twdj brat przyszed? podstepnie [Rdz 27,35]. Zatem, z powodu
tego, ze go oszukala, on ja znienawidzil. Najswietszy rzekl: Nie zabiegaj o to, lecz
o synéw. Wtedy jej maz jej zapragnal. Dlatego gdy Pan widzial, ze Lea zostata odsu-
nigta, otworzyl jej tono [Rdz 29,31] (Tanchuma 7,11)%2.

Takze w innym komentarzu do Ksiggi Rodzaju wypunktowano watek, ze
gdy podczas nocy poslubnej Lea odpowiadata za Rachele, oskarzona przez Ja-
kuba o ktamstwo odpowiedziata: ,,Czyz nauczyciel nie powinien mie¢ uczniow?
Nauczylam sie do ciebie!” (Genesis Rabbah 70,19).

Po urodzeniu czwartego syna Lea byla pierwsza kobiets, ktéra od czasu
stworzenia $wiata uwielbiata Boga (zob. Rdz 29,35) i w nagrode otrzymata jesz-
cze dwoch syndw, Issachara i Zabulona (Genesis Rabbah 72,5). Gdy byta siod-
my raz w cigzy, znowu mial by¢ syn, ale wyprosita cérke i embrion zmienit si¢
W jej fonie. Lea traktowala wydawanie na $wiat kolejnych dzieci jako rozstrzy-

%1 Cyt. za: Ksigga Jubileuszéw, s. 310-311.
2 N. M. Hyman, Biblical Women in the Midrash, s. 58-59.
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gajacy sposob na dowartos$ciowanie siebie i pozyskanie wzgledow Jakuba. Jej
przyklad powinny nasladowa¢ wszystkie zydowskie kobiety-zony, ceniagc dar
macierzynstwa jako najpewniejsza droge do zaciesnienia wiezi ze swymi me-
zami. Ale rywalizacja z Rachela nie przestonifa Lei wrazliwo$ci i wspdtczucia
wzgledem wlasnej siostry. Wiedzac, ze Jakub bedzie miat dwunastu synéw, pro-
sifa, by Rachela, po urodzeniu Jézefa, miala jeszcze jednego syna, tak by zadna
z jej stuzacych, Bilha ani Zilpa, jej w tym nie przewyzszyla.

Od Lewiego, syna Lei, pochodzi plemie, z ktérym zostalo zwigzane kaptan-
stwo Izraela, a takze plemie Judy, ktéremu przypadto w udziale krélowanie nad
Izraelem. Dlatego Lea jest wystawiana jako pramatka kaptanéw (Aaron) i kré-
léw (Dawid) Izraela. Ksigga Jubileuszéw, opowiadajac o $mierci Lei, zawiera
wiele pochwat pod jej adresem, przedstawiajac ja tym samym jako wzoér do
nasladowania przez zydowskie kobiety:

Jego [Jakuba] zona Lea zmarta w czwartym roku drugiego tygodnia czterdziestego
piatego jubileuszu. On pochowal ja w pieczarze Makpela obok Rebeki, jego matki,
na potnoc od grobu Sary, matki jego ojca. Wszystkie jej dzieci i jego dzieci ptakaly
razem z nim z powodu $mierci Lei, jego zony. Kochal on ja bardziej po utracie jej
siostry Racheli. Zmarla bedac prawg i doskonala w calym swoim postepowaniu;
szanowala bardzo Jakuba. Przez wszystkie dni zycia razem z Jakubem nie usly-
szal on z jej ust zadnego przykrego stowa, gdyz byla petna grzecznosci, pokoju,
sprawiedliwosci i szacunku. On wspomniat wszystkie jej dobre uczynki, ktorych
dokonala za swego zycia, i rozpaczal bardzo, gdyz ja kochal z catego swego serca
iz calej swej duszy (Jub 36,21-24)%.

Skladajac cialo Lei w pieczarze Makpela, Jakub uhonorowat jg tak, jak na
to zastugiwala, dzigki czemu po $mierci dolaczyla do dwoch pramatek Izraela.

Takiego zaszczytu nie dostapila Rachela, jej siostra, aczkolwiek rowniez i jej
przystuguje tytul matriarchini.

Rachela - zona Jakuba
Biblia

Mowiac o Racheli, Ksigga Rodzaju uwydatnia przede wszystkim osobe i koleje
zycia jej meza®. Rachela to mtodsza corka Labana (29,16), za ktdrg Jakub stuzyt

9 Cyt. za: Ksigga Jubileuszéw, s. 325.

%4 Por. synteze podang w: N. M. Sarna, Rachel, w: E. Skolnik (red. nacz.), Encyclopaedia
Judaica, wyd. 2, t. 17, Jerusalem 2007, s. 47-48.
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swemu tesciowi tgcznie 14 lat (29,21-30). Mila i piekna (29,17), Rachela, po-
dobnie jak Sara i Rebeka, dlugo pozostawala nieptodna (29,31). Dala mezowi,
jak niegdy$ Sara, konkubine, imieniem Bilcha. Ona urodzita mu dwéch synéw,
ktérzy otrzymali imiona Dan i Neftali (30,4-8). Po latach oczekiwania, nazna-
czonych wielkim cierpieniem, urodzita syna, ktdrego nazwata imieniem Jozef
(30,14-24).

Dluzsza wzmianka o Racheli pojawia si¢ jedynie w kontekscie narracji
o powrocie Jakuba i jego rodziny z Paddan-Aram do Kanaanu. Rachela prze-
myS$lnie ukryta terafim, czyli amulety, nalezace do jej ojca (31,1-42). Po powro-
cie Jakuba do ojczyzny, Rachela urodzila mu Beniamina, najmlodszego syna.
Jednak podczas jego narodzin zmarla i zostala pochowana w poblizu Betlejem
(35,16-20).

Rachela jest wzmiankowana w Biblii Hebrajskiej jeszcze dwukrotnie: raz
w blogostawienstwie w Ksiedze Rut 4,11, gdzie méwi si¢ o niej jako jednej
z pramatek Izraela w polgczeniu z Lea, oraz w Ksiedze Jeremiasza: ,Tak mowi
Pan: «Stuchaj! W Rama daje si¢ slysze¢ lament i gorzki ptacz. Rachel oplakuje
swoich syndw, nie daje si¢ pocieszy¢, bo ich juz nie ma»” (31,15)%. W Pierwszej
Ksiedze Samuela pojawia si¢ natomiast wzmianka o grobie Racheli, ,niedaleko
od granicy Beniamina” (10,2).

Tradycja zydowska

Rachela to symbol kobiety pigknej i dobrej, ale nie do kornca szczesliwej™.
Ostrzegala Jakuba, ze jej ojciec chce wyda¢ najpierw jej siostre i umowili si¢
co do znaku, jaki miala mu da¢, by uniknal wprowadzenia go w btad. Jednak
kochala réwniez swoja siostre i zdradzila jej 6w znak, co ulatwilo Lei oszukanie
Jakuba w noc pos$lubna. Tylko Rachela jest w stanie sprawi¢ wypelnienie Bozej
obietnicy odnowy dla Izraela, poniewaz skutecznie prosita o powodzenie swo-
jej siostry w noc poslubna, ktéra miala naleze¢ do niej.

Opuszczajac dom rodzinny, Rachela wykradta terafim. Tradycja zydowska
usprawiedliwia jej czyn na trzy sposoby. Pierwszy sugeruje, ze nie chciala, aby
jej ojciec nadal pozostawat balwochwalca, usuneta wigc przedmioty, ktére temu
sprzyjaly (Gen. R. 74,5). Drugi wysuwa domniemanie, ze amulety stuzyly do
wrozenia, zatem zabierajac je ze sobg, Rachela zapobiegta temu, ze stang si¢
narzedziem szybkiego odkrycia jej ucieczki z domu ojca (Pirqe de Rabbi Elie-

% Tekst przytoczony w Mt 2,18, gdzie wiec tez wystepuje wzmianka o Racheli.

% Por. synteze podang w: A. Rothkoff, Rachel. In the Aggadah, w: E. Skolnik (red.
nacz.), Encyclopaedia Judaica, wyd. 2, t. 17, Jerusalem 2007, s. 48.
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zer 36)”. Trzeci sposob wychodzi z zalozenia, ze skoro posiadanie rodzinnych
amuletow stanowilo symbol prawa wlasnosci i wysokiego statusu w rodzinie,
jej czyn mial przenies¢ te prawa i status z Labana, jej ojca, na Jakuba, jej meza,
dowodzac, ze Jakub nie jest juz stuga swego tescia, a dobra, jakie nabyl, sta-
ly sie jego wlasnoscig®®. Postepowanie Racheli miato zatem na wzgledzie du-
chowe i materialne dobro Jakuba, potwierdzajac, ze jest kobieta zdecydowana
i catkowicie oddang swemu mezowi. Gdy zaszla potrzeba, nie ogladajac si¢ na
obyczaje ani nawet na prawo, wzig¢la sprawy w swoje rece, by chroni¢ Jakuba
przed koniecznoscia tego samego postepowania, ktére mogto miec¢ dla niego
katastrofalne skutki. Sam Jakub albo nie znal tych obyczajéw, albo nie przy-
puszczal, ze jego zona jest zdolna do podjecia tak zdecydowanego dziatania. Co
sie tyczy opuszczenia rodzinnego domu, Rachela uczynila to wbrew woli ojca,
ktory, majac na uwadze jej bezptodnos¢, zamierzal odestac z Jakubem tylko Lee
(Gen. R. 73,3).

Gdy Jakubowi rodzily sie dzieci, Rachela modlita si¢ o wlasnego syna.
W swym utrapieniu szukata tez wsparcia i pomocy meza. W Ksigedze Rodzaju
czytamy: ,Rachela zas, widzac, Ze nie moze da¢ Jakubowi dzieci, zazdro$cita
swojej siostrze i rzekta do meza: «Spraw, abym miala dzieci, bo inaczej umre».
Jakub zapalal gniewem na Rachele i odpart: «Czyz ja moge zaja¢ miejsce Boga,
ktéry odmowit ci potomstwa?»” (30,1-2). Odpowiedz patriarchy byta - i wcigz
jest — szeroko komentowana przez dawnych i wspotczesnych komentatoréw
zydowskich®”. Tak czy inaczej, niemal wszyscy traktujg ja jako napomnienie
Racheli, ktére widzi w jej skardze znacznie wiecej niz wyraz kobiecego cier-
pienia. Pojawily si¢ sugestia, ze prosba Racheli byta grzeszna, bo domagajac
si¢ potomka od swego meza, postawita na rowni stworzenie ze Stworcg!®. Ja-
kub wyznaje swoja niemoc, na skutek czego cierpienie Racheli stalo si¢ jeszcze
wigksze, czemu data wyraz w rozmowie z nim:

Ona mu odpowiedziala: Czyz twdj ojciec, Izaak, postepowal w taki sposéb z twoja
matka, Rebeka? Czyz oboje nie powstali, aby modli¢ si¢ za siebie nawzajem? Jak to
zostalo powiedziane [Rdz 25,21]: Wtedy Izaak modlit si¢ do Pana za swojg Zone.
Ty tez powiniene$ modli¢ si¢ za mnie do Pana! Czyz twdj dziadek, Abraham, nie
czynil tego dla Sary? On [Jakub] powiedzial jej: Sara sprowadzita konkubine do

7 Pirge de Rabbi Eliezer — midrasz do Ksiegi Rodzaju i pierwszych rozdziatéw Ksiegi
Wyjscia, ktorego autorem miat by¢ rabbi Eliezer Ben Hyrcanus (przetom I/II w. po Chr.).

% Tamze, s. 214.

% N. Leibowitz, Studies in Bereshit (Genesis), s. 331-338.

100 Tamze, s. 337.
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swego domu. Ona [Rachela] mu odpowiedziata: Mam niewolnice Bilhe; zbliz si¢ do
niej [Rdz 30,3] (Tanchuma 7,19)'".

Nie mogac doczekad si¢ wlasnego dziecka, tak jak Sara, dala mezowi swa
niewolnice. Musiala zatem pogodzi¢ sie, ze w Zyciu jej meza byly trzy inne ko-
biety - Lea i dwie konkubiny.

Tradycja zydowska twierdzi, ze Rachela byla prorokinia, a wiedzac o Bozej
obietnicy, prosita Boga o dwunaste dziecko dla Jakuba. W nagrode za wielko-
dusznos¢ wobec siostry Rachela stala si¢ pramatka pierwszego krola Izraela,
czyli Saula (Meg. 13b).

Motyw blogostawienstwa, wypraszanego dla Izraela przez Rachele, zostal
rozwiniety w rabinicznym komentarzu do Lamentacji, znanym jako Ekha Rab-
bati'%%. Zawiera on opowie$¢ o tym, jak Bdg, po zburzeniu Jerozolimy, w towa-
rzystwie wybranych aniotéw i proroka Jeremiasza oglada ruiny $wiatyni zbez-
czeszczonej przez wrogow jako kara za grzechy, jakich dopuszczali si¢ Izraelici.
Na widok ruin Bég rozptakat si¢ i polecil Jeremiaszowi wyprowadzi¢ z grobéw
Abrahama, Izaaka i Jakuba, patriarchéw Izraela, oraz Mojzesza, aby optakiwali
zburzone sanktuarium wraz z Nim. Gdy wszyscy $wieci mezowie, przywotujac
swoje sprawiedliwe czyny, wstawiajg si¢ za upokorzonym Izraelem, przylacza
sie do nich réwniez Rachela:

W tej chwili pramatka Rachela wtracila sie¢ w mowe przed Najswietszym, niech
bedzie On blogostawiony, i rzekla: Panie Wszechswiata, wiadomo jest Ci, ze Twoj
stuga Jakub mitowat mnie bardzo i pracowat za mnie na rzecz mojego ojca siedem
lat. Gdy uptynelo te siedem lat i nadszed! czas poslubienia mojego meza, mdj ojciec
obmyglit zastapienie mnie przez inng, by ozeni¢ mojego meza z moja siostra. Bylo
to dla mnie bardzo trudne, bo znatam 6w spisek i odkrytam go mojemu mezowi.
A datam mu znak, przez ktéry méglby odrézni¢ mnie od mojej siostry, tak by moj
ojciec nie mégl dokonaé owego zastepstwa. Potem jednak ustapitam, powsciagajac
swoje pragnienia i okazujac milosierdzie wobec swej siostry, aby nie zostala wysta-
wiona na hanbe. Wieczorem zastapili mezowi mnie moja siostra, a ja wyjawilam
siostrze wszystkie znaki ustalone ze swoim mezem, tak ze myslal, iz jest ona Rache-
la. Co wiecej, potozytam sie pod tozem, na ktérym on lezat z moja siostra, a kiedy
do niej méwil, ona zachowywata milczenie, natomiast ja odpowiadalam, aby on
nie rozpoznal glosu mojej siostry. Wyswiadczytam jej przystuge, nie zywiac wo-
bec niej zazdrosci, ani nie wystawiajac jej na hanbe. A skoro ja, stworzenie z ciala
i krwi, uksztaltowane z pylu i prochu, nie bytam zazdrosna o swoja rywalke ani nie

101 N. M. Hyman, Biblical Women in the Midrash, s. 59.

102 Ekhah Rabbati - hagadyczny midrasz, opracowany w $rodowisku palestyriskim
w polowie I tysiaclecia, zawiera homiletyczne interpretacje Ksiegi Lamentacji oraz rozne
zydowskie opowiesci na temat zburzenia swiatyni jerozolimskiej i jego skutkow.
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wystawitam jej na hanbe i upokorzenie, dlaczego Ty, o Krélu, ktory jestes wiekuisty
i milosierny, masz nie by¢ zazdrosny o batwochwalstwo, ktére jest falszem, oraz
wygnanie moich dzieci i wydanie ich na zabijanie mieczem i na to, ze ich wrogowie
postepujg z nimi, jak chca.

Milosierdzie Najswietszego, niech bedzie On blogostawiony, zostato poru-
szone i rzekl: ,,Ze wzgledu na ciebie, Rachelo, przywrdce Izrael na jego miej-
sce. Jak jest napisane: Tak mowi Pan: W Rama daje si¢ stysze¢ glos, lamentacje
i gorzki ptacz. Rachel oplakuje swoje dzieci. Nie daje si¢ pocieszy¢ za swoimi
dzie¢mi, bo ich juz nie ma” [Jr 31,15]. A dalej méwi sie: ,Tak méwi Pan: Po-
wstrzymaj twoj glos od placzu, a oczy twoje od fez, bo twoje trudy zostang na-
grodzone [...] Jest nadzieja dla twego potomstwa — méwi Pan. A twoi synowie
powrdca w swoje granice” (Lam. R. 24)1%.

Czgé¢ przekazow utrwalonych w tradycji zydowskiej utrzymuje, ze prze-
klenstwo ojca, zwigzane z wykradzeniem ferafim przez Rachele, sprawilo jej
przedwczesng $mier¢. Taka ocena pojawita si¢ bardzo wczesnie, poniewaz nie-
postuszenstwo wobec rodzicow zawsze traktowano jako wielki grzech. Ale nie
wszedzie pojawia si¢ to uzasadnienie. W Ksiedze Jubileuszéw czytamy:

Rachela porodzita w nocy syna i nazwata go «Syn mej bolesci», gdyz nacierpiata
sie bardzo przy porodzie. Jego ojciec dat mu natomiast imi¢ «Beniamin», a bylo
to jedenastego dnia ésmego miesigca w pierwszym roku szdstego tygodnia owego
jubileuszu. Rachela tam zmarta i zostata pochowana w ziemi Efrata, tj. Betlejem.
Jakub wybudowat kolumng na grobie Racheli w poblizu drogi (Jub 32,33-34)'%4,

Komentowany byt réwniez fakt, Ze Rachela zmarta nagla $miercig oraz jako
jedyna pramatka Izraela nie zostala pochowana w grocie Makpela obok pozo-
statych patriarchéw i matriarchin!®. Wyjasniano to nietaktem, jaki popelnita
wobec Lei, zamierzajac wyj$¢ za maz jako pierwsza, incydentem z mandragora,
albo przywlaszczeniem sobie rodzinnych terafim, co, jak utrzymuje midrasz do
Dekalogu, stanowito wykroczenie przeciwko przykazaniu Bozemu!%.

Nawigzanie do naglej §mierci Racheli i pogrzebania jej ciata nie w pieczarze
Makpela, lecz w poblizu Betlejem, pojawia si¢ rowniez w pozegnalnych stowach
Jakuba do synéw, wypowiedzianych na krétko przed jego $miercia: ,,Ja bowiem,
gdy wracatem z Paddan, Rachela mi zmarla w ziemi Kanaan, w drodze, kiedy

103 Tamze, s. 59-60.

104 Cyt. za: Ksigga Jubileuszéw, s. 319.

105 Zob. J. Braslavi (Braslavski), Tomb of Rachel, w: F. Skolnik (red. nacz.), Encyclopaedia
Judaica, wyd. 2, t. 17, Jerusalem 2007, s. 48.

196 W, Gunther Plaut, The Torah, s. 214.
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pozostawalo jeszcze troche drogi, by dotrze¢ do Efrata; i pochowalem ja tam,
w drodze do Efrata, czyli Betlejem” (Rdz 40,7). Tradycja zydowska, podkresla-
jac wyrazenie ,,Rachela mi zmarla’, eksponuje mito$¢ patriarchy do zony i jego
wielki zal po jej utracie. Talmud, przytaczajac ten werset, stwierdza, Ze ,,zona
umiera jedynie dla swego meza” (Sanh 22b), czyli po $émierci kobiety wlasnie
maz najglebiej odczuwa bdl i strate. Czes¢ komentatoréw uwaza te stowa za
usprawiedliwienie Jakuba wobec synéw, by nie uznali osobnego pochéwku za
szkode dla respektu wobec Racheli, a w konsekwencji za brak szacunku przy-
stugujacego kazdej matce!”’.

Istnieje rowniez odmienne wyjasnienie osobliwego pochéwku Racheli,
upatrujace w niej nie tylko umitowang zong Jakuba, lecz i prototyp catego Izra-
ela, ktéry zostanie uprowadzony na wygnanie. Cierpiac przesladowania, wiele
synow i corek Izraela bedzie skazanych na to, ze nie zostang pogrzebani tam,
gdzie powinni, czyli we wlasnej ziemi, lecz z dala od niej!%. Zatem gdy Jakub
pochowal Rachele w Efrata, jego postepowanie mialo wymiar profetyczny. Pa-
triarcha przewidzial, ze jej grob bedzie wsparciem i da pocieszenie tym, ktérzy
zostang uprowadzeni przez wrogéw na wygnanie, a pozniej, gdy wygnancy zy-
dowscy beda tamtedy wraca¢ z Babilonii, Rachela bedzie dla nich skutecznie
wypraszala Boze blogostawienstwo (Gen. R. 82,10).

Wracajac do kwestii, dlaczego tradycja chrzescijafiska przywigzuje do matriar-
chin Izraela niewielka wage, co kontrastuje, jak wida¢, z zainteresowaniem
i powazaniem, jakimi ciesza si¢ one w tradycji zydowskiej, jeden trop wyda-
je si¢ szczegolnie wazny. W rodowodzie Jezusa zamieszczonym na poczatku
Ewangelii wedlug sw. Mateusza (1,1-17) nie ma zadnej wzmianki o matriar-
chiniach, podczas gdy zostali w nim wyszczegdlnieni wszyscy patriarcho-
wie. Pojawiajg si¢ natomiast imiona czterech innych kobiet (Tamar, Rachab,
Rut i Batszeba), przy czym ostatnia wystepuje bezimiennie, jako ,,Uriaszowa”
(w. 6). Wsrdd wielu objasnien tego rodowodu'®, jedno, wspdlne, na pewno

107 N. Leibowitz, Studies in Bereshit (Genesis), s. 538.

108 Tamze, s. 539-541.

109 W polskojezycznejliteraturze biblijnej, oprocz komentarzy do Mt 1,1-17, zob. zwlasz-

cza: J. Lach, Historycznos¢ genealogii Chrystusa w Mt 1,1-17, ,Studia Theologica Varsavien-
sia” 15 (1997) nr 1, s. 19-35; W. Chrostowski, Rodowdd Jezusa Chrystusa (Mt 1,1-17), ,tad”
5 (1987) nr 51, s. 4-5; tenze, Rodowdd Jezusa, ,,Miejsca Swiete” 12/1999, s. 17-18; A. Ko-
walczyk, Genealogie Jezusa w Ewangeliach (Mt 1,1-17), ,Studia Gdanskie” 10/1995, s. 113-
-121; Z. Zywica, Niewiasty biblijnej historii Izraela w Mateuszowej genealogii Jezusa
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zasluguje na najwyzsza uwage: cztery wyszczegolnione kobiety weszly do rodo-
wodu Jezusa Chrystusa nie w uznaniu swoich szczegdlnych zastug, ale wbrew
wszystkiemu. Jedni wskazywali, ze byly grzesznicami, inni wytykali ich pogan-
skie pochodzenie, jeszcze inni rozmaite aspekty wyjatkowosci czy osobliwosci
ich potozenia'l’. Mateusz uznat, ze zamiast przypominania sylwetek sprawie-
dliwych i godnych nasladowania pramatek Izraela lepiej pokaza¢, jak gleboko
i skutecznie Bog wszedt w dzieje cztowieka i $wiata, by je radykalnie odmieni¢
ku dobremu.

Summary

The four “mothers” (Sarah, Rebekah, Lea and Rachela), the wives of the three patriarchs
(Abraham, Isaac and Jacob), played significant roles in the second part of Genesis nar-
ratives. In Jewish tradition these biblical stories were broadly developed and enriched,
stressing the virtues of the four matriarchs as examples to follow by Jewish girls and
women. The article shows the different streams and contents of the very vivid and in-
structive traditions going back to antiquity.

(Mt 1,1-17), ,,Ateneum Kaplanskie” 96 (2004) z. 2 (570), s. 347-353; A. Malina, Kobiety
w genealogii Jezusa (Mt 1,1-17), ,Verbum Vitae” 19/2011, s. 109-129.
10 Tamze,s. 111-120.



