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O pisy o stworzeniu $wiata, ktdre rozpoczynaja Ksiege Rodzaju, od zawsze
stawialy i stawiajg nadal liczne pytania dotyczace m.in. roli Boga w proce-
sie stworzenia wszech$wiata, wspolpracy czltowieka ze swoim Stworca, relacji
miedzy stworzeniami, dominujacej roli cztowieka posrod stworzen czy wresz-
cie ostatecznego sensu i celu napisania tych opowiadan. Ostatnie lata badan
nad tymi tekstami ukazuja silny zwigzek literacki i redakcyjny opisu stworzenia
Rdz 1,1-2,4a z opisem potopu (Rdz 6-9). Znaczacy wplyw na powstawanie
tych tekstow mieli prawdopodobnie redaktorzy tworzacy tzw. tradycje kaptan-
sk (P)!. Istnieje takze zwigzek literacki z innymi narracjami Piecioksiegu?. Ni-
niejszy artykuf jest skromng proba ukazania roli dwdch najwigkszych bohate-
réw w opisach stworzenia: Boga i czlowieka ich wzajemnej relacji i zaleznosci.
Bedzie on rowniez propozycja wyjasnienia celu napisania pierwszych rozdzia-
tow Ksiegi Rodzaju w swietle calej Biblii i w kontekscie loséw kazdej ludzkiej
osoby, ktorej historia pierwszych ludzi jest symbolicznym odzwierciedleniem.

I Por. E. Zenger, Gottes Bogen in den Wolken, SBS 112, Stuttgart 1983, 9.
2 Por. ). Ch. Gertz, Tora und Vordere Propheten, w: J. Ch. Gertz, Grundinformation
Altes Testament, Gottingen 20093, 236-247.
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1. Obraz Boga w opisie stworzenia Rdz 1,1-4,1

Pierwsza charakterystyka Boga, jakg ukazuje si¢ nam w Rdz 1, odkrywa, ze jest
to osobowos¢, ktora rozdziela, odrdznia, a nawet wyrdznia. Dlatego 5 razy au-
tor Rdz 1 uzyt czasownika badal, czyli odrézniac i pie¢ razy czasownika qara,
czyli nazywad, dawac imie. Podobne do Rdz 1 teksty starozytnego Wschodu
podkreslaja czeste walki bogow ze soba u zarania dziejow wszechswiata. W tek-
$cie natchnionym wszystko, jak wida¢, odbywa sie w sposob bardziej pokojowy,
na zasadzie odrdznienia, oddzielenia jednych rzeczy od drugich. Wraz z odréz-
nieniem i oddzieleniem pojawiaja sie takze granice stworzenia. Bog daje nam
czastke swej doskonalosci i tym samym stawia wszystkim stworzeniom pewne
granice egzystencji’. To jednak, ze cztowiek jest wyrdzniony przez Boga za po-
mocg innych cech i ma rézne ograniczenia egzystencji jest bardzo wazne, bo
pozwala mu na wchodzenie w dialog z innymi, pozwala si¢ uzupelnia¢ i budo-
waé wzajemne relacje. O Bogu i jego przymiotach nie wiemy nic. Wiemy tylko,
ze on mowi. Jedno jego stowo gwarantuje réznice we wszech$wiecie, a nastep-
nie gwarantuje rozwdj i ptodno$¢t.

Ksiege Rodzaju mozna poréwnaé¢ do opiséw poczatkow wszechswiata
w innych religiach. Méwig one czesto o réznych bostwach, ich hierarchiach
i o walce bogdéw’. Ludzie wystepujacy w tych mitycznych opowiadaniach na-
zywaja bogami te stworzenia, ktére odznaczajg si¢ dwiema charakterystykami:
1) wymykaja sie ludzkiej wyobrazni, cztowiek nie ma nad nimi zadnej kon-
troli czy wladzy; 2) rzeczywisto$¢, w ktorej zyja bogowie, determinuje zycie
czlowieka. Latwo si¢ domysle¢, ze cztowiek bardzo czesto czuje si¢ zagubiony
i zgubiony wobec tej Bozej rzeczywistosci opisanej w dawnych mitach. Dlatego
tez cztowiek stworzyt mity i mitologie, bo jest ona swiadectwem dopasowania
sie do tej czesto niezrozumialej rzeczywistosci.

Pierwszym czynnikiem, ktéry cztowiek prébuje wyjasni¢ w mitach, to czas.
Czas jako rzeczywisto$¢, ktora przemija, i rzeczywistos¢, nad ktora ludzie nie
maja zadnej wladzy: noc, dzien, pory roku, a takze zmiany pogody uwarunko-
wane czasem, od ktdrych uzaleznione jest zachowanie cztowieka: 16d, $nieg,
upal, ulewny deszcz, susza. Te uwarunkowania doprowadzily do stworzenia
bogéw czasu i pogody: Kronos, Baal, Isztar, Gea, Posejdon. Wszystkie te rze-

3 Por. C. Westermann, Genesi, Casale Monferrato 19952, 21.
4 Por. E. Nielsen, Creation and The Fall of Man, HUCA 43 (1972) 8.
> Wiecej na ten temat zob. J. H. Grenbaek, Baal’s Battle with Yam — A Canaanite Cre-

ation Fight, JSOT 33 (1985) 29-31.
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czywistosci s3 jednak ponad czlowiekiem i nie ma mozliwosci w ludziach, by je
zmienic.

Takze Bog ST w Rdz 1 jest Bogiem, ktéry ukazuje catkowity wplyw na rze-
czywisto$¢ stworzenia oraz prezentuje sie jako ten, ktory jest calkowicie poza
wszelka ludzka wladza i wplywem czlowieka. Jednoczesnie Bog jest wszech-
mocny i wszechpotezny, bo panuje i kontroluje nieustanny podzial, réznorod-
nos¢ i odrebno$¢ stworzen. Ten fakt jest widziany w Rdz bardzo pozytywnie.
Bog stwarza réznorodnos¢ i ta réznorodno$¢ przezywana w sposob pozytywny
prowadzi przede wszystkim do plodnosci, do rozwoju.

2. Szczegodlna moc Boza

Trzeba zauwazy¢, w jaki sposdb Bég wprawia w ruch cala swoja energie i site
w dzielo stworzenia. Wazny jest fakt, ze w Bozej mocy nie ma nic destruktyw-
nego, niszczacego. Na poczatku jest chaos, bezlad i pustkowie, czyli wediug
tekstu hebrajskiego: tohi wabohi. Bog porzadkuje ten chaos, czyli trzy rzeczy:
ciemnosci, bezmiar i wiatr, ktéry byt ponad tym, co Rdz 1 nazywa wodami.
Chaos, czyli owo tajemnicze stwierdzenie tohli wabohi, odsyta nas do tekstu
1z 24,105 34,11 - ruiny zniszczonego miasta. To miejsce, gdzie nie ma ulic, drog,
miejsce nieuporzagdkowane (Hb 6,18). Jest to jednoczesnie miejsce, gdzie brak
swiatla, gdzie czlowiek jak pijany szuka $wiatla i oparcia. Widzimy tu brak wta-
$ciwej relacji cztowieka do przestrzeni®.

Pierwsza charakterystyka tego chaosu sg ciemno$ci. Nigdy nie s3 nazwane
dobrymi w Biblii, mimo to zostajg przez Boga zachowane. Nie ma $wiadectwa,
ze Bog zniszczyl ciemnosci, cho¢ nie ma o nich ani jednego dobrego stowa
w Pismie $w.

Druga charakterystyczna rzecz dotyczaca chaosu to przestrzen w znacze-
niu otchtani wypetnionej wodami. Ta otchtan, przestrzen, zostaje zagospoda-
rowana przez szereg separacji i oddzielen, aby stworzy¢ przestrzen dla zycia.

Trzeci i moze najwazniejszy element pierwotnego opisu Swiata to wiatr,
ktéry unosit sie nad wodami wypelniajacymi przestrzen otchlani. Ten wiatr
ma wlasciwosci ozywcze. Czesto w Biblii wiatr przedstawiany jest jako wicher
lub wrecz huragan (Dn 7,2; Jon 1,4). Dziatanie owego wichru w Rdz 1 autor
przedstawil specjalnym czasownikiem rahap oznaczajacego czynnos¢ drgania,
wstrzgsania, pobudzania (por. Jr 32,9; Pwt 32,11). Czasownik ten ma rowniez
drugie znaczenie, ktére wskazuje na rzecz postang przez Boga samego, tzn. Bég
sam wywoluje ten podmuch, mozna powiedzie¢ B6g sam dmucha. Jest jednak

6 Por. C. Westermann, Genesi, 22.
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rzecz, ktéra pozostaje poza chaosem. Mamy tu do czynienia z pewnym rodza-
jem teofanii (Wj 15,8-10) — Bozy wicher interweniuje ponad wodami i w ten
sposob mozna powiedzie¢, ze dw wiatr unosi sie, krazy jak ptak nad gniazdem,
nad wodami chaosu. W tym sensie Bég pozostaje ponad czy poza chaosem’.

Mowilismy, ze Bozy wiatr ma najczesciej wielka moc i site w Biblii. Moz-
na jednak na podstawie Rdz 1 widzie¢ w nim raczej tagodne tchnienie, ktore
pozwala jednocze$nie na artykulowanie stéw i swobodne oddychanie. Mamy,
wigc tu obraz tchnienia, ktére stwarza, ktére musi wej$¢ w chaos §wiata. Mozna
réwniez powiedzie¢, ze Bog od poczatku wskazuje na konieczno$¢ porzadku.
Moglby uderzy¢ w 6w pierwotny chaos poteznym wichrem. Od poczatku jed-
nak wprowadzona jest autokontrola Boga. Bog niczego nie niszczy, lecz spokoj-
nie organizuje. Bog jest, zatem ukazany jako ten, ktéry ma zdolnosci samokon-
troli i samoograniczenia.

Bozy powiew wyraza si¢ nastepnie w konkretnym stowie i daje zycie, a na-
wet co$ wiecej: daje site do dawania zycia. Bog tagodnym powiewem doprowa-
dza do powstania powierzchni suchej, czyli ziemi, ktéra staje si¢ ptodna i zy-
zna. Ciekawe, ze w tekécie Rdz 1,20-22 gdy Bog stwarza zwierzeta i daje im
moc i site do bycia ptodnym nie ma ani stowa na temat ograniczen tego daru.
Bog powierzyt klucze zycie calkowicie stworzeniom, pozwala im wzrastaé
i rozmnaza¢ si¢ i od poczatku wskazuje na wielki margines wolnosci stworzen.
To nie znaczy, ze B6g zapomina i pozwala by powstal nowy chaos. Rdz 1 czgsto
wspomina, ze Bég widzial, iz to, co stworzyt bylo dobre. Bog wszystko widzi,
czyli po prostu stale patrzy. To rodzi dystans, bo patrzenie musi odbywac sig¢
z pewnej odleglosci. Tworzy si¢ konieczny dystans i przestrzen wolnosci, ktora
pozwala czltowiekowi by¢ kreatywnym a Bogu umozliwia oceng czy rzeczy sa
dobre.

Stwarzanie zatem to rowniez patrzenie. Ta Boza czynnos¢ jest nieco prze-
milczana w Rdz 1. Wskazuje ona Boga, ktéry nie jest $cisle zwigzany ze stwo-
rzeniem, a dystans, ktdry jest potrzebny na patrzenie, pozwala nie tylko stwier-
dzi¢, czy co$ jest dobre lub zle, stuzy nadaniu réznych waloréw, przymiotow
i godnosci. Moze powiedzie¢ takze, ze patrzenie wskazuje, iz Bog umie si¢ za-
trzyma¢. Stworzeniu nie jest tylko tasmowa produkcja, ale istnieje, a nawet jest
w nim konieczny czas spokoju i zatrzymania.

W zatrzymaniu Boga ukryty jest réwniez wazny wymiar samokontroli. Za-
trzymanie szczegélnie 7 dnia pozwala Bogu ograniczy¢ jego nieograniczong
sife stwdrcza. Tym samym Bog prezentuje si¢ jako silniejszy od swojej woli i sity
stworczej. W tym zaznacza si¢ prawdziwa sita Boga. Jest wszechmogacy nad
swoja moca (Mdr 12,17-18).

7 Por. G.]J. Wenham, Genesis 1-11, WBC 1, Dallas 1987, 16.
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Bog stworzyciel nie pozwala sobie na wypelnienie (napelnienie) wszyst-
kiego zyciem i porzadkiem we wszech$wiecie lecz pozostawia przestrzen,
przestrzen autonomii. Otwiera, zatem miejsce dla czlowieka i innych stwo-
rzen. Mozemy, zatem powiedzie¢, ze Bég pozostawil §wiat niedokonczonym.
Wszechswiat moze, wiec rozwija¢ si¢ autonomicznie bez ciaglej interwencji
Boga. Tak wigc Bog ryzykuje, podejmuje ryzyko, tzn. ze liczy si¢ cztowiek, kto-
remu pozostawit on przede wszystkim wiele przestrzeni liczac, ze éw zosta-
wi w niej troche miejsca dla Boga, dla milosci i dla sprawiedliwosci. Inaczej
wszystko ulegnie zagtadzie.

3. Antropologia - stworzenie cztowieka i pokarmu
(Rdz 1,26-31)

W tekscie Rdz 1 mowa jest o cztowieku, czyli o istocie zywej i rozumnej, ale
autor ma na mysli nie tylko jednego, konkretnego cztowieka ADAMA, lecz
pod tym pojeciem kryje si¢ takze obraz calej ludzkosci. Tekst Rdz 1,26 uzywa
bowiem liczby mnogiej, ,niech panujg” (tekst hebrajski w BH stosuje tu cza-
sownik radah - rzgdzic, panowac). Tekst o stworzeniu czlowieka ma pewna lo-
giczng strukture. Powtarzaja sie¢ w nim niektore terminy, np. obraz (selem) czy
stwarza¢ (‘a8ah). Wiersz 1,26 ukazuje pewien Bozy projekt (teoria); 1,27-28
- wypelnienie projektu (praktyka), uzupelnienie projektu (rzeczy, ktére towa-
rzysza cztowiekowi).

W opisie Rdz 1,26 mamy jednak do czynienia z pewng tajemnica. B6g mowi
o swoim projekcie, lecz autor tekstu nie opisuje nam tego, co Bog mowi. Bég
moéwi bowiem ,,uczynmy” (‘asah), (1 osoba liczby mnogiej cohortativus). Nato-
miast w teks$cie Rdz 1,27 autor stwierdza, ze Bég ,,stworzyt” (bara’) — 3 osoba
liczby pojedynczej). Rodzi si¢ pytanie, dlaczego Bég méwi w liczbie mnogiej
i do kogo méwi, czy tez z kim méwi (z aniofami, z Duchem, ze swoim Synem?
Trzeba pamigta¢, ze w ST tylko Bdg jest podmiotem czasownika bara’ - 30 razy
w ST)8.

Nastepnie Bog ukazuje si¢ jako ten, ktory chce stworzy¢ czlowieka na swoj
obraz, na nasze podobienstwo (podobnego nam - d°miit). Autor potwierdza,
ze Bog rzeczywiscie stworzyt czlowieka na swoj obraz, ale nic nie méwi juz
o zapowiadanym podobienstwie. Gdzie zniknal ten szczeg6l? Pozostaje tylko
dwukrotnie powtoérzony termin obraz (selem).

8 Por. W. R. Lane, The Initiation of Creation, VT 13 (1963) 69-70; H. Riggren, bara’,
TDOT II, 246-247.

15



16

Tomasz Tutodziecki

Trzeba pamigtaé, ze w swoim projekcie Bog nic nie wspomnial o stworze-
niu czlowieka rodzaju meskiego i zeniskiego. (S to terminy, ktére dobrze pasuja
takze do $wiata zwierzgcego). Dlaczego nie ma wprost powiedziane nic o stwo-
rzeniu mezczyzny i kobiety? Znamienne jest, ze po kazdej czynnosci stworczej
Bog stwierdzit jej dobry charakter, natomiast po stworzeniu czlowieka brak ta-
kiego stwierdzenia. Takze po stworzeniu firmamentu i oddzieleniu go od wod
drugiego dnia nie ma stéw, ze ,,byl dobry”. Przewaza opinia, ze brak tych stow
spowodowany jest tym, ze dzieto drugiego dnia jest koficzone przez kolejne
dni. Podobnie z czltowiekiem, Bég nie moéwi, ze ,,byt dobry”, gdyz jest dzietem
ciggle nieukonczonym. Jak nalezy to zrozumie¢: Bog czyni to, co najwazniejsze
w cztowieku: daje mu tchnienie Zycia i wolng wole - to jest czg$¢ stworzenia
czlowieka nalezaca do Boga. Pozostalg cz¢s¢ musi dopelni¢ czlowiek. Dlatego
mozna zrozumie¢, dlaczego Bog stwarza czlowieka jako swoj obraz, a nie jako
swoje podobienstwo. By nastalo podobienstwo, konieczne jest dopelnienie,
cztowiek pozostaje zatem ciggle wielkim Bozym projektem, a nie definicja’.

Jednoczesnie Bog pozwala uczestniczy¢ cztowiekowi w tym projekcie
i w dopelnianiu go, co w praktyce oznacza: czyni¢ sobie ziemi¢ poddang, pa-
nowac¢ nad zwierzetami, ale przede wszystkim panowa¢ nad samym sobg. Spet-
niajac te trzy rzeczy, cztowiek moze stac sie¢ w koncu podobnym Bogu.

Tekst Rdz 1,28 stuzy potwierdzeniu prawdy, ze czltowiek nalezy do $wiata
zwierzat. Autor w tresci tego wiersza powtarza wszystko to, co zostalo powie-
dziane juz wczesniej o zwierzetach. Czlowiek powinien jednak nad nimi domi-
nowac. Przebija stad prawda, ze by¢ podobnym do Boga oznacza panowac nad
stworzeniami, obserwowac je z dystansu, nadawa¢ im imiona i nazwy. Miejsce
czlowieka jest zatem miedzy Bogiem i zwierzetami.

4. Spetnienie projektu — spetnienie siebie

Wiersz Rdz 1,28 podkresla szczegdlne blogostawienstwo Boga udzielone czto-
wiekowi. To blogostawienstwo dotyczy dwoch argumentédw: zycia (rozmna-
zanie si¢) i przestrzeni (napelnianie). Dla zycia kazdego czlowieka wazny jest

9 Zestawienie dwoch prawie synonimicznych terminéw d°miit i selem w Rdz 1,26

doczekalo si¢ wielu roznych interpretacji. Jedna z najbardziej popularnych reprezentuje
J. M. Miller, ktdry kontynuujac badania J. Hehna, H. Wildbergera czy G. von Rada odwotu-
je sie do ideologii krélewskiej. W wielu kulturach Bliskiego Wschodu, ktore wplywaty kul-
turowo na pismiennictwo Izraela wlasnie monarcha uwazany byt za obraz i podobienstwo
naczelnego bdstwa. Szersze rozwiniecie tego tematu podaje J. M. Miller, In the ,,Image” and
»Likeness” of God, JBL 91 (1972) 294-297. Por. takze E. Zenger, Gottes Bogen in den Wolken,
86-87.
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ijeden, i drugi argument. Zwierzeta w przeciwienstwie do cztowieka nie otrzy-
muja blogostawienstwa. Tak wynika z tekstu. Zatem to wlasnie od czlowieka
zalezy, jak obchodzi si¢ ze zwierzetami.

Potega Boga, jak stwierdziliSmy jest potega samokontroli. Jest ona wpro-
wadzona po to, by nie niszczy¢ stworzen. Jesli zatem cztowiek ma za zadanie
stawa¢ sie podobienstwem Boga, musi kontrolowa¢ swoje wladze i sile (1,29).
W tym wierszu mowa jest o pokarmie. Cziowiek z natury jest wegetarianinem.
Dlatego dla zaspokojenia glodu nie musi zabija¢ i ucieka¢ si¢ do przemocy.
Zatem pierwsza propozycja Boga, jak zastapi¢ Go w rzadzeniu, dominowaniu
nad $wiatem, jest fagodno$¢?®.

W wierszu 1,30 takze zwierzeta otrzymuja pokarm wegetarianski, przy
czym jest to trawa zielona. Tym samym nie ma konfliktu z cztowiekiem co
do pokarmu, gdyz ten ma spozywac z owocdw i ziaren (ewentualnie nasion).
Nie powinno wigc, wedlug Bozego zamystu, dochodzi¢ do walki miedzy czlo-
wiekiem a zwierzetami'l.

Przemoc, jaka pojawila si¢ z czasem na $wiecie, jest wynikiem zlego dzia-
tania cztowieka. Jesli czlowiek panowalby na §wiatem zwierzat bez przemocy,
takze i zwierzeta zachowywalyby sie w ten sposob. Czlowiek, uzywajac prze-
mocy, jest rowniez nasladowany w tych zachowaniach przez zwierzeta. Czlo-
wiek jest bowiem jedynym stworzeniem, ktére mysli, ktore respektuje drugie-
go, innego od siebie, zostawia przestrzen drugiemu i akceptuje fakt, ze ktos
inny moze by¢ po prostu inny. Ten stan akceptacji innosci trwat jeszcze w arce
Noego, gdzie drapieznik przebywal spokojnie w towarzystwie ofiary. Stad za-
powiedzi mesjaniskie przedstawiaja powrét do utraconego stanu doskonalosci
pierwotnej, np. Iz 11,4, ktéra powinna by¢ ukoronowaniem historii zbawienia.

Czlowiek dzieli stworzony przez Boga wszeché$wiat ze zwierzetami. Trze-
ba jednak pamietaé, ze w cztowieku jest rowniez co$ ze $wiata zwierzecego,
mianowicie jego dzikos¢ (instynkt). W kazdej grupie ludzkiej sg rzeczywistosci
jeszcze nieucztowieczone. Mozna je okresli¢ jako sily instynktu. Okielznanie
go zalezy od edukacji i powtarzania, wbijania cztowiekowi do glowy pewnych
prawd, ktore instynkt przemieniaja w pozytywna osobowos¢. Wedlug tekstu
Rdz 1 sily zwierzgce w cztowieku, czyli 6w instynkt powinien by¢ kontrolowa-
ny przez skonstruowanie $wiata wewnetrznego w czltowieku (pierwszym jest
zycie rodzinne). Czlowiek powinien zatem dazy¢ do stawania si¢ panem sif we-
wnetrznych i woli.

Dominacja nad $wiatem zwierzat w Rdz 1 odbywa si¢ za pomoca stowa.
Jesli cztowiek jest zdolny nada¢ stworzeniom odpowiednie imiona, staje si¢ ich

10 Por. C. Westermann, Genesi, 26.

11 Por. G. J. Wenham, Genesis 1-11, 32.
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panem. Czlowiek, dajac im imi¢ i nazwe, porzadkuje $wiat, oddziela takze jed-
ne rzeczy od drugich, czyli powtarza to, co Boég uczynil na poczatku stworzenia
wszech$wiata, czyli czlowiek nasladuje Boga i ma szanse w koncu upodobnié
sie do Niego.

Stwarzajac czlowieka, Bog dal mu od poczatku wielki dar, czyli pokarm
(Rdz 1,29). Jest to dar fundamentalny, bez ktérego nie da sie zy¢ i funkcjono-
wac. Dajac cztowiekowi pokarm, Bég udzielil mu jeszcze jednego daru: pozwo-
lit tylko cztowiekowi na tej ziemi méwi¢, formulowa¢ stowa, wyraza¢ mysli.
Mial to by¢ dar, dzieki ktéremu czlowiek mogt sie realizowa¢ bez przemocy.
Za pomocy stowa mial porzadkowa¢ $wiat, nadajac imiona zwierzetom i in-
nym stworzeniom, kontynuujac na tej drodze Bozy proces i projekt stworzenia.
Tak wigc panowa¢ nad stworzeniami oznacza uzywac stéw, méwic. Ciekawy
jest jednak fakt, Ze méwieniu i spozywaniu pokarmu stuzy ten sam organ, czyli
usta. Aby moéwic potrzeby jest duch, wnetrze czlowieka i to bardzo bogate, ale
réwniez cialo to fizjologiczne, materialne. Aby jes¢ bierzemy co$ z zewnatrz
i przemieniamy wewnatrz naszego organizmu w energie. Ten proces pozwala
nam funkcjonowa¢ na zewnatrz, w §wiecie. Méwienie jest réwniez czyms, co
zostaje najpierw dane z zewnatrz od Boga i nastepnie przemienione wewnatrz
nas (ucztowieczone) wychodzi na zewnatrz i karmi. Zaréwno pokarm, jak
i stowo ma celu karmienie i umocnienie'%

Wyjasnienie, iz Bog widzial, ze bylo bardzo dobre: (w*hinngh t6b m®ad)
jedyny raz w takiej formie (w innych przypadkach wystarczy stwierdzenie: byto
dobre) pojawia si¢ po daniu cztowiekowi i zwierzgtom pokarmu. Tylko wte-
dy, gdy czlowiek potrafi uzywa¢ pokarmu, tzn. gdy okazuje si¢ rzeczywistym
gospodarzem samego siebie. Tu pojawia si¢ kwestia szabatu, czyli sibdmego
dnia, czasu odpoczynku (aktywnego, nie wolnego od stwarzania, czyli pracy
nad swoim wnetrzem). Szabat ($abat) oznacza tyle, co odpoczywadé, przestac,
zaprzestacé. Cztowiek jest stworzony dla szabatu i szabat dla niego wtasnie, aby
czlowiek miat czas na samokontrole i samokrytyke swojej sily, energii, zdolno-
$ci i mocy, by stawal si¢ coraz bardziej panem samego siebie. Istotne jest to, ze
szabat, czyli odpoczynek §wiagteczny stworzony jest po pojawieniu si¢ czlowie-
ka na tej ziemi, czyli w momencie aktywnej wspdtpracy Boga z czlowiekiem. To
Bog stworzyl szabat jako swojg wlasnos¢:

[Powiedz Izraelitom: Przestrzegajcie pilnie moich szabatéw, gdyz to jest znak mie-
dzy Mna a wami dla wszystkich waszych pokolen, by po tym mozna byto pozna¢,
ze Ja jestem Pan, ktéry was u$wiecam. Przeto zachowujcie szabat, ktory winien

2 Por. P. Doll, Menschenschipfung und Weltschipfung in der alttestamentlichen Weis-
heit, SBS 117, Stuttgart 1985, 27-28.
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by¢ dla was $wietoécig. I ktokolwiek by go zniewazyl, bedzie ukarany $miercia,
i kazdy, kto by wykonywat prace w tym dniu, bedzie wykluczony ze swojego ludu.
Przez sze$¢ dni bedzie sie wykonywa¢ prace, ale dzien siodmy bedzie szabatem
odpoczynku, poswieconym Panu, i dlatego ktokolwiek by wykonywat prace w dniu
szabatu, winien by¢ ukarany $miercig] (Wj 31,13-16).

Kto nie respektuje szabatu, czasu wnikniecia w siebie, by stawac si¢ podo-
bienstwem Pana Boga, wybiera dobrowolnie droge ku $mierci. Nie tylko dla
samego siebie, ale i dla drugich.

5. Cztlowiek w Edenie

Istnieje kontynuacja miedzy tekstami w tekscie Rdz 1-4. Szczegdlnie dostrze-
galny element kontynuacji wida¢ w zakonczeniu Rdz 1,30-31 (tekst o pokar-
mie dla istot zywych oraz poczatkiem rozdzialu Rdz 2. Wlasciwie ostatnim
stowem, jakie wypowiada Bog w Rdz 1, jest ofiarowanie pozywienia i pierwsze
stowo (rozkaz) Boga w Rdz 2 jest rozkaz dla roslin o wydaniu smacznego owo-
cu na pokarm.

Pozornie, podczas powierzchownej analizy nie wida¢ tej kontynuacji,
gdyz pierwsze wiersze Rdz 2 przenosza nas ponownie w czas pierwotnej pust-
ki, prozni i pustyni'®>. Wnikliwsza analiza pozwala stwierdzi¢ réwniez zmiane
stownictwa (imi¢ Boga: nie Elohim, lecz Jahwe Elohim). Pojawia si¢ réwniez
jedna powazna zmiana tematyczna, mianowicie, chociaz Bogu zalezy na ofia-
rowaniu cztowiekowi i innym stworzeniom pozywienia, to jednak pojawia si¢
nowy watek: po raz pierwszy spotykamy drzewo poznania dobra i zta (Rdz
2,16-17). Cztowiek w Edenie staje, zatem przed wyborem, powraca wiec temat
prawdziwego panowania, samoograniczenia (Bdg jest rzeczywiscie Bogiem
i Panem, bo ograniczyl samego siebie. Znalazt granice stworzenia i zaprzestal
stwarza¢). Cztowiek ma si¢ uczy¢ opanowywac siebie, a tym samym stawac si¢
coraz bardziej podobienstwem Pana Boga. Tym samym czlowiek moze i ma
zastuzy¢ na tytul prawdziwego Pana ogrodu Eden.

Przez caly czas zmagamy sie z pytaniem, czy cztowiek zaakceptuje 6w za-
kaz, tzn. czy opanuje swdj zwierzecy instynkt. Sprawa jest jednak powazniejsza
gdyz dotyczy wprost zycia ludzkiego. Jesli cztowiek zje z tego drzewa, umrze,
czyli zycie ludzkie zalezy wprost od samego czlowieka. Mowa jest, zatem o od-
powiedzialnos$ci za samego siebie. Widzimy wigc, ze z punktu widzenia lite-

13 Por. B. D. Naidoff, A Man to Work the Soil. A New Interpretation of Genesis 2-3,
JSOT 5 (1978) 4.
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rackiego opowiadanie koncentruje si¢ na cztowieku, na ostatnim stworzeniu,
koronie stworzenia. W Rdz 1 wszystko, co Bog stworzyl, bylo wazne, i kazdemu
stworzeniu, czy to w materii nieozywionej czy to oZywionej jest po§wiecone
10 Stéw Jahwe.

Miedzy rozdziatami Rdz 2-3 i 4 réwniez istnieje pewna kontynuacja, cho-
ciaz jak wiemy tematyka jest zasadniczo rézna. Mozemy wyrdzni¢ przynaj-
mniej 3 punkty styczne:

a) czasownik jada tzn. poznac. Jest to termin centralny. Od niego zalezy zy-
cie czlowieka. Jesli czlowiek pozna zbyt wiele, czyli dobro i zlo, to umrze
(Rdz 3,5.7.22). Jesli pozna zbyt malo, tzn. nie pozna (nie bedzie wspotzyt
ze swoim wspolmalzonkiem), réwniez zginie. Pozna¢ Ewe oznacza tyle,
co wej$¢ z nig w intymny kontakt prowadzacy do doglebnego, najbardziej
intymnego poznania drugiej osoby i poczecia potomstwa'®. Ten sam pro-
ces opisuje nam Rdz 4,1. Poznanie, ktérego owocem jest poczecie naj-
pierw Kaina, a nastepnie Abla.

b) Wiersz Rdz 4,7, szczegdlnie jego ostanie stowa skierowane przez Boga do
Kaina: mozesz nad nim panowac¢ (nad grzechem) sa praktycznie powto-
rzeniem stéw zawartych w wierszu Rdz 3,16: on za$ bedzie panowal nad
tobg (Adam nad Ewg).

c) Wiersz Rdz 4,16 méwi o Kainie ktdry wychodzi i oddala si¢ z ogrodu
Eden. Jest to ten sam ogréd, o ktérym mowa w Rdz 2-3, z ktérego musza
ucieka¢ pierwsi ludzie. Wtasciwie jest to ta sama historia tyle, ze opisuje
sytuacje jeszcze bardziej drastyczng wskazuje bowiem, ze zlo na dobre
zagniezdzilto sie w cztowieku, ze si¢ rozwija i jest praktycznie dziedzicz-
nie przekazywane z pokolenia na pokolenie od chwili grzechu pierwo-
rodnego.

6. Stworzenie cziowieka (Rdz 2,4-17)

Aby zrozumie¢ problem stworzenia czlowieka, musimy zauwazy¢ gre stow
’adamah i ’adam. Istnieje relacja miedzy czltowiekiem a ziemia (dost. gleba),
ktorej wziety jest czlowiek. Juz na poziomie literackim autor tworzy relacje,
uzywajac tego samego rdzenia jezykowego. Gleba daje poczatek wszystkiemu,
co na $wiecie: cztowiekowi - on jest z prochu ziemi, z ziemi pochodzg wszelkie
drzewa (Rdz 2,9) oraz wszelkie stworzenia zywe (2,19). Wszystko, co istnieje

14 Por. G.J. Botterweck, yada‘, TDOT V, 464.
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ma wiec w sobie ten sam pierwiastek, ten sam element, a jest nim *adamah’>.
Chociaz wszystkie stworzenia zlaczone s3 wspdlnym elementem, to czlowiek
jest wyrdzniony przez fakt, ze zostaje stworzony z pewnej specyficznej czesci
tego, co nazywamy *adamah, mianowicie z prochu (japah). Termin pojawia sie
w tekscie Rdz 2,7 i 3,19. Ta znaczgca réznica pomiedzy czlowiekiem a innymi
stworzeniami co do materialu uzytego do jego stworzenia jest konieczna dla
podkreslenia i uswiadomienia czlowiekowi jego $miertelnosci. Cztowiek wie
od poczatku, ze pochodzi z ziemi (gleby, jej prochu) i do tego prochu powrdci.

Tekst podkresla druga réznice szczegdlnie, jesli chodzi o status czlowieka
i zwierzat: méwimy tu o tchnieniu zycia. W Rdz 1 autor na oznaczenie ozywia-
jacego tchnienia uzyl terminu r u a h (duch, wiatr, powiew). W tekscie Rdz 2-3
nie pojawia si¢ termin r u a h, lecz jednoznacznie stowo nefe§ (tchnienie, du-
cha, westchnienie). Dzigki tej charakterystyce cztowiek nie tylko zyje, oddycha,
ale rowniez nazywa, wypowiada stowa, odréznia i oddziela'® (tu nawigzanie do
sceny konca $wiata w Mt 25, 31-46 — Chrystus Sedzia réwniez oddziela spra-
wiedliwych od niesprawiedliwych. Poczatek i koniec $wiata charakteryzuje ta
sama czynnos$¢ Boga). Oczywiscie tchnienie Zycia, to samo, posiadajg zwierze-
ta. Musi by¢ jednak w nim jakas réznica, gdyz zwierzeta nie s3 w stanie méwic,
nazywac. Autor biblijny nie wyjasnia tej réznicy, lecz jest ona bardzo znaczaca
gdyz dzigki zdolnosci nazywania stworzen, ich klasyfikacji cztowiek uczy sie
poznawac $wiat, poznaje go i jest zdolny, by go przeksztalca¢, udoskonala¢. Tu
pojawia si¢ wielka odpowiedzialnos¢ za jezyk. To on daje poczatek wszelkiej
przemianie, akeji, transformacji we wszechs$wiecie, ktory zostat dany czlowie-
kowi. Na czlowieku spoczywa, zatem wielka odpowiedzialnos¢ jak za pomoca
jezyka podejmuje pierwsza czynnos$¢ odrozniania, nazywania, oddzielania.

W Edenie obok nazywania i klasyfikowania stworzen zadaniem czlowieka
jest kolejna, czynno$¢ mianowicie uprawianie ogrodu. Redaktor Rdz 2-3 sto-
suje na oznaczenie tej czynnosci termin ‘abad. Nalezy pamigta¢, ze czasownik
ten ma réwniez znaczenie stuzy¢, a w sensie religijnym szanowac, a nawet czcic.
Czlowiek musi od poczatku zrozumie¢, Zze nie jest absolutnym wiladcg ogrodu
Eden, uzyte stownictwo podkresla, ze cztowiek ma pracowacé, uprawia¢, stuzyé
ogrodowi, ale go nie wykorzystywa¢ bez granic.

Wiersz Rdz 2,15 podkresla wzajemna relacje migedzy ogrodem a czlowie-
kiem. Istotny jest tu kolejny termin, ktéry dotyczy ogrodu. Autor uzyt tu stowa
gan ktore pochodzi od czasownika ganan oznaczajacego czynnos$¢ dogladania
czego$, trzymania strazy nad czyms lub nad kims itp. Eden jest wiec rodzajem

5 Por. D. E. Burns, Dream Form In Genesis 2,4b-3,24: Asleep in the Garden, JSOT 37
(1987) 6; E Maass, "adham, TODT I, 78-79.
16 Por. H.-J. Fabry, rdah, TDOT XIII, 375-376.
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strzezonego ogrodu. Sam wyraz ‘@den wskazuje na step, ktory mogt otaczac
ogrdéd zamieszkania pierwszych ludzi'’. Warto zwroci¢ uwage na wzajemna re-
lacje, ktdra przebija z tekstu o umieszczeniu Adama i Ewy w ogrodzie Eden.
Pierwsi ludzie, realizujac odpowiedzialnie biblijne ‘abad strzega ogrodu, dbaja
o jego prawidlowy rozwdj i wzrost a ogrdd strzeze ludzi tzn. daje podstawowe
dobra, by czltowiek mogt zy¢: pokarm, schronienie, wode. Tworzy si¢ pewna
forma przymierza: dwie strony ukladu, z ktérych kazda ma konkretne zobo-
wigzania. Ich dotrzymanie gwarantuje porzadek, harmonig i rozwdj. Musimy
réwniez zauwazy¢, ze w tekscie ani razu nie pada stowo raj na oznaczenie ogro-
du. Raj tworzg stosunki panujace w ogrodzie, sam ogrod jest tylko doskonatym
materialem wyjsciowym, materig pierwsza raju, ale jeszcze niedokonanym.
Wszystko zalezy od relacji miedzy czlowiekiem, przyroda i stworzeniami.

7. Stworzenie Ewy (2,21-23)

By¢ czlowiekiem oznacza wedtug Biblii, zy¢ w relacji do kogo$. Dlatego ko-
nieczna jest akcja pomocy Boga dla czlowieka (Rdz 2,18-22). Bég dostrzega
problem cztowieka - brak relacji, czyli inaczej samotnos¢. Ten brak pomocy
dla czlowieka, bo tak nazywa ten problem tekst biblijny jest tak powazny, ze
stanowi zagrozenie zycia dla mezczyzny. Tekst Rdz 2,18 postuguje si¢ tu cieka-
wym terminem neged oznaczajacym kogos, kto stoi przed nami, przed czlo-
wiekiem, kogo spotykamy twarza w twarz. Chodzi tu réwniez o podkreslenie
relacji sfownej. Zwierzeta nie koresponduja z tym terminem, gdyz nie artyku-
tuja dzwiekow, czyli w jezyku Biblii nie majg twarzy i dlatego nie moga by¢
wystarczajacg pomoca dla mezczyzny!'s.

Stworzenie réwnorzednego partnera dla mezczyzny, czyli kogo$ kto moze
stana¢ przed nim twarza odbywa si¢ w bardzo tajemniczych okolicznosciach.
Tekst Rdz podkresla przede wszystkim gleboki sen Adama podczas tej czynno-
$ci stworczej Boga, tzn. mezczyzna, a w jego osobie kazdy czlowiek, nigdy nie
jest $wiadkiem pierwszych chwil poczecia drugiego czlowieka.

W tym akcie stwdrczym cztowiek cos$ traci. Tu jest nim przystowiowe zebro
Adama - g&la‘. Jest to konieczne, bowiem w relacjach z drugim musze czué
brak, niedoskonalo$¢, nawet zranienie, by ten drugi mogt to wypelnic sobg, by

7 Por. A. R. Millard, The Etymology of Eden, VT 34 (1984) 104.
18 Por.J. L. Ska, Je vais lui faire un allié qui soit son homologue (Gen 2,18), Bib 65 (1984)
234-235.
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mogt mi co$ da¢, nawiazac relacje. Gdy jest kto$ drugi wiem, Ze ja nie jestem
wszystkim, nie jestem doskonaty'.

Podstawowa reakcja mezczyzny na pomoc w postaci kobiety jest jego
okrzyk zachwytu (Kos¢ z moich kosci...). To wskazanie na ko$¢ jest nieprzy-
padkowe. Oznacza ona w Biblii co$ twardego, mocnego, trwalego. Mezczyzna
dostrzega w kobiecie silng nature, ale i pewng stabos$¢, ktéra w naszym tekscie
przejawia sie przede wszystkim w réznicy plci. Kobieta jest podobna, wzieta
z mezczyzny, ale nie jest nim samym. To znowu otwiera drzwi dla relacji, ale
i pewnych trudnosci. Ciekawe jest réwniez to, ze me¢zczyzna nie rozmawia
z kobieta. Méwi o niej w 3 osobie. Opisuje j3, okresla ja, jaka jest i kim jest, lecz
nie prowadzi z nig zadnego dialogu. Mozna, wiec suponowa¢, ze mezczyzna
rozmawia ze samym sobg. Tekst méglby brzmie¢ (lub powinien brzmie¢): mez-
czyzna rzekt do siebie, powiedziat sobie. Wazne jest réwniez to, ze w wypowiedzi
mezczyzny kobieta jest podmiotem, a nie przedmiotem.

Warto zauwazy¢, ze w wypadku stworzenia mezczyzny Bog dziala jako
rzemie$lnik: jako garncarz. Lepi czlowieka z materii, z prochu ziemi (gleby).
W stworzenie niewiasty Bég wklada niejako wigcej wysitku. Ukazany jest on
w tym przypadku jako lekarz: anestezjolog: usypia mezczyzne i chirurg: doko-
nuje operacji na Adamie, zabierajac mu Zebro i zasklepiajac rang cialem.

a) mezczyzna nie pamigta, nie wspomina Bozej akeji (operacji). Spal, nie
byt $wiadomy, ale po obudzeniu si¢ nie zapytuje, co byto przyczyna utraty
jego $wiadomosci. Najwyzej potwierdza swoja chwilowa niedyspozycje
i chce jak najszybciej wrdci¢ do pewnej §wiadomosci.

b) imie kobiety od razu podkresla podobienstwo, ale i réznice (’i88ah i ’i§).
Podobienstwo podkresla bardziej stwierdzenie: ko$¢ z moich kosci i ciato
z mego ciala, ktére w podobnym brzmieniu i znaczeniu wystepuje w Rdz
29,14-15 wskazujac na pokrewienstwa, a wlasciwie na braterstwo krwi
miedzy Jakubem i jego te§ciem Labanem, ktéry jest jego wujem, bratem
jego matki Rebeki. (Por. Sdz 9,2-3; 2Sm 5,1; 2Sm 19,13-14).

Tekst biblijny méwi nam, ze kobieta zostala wzigta z me¢zczyzny. Po tej sce-
nie Biblia na oznaczenie mezczyzny bedzie uzywac juz tylko terminu *adam na
oznaczenie mezczyzny, czyli terminu bardziej ogélnego, ktéry odnosi rowniez
do catej ludzkosci. To oznacza, ze ludzkos¢ organizuje si¢ wokol mezczyzny,
kobieta jest tu tylko dodana. Stowo ’i§ wystepuje tylko 3 razy: 2,23; 3,6; 3,16
i dzieje si¢ tak, gdy mezczyzna patrzy na kobiete. Bog i kobieta wedlug tekstu
Rdz 2-3 rozumieja termin ’i§ jako mezczyzna, natomiast on sam czuje sie jako
ktos, kto reprezentuje cala ludzkos¢.

9 Por. H.-J. Fabry, séla‘, TDOT XII, 401-402.
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Podsumowanie

Sposéb widzenia Boga, cztowieka i §wiata, jaki prezentuja opowiadania zawarte
w Rdz 1-4, ktérych autorami sg w wigkszosci redaktorzy tradycji kaplanskiej
Piecioksiegu (P), wystepuje w calej historiografii ST*. Kluczowe zagadnienia
opisywane przez autordw Rdz 1-4 powtarzaja si¢ pdzniej w historii zbawie-
nia?!. Przykladem jest tu np. historia Kaina i Abla, ktérej reminiscencje wi-
da¢ w historii synéw Dawida Amnona i Absaloma (2Sm 13,23-34). Réwniez
motyw czlowieka (Rdz 2,5-7) wzietego z ziemi i stworzonego w miejscu pu-
stynnym i odludnym symbolizuje p6zniejszg historie calego ludu Izraela, ktd-
ry wziety z Egiptu, jako prawdziwy lud Bozy zostaje stworzony na pustkowiu
i niejako na nowo z tej pustynnej ziemi. Istotny jest rOwniez motyw samego
ogrodu dany w depozyt pierwszemu cztowiekowi, ktdry zostaje do niego uro-
czyscie wprowadzony, i ktory zyje z jego owocéw. Podobnie lud Izraela zostaje
wprowadzony do zyznego ogrodu, jakim jest ziemia Kanaan i korzysta obficie
z jego owocow (Joz 1). Wraz z ogrodem pierwszy cztowiek Adam otrzymat
takze w darze Prawo, ktére mialo mu zapewni¢ zycie: ,,A przy tym Pan Bog dat
czlowiekowi taki rozkaz: «Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spozywacé
wedlug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zfa nie wolno ci jes¢, bo
gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz»” (Rdz 2,16-17). W ten sam sposob
Mojzesz proklamowal na Synaju stowo Jahwe Izraelowi, aby da¢ mu prawdziwe
zycie (Pwt 28)%.

Bardzo wazna, dla wlasciwego zrozumienia przestania Rdz 1-3, jest row-
niez analiza terminologiczna. Tekst Rdz 2,15 uzywa czterech szczegélnych cza-
sownikow: laqah - wzigé; noh - umiesci¢; ‘@abad — pracowac; stuzyc; $amar -
strzec, uwazac; przestrzegac. Pierwsze dwa czasowniki opisujg dzialanie Boga,
kolejne dwa dzialanie czlowieka. Obydwa czasowniki, ktére wskazujg, jakie
czynnosci charakteryzuja poczynania czlowieka, stanowig takze podstawe ter-
minologiczng teksow o przymierzu (b®rit). Termin laqah, ktéry oznacza takze
tyle, co uwolnié, zabrac z niewoli, przypomina dziatanie Boga, ktéry uwalnia
(zabiera) swoj lud z Egiptu i umieszcza w miejscu, w ktorym mieszkali wcze-
$niej ojcowie (Ez 36,24). Czasownik nith moze oznacza¢ wprowadzaé, a w tek-
stach opisujacych wydarzenia po wyprowadzeniu z Egiptu, takze zlozyé w de-
pozyt, dac posiadtos¢ lub dacé wytchnienie, wypoczgé (Pwt 3,20).

20" Por. E. Zenger, Gottes Bogen in den Wolken, 58.
2L Por. E. Nielsen, Creation and The Fall of Man, HUCA 43 (1972) 7.

22 Por. L. Alonso-Schokel, Motivos sapienciales y de alianza en Gen 2-3, Bib 43 (1962)
299-301.
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Pozostate dwa czasowniki w Rdz 2,15 ‘abad i §amar charakteryzujg sie
czestym uzyciem zaimka osobowego rodzaju zenskiego (30mrzh i ‘abadah).
W naszym tekscie wplywa na to rzeczownik ogrod (gan), ktéry w jezyku he-
brajskim jest rodzaju zenskiego. Poza tym terminy te stanowig podstawe termi-
nologiczng tekstow liturgicznych w sensie ,,stuzy¢ Bogu” (Lb 3,7)?. Rzeczywi-
stoscig, ktorej nalezy strzec najbardziej i ktorej nalezy bezwarunkowo stuzy¢,
jest przymierze (berit) i prawo (t6rah). Obydwa te terminy s3 réwniez rodzaju
zenskiego. Podstawowy stownik ST dotyczacy przymierza zawartego miedzy
Jahwe a Izraelem uzupelniaja dwa czasowniki wystepujace w tekscie Rdz 3,10:
~Ustyszalem Twoj glos w ogrodzie, przestraszylem sie, bo jestem nagi, i ukry-
tem si¢” Slyszec¢ glos (38mah) i bac sie, odczuwac strach (jara’) wraz z termi-
nami laqah - wzigé; nth — umiescié; ‘abad - pracowaé; stuzy¢; $amar - strzec,
uwazaé; przestrzega¢ konstytuuja calg histori¢ zbawienia. Adam - pierwszy
czlowiek w Rdz 3,10 ukazuje swoja postawg czgste zachowanie czlowieka, kto-
ry odczuwa strach przed gltosem, ktdry slyszy, ale brak mu respektu i bojazni
przed prawem Boga.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze historia, jaka rozgrywa si¢ w ogro-
dzie Eden, ma wiele punktéw stycznych z Historig Deuteronomiczng (Pwt-
2 Krl). Tym samym opowiadanie zblizone w swoim przekazie do literatury
madrosciowej i poezji taczy si¢ takze z historiografia. Czlowieka osadzony
w Edenie jawi si¢ jako figura typiczna, ktdra utozsamia si¢ z Izraelem badz
pézniejszymi krélami narodu wybranego. Co wigcej, na zasadzie projekcji
kazdy czlowiek moze umiesci¢ siebie w historii Izraela i siebie w niej roz-
poznaé. Tym samym historia Izraela jest wzorem historii kazdego narodu
i kazdej osoby ludzkie;j.

Summary

In the discussion on the Creation and so called the Christian image of a man,
the significant role is played by the Priestly Tradition of the Creation (Gen 1,1-
2,4a). The text is coherent in literary and theological terms with the description of the
Flood in Gen 6-9. On the base of these passages the theology of the Creation and the
biblical anthropology need redefining, only thus can the dramatic fate of the first men,
committing a sin and losing the God’s blessing, be brought to light. The Bible’s story is
an invitation to discover in it the image of a man as the creator, the God’s partner, to
whom the God is the aim, the meaning, and pre-existence of all things.

23 Por. G. ]. Wenham, Genesis 1-11, 66.
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The partnership of the God and a man highlighted by the biblical, pre-
-historical story, in its author’s point of view, is the direct, mutual relation, best reflected
by the Biblical quotation: Let us make man in our image, after our Likeness [...] (Gen
1,26). It raises a question whether a man having been given the Lord’s friendship and
partnership is mature enough to act like the one. Constant ups and downs prove con-
trary and the renewal of the Lord’s Covenant with the fallen creature from the biblical
pre-history to Babylonian captivity exemplifies such a relation.



