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Problem interpretacji mistycznej Listu do Rzymian

Sw. Lukasz opisuje w Dziejach Apostolskich argumentacje, ktdrej uzyl $w.
Piotr na poparcie tezy, ze ,,i poganom udzielit Bég faski nawroécenia, aby zyli”
(Dz 11,18) i z ktérg zwrdcil sie do Apostotdéw i braci przebywajacych w Judei
(Dz 11,1), ktérzy wytykali Piotrowi to, ze wszed! do ludzi nieobrzezanych i jadt
z nimi (Dz 11,3). Argument jest znamienny: ,,Modlitem si¢ - moéwit — w mie-
$cie Jafie i w zachwyceniu ujrzalem jaki$ spuszczajacy sie przedmiot” (Dz 11,5).
Piotr opowiada wpierw o danym mu objawieniu, a potem opisuje, co stalo si¢
w domu Korneliusza, poganina, do ktérego wszedl: ,Kiedy zaczalem mowic,
Duch Swiety zstgpit na nich, jak na nas na poczatku. Przypomnialem sobie wte-
dy stowa, ktore powiedzial Pan: Jan chrzcit wodg, wy zas ochrzczeni bedziecie
Duchem Swigtym. Jezeli wiec Bog udzielit im tego samego daru, co nam, kté-
rzy$my uwierzyli w Pana Jezusa Chrystusa, to jakzez ja moglem sprzeciwic si¢
Bogu?” (Dz 11,15-17). Argumentem uzytym przez $w. Piotra, po ktérym opo-
nenci ,zamilkli” (Dz 11,18), bylo odwolanie si¢ do doswiadczenia. Wpierw byly
fakty (objawienie dane Piotrowi oraz doswiadczenie Ducha przez pogan), a po-
tem pojawila si¢ doktryna objasniajaca te fakty. W ten sposéb w Ewangelii sto-
pily si¢ w jedno: uprzedzajacy czyn Boga i objasniajace go slowo. Gloszenie
Ewangelii byto w tym przypadku konsekwencja doswiadczenia chrzescijanskiego.

Sadzimy, ze podobna logika zostala zastosowana przez §w. Pawta w Liscie do
Rzymian. W niniejszym artykule pragniemy udowodni¢, ze w Rz 8,1-30 Pawet
przywotal doswiadczenie Ducha jako argument na rzecz gloszonej przez siebie
Ewangelii. Skoro tak, to zakladal, ze adresaci listu byli w stanie wychwyci¢ ten
rodzaj argumentacji, gdyz posiadali dos§wiadczenie Ducha korespondujace z jego
wlasnym doswiadczeniem Ducha. My zas, dzisiejsi adresaci listu, powinni$my
podjac¢ prébe - jak to okreslilismy w tytule artykulu — mistycznej interpretacji
listu, gdyz do$wiadczenie Ducha, przynalezace do sfery mistyki, jest znamieniem
takze dzisiejszego Ko$ciota. Bedziemy chcieli udowodni¢, ze odbiér Listu do
Rzymian nie powinien polega¢ tylko na przyjeciu doktryny i na akceptacji regut
postepowania z niej wynikajacych (odpowiednio do dwdch czesci strukturalnych
listu: czesci ,,dogmatycznej” i parenetycznej), ale domaga si¢ wej$cia w doswiad-
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czenie poruszajace do glebi ludzka egzystencje'. Doswiadczenie Ducha stanowi
klucz do interpretacji Listu do Rzymian® JesteSmy przekonani, ze motyw do-
$wiadczenia Boga, mistyki, interesuje jakas czes¢ dzisiejszych czytelnikow listu
i do nich szczegdlnie adresujemy niniejszy artykut.

Zanim przejdziemy do udowodnienia naszej tezy, konieczne jest odniesie-
nie si¢ do pewnej pozornej sprzecznosci. Mistyka kojarzy si¢ z wiedzg tajemna
(zgodnie z etymologia terminu ,,mistyka™), a wiec zarezerwowang dla nielicz-
nych, gdy tymczasem $w. Pawel zwraca sie w liscie do ,,kazdego wierzacego”
(zob. Rz 1,16). Odnoszac si¢ do tej trudnosci, mozna przytoczy¢ opini¢ Karla
Rahnera, ktora stawia problematyke mistyki w samym centrum Zycia chrzesci-
janskiego, mocno rozszerzajac grono jej adresatow: ,,Jutrzejszy cztowiek pobozny
bedzie mistykiem - kims, kto czego$ doswiadczyl, albo go wcale nie bedzie™.
Podzielamy kierunek myslenia wyrazony w tym zdaniu. Sadzimy, Ze interpre-
tacja mistyczna Listu do Rzymian nie musi oznaczaé traktowania go jak tekstu
hermetycznego. Jest w tym zdaniu réwnoczesnie zawarty sposdb rozumienia
pojecia mistyki, ktérego bedziemy si¢ trzymaé w niniejszym artykule. Mistyk,
to ,kto$, kto czego$ doswiadczyl”™: do istoty mistyki nalezy doswiadczenie Boga.

W niniejszym artykule bedziemy sta¢ na gruncie sensu wyrazowego, co
oznacza, ze interesuja nas tylko te teksty, w ktorych sam autor listu zamierzyl
pisa¢ o uswiadomionym stanie zjednoczenia z Bogiem (swoim i adresatéw listu).

1 Podejécie takie jest zgodne z naturg Stowa Bozego: hebrajskie dabar oznacza sto-
wo i czyn Boga, ,sfowoczyn” Roman Brandstaetter tak opisuje dynamiczny charakter da-
bar: ,Istnieje zasadnicza réznica miedzy pojeciem SLOWA (LOGOS) u Grekéw, a SLOWA
(DAWAR) u Izraelitéow. Logos dla Greka - jak wskazuje na to rdzen rzeczownika logos —
oznacza zbieranie, uporzadkowanie, méwienie, powsciaggliwos¢, umiarkowanie, obliczanie,
rozsadek, podczas gdy hebrajskie Dawar w §wiadomosci Izraelity jest pojeciem oznaczajg-
cym nieustanny ruch naprzdd; jest identyczne z pojeciem ¢z y nu. Dawar jest dynamiczng
Wszechmocg Pana, zywiotowa erupcja Jego mocy. Moim zdaniem jego pelny sens odda¢
mozna w polskim przektadzie za pomoca neologizmu: Stowoczyn” (R. Brandstaetter, Krgg
biblijny, Warszawa 1986, s. 74; autor ten powoluje si¢ w przypisie na: T. Boman, Das hebrd-
ische Denken im Vergleich mit dem Griechischen, wyd. IV, na nowo opracowane, Gottingen
1965, s. 51-56).

2 Zaktadamy, ze List do Rzymian powinien by¢ badany pod réznymi katami widzenia,
z ktdrych zaden nie ma patentu na wylacznos¢. Postulat ten jest zgodny z duchem Dokumentu
Papieskiej Komisji Biblijnej z 1993 roku, w ktérym zwraca si¢ uwage na potrzebe interpretacji
tekstu biblijnego za pomocg réznych metod i podejs¢ egzegetycznych. Zob. PKB, Interpretacja
Pisma $wigtego w kosciele. Dokument zostal opublikowany m.in. w Biblica 74 (1993), 451-528.
Tlumaczenie bpa K. Romaniuka, Pallottinum, Poznan 1994.

3 Grecki przymiotnik mystikos ,,oznacza po prostu rzeczywisto$¢ tajemng, odnoszacg sie
przede wszystkim do jakiej$ tajemnicy o charakterze sakralnym?; S. Urbanski, Teologia zycia
mistycznego, Warszawa 1999, s. 28.

4 K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 7, Einsiedeln-Ziirich-Koln 1966, s. 22.



Problem interpretacji mistycznej Listu do Rzymian

Dystansujemy si¢ od szukania sensu ,mistycznego” w rozumieniu obecnym
w tzw. interpretacji alegorycznej, majacej dluga tradycje w Kosciele, w ktorej
sens ,mistyczny” byl niezalezny od intencji hagiografa®.

1. Teksty zrodtowe dla interpretacji mistycznej Listu do Rzymian

Nasze zalozenie, polegajace na trzymaniu si¢ sensu wyrazowego, domaga si¢
wprowadzenia i obja$nienia pojecia ,tekstow mistycznych” (zob. podpunkt 1.1),
a nastepnie — zaproponowania metody identyfikacji tekstow mistycznych w li-
stach $w. Pawla i zastosowania jej do Listu do Rzymian (zob. podpunkt 1.2).

1.1. Problem tekstéw mistycznych

Zanim przejdziemy do odpowiedzi na pytanie, w jakich tekstach w Liscie do
Rzymian $w. Pawel odnosi si¢ do doswiadczenia Ducha (swojego i adresatéw
listu), trzeba zdefiniowac pojecie doswiadczenia Ducha. Wedlug S. Gtaza®, po-
znanie majace charakter do$wiadczalny zachodzi wtedy, gdy jest odczuwalne,
bezposrednie i przedmiotowe. Analogicznie, doswiadczenie Boga pojawia si¢
wtedy, gdy poznanie Boga posiada nastgpujace przymioty:

a) odczuwalnos$¢. Ma ona miejsce wtedy, gdy czlowiek ,wie”, ze w konkret-
nym momencie ma kontakt z dang rzeczywisto$cia. W przypadku ,,doswiadcze-
nia Boga” ta rzeczywistoscia jest Bog;

b) bezposrednios¢. Wiedza o danej rzeczywistosci nie jest uzyskana za po-
$rednictwem rozumowania, ale bezposrednio, np. przez zmysly. W przypad-
ku ,do$wiadczenia Boga” jest to kontakt poprzez ,zmysl” nazwany w Nowym
Testamencie stowem pneuma (duch);

c) przedmiotowos¢. Punktem odniesienia doswiadczenia jest jaki$ przed-
miot realnie istniejagcy. W przypadku ,,doswiadczenia Boga” jest to Bog zywy.

Specyfika tekstow, ktorych autorzy piszg o swoim doswiadczeniu Boga spra-
wia, ze mozna je nazwaé tekstami mistycznymi. Punktem wyjscia dla identy-
fikacji tekstow mistycznych jest rozrdznienie, ktore nastepujaco zdefiniowat
K. Gorski (dodajmy, Ze rozréznienie to nie bylo respektowane w dotychcza-

> Klasykiem tej interpretacji byt Orygenes. ,,Opierajac sie na trychotomii Platona, roz-
roznial on w Pismie $w. potrdjny sens: wyrazowy (somatikon — cielesny) przeznaczony dla
prostaczkow; wyzszy, moralny (psychikon — psychiczny) dla bardziej wyksztalconych i naj-
glebszy, mistyczny (pneumatikon — duchowy) dostepny dla doskonalych. W przekonaniu
Orygenesa w Pismie §w. nalezy zawsze szuka¢ sensu duchowego czy moralnego...”; J. Drozd,
J. Homerski, Historia egzegezy biblijnej, w: Wstep ogélny do Pisma Swigtego, red. J. Homerski,
s. 329.

6 Zob. S. Glaz, Doswiadczenie religijne, Krakéw 1998, s. 17.
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sowej egzegezie): ,,Za tekst mistyczny uwazac nalezy tekst méwiacy o zjedno-
czeniu si¢ z Bogiem, o oddaniu si¢ catkowitym, a wiec o pewnym dzialaniu
lub stanie wewnetrznym. Natomiast tekst traktujacy o Bogu, Jego przymiotach
w formie przedstawienia obiektywnego nie bedzie mistyczny, ale teologiczny lub
filozoficzny™”.

Tekst mistyczny charakteryzuje sie subiektywizmem: jego autor pisze o tym,
czego sam doswiadczyt (przymiotami do$wiadczenia za$ jest, jak zaznaczylismy
wyzej, odczuwalnosé, bezposrednio$¢ i przedmiotowos¢). Drugi rodzaj tekstu
ma charakter obiektywny - jego zrédlem sg przestanki teologiczne i filozoficzne.
Rozroéznienie tekstow mistycznych od tekstow teologiczno-filozoficznych tatwo
zobrazowa¢ przykladami. Poréwnajmy stowa sw. Teresy od Jezusa i tekst biblisty,
L. Cerfaux. Swigta Teresa pisze: , Méwmy teraz o owych duchowych boskich za-
$lubinach, chociaz wielka ta faska nie moze si¢ dokonywac w tym zyciu w sposéb
zupelnie doskonaly. [...] Pan, gdy pierwszy raz uzycza duszy tej taski, ukazuje
sie jej przez widzenie wyobrazni w swoim najswietszym Czlowieczenstwie, aby
dobrze wiedziata i watpi¢ o tym nie mogta, ze dostepuje tak niestychanego daru.
Innym moze objawia si¢ w innym ksztalcie; lecz ta, o ktorej tu mowie, w takiej
Go postaci widziala. Bylo to w chwile po przyjeciu Komunii §wietej. Pan stanat
przed nig z wielkg jasnoscia, wdzigkiem i majestatem, takim, z jakim zmartwych-
wstal i rzekt do niej, Ze czas juz, aby Jego sprawy wzieta za swoje wlasne, a On
bedzie mial piecze o jej. Inne jeszcze potem dodal stowa, ktére tatwiej sercem
odczué, niz usty wyrazi¢”®. Sw. Teresa pisze o tym, co przezyla. Inny charakter
ma tekst napisany przez L. Cerfaux, ktory jest obiektywnym wnioskiem z ana-
lizy przestanek teologicznych zawartych w listach $w. Pawla: ,,gdzies u samego
szczytu naszego umystu, ale tak, ze nas ona catkowicie przenika — Duch stwarza
nowa, zywa rzeczywistos¢. To, co sprawia, Ze istnieje chrzescijanin, cztowiek od-
nowiony, zdolny do poznania Boga i Jego tajemnic, a wigc cztowiek taki, jakiego
chcial mie¢ Bég stwarzajac go: czlowieka — obraz Bozy™. Oba teksty mowia
o doswiadczeniu Boga, ale réznig si¢ miedzy sobg Zrédlem: w pierwszym przy-
padku zrédiem jest doswiadczenie, w drugim przypadku - inne przestanki.

Nie uwzglednienie w analizie mistyki §w. Pawla wskazanego powyzej roz-
réznienia prowadzi do zagubienia istotnego aspektu mistyki, jakim jest do-
$wiadczenie Boga, a w konsekwencji - do powstawania opracowan nazwanych
co prawda przez ich autoréw ,mistyka §w. Pawla’, ale stanowigcych w istocie
opracowania pewnych aspektéw teologii $w. Pawla. Wida¢ to w nastepujacych
opracowaniach:

7 K. Gorski, Studia materialy z dziejow duchowosci, Warszawa 1980, s. 11.
8 Sw. Teresa od Jezusa, Dziefa, wyd 3, t. II, Krakéw 1987, s. 420-421.
9 L. Cerfaux, Dar, Znak 19 (1967), s. 504.
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a) E. Salzer wydaje si¢ zaklada¢, ze niemal wszystko, co napisat §w. Pawel,
ma charakter mistyczny, gdyz zostalo napisane przez mistyka. Z indeksu oma-
wianych przez te autorke tekstow z Listu do Rzymian wynika, ze korzysta ona ze
wszystkich rozdzialéw listu, a w nich analizuje wiekszo$¢ wierszy'’;

b) Ch.A. Bernard (specjalista od teologii duchowosci) omawia teksty, ktore
naswietlajag wybrane przez niego aspekty zycia duchowego, do ktérych zalicza:
»zmyst Bozy” (pozwalajacy na wejscie cztowieka w ukryta tajemnice), ilumina-
cje, pasywnosc¢ czlowieka w dzialaniu''. W rezultacie takiego zalozenia, autor ten
siega do wszystkich rozdziatéw Listu do Rzymian, z wyjatkiem rozdzialu czter-
nastego, cho¢ w duzo mniejszym zakresie, niz to czyni E. Salzer;

c) inni autorzy wybieraja teksty wedlug klucza terminologiczne-
go. A. Wikenhauser'? i A. Schweitzer"® analizujg termin ,w Chrystusie”
(A. Wikenhauser analizuje ponadto zwrot: ,,Chrystus w nas” i zwroty z dopel-
niaczem: ,,Chrystusa”), zakladajac, ze kazdy chrzescijanin staje si¢ mistykiem
na mocy chrztu. J. Schneider' analizuje z kolei teksty, ktore maja charakter pa-
syjny: mowig o cierpieniu, umieraniu (i zmartwychwstawaniu) chrzescijanina
z Chrystusem. W. Morawski'® zaklada, ze o mistyce sw. Pawla mozna méwic
w tekstach, w ktorych wystepuje zwrot ,w Chrystusie” i ,w Duchu”. Zaltozenia
takie sprawiajg, ze autorzy ci zaliczajg do tekstow ,,mistycznych” oprdécz Rz 8,
takze inne teksty (Rz 16 i in.).

Zagubienie specyfiki tekstow mistycznych jest ponadto skutkiem redukowa-
nia pojecia mistyki:

- do obiektywnej relacji chrzescijanina do Boga, bedacej owocem chrztu's;

- do aspektu psychologicznego"’.

Wychodzac z zalozen wskazanych powyzej, mozna zaproponowa¢ nastepu-
jace kryteria identyfikacji tekstow mistycznych w listach §w. Pawla':

10 Zob. E.C. Salzer, San Paolo mistico, w: G. De Gennaro, E.C. Salzer, Letteratura mis-
tica: San Paolo mistico, Citta del Vaticano 1999, s. 53-610, 625-627.

11" Zob. Ch.A. Bernard, San Paolo mistico e apostolo, Milano 2000.

12 Zob. A. Wikenhauser, Die Christusmystik des hl. Paulus, Miinster 1928, passim.

13 Zob. A. Schweitzer, Die Mystik des Apostels Paulus, Tibingen 1930, passim.

14 Zob. J. Schneider, Die Passionsmystik des Paulus, Leipzig 1929, passim.

15 Zob. W. Morawski, ,W Chrystusie”. Zagadnienie mistyki $w. Pawla, Lublin 1929.

16 Zob. A. Deissmann, Paul: A Study in Social and Religious History, London 1926; zob.
takze: cytowani powyzej: A. Wikenhauser, J. Schneider i A. Schweitzer.

17° Zob. M. Reichardt, Psychologische Erkldrung der paulinischen Damaskusvision?
Ein Beitrag zum interdisziplindren Gesprich zwischen Exegese und Psychologie seit dem 18.
Jahrhundert, Stuttgart 1999.

18 Bardziej szczegélowe omdwienie tej kwestii znajduje sie w artykule: G. Rafinski,
Sw. Pawel — mistyk i apostol. Ujecie metodologiczne, Studia Gdanskie, t. XXIV, Gdarisk 2009,
s. 13-48.
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1) znakiem tego, ze mamy do czynienia z tekstem mistycznym jest to, ze
jego autor przywoluje doswiadczenie Boga jako fakt. Stad - czasem wskazuje na
okoliczno$ci tego faktu, ktére zapamietal, albo traktuje go jako argument dowo-
dowy. W tym drugim przypadku pomoca w zidentyfikowaniu tekstu mistycz-
nego jest analiza retoryczna (jest tak w przypadku Rz 8)'. Pozwala ona wyjscie
poza spojrzenie konceptualne i na dostrzezenie réznych srodkéw retorycznych
uzytych przez autora tekstu, w tym odniesienn do do$wiadczenia Boga;

2) znakiem rozpoznawczym tekstow mistycznych jest czasem to, ze wy-
stepuje w nich terminologia ,,zmystéw”, odniesiona w sposob analogiczny do
rzeczywistosci transcendentnej (,widzie¢”, ,ukazac si¢’, ,,styszec”, ,,poznac’, ,,0b-
jawic”). Czasem tez $w. Pawel opisuje Chrystusa tak, jakby rejestrowal doswiad-
czalnie istnienie witalnej sity, obecnej w jego Zyciu, a wtedy uzywa czasownika
»Z2y¢” (Gal 2,205 Flp 1,21; Rz 8)*. W Rz 8 $w. Pawel przywoluje doswiadczenie
Ducha, piszac o czyms, ,co sie juz oglada” (Rz 8,24);

3) o wyborze tekstow zrédlowych zdecyduje tez forma zdania, a mianowicie
uzycie czasownikéw w formie dokonanej czasu terazniejszego lub przeszlego
(indicativus, a nie coniunctivus, imperativus itd.). Chodzi bowiem o fakty, a nie
o rzeczywisto$¢, do ktdrej odnosi si¢ jezyk hipotetyczny czy zyczeniowy;

4) teksty mowigce o doswiadczeniu Boga s3 czasem umieszczone w kontek-
$cie autobiograficznym.

19 Analiza retoryczna tekstu pozwala na odkrycie dynamiki wielkich partii tekstu, a tak-
ze na okreslenie elementéw skladajgcych sie na cato$¢ dyskursu, ktorych sita perswazyjna
opiera si¢ na trzech kategoriach retorycznych: etos, logos, pathos. Jednym z elementéw per-
swazji jest powolanie si¢ na doswiadczenie.

20 Oba teksty z Ga i z Flp opisuja mistyczna wiez z Chrystusem, ktéra mozna okresli¢
jako stan (!) zjednoczenia z Chrystusem. W obu tych tekstach jest cos wigcej, niz tylko
spekulacja nad ,,prawda teologiczng”. Jest w tych zdaniach duzy tadunek emocji. Tak jakby
Pawel opisywat co$, co odczuwa, przezywa, jako ten, ktory jest w bezposredniej, mistycznej
relacji z Chrystusem. Pierwsze z tych zdan pada w kontekscie autobiograficznym, w ktérym
Pawel opowiada swe zycie od czasu, gdy byl przesladowca Kosciota, az po konflikt z Piotrem
w Antiochii (Ga 1,11-2,21). Pisze o konkretnych wydarzeniach, ktére osobiscie poruszaty
go. Dlatego takze zdanie: ,,I juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie Chrystus”, trzeba interpretowa¢
jako osobiste wyznanie Pawla o czyms, co przezywa, a nie tylko jako prawde spekulatywna.
Zreszta, na aspekt ,,przezyciowy” czasownika ,,zy¢”, wskazuje nastepne zdanie, w ktérym ten
czasownik trzeba odda¢ przez polskie: ,,przezywam” (,,To za$, co teraz przezywam w ciele...”;
Ga 2,20). Drugie z wyzej wymienionych zdan, zawarte w Flp 1,21 (,Dla mnie bowiem Zycie
to Chrystus”), wystepuje w kontekscie, w ktérym Pawel pisze o swych uczuciach (Flp 1,18:
»Z tego sie ciesze i bede sie cieszyt”), co wskazuje na to, ze rowniez w Flp 1,21 odwoluje sie
do faktu ,,przezyciowego’, a nie tylko do prawdy spekulatywnej. Oba te teksty dowodza, ze
$w. Pawel otrzymal od Boga dar permanentnego trwania w stanie zjednoczenia z Bogiem,
z Chrystusem. Byta to relacja odczuwalna, bezposrednia i przedmiotowa.
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Na podstawie powyzszych kryteriéw mozna wyodrebni¢ w listach sw. Pawla
nastepujace teksty mistyczne (tytuly poszczegélnych kolumn wskazujg na rodzaj
doswiadczenia Boga, a tytuly poszczegdlnych wierszy na terminologie doswiad-
czenia Boga):

Rodzaje | Terminologia | Spotkanie »porwanie Stan Doswiadczenie
listow z Chrystusem | do trzeciego | zjednoczenia Ducha
»pod nieba” z Chrystusem
Damaszkiem”
TEKSTY Swidzie¢” 1 Kor 9,1
PROTO- (pass.: (,widzialem”)
PAWLOWE | ,,ukazac si¢”)
1 Kor 15,8 2 Kor 12,1
(,ukazal si¢”) | (,widzenia
»objawicé” Gal,l2 ! ol,)]av.\n”ema 1 Kor 2,10-15
(»objawienie”) Paniskie”) (Duch +
Gal,16 »objawil” +
(»objawil”) »poznanie”)
1 Kor 14
»poznac” Flp 3,8-12 (Duch +
(,poznac’) »objawienie” +
»poznanie”)
»zajasnie¢” 2 Kor 4,6
+ »poznanie” | (,zajasniato
poznanie”)
W2y¢” Ga 2,20 Rz 8
(»juz nie ja (Duch +
zyje, lecz »zycie”)
Zyje we mnie
Crystus”)
Flp 1,21
(,,dla mnie
zycie to
Chrystus”)
TEKSTY 1Tm 1,12-13;
DEUTERO- Ef3,3
PAWEOWE (Pawlowe
doswiadczenie
Boga jako
model dla
wiernych)
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Powyzsza tabela zawiera co$ w rodzaju ,,zyciorysu mistycznego” $§w. Pawla.
Wiemy tylko tyle, ile chcial nam ujawnié $§w. Pawel. Jest to zaledwie niewielka
cze$¢ tego, co $w. Pawel méglby napisa¢ o swym zyciu mistycznym, gdyby tego
chcial. Reszta (wigkszos¢ danych?) jest nam nie znana.

1.2. Teksty mistyczne w Liscie do Rzymian

Szczegolne znaczenie dla identyfikacji tekstow mistycznych w liscie do Rzymian
ma analiza retoryczna tekstu. Przesledzenie dynamiki dyskursu prowadzi do
wniosku, ze tekstem mistycznym jest tekst zawarty w Rz 8,1-30.

W okresleniu dynamiki (sity perswazyjnej) dyskursu podstawowe znaczenie
ma przesledzenie charakterystyki glownych ,aktorow” tekstu. Postaciag domi-
nujaca w Lidcie do Rzymian jest Pawel. Cho¢ jego imie wystepuje tylko raz,
w adresie listu, to jednak jest on podmiotem dyskursu w catym liscie. Pawet roz-
poczyna list od nastepujacego samookreslenia: ,Pawel, stuga Chrystusa Jezusa,
z powolania apostol, przeznaczony do gloszenia Ewangelii Bozej...”. Istotne
znaczenie maja w liScie rowniez ,,Zydzi i Grecy”, jako adresaci gloszonej przez
Pawla Ewangelii (Rz 1,16). Zydzi i Grecy s dalej opisani w kontekscie zasady:
~Wszyscy zgrzeszyli i pozbawieni sa chwaly Bozej” (Rz 3,23). W Rz 10,12 Pawel
dochodzi do innego spojrzenia na adresatéw Ewangelii: ,,nie ma juz réznicy
miedzy Zydem i Grekiem. Jeden jest bowiem Pan wszystkich. On to rozdziela
swe bogactwa wszystkim, ktdrzy Go wzywaja”. Kluczem do tej radykalnej zmiany
postrzegania sytuacji Zydéw i Grekéw jest wiara, ktérej tak wiele miejsca po-
$wieca Pawel w wykladzie swej Ewangelii. W zakonczeniu listu Pawet jawi si¢ juz
jako apostol Kosciota, ktdry jest uniwersalny. W Rz 16,1-24 znajdujemy szereg
imion wlasnych, w polaczeniu z nazwami geograficznymi réznych Kosciotow.
W tle tej uniwersalnej wizji Ko$ciota jest stowo ,,bracia’, ktérym Pawel dwudzie-
stokrotnie okresla wierzacych. Takie postrzeganie adresatdw listu jest wynikiem
argumentacji, ktorej elementem jest odniesienie do doswiadczenia Boga. W tle
argumentacji jest obserwacja, ze Bog objawia sie wszystkim, bez réznicowania
miedzy Zydem i Grekiem.

Przemiana w postrzeganiu adresatéw listu dokonuje sie w kilku etapach, kto-
re mozna uchwyci¢, identyfikujac w Liscie do Rzymian kluczowe zdania maja-
ce charakter tez (propositio wraz z ewentualnymi subpropositiones)?'. Istotng role
w liScie odgrywa Rz 1,16-17, gdzie jest zawarta teza listu (tekstu, ktéry konczy
sie w Rz 11,36): ,,Bo ja nie wstydze si¢ Ewangelii, jest bowiem ona moca Bozg ku
zbawieniu dla kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka. W niej
bowiem objawia si¢ sprawiedliwos¢ Boza, ktéra od wiary wychodzi i ku wierze

21 Por. J.-N. Aletti, La présence d’un modele rhétorique en Romains: Son roet son impor-
tance, Biblica 71 (1990) s. 1-24; tenze, Comment Dieu Est-il juste? Clefs pour interpreter [épitre
aux Romains, Paris 1991, s. 38-53.
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prowadzi, jak jest napisane: a sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie”. Znakiem kluczo-
wej roli tych dwdch wierszy jest to, ze wystepuja w nich terminy, ktére sg ko-
mentowane w catym licie: Ewangelia??, sprawiedliwo$¢?, wiara®, Zyd?, Grek?,
moc?, zbawienie®®. Tekst, ktory rozpoczyna si¢ w Rz 12,1 ma charakter perora-
tio: odpowiada na praktyczne pytania, jak zy¢ Ewangelia. Rz 1,16-11,36 dzieli
sie na cztery sekcje: (A), 1,16-3,20; (B) 3,21-4,25; (C) 5,1-8,39; (D) 9,1-11,36,
przy czym sekcja D jest wtretem, w ktorym Pawel glosi ,,dobra nowine” tak-
ze Zydom, ktorzy nie przyjmuja jego Ewangelii. Sekcje A, B i C posiadajg wlas-
ne ,subpropositiones” w Rz 1,18 (,,Albowiem gniew Bozy ujawnia si¢ z nieba
na wszelka bezboznos¢ i nieprawos¢ tych ludzi, ktérzy przez nieprawo$¢ nakla-
daja prawdzie peta”), Rz 3,21-22a (,,Ale teraz jawna si¢ stala sprawiedliwo$¢
Boza niezalezna od Prawa, poswiadczona przez Prawo i Prorokow. Jest to spra-
wiedliwo$¢ Boza przez wiare w Jezusa Chrystusa dla wszystkich, ktorzy wierzg”)
i Rz 5,20-21 (,,Gdzie jednak wzmog} si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlala sig
taska, aby jak grzech zaznaczyl swoje krélowanie §miercig, tak faska przejawila
swe krélowanie przez sprawiedliwos¢ wiodaca do zycia wiecznego przez Jezusa
Chrystusa, Pana naszego”). Zauwaza si¢ kontrast miedzy sekcja A i B, a sekcja C
polegajacy na tym, ze w sekcji A i B wystepuje tylko trzykrotnie imie Chrystusa
(Rz 2,16; 3,22.24), podczas, gdy w sekcji C jest ono uzyte az 31 razy. Jest to zro-
zumiale, gdyz w sekcji C Pawel opisuje ,,zycie w Chrystusie”. Droga do ,,zycia
w Chrystusie” prowadzi przez poznanie grzechu (sekcja A), a nastepnie przez
przyjecie, ze antidotum na grzech jest wiara w Chrystusa (sekcja B). W sekcji C
znajduje si¢ opis aspektow obecnosci Chrystusa Zmartwychwstalego w wierza-
cych. Logika tej sekcji jest nastepujaca: Poniewaz Chrystus Zmartwychwstaly zyje
w wierzacych (Rz 5,12-19), przeto wierni uczestnicza w zwyciestwie nad $mier-
cig (Rz 6,1-7,6), nad cialem, tzn. wlasnym ,ja’ (Rz 7,7-25) i zyja ,w Duchu”
(Rz 8,1-30; Duch jest dla Pawta darem Zmartwychwstatego). Sw. Pawel przy-
woluje w Rz 8,1-30 do$wiadczenie Ducha wspdlne jemu i adresatom listu. Na
aspekt ,,przezyciowy” tego tekstu naprowadza kontekst ostatnich wierszy roz-

22 Rz 1,1.9.16; 2,16; 10,16; 11,28; 15,16.19; 16,25.

2, Sprawiedliwo$¢/usprawiedliwienie™ Rz 1,17: 3,5.21.22.25.26; 4,3.3.6.9.11.11.13.22;
5,17.21; , ktora 6,13.16.18.19.20; 8,10; 9,30.30.30.31; 10,3.3.3.4.5.6.10; 14,17. ,,Sprawiedliwy”:
Rz 1,17; 2,13; 3,10.26; 5,7.19; 7,12. ,,Usprawiedliwi¢”: Rz 2,13; 3,4.20.24.26.28.30; 4,2.5; 5,1.9;
6,75 8,30.30.33.

24 Wiara”: Rz 1,12.17.17; 3,3.22.25.26.27.28.30.30.31; 4,5.9.11.12.13.14.16.16.19.20;
5,1.2; 9,30.32; 10,6.8.17; 11,20; 12.3.6; 14,1.22.23.23.23; 16,26. ,Wierzy¢”: Rz 1,16; 3,2.22;
4,3.5.11.17.18.24; 6,8; 9,33; 10,4.9.10.11.14.14.16; 13,11; 14,2; 15,13.

25 Rz 1,165 2,9.10.17.28.29; 3,1.9.29; 9,24; 10,12.

26 Rz 1,14.16; 2,9.10; 3,9; 10,12.

27 Rz 1,4.16.20; 8,38; 9,17; 15,13.19.19.

28 Rz 1,16; 10,1.10; 11,115 13,11.
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dzialu si6dmego listu. Racje ma G. Theissen, gdy pisze: ,Rozdzialy 7 i 8 Listu
do Rzymian s3 najbardziej intensywnym przedstawieniem przemiany ludzkie-
go zycia w listach Pawta. Jezeli jakiekolwiek teksty Pawla moga by¢ interpreto-
wane psychologicznie, to sg to te rozdzialy. [...] Decydujaca przemiana, majaca
aspekt do$wiadczalny, polega na przejsciu od pod$wiadomosci do sfery $wia-
domosci”™. Ostatnie zdanie rozdzialu sioédmego zawiera syntetyczny opis do-
$wiadczenia dramatycznego rozdwojenia obecnego w czltowieku, ktére zmierza
do rozladowania przez tez¢ zapisang w pierwszym wierszu rozdzialu dsmego.
Pawel, wczuwajac si¢ w sytuacje ludzi doswiadczajacych sily grzechu (taki sens
ma podmiot ,,ja” w Rz 7,14-25), konkluduje w Rz 7,25: ,Tak wiec umyslem stu-
ze Prawu Bozemu, cialem za$§ - prawu grzechu”. Wcze$niej zadaje dramatyczne
pytanie: ,Nieszczesny ja cztowiek! Ktz mnie wyzwoli z ciala, [co wiedzie ku]
tej $mierci?” (Rz 7,24). Odpowiedz na to pytanie znajduje w Chrystusie: ,,Dzigki
niech beda Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego!” (Rz 7,24)*. Rozdzial
6smy jest uzasadnieniem optymizmu Pawla, ktére odnajduje on w do$wiadcze-
niu chrzescijanskim. Sita dowodowa Rz 8,1-30 polega na tym, ze $w. Pawel przy-
woluje dar Ducha Swietego jako kategorie ,,doswiadczalng’, aby udowodnic teze,
iz dla chrzescijanina (czyli dla kogos, kto zyje ,w Chrystusie”; zob. Rz 8,1) nie
ma juz potepienia. Sw. Pawel zdaje sie méwi¢ w Rz 8: ,,Popatrz! Twoje do$wiad-
czenie $wiadczy o tym, ze Duch Swiety zyje w tobie i ze posiadasz juz teraz ,,za-
datek” dobr, ktorych pelni udzieli ci Bég w przyszlosci. Doswiadczenie Ducha
$wiadczy o tym, ze nie ma dla ciebie potepienia”

Za twierdzeniem: ,Teraz jednak dla tych, ktérzy sa w Chrystusie Jezusie, nie
ma juz potepienia” (Rz 8,1), stoja dowody w postaci czterech faktow doswiad-
czanych przez chrzedcijan. Same w sobie doswiadczenia te bylyby trudne do
zrozumienia, gdyby nie ich interpretacja dofaczona przez Pawta. Cztery wska-
zane w Rz 8 do$wiadczenia sg - wedtug Pawla - skutkiem zamieszkania Ducha
Swietego w chrze$cijaninie. Duch jest rozpoznawalny po czterech ,,$ladach” swo-
jej obecnosci. Pierwszym ,$ladem” zamieszkania Ducha w chrzescijaninie jest
doswiadczenie prawa Ducha (opisanego w Rz 8,2-3) i zycia wedtug Ducha (opi-
sanego w Rz 8,4-11). Chodzi o takie momenty, gdy chrzescijanin doswiadcza
w sobie istnienie nowego prawo, ktore nie jest juz tylko zestawem norm, ale ro-
dzi si¢ w dialogu z Osoba: Duchem, ktéry uobecnia w chrzescijaninie Chrystusa.
Zbiezne z doswiadczeniem ,prawa Ducha” jest doswiadczenie ,zycia wedlug

2 G. Theissen, Psychological aspects of Pauline Theology, Philadelphia 1987 (orgy. 1983),
s. 222. Przytoczona tu opinia G. Theissena wpisuje sie w gtéwna teze ksiazki, w ktorej autor
ten analizuje teksty, ktdre majg $wiadczy¢ o tym, ze Pawel nawigzywal do rzeczywistosci,
ktérg psychologowie nazywaja podswiadomoscia.

30 Ten tok mysélenia Pawla wpisuje si¢ w teze calej sekcji obejmujacej Rz 5-8, ktéra
znajduje sie w Rz 5,20: ,Gdzie jednak wzmogt sie¢ grzech, jeszcze obficiej rozlala si¢ faska”.
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Ducha’, gdy chrzescijanin doswiadcza przemiany swego ducha, odnajdujac w so-
bie moc i upodobanie do spetniania nowego prawa. Drugim ,,§ladem” dzialania
Ducha jest do§wiadczenie dzieciectwa Bozego (zob. Rz 8,14-17). Sw. Pawel wy-
razil istote tego doswiadczenia w wolaniu: ,,Abba, Ojcze!”, ktére wyraza intymna
zazylo$¢ chrzedcijanina z Bogiem. Trzecim ,$ladem” obecnosci Ducha jest do-
$wiadczenie solidarnosci z calym stworzeniem, ktére jeczy i wzdycha w bélach
rodzenia (zob. Rz 8,18-25). Przejawia si¢ ono przez doswiadczenie tesknoty za
Bogiem, powigzane z poczuciem rozdarcia miedzy dwoma biegunami ludzkiej
kondycji: z jednej strony przeznaczeniem do chwaly, a z drugiej strony — doczes-
nej ograniczonosci. Czwartym ,$ladem” obecnosci Ducha w chrzescijaninie jest
modlitwa, ktorej nie mozna wyrazi¢ stowami, czyli glosolalia (zob. Rz 8,26-27).
Z wszystkich tych do$wiadczen wynika wniosek: jesteSmy przeznaczeni do
chwaty, na wzdr Syna Bozego (zob. Rz 8,28-30).

Jak wida¢, sw. Pawel traktuje doswiadczenie Ducha jako jeden z argumen-
tow (obok argumentéw z Pisma, formul wyznan wiary Kosciota, i innych) na
rzecz stawianej tezy. Duch Swiety musial by¢ ,,rozpoznawalny” w doswiadcze-
niu adresatow, bo inaczej argument ten tracilby site perswazyjna (podobnie jest
w 1 Kor 2,10-15, gdzie do$wiadczenie Ducha jest argumentem na rzecz tezy wy-
razonej w 1 Kor 2,6a). Sw. Pawel zaktada, ze migdzy nim, a czytelnikami istnieje
»rezonans’, polegajacy na tym, ze i on i oni majg ,,co§” wspolnego, co pozwala na
przywolanie wspdélnego doswiadczenia. ,Wyczytanie” w przywolanych powyzej
tekstach aluzji do doswiadczenia Ducha jest mozliwe dla tych, ktorzy sg ,,ludz-
mi Ducha” (zob. 1 Kor 2, 13.15), zyja ,wedlug Ducha” (Rz 8,4), maja poznanie
~duchowe”, ktore jest czym$ innym, niz poznanie ,,zmystowe” (zob. 1 Kor 2,14),
wspolpracuja z Duchem Swietym, ktory daje ,,dar jezykéw” i dar ,,ttumaczenia
jezykow” (zob. 1 Kor 14,26).

2. Przestanki dla interpretacji mistycznej Listu do Rzymian

Weryfikacja powyzszej hipotezy i interpretacja mistyczna Listu do Rzymian,
domaga sie okreslenia danych, ktére stwarzaja ramy dla tego zamierzenia.
Przestanki dla interpretacji mistycznej Listu do Rzymian daje analiza ,,Sitz im
Leben” listu (zob. podpunkt 2.1). Precedens do takiej interpretacji znajdujemy
ponadto w tradycji deutero-Pawlowej (1 Tm; Ef), gdzie ,poznanie Pana” (a wiec
to, co jest istotg mistyki) jest wskazane jako jeden z celéw zycia chrzescijanskie-
go, jaki stawia $w. Pawel przed kolejnymi pokoleniami chrzescijan (zob. pod-
punkt 2.2).

2.1. ,Sitzim Leben” Listu do Rzymian

List do Rzymian powstal w okreslonej ,,czaso-przestrzeni’, w ktéra wpisuje si¢
strategia apostolska $w. Pawtla, ktérg on sam wyjasnia w liscie. Z Rz 15,25-29
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wynika, ze Pawel, piszac list, byl juz myslami w drodze do Jerozolimy ze skladka
zebrang w Macedonii i w Grecji na rzecz Kos$ciota-Matki w Jerozolimie (cho-
dzi o sktadke wzmiankowana szerzej w drugim liscie do Koryntian). Sw. Pawetl
uznal, ze ,,dopelnit” juz gloszenia Ewangelii we wschodniej cz¢s$ci Imperium (zob.
Rz 15,19.23), dlatego postanowit uda¢ si¢ do Hiszpanii. Traktowal te podrdz jako
etap w drodze do Rzymu, gdzie zamierzal kontynuowa¢ swa misje (Rz 15,29).
Sw. Pawel musial mie¢ $wiadomo$¢ tego, ze jest cztowiekiem kontrowersyjnym
(zob. 2 Kor 6,8, gdzie pisze o prowadzeniu swej misji ,ws$rdd czci i pohanbienia,
przez dobra stawe i zniestawienie”), dlatego postanowit napisa¢ list, ktoéry miat
przygotowa¢ Rzymian na jego przybycie. Zamiarem Pawla bylo nie tyle przybli-
zenie chrzescijanom z Rzymu swojej osoby, ile scharakteryzowanie gloszonego
przez siebie oredzia (zob. Rz 1,16-17). Wszystko — w kontekscie plandw misyj-
nych na Zachodzie (wiemy ex post, ze Pawel przybyt do Rzymu w warunkach
daleko odbiegajacych od zamierzonych, a mianowicie jako wiezien). W opisie
»Sitz im Leben” Listu do Rzymian trzeba uwzglednic trzy parametry:

a) Pierwszym czynnikiem byla ogdlna atmosfera panujaca wsrdd chrzesci-
jan, w ktorej uczestniczyli takze chrzescijanie rzymscy. Atmosfere te okreslaly
dwa fakty, ktore sa poswiadczone we wszystkich tradycjach Nowego Testamentu.
Sw. Pawel zaswiadcza, ze Chrystus zmartwychwstal: zyje’'. Wskazuje tez, ze
nastgpito wylanie Ducha, zapowiadane w ST jako znak ery mesjanskiej (zob.
J13,1-2)*. Fakty te stwarzaja warunki dla chrzescijanskiego doswiadczenia Boga.

31 Por. Rz 6,4: ,,Chrystus powstal z martwych dzieki chwale Ojca’; Rz 6,9-10: ,,Chrystus
powstawszy z martwych juz wiecej nie umiera, $mier¢ nad nim nie ma juz wtadzy. Bo to, ze
umarl, umart dla grzechu tylko raz, a ze zyje, zyje dla Boga”.

32 Duch odgrywa niezwykle wazng role w Zyciu chrzescijan. Tylez wazna, co tajemnicza.
Moze dlatego $w. Pawel uzywa wielu okreslen, za pomocg ktérych probuje przyblizy¢ sie do
zgtebienia tajemnicy i skutkéw daru Ducha w zyciu chrzescijan. Pisze obrazowo, ze ,,milos¢
Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany” (5,5).
W rozdziale ésmym listu wskazuje na skutki dzialania Ducha ,w sercach naszych’, ktérym
jest ,prawo Ducha” (8,2). Innym skutkiem jest widoczne w zyciu chrzeécijan ,,postepowanie
wedlug Ducha” (8,4), ,zycie wedlug Ducha” (8,5.9) i ,dazenie do tego, czego chce Duch” (8,5),
inaczej mowiac - ,,d3zno$¢ Ducha” (8,6). Pawel szczegdlnie podkresla to, ze Duch ,,mieszka”
w nas (8,9.10.11.11). Skutkiem zamieszkania Ducha jest to, ze nasz duch ,posiada zycie na
skutek usprawiedliwienia” (8,10), a ,$miertelne ciala” zostang - mocg Ducha - ,,przywrocone
do zycia” (8,11). Duch ,pomaga” w ,usmiercaniu popedéw ciata” (8,13). Duch ,,prowadzi”
nas, dzieki czemu jestesmy ,,synami Bozymi” (8,14). On jest ,duchem przybrania za synéw”
(8,15), nie ,duchem niewoli” (8,15). Duch ,wspiera swym $wiadectwem naszego ducha,
ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi” (8,16). W chwili obecnej posiadamy jedynie ,,pierwsze dary
Ducha” (8,23). Duch ,,przychodzi z pomoca naszej stabosci’, ,,przyczynia sie za nami w bta-
ganiach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami” (8,26). W czesci parenetycznej listu §w. Pawet
odwoluje sie takze do Ducha, motywujac adresatéow do zycia zgodnego z Ewangelia: zob.
Rz 12,11 (,,Badzcie ptomiennego ducha!”), Rz 14,17 (,,krdlestwo Boze to ... rado$¢ w Duchu
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Trudno sobie wyobrazi¢, aby adresaci listu nie byli $wiadomi tych podstawowych
faktow, skoro Pawet we wstepie listu pisze: ,,Goragco bowiem pragne was zoba-
czy¢, aby wam uzyczy¢ nieco daru duchowego dla waszego umocnienia, to jest
aby$my si¢ u was pokrzepili wspolng wiarg — waszg i moja” (Rz 1,11-12), a takze
stwierdza: ,,0 wierze waszej mowi si¢ po calym $wiecie” (Rz 1,8).

b) W t¢ ogdélng atmosfere obecng w pierwotnym Kosciele wpisuje sig
szczegblna sytuacja panujaca w Rzymie. Pawel byt $wiadom specyfiki mlodego
Kosciota rzymskiego. Byt dobrze zorientowany w sytuacji panujgcej w Rzymie
(zob. Rz 14,1-15,7; 16,3-15). Adresaci Listu do Rzymian nie stanowili jedno-
rodnej grupy. Kosciot rzymski sktadat sie z wielu Ko$ciotéw domowych po-
siadajgcych pewne odrebnosci®. Pawel chcial dotrze¢ ze swoim oredziem do
réznych grup chrzescijan (zob. Rz 1,16: ,,najpierw dla Zyda, potem dla Greka”),
co ttumaczy obecnos¢ w liscie réznorodnych motywdw, interesujacych rézne
grupy chrzescijan. Musial mie¢ tez wiedze o tym, ze cztonkowie Kosciota rzym-
skiego doswiadczali zywej obecno$ci Ducha Swietego, Ducha Pana, skoro w pre-
zentacji gloszonej przez siebie Ewangelii, w jej punkcie szczytowym zawartym
w 6smym rozdziale listu, odwolal sie - jak sagdzimy - do doswiadczenia Ducha.
Gdyby Pawel nie miat takiej wiedzy o adresatach, to cala argumentacja zapisana
w liscie trafialaby w prozni¢. Przez motywy mistyczne Pawel chcial nawigzac
kontakt z jakimi$ chrzes$cijanami rzymskimi szczegélnie skoncentrowanymi na
tym aspekcie zycia chrzescijanskiego. Doswiadczenie Ducha bylo tym, co faczyto
$w. Pawla i adresatow listu.

c) Elementem ,,Sitz im Leben” Listu do Rzymian byty tez osobiste doswiad-
czenia Pawla, ktore rzutowaly na jego wyktad Ewangelii zawarty w liscie. Chodzi
szczegolnie o spotkanie Pawta z Chrystusem pod Damaszkiem. Byl to punkt
zwrotny, w ktérym Chrystus zajal centralne miejsce, ktore dotad zajmowato
w zyciu Pawla Prawo Mojzeszowe. Spotykajac Chrystusa, Pawet nabrat przekona-
nia, ze ,Jezus Chrystus jest Panem” (Flp 2,11). Przekonanie to nie byto przy tym
wynikiem intelektualnych dociekan ani czyichkolwiek pouczen, ale byla rezul-
tatem osobistego spotkania Pawla z Chrystusem Zmartwychwstalym. Tu nalezy
upatrywa¢ zrédlo niezachwianej pewnos$ci Pawla w gloszeniu podstawowych
zalozeni jego ewangelii. Zadne sprzeciwy otoczenia nie byty w stanie odwie$¢ go

Swietym”), Rz 15,13 (,abyscie przez moc Ducha Swietego byli bogaci w nadzieje”). W za-
konczeniu listu znajduja si¢ takze odniesienia do Ducha: zob. Rz 15,16 (gdzie Pawetl pisze
o swoim gloszeniu Ewangelii Bozej ,,po to, by poganie stali si¢ ofiarg... u§wigcong Duchem
Swietym”), Rz 15,19 (,moca znakéw i cudéw, mocg Ducha Swietego”), Rz 15,30 (,,prosze
was... przez mito$¢ Ducha”).

33 Zob. AJ.M. Wedderburn, The Reasons for Romans, Edinburgh 1988; M. Reasoner,
Romans, Letter to the, w: Dictionary of Paul and His Letters, ed. G.F. Hawthorne, R.P. Martin,
D.G. Reid, Dovners Grove — Leicester 1993, s. 838-855, szcz. s. 839.
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od tej pewnosci. Co istotne, w Zyciu Pawta mial miejsce kierunek: od doswiad-
czenia wiary do jego zrozumienia (swoiste: ,,Fides quaerens intellectum”

2.2. Precedens mistycznej interpretacji Ewangelii Pawta zawarty
w tradycji deutero-Pawtowej

W ,Corpus Paulinum” zawarte sa dane, ktore §wiadcza nie tylko o tym, ze
$w. Pawet byt mistykiem, ktory chcial, by inni nasladowali go w szukaniu kon-
taktu z Bogiem Zywym (zob. Flp 3,173; Kol 1,10%), ale znajdujemy tam tez argu-

34 Zaraz po przypomnieniu swego do$wiadczenia na drodze do Damaszku, $w. Pawet
wzywa Filipian do nasladowania siebie: ,,Badzcie, bracia, wszyscy razem moimi nasladow-
cami i wpatrujcie si¢ w tych, ktorzy tak postepuja, jak tego wzoér macie w nas” (Flp 3,17).
Komentujac te stowa, J.M. Everts pisze: ,Jak rozumie $w. Pawel wezwanie skierowane do
swych czytelnikow: BgdZcie moimi nasladowcami? Pawel przywoluje w Flp 3 swe osobiste
doswiadczenie poznania Chrystusa. Interpretuje poznanie Chrystusa w taki sposdb, ze mozna
je rozumie¢ tylko jako cos, co jest wynikiem wejscia na droge procesu przemiany. Wszyscy
chrzescijanie sg cztonkami wspoélnoty tych, ktérzy sa przemieniani przez Chrystusa — jesli
chcg naprawde poznaé Chrystusa. W Flp 3,14 Pawet pisze, ze ta przemiana nastepuje po
powotaniu w Chrystusie Jezusie. Pawel nie mysli tutaj o swym powolaniu apostolskim, ale
o powolaniu do bycia przemienionym - o tym pisze do wszystkich wierzacych. Przemienia¢
sie, oznacza zapomniec o tym, co za mng, i wyteza¢ sily ku temu, co przede mng. Tak wiec
dynamika przemiany jest bardzo podobna do dynamiki nawrdcenia, w ktérym patrzy sie
na przeszto$¢ w $wietle tego, co dzieje sie teraz. Pawel uczestniczy ze wspdlnota Filipian
w powotaniu Bozym w Chrystusie Jezusie i w doswiadczeniu przemiany przez to powolanie.
Wszyscy chrze$cijanie musza siebie widzie¢ jako uczestnikéw wspdlnoty przemianianej przez
Chrystusa, jesli chca naprawde poznaé Chrystusa. Gdy Pawet wzywa Filipian do nasladowania
siebie, to wzywa ich do tego, aby odpowiedzieli na to powotanie i aby pozwolili Chrystusowi
na przemiane ich Zycia. Poznanie Chrystusa prowadzi do totalnej przemiany zycia Pawla
i jego hierarchii wartosci. Jest to do$wiadczenie bycia przemianianym przez Chrystusa, do
nasladowania ktoérego Pawel wzywa swych czytelnikow” (J.M. Everts, Conversion and Call
of Paul, w: Dictionary of Paul and His Letters, red. G.E Hwthorne, R.P. Martin, D.G. Reid,
Dovners Grove - Leicester 1993, s. 162).

35 Na poczatku Listu do Kolosan $w. Pawel pisze, ze modli sie o to, aby Kolosanie wzra-
stali w poznaniu Boga (Kol 1,10). Zwrot: ,wzrasta¢ w poznaniu Boga” (auksanomenoi te
epignosei tou theou) przypomina stowa zapisane w liScie do Filipian, gdzie $w. Pawel pi-
sal o poznaniu Jezusa Chrystusa (por. Flp 3,10). Tekst zawarty w Kol 1,10 jest fragmentem
modlitwy $w. Pawla, z czego wynika, Ze chodzi o rzeczywisto$¢, ktorej uzyskanie nie zalezy
tylko od naturalnych zdolnosci czlowieka. Trzeba o nig prosi¢ Boga w modlitwie. Nie dziwi
to, jesli uswiadamiamy sobie, Ze $w. Pawel ma na myséli poznanie, ktére uaktywnia nie tylko
intelekt, ale angazuje calego czlowieka: jego wole, rozum, ducha. Co wigcej, jest to - jak
pisze O. Augustyn Jankowski OSB - ,,niemal doswiadczalne doznanie” (A. Jankowski, Listy
wiezienne swigtego Pawta, Poznan 1962, s. 151). Poznanie to nie ma jednak tylko charakteru
wewnetrznego, ale rzutuje na praktyczne zycie chrze$cijanina: ,,owoce cnét idg w parze z po-
stepem znajomosci Boga’, jak to ujmuje O. Augustyn Jankowski, komentujac Kol 1,10 (tamze,
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menty za tym, ze $w. Pawel byl traktowany jako mistrz zycia mistycznego przez
pokolenia po-Pawlowe®. Chodzi o dwa teksty deutero-Pawlowe: 1 Tm 1,16
i Ef 3,2-3. Oba te teksty mozna potraktowa¢ jako modelowe dla mistycznej in-
terpretacji przeslania §w. Pawla. Sadzimy, ze model ten mozna przenie$¢ na in-
terpretacje Listu do Rzymian.

W 1 Tm 1,16 czytamy: ,dostapilem mitosierdzia, zeby we mnie pierwszym
Chrystus Jezus okazal cala wielkoduszno$¢, jako przyktad dla tych, ktérzy
w przyszlosci z Jego powodu uwierza w zycie wieczne” (1 Tm 1,16). Stowa te sa
fragmentem modlitwy dzigkczynnej (1 Tm 1,12-17), w ktérej Pawel odwoluje sie
do swej przesztosci i do swego powolania, dlatego okreslenie: ,,dostapilem mi-
tosierdzia”, trzeba uznac za aluzje do powotania Pawla na drodze do Damaszku.
Na to samo wydarzenie wskazuje inne okreélenie (wystepujace w 1 Tm 1,12):
»umocnienie”. Chodzi o umocnienie, ktére ,,dokonato si¢ w chwili powotania
Pawla do wiary i apostolatu, na drodze do Damaszku”*®. Stowo ,,przyktad”, uzyte
w 1 Tm 1,16, oznacza, ze Pawel ,,mial niejako stang¢ na czele dlugiego szeregu
nawrdconych, dotknietych taska Chrystusowego zmilowania™’. Szeregu tych,
ktérym Jezus objawi si¢ w przyszlosci. Stowo ,,przyklad” jest zacheta do tego,
aby kazdy byl otwarty na niespodziewane przyjecie tej taski.

s. 218). Totalny charakter poznania, o jakim pisze §w. Pawet w Kol 1,10 jest konsekwencja
tego, Ze jego przedmiotem jest Bog.

36 Sw. Pawel wycisnat indywidualne pietno na gloszonej przez siebie Ewangelii
(por. zwroty: ,moja Ewangelia”: 2 Tm 2,8; ,Ewangelia nasza”: 2 Kor 4,3; 1 Tes 1,5;
2 Tes 2,14). W samorzutny sposdb powstato wokot Pawla grono oséb, ktorych taczy-
ta szczegdlna fascynacja osoba i dzielem mistrza. Nigdy nie byli oni zorganizowani
w strukture ,,szkoly” w sensie dostownym tego terminu, o czym $wiadczy fakt, ze po
$mierci $w. Pawla nie istnialo specjalne grono ludzi troszczacych sie, jako tzw. szkota
Pawla, o rozpowszechnianie pogladéw mistrza (por. K. Romaniuk, Czy i jak rozumia-
1y teologie Sw. Pawla pierwsze pokolenia chrzescijan, Warszawskie Studia Teologiczne II
(1984), s. 5-20). Stanowili raczej nieformalny zwigzek osob, ktore czuly szczegélng bli-
sko$¢ z osobg $w. Pawla i z idealami, ktore im glosil, a ktére my znamy dzis z listow
$w. Pawta.

37 Zob. H. Skoczylas, Strzec prawdziwej doktryny (Pierwszy List do Tymoteusza), w:
Dzieje Apostolskie — Listy $w. Pawla, red. J. Frankowski, S. Medala, Warszawa 1997, s. 487-
—488. Autor ten pisze: ,,Ostatnie badania wykazuja, ze w zbiorze listéw Pawltowych mamy do
czynienia z grupg listow tzw. pewnych (Rz; 1-2 Kor; Gal; 1 Tes; Flp; FIm) oraz prawdopo-
dobnych (Kol; Ef; 2 Tes; 1-2 Tm; Tt), tak zwane deutero-Pawtowe. W przypadku tych ostat-
nich mozna méwic, jesli nie o Pawle, to przynajmniej o szkole czy tradycji Pawtowej, ktora
niewatpliwie zawiera przedtuzenie wptywu historycznego Pawta i jego mysli teologicznej”
(tamze, s. 490).

38 . Stepien, Listy do Tesaloniczan i pasterskie, Poznan—Warszawa 1979, s. 325.

39 Tamze, s. 328.
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Autor innego listu deutero-Pawlowego, a mianowicie Listu do Efezjan,
wlozyl w usta $w. Pawla nastepujace stowa: ,,przeciez styszeliScie o udzieleniu
przez Boga laski danej mi dla was, Ze mianowicie przez objawienie oznajmiona
mi zostala ta tajemnica, jaka pokrdtce przedtem opisatem” (Ef 3,2-3). Stowa:
»przez objawienie oznajmiona mi zostala ta tajemnica’, s3 osnowa calego listu.
~WypowiedZ w w. 3 o lasce udzielonej Pawlowi uwaza si¢ za klucz calego listu”
(S. Megdala)*. Mozna powiedzie¢, ze caly list jest rozwinigciem rzeczywistosci
opisanej w Ef 3,3. To, czego doswiadczyt Pawet (i co jest opisane w Ef 3,3), autor
listu rozwija, ,,przekiadajac” to na swéj jezyk i na nowe realia srodowiska, w kto-
rym zyje. Autor listu odnajduje w sobie (!) mistyczne objawienie dane Pawltowi!
Kojarzac Ef 3,3 z Gal 1,12-16, gdzie sam Pawel przedstawia sie jako ,apostot
objawienia’, mozemy wnioskowac, ze objawienie odnosi si¢ tu do objawienia pod
Damaszkiem i oznacza Ewangelie objawiong Pawlowi. Jednak, stowa zapisane
w Ef 3,5 (tajemnica ,,zostala objawiona przez Ducha”) sugeruja, ze ,objawienie”
odnosi si¢ takze do innych do$wiadczen mistycznych Apostota. ,,Poczawszy od
jego pierwszego spotkania z Jezusem koto Damaszku, moca ciagltego oswiece-
nia przez Ducha Swietego, wchodzi on stopniowo w poznanie glebi tajemni-
cy, ciagle wzrastajac w poznaniu mistycznym przez ciagle trwajace objawienie”
(E.C. Salzer)*.. Przez sformulowanie: ,,dla was”, zapisane w Ef 3,3, autor listu chce
wciggnad czytelnikow w opisywany w liscie $wiat poznania mistycznego. Chodzi
mu o co$ wigcej, niz tylko o zaproszenie czytelnikéw do wysitku intelektualnego.
»My”, adresaci listu, mamy probowac wejs¢ w tajemnice Jezusa przez otwarcie
na mistyczne doswiadczenie analogiczne z tym, jakie miat $w. Pawel. Zalozenie,
ze jest to zgodne z wolg samego Pawla ma obiektywne przestanki.

3. Problem interpretacji mistycznej Listu do Rzymian
widziany od strony podmiotu interpretujacego tekst

Wielka role specjalistow od egzegezy w odczytaniu warstwy mistycznej Listu do
Rzymian zaznaczyliémy wyzej, w pierwszym punkcie artykutu. Dziwi to, Ze feno-
men doswiadczenia Boga, tak fundamentalny dla zrozumienia oredzia biblijne-
go, jest traktowany przez egzegetow marginalnie. By¢ moze, powodem jest brak
wypracowania instrumentéw metodologicznych do badania tego fenomenu*.

40 S, Medala, Tajemnica Bozej ekonomii zbawienia (List do Efezjan), w: Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 9: Dzieje Apostolskie i Listy sw. Pawla, Warszawa 1997,
s. 473.

41 E.C. Salzer, art. cyt., s. 230.

42 Wida¢ to u wybitnych skadinad egzegetéw, ktérzy zajmowali si¢ mistykg Pawta na
przetomie lat dwudziestych i trzydziestych dwudziestego wieku (cytowanych w pierwszym
punkcie niniejszego artykutu). Skierowali oni badania mistyki §w. Pawla w kierunku, ktéry
zamknal zainteresowanie ta problematyka na dziesieciolecia.
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Nie wykorzystang przez egzegetéw szansg jest metoda retoryczna, ktéra pozwala
na wyjécie poza warstwe analizy konceptualnej tekstu biblijnego. Niestety, kate-
goria doswiadczenia Boga jest marginalnie traktowana réwniez przez specjali-
stow od retoryki®.

Rozwazenia domaga si¢ problem mozliwosci interpretacji mistycznej Listu
do Rzymian - z pomocg egzegetéw — przez dzisiejszych czytelnikéw listu.

3.1. Modlitwa kontemplacyjna (mistyka) jest dostepna
dla kazdego chrzescijanina

Tytul niniejszego paragrafu jest wyjety z ksiazki J. Kodella, w ktorej napisal on:
»Mamy juz za sobg okres historii religii, gdy modlitwa kontemplacyjna uwazana
byta za domene mistykéw i zakonnikéw. Osoba $wiecka réwniez moze doswiad-
czy¢ tego rodzaju modlitwy, po dlugiej praktyce i oczyszczeniu. Podobnie, jak
Biblia zadomowita si¢ na wszystkich poziomach zycia codziennego katolikow,
tak samo modlitwa kontemplacyjna rozumiana jest jako dziedzictwo duchowe
dostepne kazdemu chrzescijaninowi. Cenne pisma dawnych mistykow, z odpo-
wiednimi komentarzami, zostaly réwniez udostgpnione dzisiejszym wiernym.
[...] Najnowsze wprowadzenia w modlitwe kontemplacyjng starajg si¢ usunaé
aure tajemniczosci, ktora wokot niej powstala. Doswiadczamy przeciez tej pro-
stej jednosci z Bogiem po komunii $§wigtej, w obecnosci nowonarodzonego dzie-
cka, w obliczu $mierci albo w cichych momentach biernosci przed Najswietszym
Sakramentem. Naucza si¢ prostych metod, aby ten rodzaj modlitwy praktyko-
wany byt niezaleznie od wzlotéw i upadkéw naszego nastroju”. Podzielamy te
opinig, zakladajac, Ze mistyczna interpretacja Listu do Rzymian jest ,,dostepna
kazdemu chrzescijaninowi” i ze sam $w. Pawel, piszac List do Rzymian, to zakla-
dal. Na poparcie tego twierdzenia znajdujemy dwa argumenty:

a) Jeden argument podsuwa analiza czesci parenetycznej listu. Pawel stawia
w niej na dojrzalos$¢ duchowg adresatéw listu, gdy definiuje, na czym ma polegaé
praktyczna realizacja gloszonej przez niego Ewangelii (zob. Rz 12,1-2) i nastep-
nie odnosi podang regule do réznych wymiaréw zycia chrzescijanskiego (zob. Rz
12,3-15,13). Zasada oceny moralnej czynu ludzkiego jest - wedlug $w. Pawla —

43 Przykladem moze by¢ fundamentalna praca: H. Lausberg, Elemente der literarischen
Rhetorik, Miinchen 1967, gdzie na prozno szuka¢ kategorii doswiadczenia Boga jako elemen-
tu argumentacji. To samo dotyczy waznych publikacji ksigzkowych, na przyklad: R. Dean
Anderson Jr., Ancient Rhetorical Theory and Paul, Kampen 1996. Jeden z promotoréw analizy
retorycznej Listu do Rzymian, J.-N. Aletti, omawiajgc klucze do jego interpretacji (tenze,
Comment..., passim), bagatelizuje znaczenie rozdziatlu 6smego Listu do Rzymian w struktu-
rze retorycznej listu.

4 ] Kodell, Klucz do Pisma Swigtego. Katolicki podrecznik do studiowania Pisma
Swigtego, Krakéw 2003, s. 237-238.
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rozum*. Zycie chrzescijanina, dzieki rozumnoéci podejmowanych przez niego
decyzji, jest milg Bogu ofiarg. Mozna wiec powiedzie¢, ze List do Rzymian jest
adresowany do tych chrzescijan, u ktérych zaawansowanie w rozwoju ducho-
wym laczy sie¢ z rozwojem sumienia. Przestanie Listu do Rzymian sg w sta-
nie przyswoic sobie ci chrzescijanie, ktérzy wspdtpracujg z Duchem Swietym.
Trzeba pamietac, ze $w. Pawel pisal List do Rzymian z Koryntu (por. Rz 16,23;
1 Kor 1,14)*, gdzie stosowal dwa sposoby nauczania: jeden sposdb — wlasciwy
dla ,ludzi cielesnych”, dla ,,niemowlat w Chrystusie”, a drugi — przeznaczony
dla ,,ludzi duchowych” (por. 1 Kor 3,1). Sposéb nauczania dostosowany do tych
dwoch grup wiernych opisal przez analogie do podawania dwoch rodzajow po-
karmu: ,,mleka” i ,pokarmu statego” (1 Kor 3,2). Uzywajac tej analogii, mozna
powiedzie¢, ze List do Rzymian jest adresowany do chrzescijan ,,duchowych,
ktérym $w. Pawel postanowil przekazac ,,pokarm staly”: pisal o sprawach tylez
istotnych, co trudnych”, w tym zakladal, ze tre$ci mistyczne znajdg rezonans
u adresatow listu i ze sprostaja oni wyzwaniu, jakim jest Zycie zgodne z regu-
tami Ewangelii. Niezwykle zaufanie Pawla do mocy duchowych posiadanych
przez poszczegdlnych chrzescijan mozna skonfrontowa¢ z danymi, ktére pod-
suwa psychologia rozwojowa. Jawi si¢ pytanie, jak wielu chrzescijan osiaga etap
interioryzacji zasad ewangelicznych, zakladany przez Pawla w Rz 12,1-2. Warto
przytoczy¢ w tym miejscu teori¢ L. Kohlberga, wedlug ktérego rozwdj sumie-
nia jest procesem, ktéry zawiera sze$¢ kolejnych stopni, ktérych zwienczeniem
jest ,moralno$¢ zasad”. Moralnos$¢ zasad ,zawiera w zasadzie dwa momenty:
z jednej strony - zastosowanie tych zasad w sytuacjach konfliktowych, z drugiej
strony - interpretowanie nimi konkretnych regut i norm moralnych. Z tego tez
powodu jednostka, ktéra osiagneta ten wlasnie poziom rozwoju moralnego nie
jest Slepo poddana wplywom procesdw socjalizacji, potrafi si¢ krytycznie usto-
sunkowa¢ do norm, wzoréw, modeli itp. Przekazywanych jej przez $rodowisko
spoteczno-kulturowe, przede wszystkim zas to ona sama rozstrzyga i ocenia war-
tos¢ moralng tego, co nalezy zachowac lub nie, co jest stuszne lub niestuszne™.

45 Chodzi o rozum o$wiecony przez Ducha Swietego (co wynika z kontekstu: por.
Rz 1,21.28 i Rz 8).

46 Sw. Tomasz z Akwinu, Wyktad Listu do Rzymian. Super Epistolam S. Pauli Apostoli
ad Romanos, ttum. J. Salij, Poznan 1987, s. 13 (Wstep, punkt 13): ,Istnieje jeszcze problem,
gdzie Apostol ten list napisal. Augustyn powiada, Ze w Atenach, Hieronim, ze w Koryncie.
Nie ma tu sprzecznoéci, gdyz mogt zacza¢ w Atenach, ale skonczyt w Koryncie”.

47 Wedlug Melanchtona List do Rzymian stanowi ,,caput et summa universae doctrinae
Christianae” (,,szczyt i sume calej doktryny chrzescijanskiej”); zob. J.A. Fitzmyer, Romans.
A New Translation with Introduction and Commentary, New York-London-Toronto-Sydney-
—Auckland 1993, s. 103.

48 R. Murawski, Katecheza mlodziezy (skrypt wydany na ATK w Warszawie w roku
1980, w ramach wyktadéw prowadzonych na Wydziale Katechetycznym ATK), s. 79.
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L. Kohlberg twierdzi, ze wiekszo$¢ ludzi nie osigga tego etapu, ale zauwaza tez,
ze u ludzi wystepuje naturalna sklonnos¢ do osiagania coraz wyzszego poziomu
rozwoju moralnego®. Jesli ocena L. Kohlberga jest sluszna, to znaczyloby, ze
$w. Pawel zwraca si¢ do dos¢ elitarnego kregu chrzescijan. W $wietle postulatow
pedagogicznych jasne jest jednak, ze list jest skierowany takze do tych chrzesci-
jan, ktorzy odstaja od tego ideatu®.

b) Argumenty za tym, ze mistyka jest dostepna kazdemu chrzescijaninowi,
poddaje ponadto spojrzenie na zycie Kosciota. W pierwotnym Kosciele wylanie
Ducha bylo traktowane jako powszechnie wystepujacy znak nowej ery mesjan-
skiej Nalezy sadzi¢, ze nie inaczej jest dzisiaj. Zwraca na to uwage — cytowany
wyzej — Jerome Kodell OSB, wedlug ktérego modlitwa kontemplacyjna jest do-
meng wielu ludzi Zyjacych w $wiecie (nie bedacych zakonnikami i zakonnicami).
Wielu katolikéw - nalezacych do grup charyzmatycznych, ale nie tylko - do-
$wiadczylo ,,chrztu w Duchu Swietym”, o ktérym tak pisza R. Faricy i L. Rooney:
»Pan daje swego Ducha podczas chrztu [...]. Co szczegélnego dokonuje sie wigc
w ,,chrzcie w Duchu Swietym”? Wielki teolog $redniowieczny, Tomasz z Akwinu,
wyjasnia to nastepujaco: Pan daje nam zawsze swego Ducha, przez caly czas,
gdy trwamy w lasce Pana. Laska, ktéra uzdrawia wewnetrznie i pomaga nam
we wzrastaniu w $wieto$ci, jest efektem obecno$ci Ducha Swietego w nas. [...]
Czasami, raczej rzadko, moge otrzymywac wielkg faske specjalng; taske, kto-
ra przemienia moje zycie; ktéra mnie nawraca ku nowej kondycji; taske, co do
ktdrej nie moge mie¢ watpliwosci. Wiem (podkr. autoréw ksiazki), ze Bég mnie
dotknal i Ze przemienit mnie radykalnie. Mozemy moéwi¢ o tej lasce, twierdzi
$w. Tomasz z Akwinu, jako o nowym postaniu Ducha Swietego, jako o nowym
wylaniu Ducha Swietego. W odnowie charyzmatycznej i w Kosciotach zielono-
$wigtkowych pierwsze w ciagu tych nadzwyczajnych wylan Ducha jest nazywa-
ne chrztem w Duchu Swietym™'. R. Faricy i L. Rooney podkre$laja, ze chrzest
w Duchu Swietym mozna otrzyma¢ tylko jeden raz w zyciu, a otrzymujg go
nie tylko uczestnicy grup charyzmatycznych, ale takze inne, liczne osoby, ktd-
re, cho¢ majg ten dar, nie potrafia go nazwa¢é: ,,Pan chrzci w Duchu Swietym
tego, kogo chce, kiedy chce i jak chce. Znamy osoby, ktére otrzymatly to pierw-
sze wylanie przemieniajagce Ducha podczas rekolekcji, gdy trwaly w ciszy. Inne
otrzymaly te laske, gdy realizowaly ,,¢wiczenia duchowe” $w. Ignacego z Loyoli,
nie tylko podczas rekolekgji, ale takze w codziennym zyciu. Inne - w momen-
tach osobistej modlitwy, albo w kosciele, albo w momencie zupelnie nieoczeki-

4 Tamze, s. 77.

50 Wedlug postulatu pedagogicznego L. Kohlberga, ,trzeba ten rozwoj pobudzad i tym
ludziom pomagad¢, tak aby oni mogli takze i w tej dziedzinie osiggnaé wigksza dojrzatos¢”
(R. Murawski, s. 77).

51 R. Faricy, L. Rooney, La preghiera contemplativa, s. 9-10.
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b3

wanym’ 2. Mozna wnioskowac¢, ze mistyka jest domeng wielu ludzi. Do nich jest
adresowany List do Rzymian, jako wazne zrodlo dla poglebienia ich zywej re-
lacji z Bogiem.

3.2. ,Lectio divina”: metoda wprowadzajgca w ,mistyczng” lekture tekstu

W pierwszym punkcie naszego artykulu okreslilismy tekst zawarty w Rz 8 jako
»tekst mistyczny”. W tym miejscu pragniemy wykaza¢, ze caly List do Rzymian
jest zapisem pewnego procesu egzystencjalnego, ktérego elementem jest Rz 8.
Postrzeganie Listu do Rzymian jako zapisu procesu egzystencjalnego, ktérego
istote stanowi ,,przezycie” rzeczywistosci usprawiedliwienia, jest zbiezne z pew-
nymi intuicjami obecnymi w wielkiej tradycji egzegezy tego listu, w ktérych
mozna si¢ dopatrywa¢ wspolnego mianownika. Jedng z tych intuicji wyrazil
Marcin Luter, gdy pisal, ze w Liscie do Rzymian Pawel okresla punkt spotkania
i komunikacji ludzi z Bogiem®. Z kolei, wspolczesny komentator omawianego
listu, J.-N. Aletti, zastanawiajac si¢ nad tym, dlaczego Pawet nie definiuje nigdzie
kluczowego dla listu terminu ,usprawiedliwienie”, stawia tezg, ze jest to celowy
zabieg retoryczny: sprawiedliwo$¢ Boza nie jest dla Pawla przedmiotem definicji,
ale objawienia®. Istnieje ponadto nurt interpretacji terminu ,,usprawiedliwienie”
z uzyciem kategorii relacji (cztowieka i Boga)®.

Stawiamy teze, ze Pawet dlatego nie definiuje nigdzie podstawowej kategorii
listu, jaka jest ,usprawiedliwienie”, gdyz jest to kategoria, ktdra trzeba osobiscie
przezy¢, aby uwazac sie za chrzescijanina. Egzystencjalne przezycie ,,usprawied-
liwienia” jest rownie podstawowe, jak przyjecie okreslonego Credo. W zamierze-
niu $w. Pawla List do Rzymian nie jest tylko wykladem, ktéry nalezy odbiera¢
w kategoriach konceptualnych, ale stanowi utrwalenie na pismie okreslonego
procesu egzystencjalnego, ktory warunkuje ,,bycie chrzescijaninem”. List nie jest
zrozumialy w pelni dla kogo$, kto tego procesu egzystencjalnego nie przezyt
(i nie przezywa).

52 Tamze, s. 10.

53 P. Rossano, La lettera ai Romani e il suo influsso sulla cultura europea, w: P. Rossano,
R. Penna, U. Vanni, A. Rigobello, E. Bianchi, R. Di Segni, U. Poletti, Attualitd della lettera
ai Romani, Roma 1989, s. 44-45 (autor cytuje: M. Luter, Scritti religiosi, a cura di V. Vinay,
Torino 1967, s. 517-518).

>4 Pawel nie podaje definicji, a jedynie pragnie opisal przejawy sprawiedliwo$ci Bozej,
az po jej ostateczne ujawnienie si¢ w Jezusie Chrystusie, przekraczajace wszelkie oczekiwania
obecne w judaizmie. Zob. J.-N. Aletti, Comment Paul voit la justice de Dieu en Rm. Enjeux
dune absence de définition, Bib 73 (1992), s. 374-375.

55 Zob. K.L. Onesti, M. T. Brauch, Righteousness, Righteousness of God, w: Dictionary of
Paul and His Letters, ed. G.F. Hawthorne, R.P. Martin, D.G. Reid, Dovners Grove — Leicester
1993, s. 836-837.
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»Odtworzenie” poszczegdlnych etapow owego procesu egzystencjalnego jest
mozliwe za pomocg metody ,lectio divina’, ktdra otwiera interpretatora tekstu
biblijnego nie tylko na sfere konceptualng tekstu, ale takze na etap medytacjii -
jesli Bog tak chce - takze kontemplacji (mistyki). ,,Lectio divina” jest to ,lektura
indywidualna lub wspdlnotowa pewnego fragmentu Biblii przyjmowanego jako
Stowo Boze i prowadzonego pod kierunkiem Ducha przez medytacje, modlitwe
i kontemplacj¢”**. Wilhelm Egger w swej ,,Metodologii Nowego Testamentu” na-
zywa ,lectio divina” lekturg duchows, przez ktorg ,,nie nalezy rozumie¢, jak sie
czesto zdarza, podejscia nakierowanego wylacznie na zbudowanie duchowe, ale
ktdra jest lekturg w Kosciele, ktéremu jest dana obietnica Ducha Swietego™.
Medytacja, modlitwa i kontemplacja wyznaczaja etapy takiej zazylosci z tekstem
biblijnym, Ze staje si¢ on integralng czescia doswiadczenia wiary interpretatora.
Interesujace w tej metodzie interpretacji jest to, ze jej czescig integralng, punk-
tem szczytowym, jest wejscie w okreslone doswiadczenie (kontemplacje). ,,Lectio
divina” umozliwia wigc wejscie w proces egzystencjalny zakladany przez autora
tekstu, Pawla. Na proces 6w sklada si¢ wejscie w trzy doswiadczenia:

a) Doswiadczenie realizmu GRZECHU.

b) Doswiadczenie WIARY, ktora otwiera na usprawiedliwienie.

c) Doswiadczenia LASKI w zZyciu chrzescijanina, w tym - doswiadczenia

Ducha.

Szanse na wejscie w te trzy do$wiadczenia daje obcowanie z tekstem Listu do

Rzymian w trzech etapach proponowanych w metodzie ,lectio divina™:

A. Lektura tekstu Rz (lectio)

Pomoca w uchwyceniu globalnej logiki tekstu moze by¢ lektura paralelna Listu
do Rzymian i przypowiesci o Siewcy zapisanej w Mt 13,1-23:

- ,Oto Siewca wyszed! sia¢” (Mt 13,3). Por. Rz 1,1-17: Bdg jest zrodltem
Ewangelii. Zwienczeniem wstgpu epistolarnego (Rz 1,1-17) jest postawienie
w Rz 1,16-17 gtéwnej tezy listu. Nalezy zwrdci¢ uwage na stowo klucz, ktérym
jest Ewangelia.

- »A gdy sial, niektore [ziarna] padly na droge... na miejsca skaliste... mie-
dzy ciernie” (Mt 13,4-7). Por. Rz 1,18-3,20: Grzech jest przeszkodg w przyjeciu
Ewangelii.

- ,Inne w koncu padly na ziemi¢ zyzng...” (Mt 13,8a). Por. Rz 3,21-4,25:
Wiara daje dostep do taski.

56 Zob. Dokument PKB: Biblica 74 (1993), 521 (ttum. GR).
57 'W. Egger, Metodologia del Nuovo Testamento. Introduzione allo studio scientific del
Nuovo Testamento, Bologna 1989 (oryg. niem. 1987), 240.
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- ,»...1 plon wydaly, jedno stokrotny, drugie szes¢dziesigciokrotny, a inne
trzydziestokrotny” (Mt 13,8). Por. Rz 5-8: Owoce przyjecia Ewangelii w Zyciu
chrzescijanina. Punktem szczytowym refleksji jest Rz 8,1-30.

- »Wam dano pozna¢ tajemnice krolestwa niebieskiego, im za$ nie dano”
(Mt 13,11). Por. Rz 9-11: Tajemnica niewiary w Ewangelie. Pawet glosi ,,dobra
nowine” tym Zydom, ktérzy szukaja zbawienia ,,0bok” Chrystusa przez wypet-
nianie Prawa Starego Testamentu.

B. Medytacja nad tekstem Rz (meditatio)

W centrum Rz 1,18-4,25 jest Bog, ktory ustala reguty ,,ekonomii zbawczej”. Pawet
pomaga nam odkry¢ te reguty, wprowadzajac nas w argumentacje¢ biblijng (ktdra
schodzi na dalszy plan poczawszy od Rz 5,1). Wraz z Pawlem musimy zalozy¢,
ze wszystko, co najistotniejsze dla ludzkiej egzystencji, mozna odkry¢ w Pismie
$wietym (patrzac z perspektywy Pawla: w Starym Testamencie). W calej sekcji
jest nieobecny Chrystus (poza trzema wzmiankami), ktéry stanie si¢ gléwnym
punktem odniesienia w Rz 5-8.

Rz 1,18-3,20 i Rz 3,21-4,25 stanowig dyptych, ktérego czesci sg skontrasto-
wane:

Rz 1,18-3,20 Rz 3,21-4,25

sytuacja negatywna sytuacja pozytywna

gniew Bozy cierpliwo$¢ - sprawiedliwo$¢ Boza
wszyscy zgrzeszyli Chrystus jest ,narzedziem przebtagania”
Prawo (= Zydzi) wiara

niezdatny rozum (= Grecy) wiara

W sytuacji tej znajduja sie wszyscy ludzie, zaréwno Zydzi, jak i Grecy.
Adresatami listu s ludzie wszystkich czaséw, a wiec jest to opis sytuacji, w ktd-
rej jeste$Smy i my. Przyjecie Ewangelii Pawlowej nie jest mozliwe bez przejscia
procesu egzystencjalnego, ktdrego osig jest zrozumienie, ze jesteSmy grzeszni-
kami zaslugujacymi na gniew Boga i Ze o wlasnych silach nie jestesmy w stanie
wyzwoli¢ sie z mocy grzechu. Szanse na spotkanie si¢ z cierpliwosciag Boga daje
wiara w Chrystusa, ktory jest ,,narzedziem przebtagania”. Mrzonka jest wiec idea
~sprawiedliwego Zyda’, czy ,,sprawiedliwego poganina’, ktéry sam, o wtasnych
sitach, potrafi osiagna¢ doskonalos¢ (zbawienie). Antidotum na grzech nie jest
bezgrzesznos¢, ale wiara w Chrystusa.

Obie czesci dyptychu opisuja dwa stany ludzi i odpowiadajace tym stanom
dwie reguly Bozej sprawiedliwosci:

Rz 1,18-3,20 Rz 3,21-4,25
stan bez Chrystusa teraz
gniew Boga cierpliwos¢ Boga,

Chrystus jest ,narzedziem przeblagania”
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Poczawszy od Rz 5,1 nastepuje prawdziwa ,eksplozja” wystepowania imienia
Jezusa Chrystusa. Dlaczego? Bo wchodzimy w rozwazenie kondycji chrzescija-
nina, ktdrej istote opisuje zdanie: ,,Gdzie jednak wzmogt si¢ grzech, tam jeszcze
obficiej rozlala si¢ taska, aby jak grzech zaznaczyt swoje krélowanie $miercia, tak
taska przejawila swe krélowanie przez sprawiedliwo$¢ wiodaca do zycia wiecz-
nego przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego” (Rz 5,20b-21).

Zyjac w Chrystusie, chrze$cijanin do$wiadcza taski, ktéra - bez jego za-
stug - owocuje niezwyktymi darami, opisywanymi w Rz 5-8 w nastepujacym
ciggu logicznym:

PONIEWAZ Chrystus dat nam przystep do taski (zob. Rz 5),

PRZETO jestesmy zaproszeni do swietosci (zob. Rz 6,1-7,6)

do wolnosci (zob. Rz 7,7-25)
do ,,zycia w Chrystusie” (zob. Rz 8,1-30).

Zaproszenie do $wietosci domaga sie odpowiedzi ze strony chrzescijanina,
polegajacej na odrzuceniu grzechu. Argumenty za odrzuceniem grzechu znaj-
dujemy w chrzescijanskim doswiadczeniu owocéw zjednoczenia z Chrystusem
(zob. Rz 6,5. 8-11. 17-18). Do$wiadczenie wolnosci w Chrystusie (zob. Rz 7,24),
jest zwigzane z kolei z do$wiadczeniem nie ustajacej walki dwdch sktonnosci:
sktonnosci do zlego i sktonnosci do dobrego (zob. Rz 7,15-24). Doswiadczenie
stabosci kontrastuje z doswiadczeniem mocy Chrystusa. ,,Zycie w Chrystusie”
nie jest teorig, bo stoi za nim doswiadczenie Ducha (zob. Rz 8,1-30). ,Teraz”
zbawienia zawiera w sobie napiecie: jest pewne, gdyz jego ,zadatkiem” jest Duch,
cho¢ jeszcze nie osiggnelo swej pelni. Zadatek Ducha jest kategorig doswiadczal-
ng, bedacy antycypacja osiagnigcia petni daru.

C. Kontemplacja jako owoc lektury i medytacji tekstu Rz (contemplatio)

Kontemplacja jest darem Boga, ktérego nie mozna osiaggna¢ naturalnymi $rod-
kami ludzkimi, co wyraza nastepujaco $w. Jan od Krzyza: ,W tej kontemplacji
poucza Bog dusze sposobem ukrytym i zaprawia w doskonatej mitosci, podczas
gdy ona nic nie czyni i nie rozumie, jakim sposobem owa kontemplacja jest
wlewana. Poniewaz zas$ jest ona milosng Madros$cig Bozg, sprawia w duszy naj-
bardziej zbawienne skutki. Przez oczyszczenie i oswiecenie duszy przygotowuje
ja do milosnego zjednoczenia z Bogiem™®.

Otwarcie si¢ na ten dar nastepuje — miedzy innymi — przez przyjecie Ewangelii
Pawta: przez lekture tekstu Listu do Rzymian i przez medytacj¢ nad tekstem, ktd-
rej celem jest dostrzezenie siebie w Bozym planie zbawienia. Na etapie kontempla-

58 Cyt. za: W. Stomka, Mistyka, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1982,
s. 267.
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cji — jesli Bog zechce — powinny stopi¢ sie¢ w jedno: doswiadczenie grzechu, wia-
ry i faski, ktére stanowia razem DOSWIADCZENIE USPRAWIEDLIWIENIA.
Doswiadczenie to jest istota doswiadczenia ,,bycia chrzescijaninem”

Zakonczenie

Frapujaca cecha Listu do Rzymian jest aura niezwyklosci, ktéra wokot niego
narosta przez wieki. Truizmem jest powiedzenie, ze jest to list o niezwyklym
znaczeniu teologicznym. List do Rzymian stal si¢ dokumentem konstytutywnym
kregu kultury euro-atlantyckiej. Jak zauwaza P. Rossano, $w. Pawel ,,chciat w spo-
sob pogtebiony skonfrontowac tre§¢ Ewangelii z wielkg tradycjg grecko-rzymska,
ktora znajdowata w tym czasie swoje siedlisko kulturowe w Rzymie. To, czego
wedlug autora Dziejow Apostolskich Pawel probowal na Areopagu w Atenach,
gdzie rzucit wyzwanie kulturze tego miasta, dokonalo si¢ w wigkszym stopniu
w Liscie do Rzymian™. List do Rzymian byl przywolywany szczegélnie chetnie
w czasach przetoméw, w toku dysput, zeby tylko wspomnie¢ czas reformacji, czy
czas Soboru Watykanskiego II. Przetom tysigcleci, ktdry przezywamy, jest znow
»czasem Listu do Rzymian”, w ktérym list ten znéw stanowi wyzwanie dla $wiata.
»Znakiem czasu” jest dzi$ zjawisko sekularyzacji. Wielu ludzi zyje dzi$ tak, jakby
Boga nie bylo. Mistyczny aspekt Listu do Rzymian jawi si¢ w tym $wietle jako
bardzo aktualny. List ten jest dokumentem przekazujacym wiare w to, ze Bog
pragnie wejs¢ w egzystencjalny dialog z cztowiekiem. Interpretacja mistyczna
Listu do Rzymian jest odpowiedzig na zjawisko sekularyzacji. Artykul niniejszy
jest skromnym przyczynkiem do takiego spojrzenia na List do Rzymian.
Jednym z kierunkéw poglebienia problematyki zarysowanej w artykule po-
winna by¢ analiza teologiczna mistyki §w. Pawla w Liscie do Rzymian w jej
aspekcie trynarnym. W ésmym rozdziale listu §w. Pawet rozwija temat rdzennie
chrzedcijanskiego doswiadczenia Boga, w ktérym jest miejsce na doswiadczenie
Ducha, ale takze na doswiadczenie bezposredniej relacji z Ojcem i z Synem®.

3 P. Rossano, art. cyt., s. 34-35.

0 Pawel nadaje pojeciu pneuma aspekt trynarny. Duch jest tym, ktory dziatal w zmar-
twychwstaniu Chrystusa (por. Rz 1,4), jest ,Duchem Chrystusowym” (Rz 8,9). Jest to réwno-
czeénie ,Duch Bozy” (Rz 8,9.14), ,Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych” (8,11).
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Il problema dellinterpretazione mistica della lettera di San Paolo
ai Romani

Riassunto

Lo scopo dell’articolo ¢ la presentazione dell'interpretazione mistica della lettera
ai Romani e dei alcuni problemi metodologici legati a quest’interpretazione.
Il punto della partenza dellarticolo é la definizione della mistica di cuil’ elemento
essenziale é lesperienza di Dio ed anche la distinzione fra i ,,testi mistici” (come
i testi che dicono dellesperienza di Dio) e i testi teologico-filosofici. Lautore
dell’articolo descrive ,status quaestionis”, indicando la mancanza di questa
fondamentale distinzione nella letteratura odierna e poi definisce i criteri
metodologici che permettono ad indicare i testi mistici nella lettera ai Romani.
Secondo l'autore, il testo mistico si trova in Rm 8,1-30. Dopo l'analisi dell’'aspetto
esistenziale di questo testo l'autore mostra la struttura esistenziale di tutta la
lettera, insistendo sul fatto, che la lettera ai Romani descrive lesperienza della
giustificazione (lesperienza dellessere il cristiano), che contiene i tre aspetti:
lesperienza del peccato, lesperienza della fede (come la condizione della
giustificazione) e lesperienza della grazia. Ogni cristiano pud entrare in questo
triplice processo esistenziale. Lautore dell’articolo propone ,lectio divina”
come il metodo privileggiato che permette ad entrare nellesperienza della
giustificazione, indica il ruolo del soggetto interpretativo e da gli argomenti
per l'interpretazione mistica della lettera ai Romani. Nella conclusione l'autore
sottolinea lattualita dell'interpretazione mistica della lettera ai Romani nellepoca
della secolarizzazione.

The problem of the mystical interpretation of the Letter to the Romans.

Summary

The article aims at presenting the mystical interpretation of the Letter to the Romans and
some methodological problems related to the this interpretation. The author starts with
providing a definition of mysticism. He then lists out methodological criteria that help to
indicate mystical texts in the text of the letter to the Romans. He believes that that one
such a text is to be find in Rom 8:1-30. After having analyzed the text focusing especially
on its existential aspect he shows the existential structure of the entire letter.








