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Aramejska wersja Ksiegi Jonasza

Aramejska wersja Ksiegi Jonasza stanowi cze¢$¢ Targumu do Prorokéw, przypisy-
wanego Jonatanowi bez Uzziel, wybitnemu uczniowi Hillela Starszego (Megilla
3a, TB)'. Mimo ze Targum Jonatana jest odpowiednikiem Targumu Onkelosa
do Pigcioksiegu i zostal przyjety jako oficjalny targum babilonski do drugiego
zbioru ksigg kanonu zydowskiego, czyli prorokéw (nebiim)?, jest pochodzenia
palestynskiego i zostal napisany zasadniczo w aramejskim jezyku palestynskim?.
Obecne targumy powstaly w rezultacie diugiego i skomplikowanego procesu.
W okresie II $wiatyni w Palestynie obok hebrajskiego byl rozpowszechniony ara-
mejski*. Zburzenie $wiatyni i dewastacja Judei oraz ostateczna kleska powstania
Bar Kochby (132-135 po Chr.) przyczynily sie do zmniejszenia populacji, ktéra
postugiwala si¢ jezykiem hebrajskim, a jego stosowanie ograniczyto sie do wa-
skiego kregu uczonych i skrybow.

! Prawdziwi autorzy Targumu do Prorokéw sa nieznani. Zob. np. P.S. Alexander,
Jewish Aramaic Translations of Hebrew Scriptures, w: Mikra. Text, Translation, Reading &
Interpretation of the Hebrew Bible in Ancient Judaism & Early Christianity, red. M.J. Mulder,
Assen-Philadelphia 1988, s. 223.

2 Obejmuje ksiegi prorokéw wezesniejszych (Joz, Sdz, 1-2 Sm i 1-2 Krl) i prorokéw
pozniejszych (Iz, Jr, Ez i dwunastu prorokéw)

3 E. Levine podkresla, ze jest to utwdr wczesnopalestynski, ktory reprezentuje naj-
wczesniejszy etap rozwoju gatunku literackiego zw. midraszem. Wymienia przy tym trzy
elementy zwigzane z powstaniem tego zbioru: 1) aramejska wersja prorokow zyskata ksztalt
spolgloskowy w Palestynie — stamtad tez pochodzita, a nie z Babilonii; 2) dzieto to powstalo
dos¢ wezesnie, dlatego nalezy je traktowac jako Zrédto, a nie jako pochodna najwcze$niejszej
literatury midraszowej, jaka zachowata si¢ do naszych czaséw; 3) dzieto to ma wymiar ezote-
ryczny i egzoteryczny, wiec nie nalezy go uwaza¢ za przeklad literalny. E. Levine, The Aramaic
Version of Jonah, New York 1981, s. 7.

4 W okresie powygnaniowym doszto do zaniku znajomoéci i stosowania jezyka hebraj-
skiego zaréwno wsréd Zydow mieszkajacych w Palestynie, jak i w diasporze. W Babilonii
zydowscy wygnancy przyswoili sobie aramejski, a w Egipcie w publicznej recytacji Biblii
hebrajski zastgpila greka. Aramejskie papirusy z Elefantyny (ok. 450 przed Chr.), aramejskie
fragmenty Ezd (300 przed Chr.) i Dn (ok. 165 przed Chr.) oraz wstawki aramejskie w péznych
tekstach biblijnych $wiadcza o schytku hebrajskiego juz na tak wczesnym etapie. J. Fitzmyer,
The Languages of Palestine in the First Century A.D., CBQ 32 (1970), s. 530nn.
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W tej sytuacji powstala potrzeba przektadu aramejskiego zwigzanego z pub-
licznym odczytywaniem Biblii hebrajskiej, ktére miato za cel przekazywanie sen-
su Pisma w nowych warunkach. Najpierw przektady na jezyk aramejski byly
przekazywane droga ustng i od czasu do czasu podlegaly pewnym modyfika-
cjom. Wszelkie takie zmiany sankcjonowaly autorytety rabinackie, ktére czuwaty
nad przebiegiem nabozenstw w synagogach, lacznie z czytaniem fragmentow
Tory i Prorokéw i ich ttumaczeniem. Targum zawieral zatem interpretacje od-
powiadajaca ewoluujacej Torze ustnej, czesto nawigzujaca do homilii faczonych
z danym czytaniem?®.

Martin McNamara przyjmuje, ze datowanie kompozycji Targumu Jonatana
przypadalo pierwotnie na okres przed 135 r. po Chr., cho¢ jest sprawa dyskusyj-
na, czy przed, czy tez po 70 r. po Chr,; nastepnie datacja ta doczekala si¢ rewizji®.
Obecnie przekazuje go ponad 20 rekopiséw. Wprawdzie nie da si¢ ustali¢ daty
najwczesniejszej spisanej po aramejsku wersji Jonasza’, jednak oprocz fragmen-
tow targumicznych odkrytych w Qumran sama Miszna méwi o pewnych frag-
mentach biblijnych ,,spisanych w postaci targumu’, a tradycja tannaicka wspo-
mina o jakims$ aramejskim ttumaczeniu, ktére istnialo w I w. po Chr.?

Popularnos¢ Jonasza i istotne miejsce tej ksiegi w liturgii starozytnej kaza sie
domysla¢, ze takze targum musial powstaé na do$¢ wezesnym etapie. Niewielki
tekst Targumu Jonasza (48 werséw) pozwala przesledzi¢ dokladnie interpretacje
biblijnej ksiegi’.

5 PS. Alexander, The Targumim and the Rabbinic Rules for the Delivery of the Targum,
w: Congress Volume Salamanca 1983, Suppl., VT 36, Leiden 1984, s. 14-20.

¢ M. McNamara, Interpretation of Scripture in the Targumim, w: A History of the Biblical
Interpretation, t. 1: The Ancient Period, red. A.]. Hauser, D.E. Watson, Grand Rapids, Michigan
2003, s. 168. S.H. Levey wskazuje, ze miato to miejsce miedzy IIT a V w. na terenie Babilonii.
Zob. S.H. Levey, The Date of Targum Jonathan to the Prophets, VT 21 (1971),s. 186-196. Z me-
toda zastosowang przy datowaniu targumoéw przez M. McNamara nie zgadza si¢ np. A.D. York,
The Dating of Targumic Literature, JS] 5 (1974), s. 61-62.

7 W literaturze rabinackiej nie znajdziemy cho¢by najmniejszej wzmianki ani o spisaniu,
ani o odczytywaniu aramejskiej wersji Jonasza. E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, s. 7.

8 Zob. Miszna, Jadajim 4,5; TB Szabat 115A, Tosefta, Szabat 14; T] Szabat 15c.

® Wydania tekstu aramejskiego zob. A. Sperber, The Bible in Aramaic, wyd. 3, Leiden-Bos-
ton 2004; tekst aramejski Targumu Jonasza jest dostepny takze w bazie elektroniczne;j:
Comprehensive Aramaic Lexicon, S.A. Kaufman (red.), na http://call.cn.huc.edu/, dostep
22.05.2009. Tekst aramejski i ttum. aram. Wraz z komentarzem zob. E. Levine, The Aramaic
Version of Jonah, s. 37-98; tlum. ang. K.J. Cathcart, R.P. Gordon, The Targum of the Minor
Prophets, AB 14, Edinburgh 1989, s. 105-109.
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1. Ksiega Jonasza w tradycji zydowskiej

W tradycji zydowskiej zostala rozwinieta dydaktyczna funkcja Ksiegi Jonasza. Juz
w starozytnej Palestynie ksiega ta miata uczy¢, ze Boze przebaczenie rozciaga si¢
na wszystkich, ktérzy odwracaja sie od zta. Odczytywano jg w czasie publicznych
postow, natozonych na wspdlnote w okresie przedtuzajacej sie suszy, zagrazajace-
go ataku, trzesienia ziemi, zarazy i innych niebezpieczenstw dla wspdlnoty, ktére
uwazano za kare za nieprzestrzeganie Bozego stowa (zob. TB Rosz Haszana 16B).
Wykroczenia te obejmowaly zuchwalstwo, oszczerstwo, zaniedbywanie skladania
ofiar w $wigtyni, zaniechanie studiowania Tory itp. (por. TB Taanit 7B)".

W Misznie mozna odnalez¢ informacje o postach wspélnotowych i o central-
nym miejscu Jonasza w homiletyce tamtego okresu, kiedy to ksiega miata budzi¢
poczucie winy oraz sklania¢ do skruchy i zmiany postepowania, aby w ten spo-
sob usmierzy¢ gniew Boga: ,,Oto rozporzadzenie dotyczace sprawowania litur-
gii w dni postne: Arke nalezy przenies¢ na plac miasta. Popiotem ze spalonego
drewna nalezy posypa¢ Arke, gtowe Nasi i gtowe Ab Bet Din. Wszyscy pozostali
tez majg glowy posypac popiolem. Starszy sposréd nich ma zwrécic sie do nich
ze sfowem napomnienia: «Bracia, Pismo nie méwi o mieszkancach Niniwy: Bog
zas wejrzat na ich wlosiennice i posty, lecz mowi: Bog zas wejrzat na ich uczynki,
iz odwrdcili sig od zlego postepowania (Jon 3,10)»” (Miszna, Taanit 11, 1)"'.

Obok recytacji Ksiegi Jonasza rozwijano takze do$¢ szeroko watek prawosci
serca pokutujacych Niniwitdw, stawiajac ich za przyklad autentycznej skruchy
godnej na$ladowania. Rytualne decie w rogi baranie, formalistyczng modlitwe,
publiczne korzenie si¢ przywddcéw wspolnoty, symboliczne wygnanie Arki
Przymierza i wspdlnotowe posty ,,korygowano” przypominaniem, ze przebacze-
nie uzaleznione jest od zmiany niegodziwego postepowania. W tym kontekscie
przywolywano Prz 28,13 i Lm 3,41 (zob. TB Rosz Haszana 16A, B). Talmud
przekazuje napomnienie skierowane do mieszkaficéw miasta: ,,Bracia, ani wto-
siennice, ani posty nie maja znaczenia, tylko skrucha i dobre uczynki. Zobaczcie,
ze o mieszkancach Niniwy Pismo nie moéwi: Bog zas wejrzat na ich wlosiennice
i posty, lecz méwi: Bog zas wejrzal na ich uczynki, iz odwrdcili sie od zlego poste-
powania (Jon 3,10)”. Po wygloszeniu tego wezwania dodawano szes¢ specjalnych
blogostawienstw: ,,Swe wystapienie konczyt szdstym blogostawienstwem: «Ten,
ktéry odpowiedziat Jonaszowi we wnetrzno$ciach ryby, niechaj i wam odpowie
i jeszcze dzisiaj wystucha glosu waszego blagania. Blogostawiony jeste$, Panie,
ktéry odpowiadasz w czasie utrapienia»” (Miszna, Joma VIII, 1).

10 E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, s. 8.
' The Mishnah, ttum. H. Danby, Oxford 1933; zob. takze: The Mishnah: A New
Translation, ttum. J. Neusner, Yale University 1988.
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Z czasem rytual dnia postu przeksztalcil si¢ w synagogalng liturgie Dnia
Przeblagania. Przestrzegajac biblijnego nakazu Kpt 23,27, korzystano z dawnego
przepisu: ,,W Dniu Przeblagania zabrania si¢ jedzenia, picia, mycia si¢, namasz-
czania, ubierania sandaléw i odbywania stosunkéw seksualnych”. Odprawiano
liturgie Minhah, podczas ktorej w catosci odczytywano Jonasza, deklamacje
uzupelniajgc recytacjg trzech wierszy z Mi (7,18-20), ktére opisuja Boze mi-
tosierdzie'?. Obrzedy Dnia Przeblagania, podobnie jak palestynskich dni postu,
podkreslaly zatem przewodnie idee Jonasza: Bog jest Panem wszystkich ludzi;
nie da sie uciec przed Jego obecnoscia; On lituje si¢ nad swymi stworzeniami
i udziela przebaczenia tym, ktérzy zwracaja si¢ ku Niemu w prawdzie.

2. Targum Jonasza w liturgii synagogalnej

W liturgii synagogalnej zasada - ,,Prawo wymaga objasnienia wszystkim zebra-
nym, tak mezczyznom, jak i dzieciom”, dotyczyta w réwniej mierze Piecioksiegu,
jak i Prorokow (Masseket Soferim 18,8). Aramejska wersja Jonasza byla zatem
odczytywana przez targumiste lub meturgemana, ktory byl odpowiedzialny
przed soferem, urzgdnikiem wspolnoty, ktéry czuwal nad edukacjg publiczng®.
Kiedy w Yom Kippur sprawowano liturgie Minhah, aramejska wersje Jonasza
recytowano co trzy wersy tekstu hebrajskiego'. Deklamacja byla obwarowa-
na przepisami, ktdre z jednej strony staly na strazy prawidtowego ttumaczenia
Pisma, a z drugiej zapobiegaly powstawaniu wrazenia, jakoby wersja aramejska
cieszyla si¢ takim samym autorytetem i $wietoécig jak sama Biblia hebrajska’®.

12 Poczatki liturgicznej praktyki dodawania do czytania z Piecioksiegu czytania
z Prorokéw (haftara) wskazuje si¢ na I w. po Chr. Pierwotnie wybor czytania pozostawal
w gestii samego lektora, kierujacego si¢ pewnymi konceptualnymi i semantycznymi podo-
biefistwami tekstu do czytania z Piecioksiegu, jednak pod koniec II w. sfinalizowano tworze-
nie lekcjonarzy. W pdzniejszych wiekach powstal zwyczaj blogostawienstw do liturgiczne-
go odczytywania Prorokow, co stanowilo ostatni etap ksztaltowania sie tej praktyki. Tamze,
s. 9. Zob. tez W. Chrostowski, Natura i geneza zjawiska targumizmu, PP 4 (1988), s. 83; por.
tenze, Ewolucja sensu Tekstu Swigtego na przykladzie targumicznej wersji Ez 16, CTh 61
(1991), s. 63-80; S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakow 1994,
s. 370-378.

13 Publiczne odczytywanie targumu uwazano za obowigzek religijny i praktykowano go
jeszcze przez diugi czas po spisaniu danego dokumentu, a nawet po tym, jak aramejski zostat
zastgpiony przez arabski. W. Bacher, Targum, w: The Jewish Encyclopedia 12, red. C. Adler and
I. Singer, New York-London 1903, s. 57-63. Zob. tez http://www.jewishencyclopedia.com/
view.jsp?artid=67&letter=T, dostep 20.05.2009.

14 E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, s. 11.

15 Por. W. Smelik, The Rabbinic Reception of Early Bible Translations as Holy Writings
and Oral Torah, JAB 1 (1999), s. 249-272. W. Smelik (tamze, s. 249) podkresla jednak,
ze: ,Rabinackie poglady na temat przekltadow biblijnych réznia si¢ od siebie, zaleznie
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Mimo funkeji dydaktycznej i pewnego elementu $wietoéci targumu nie uwazano
za tekst sakralny i skrupulatnie pilnowano rozrézniania jednego od drugiego.
Odczytujagcemu wersje hebrajska nie wolno bylo np. popedzaé meturgemana,
temu z kolei nie wolno byto przedktada¢ tekstu bezposrednio z wersji spisanej,
trzeba bylo réwniez strzec si¢, by nie powstawalo wrazenie, ze oto prezentowany
jest tekst kanoniczny'®. Podobnie jak hebrajski tekst Jonasza, wersje aramejska
mial przedstawia¢ najlepiej dorosty mezczyzna, po ktérym mozna bylo sie spo-
dziewa¢, iz dotozy wszelkich staran, by zebranych nie wprowadzi¢ w blad albo
przez dostownos$¢ przekladu, co znieksztalcaloby sens Pisma, albo przez swobod-
ng parafraze, ktora zakrawalaby na bluznierstwo!”.

3. Egzegeza zydowska w Targumie Jonasza

Aramejska wersje Ksiegi Jonasza cechuje uzycie metafor. Swiat parafrazy biblijnej
zasadzal si¢ na zwyklych przedmiotach i codziennych doswiadczeniach, w duzej
mierze wynikal z troski, aby stuchacza nie wprowadza¢ w blad. Targumiscie nie
chodzilo o to, by po prostu przedstawi¢ zrozumialg kopie tekstu hebrajskiego,
lecz chcial odda¢ go w formie bardziej zaktualizowanej, akceptowalnej, a nawet
polemicznej'®. W. Smelik' zwrocil uwage, ze w Targumie Jonatana do Prorokéw
mozna zauwazy¢ obecno$¢ przektadu i komentarza, w ktorym elementy doda-
ne wspolgraja z wyrazeniami zastepczymi. Podobnie aramejska wersja Jonasza
$wiadczy o tym, Ze od targumu oczekiwano pogodzenia obu funkcji: translacyj-
nej i interpretacyjne;j.

W tym celu do przekladu wplatano midrasz lub aluzje midraszowe w for-
mie niezwykle zwiezlej i sugestywnej, tak aby czytanie odbywalo si¢ w sposéb
nieprzerwany, a stuchacz nie byt w stanie rozpozna¢, kiedy ma do czynienia
z bezposrednim przekladem, a kiedy z midraszem. Oprdcz samego tlumaczenia
i omowien metodologicznych Targum Jonatana porusza zagadnienia doktrynal-
ne i tekstualne, konkretyzuje sprawy abstrakcyjne, wprowadza upigkszenia, budzi

od pochodzenia rabinéw i od tego, kiedy zyli. Owe rozbieznoéci mozna ttumaczy¢ sprzeci-
wem, jaki wobec przekladéw podniesli niektorzy rabini palestynscy, rabinackim programem
majacym na celu ustanowienie Targumoéw jako ustnej Tory, jak réwniez standaryzacja ara-
mejskich przekltadéw w Babilonii. W obecnym artykule zajme sie druga kwestia, mianowicie:
kiedy, jak i dlaczego rabini promowali Targumy jako ustna Tore”.

16 TB Megilla 32 A. E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, s. 11.

17" 'W. Bacher, dz. cyt., s. 57.

18 Por. np. R. Loewe, Apologetic Motifs In Targum to the Song of Songs, w: A. Altmann,
Biblical Motifs, Cambridge 1962, s. 159-196.

19 W. Smelik, Translation and Commentary in One: The Interplay of Pluses and Sub-
stitutions in the Targum of the Prophets, JSJ 29 (1998), s. 245-260.
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wiare w Boska opatrzno$¢, akcentuje skutecznosé¢ modlitwy, a nawet wdaje sie
w polemike?.

Zdaniem E. Levine?!, doktadna analiza aramejskiej wersji Jonatana dowo-
dzi, ze tekst ten sam w sobie jest jakim$ dawnym midraszem, postugujacym
sie parafraza, dokonujacym subtelnych zmian syntaktycznych i stylistycznych,
wreszcie nawigzujacym do jakiego$ dobrze znanego midraszu o Jonaszu. Wsrod
ideologicznych elementéw targumu mozna wskaza¢ trzy kwestie: 1) odparcie
chrzescijanskiej typologii i apologetyki, 2) wyrazenie ducha i terminologii kul-
tu odprawianego w Jom Kippur, 3) przedstawianie atrybutéw Boga i wzmianki
0 Jego materialnosci.

3.1. Aspekt polemiczny

Pierwotne chrzescijanstwo postugiwato sie Ksiega Jonasza jako tekstem potwier-
dzajacym eschatologiczng prawde o zmartwychwstaniu. Swiadczy o tym nie tyl-
ko sam Nowy Testament (Mt 12,40n; Lk 11,29-32)%, ale takze pisma Ojcow
Kosciota®. W dokumentach pierwszych pieciu wiekéow po Chrystusie czesto
natrafiamy na Ksiege Jonasza, wykorzystywang jako tekst apologetyczny dowo-
dzacy przekonan eschatologicznych, opracowany metoda typologiczna, zgodnie
z ktora wydarzenia Starego Testamentu zapowiadaly i stanowily prefiguracje
tego, co stalo sie¢ w Nowym Testamencie®.

Levine” zwraca uwage, ze Targum Jonasza skrupulatnie unika midraszu, kto-
ry kladzie nacisk na cudowne oswobodzenie, a ktory moglby swiadczy¢ na ko-
rzy$¢ egzegezy chrzedcijanskiej, zgodnie z ktéra Jonasz miatby by¢ prekursorem
Jezusa. Element polemiczny Levine widzi w 1,9, w ktérym Jonasz méwi o sobie,
ze jest Hebrajczykiem ("23% *72D), co zostaje w tekscie targumu oddane jako
RIX IR, czyli njestem Zydem”, Targumista nie chce, aby bohater byt okreslany
jako Hebrajczyk, bo moglo sie to wigza¢ z duchowym dziedzictwem, do kto-
rego réwniez Koscidl roscil sobie pretensje. Oprocz tego element polemiczny
Levine widzi takze w 3 rozdziale targumu. Kiedy to Niniwici okazuja si¢ da¢ wia-
re Memra Jhwh, czyli postannictwu przyniesionemu przez Jonasza, a nie Bogu

20 Por. G. Bissoli, La Bibbia in Aramaico. Verso una mutual definizione di Gudaismo
e Cristianesimo, LA 50 (2000), s. 167-180.

21 E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, s. 12.

22 R.A. Edwards, The Sign of Jonah in the Theology of the Evangelists and Q,
London 1971.

23 Np. Klemens Rzymski, List do Koryntian, 7; Tertulian, Adv. Marc. 2,17; 5,4; $w. Jan
Chryzostom, Ep. 1.15. Za Mt 12,38-41, $w. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem,
107-108; $w. Augutyn, De civ. Dei 18,44. Takze $w. Cyryl Jerozolimski, ktory ukazuje paralele
miedzy zyciem Jonasza i Jezusa w Katechezy 14,17-20.

24 Zob. np. T. Brzegowy, Prorocy Izraela. Cz. II, Tarnéw 1994, s. 96-100.

2> E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, s. 13.
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(3,5 TM: DYTOR2 M7 "WaR 2R Tlon "1™ RIRM2 M) WK 137°T). Miato
to kwestionowa¢ roszczenia chrzescijan w sprawach dotyczacych nawrocenia
religijnego i wiary. Poza tym ocalenie mieszkancow Niniwy zostaje przypisane
zmianie ich postepowania (3,8n), a nie wierze religijne;j.

TM:
IR RT2M DT P oo
ORI NPT 27T WK 12U PN DIONON
DITED2 R
BN i 2w mn”vgg;r om 2wy’
7RI XD
TJon:
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8 Niech obloka sie w wory - czlowiek i zwierze — i niech mocno
modlg sig przed Jhwh. Niech kazdy odwrdci sie od ztej drogi i od prze-
mocy, ktora jest w jego rekach. °Jesli ktos wie, ze ma grzechy na sumieniu,
niech za nie zaluje, a zostanie nam darowane przed Panem i odwrdci si¢
od zemsty swego gniewu, a nie zginiemy.

W TM 3,9: ,Kto wie, moze Bdg si¢ odwrdci i ulituje?” zostaje przepra-
cowane. Targumista podkresla wyraznie skuteczno$¢ skruchy i nawrdcenia,
a jednocze$nie usuwa z obu wierszy domniemanie, jakoby Bdg czegos ,,zalowat”.
W. 3,9 zawiera zwiezle streszczenie stanowiska Zydéw w sprawie ocalenia: mozna
je uzyska¢ dzigki uczynkom, a nie przez wiare.

Stosunek tego Targumu do apologetyki wczesnopatrystycznej”” najlepiej, we-
diug Levine, wida¢ w 4,5: Jonasz zatrzymuje si¢, bo chce zobaczy¢, jak ,na koncu”
(TJon XnAp2 702 "7 K1) bedzie wygladal los miasta. Mozna tu odnalez¢ $lad
tradycji obecnej gdzie indziej w Targumie Jonatana (Na 1,1), méwiacej o tym,
ze skrucha Niniwitow byla nieszczera i tymczasowa, tak ze ,,na koncu” powrdcili
do swego grzesznego postepowania — dlatego zostali wyniszczeni®®. Zydowskie

26 Por J1 2,14.

27 Ojcowie Koéciota podjeli i rozwijali, polemicznie akcentujac antyzydowski aspekt
motywu nawrdcenia Niniwitéw, skrucha mieszkancéw Niniwy byta ukazywana jako bardziej
szczera niz nawrdcenie Izraela, do ktérego prorocy wielokrotnie wzywali nadaremno.

28 E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, s. 14.
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teksty z Palestyny z II w. po Chr. i pdzniejsze maja zupelnie inny charakter, jesli
chodzi o ich podejscie do Niniwitéw — doszlo do przepracowania dawniejszych
homilii, bo wlaénie na terenie Palestyny i Syrii rozgorzal konflikt chrze$cijanisko-
-zydowski. Oto zydowskie teksty z Babilonii w zadnym fragmencie nie uwlaczaja
Niniwitom ani ich nie deprecjonuja, bo w pierwszych wiekach po Chr. polemiki
chrzescijansko-zydowskie nie odgrywaly tam wigkszej roli. Zatem midraszowe
nawiazanie w Tg (4,5) ma pochodzenie palestynskie i datuje si¢ na II-IIT w.
po Chr?

3.2. Apekt liturgiczny — Jom Kippur

W Targumie Jonasza zostaje jeszcze wyrazniej uzasadnione stosowanie tej ksiegi
podczas liturgii Dnia Przeblagania. Targumista stawia sobie za cel podkreslenie
skuteczno$ci modlitwy, ukazanie tego aspektu nawrdcenia, ktéry wigzal sie z po-
stepowaniem i uczynkami, zaakcentowanie wiary w odwzajemnianie przez Boga
takiej postawy, jaka okazuje Mu cztowiek.

Podobnie jak w innych targumach modlitwa zajmuje tu istotng role®. Juz
w teksécie hebrajskim jej znaczenie jest bardzo wyeksponowane, targum podkre-
$la to jeszcze bardziej, uzywajac okreslonych terminéw (np. 1,6 TM: 5% 8P -
»wolaj do”; TJon: 2P By o -,mddl si¢ do”; 1,14 TM: njﬁj"?tg WP Tlon:
R e

Jonasz w godzinie proby wspomina na ,cze$¢ oddawang Panu” (2,8). Tam,
gdzie TM moéwi o skladaniu ofiary wraz dzigkczynieniem, wypelnieniu §lubéow
oraz akcentuje, Ze ,, Wyzwolenie/zbawienie jest u [od] Pana” (2,10b .‘r]ﬁ*b U,
targum tlumaczy ten fragment: ,wyzwolenie/zbawienie mego Zycia nastepuje
przez modlitwe przed Panem” (2,10b *1° £72 9532 "wp) p112)” Takze zegla-
rze uswiadamiajg sobie, ze ich bostwa nie przyjda im na pomoc, cho¢ wzywali
je na ratunek (1,5), dlatego sami zdaja si¢ na Boze milosierdzie (1,6). Po calym
tekscie sg rozrzucone terminy méwigce o modlitwie, skrusze i nawréceniu, wy-
mowna jest rowniez ich czgstotliwo$é. Boze mifosierdzie i faskawos¢ ukazane zo-
stajg jako rzeczywisto$¢ znana nie tylko Jonaszowi, ale takze zeglarzom (1,6.14)
i samym mieszkanicom Niniwy (3,9).

2 Tamze.

30 E. Levine, The Aramaic Version of the Bible. Contents and Context, Berlin 1988,
s. 131-134. Rozwdj tradycji zydowskiej sprawit, ze wzmianki na temat modlitwy w targumach
nie tylko sa czestsze niz w tekécie biblijnym, ale ponadto sa wyrazane za pomoca specyficz-
nych terminéw. Wedtug A. Shinana, w targumach Pigcioksiegu mozna odnalez¢ okofo 220
wersow, ktore odnosza si¢ do modlitw lub tez do modlacych si¢ oséb. A. Shinan, The Aggada
in the Aramaic Targums, Jerusalem 1979, s. 328. Tradycja rabinacka wymienia 13 okreslen
Biblii hebrajskiej, ktére uwazano za synonimy modlitwy. W tej kwestii targumy zgadzaja sie
w zasadzie z tradycjg rabinacka, dokonujac przektadu wskazanych wyrazéw oraz jeszcze in-
nych i odnoszac je do modlitwy. M. McNamara, dz. cyt., s. 183.
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W Targumie Jonasza zostaly wprowadzone takze inne zmiany tekstualne
majace zwigzek z przewodnim tematem pelnym ufnoéci okazywania czci Bogu.
Kult Pana winno si¢ sprawowa¢ tylko w stosownym miejscu, dlatego poganscy
zeglarze co najwyzej obiecuja ztozy¢ ofiare Panu, a nie sktadajg jej na poktadzie
statku, jak twierdzi tekst biblijny (1,16 TM: ©¥773 1977 M™% narnam TJ: 17
3 7rhu 193 T BT M3 RMITO 1R WL w. 2,6b: N5 whan M0 ma18e -
»otoczylo sitowie glowe mojg” w wersji aramejskiej brzmi: *w»mn w 12 '7’:.7 "7!1
0T N2 —,,nad moja glowg zawisto Morze Trzcin™'. Hebr. 710 —,trzciny” tagum
utozsamia z Morzem Trzcin - Morzem Czerwonym. L. Smolar i M. Aberbach®
uwazaja, ze wersja targumu stanowita podstawe midraszu w Pirke de Rabi Eliezer
10, ktory opowiada o tym, jak Bog ukazal Jonaszowi droge, jaka Izraelici prze-
szli przez M. Czerwone. Zdaniem Levine, stanowi to midraszowe nawigzanie
do podwodnej podro6zy Jonasza, podczas ktorej zostaje on pouczony m.in. o tym,
jak oddawa¢ Bogu czes¢, stojac przed Jego tronem™.

3.3. Aspekt doktrynalny

Poza nielicznymi wyjatkami (takimi jak: Tg Ps, Tg Koh) pierwszorzednym celem
znanych nam targumow bylo — jak sie wydaje - ,,przekazanie sensu, tak aby lud
rozumial czytanie”, by wyrazi¢ to stowami Ne 8,8*. Oryginalny tekst hebraj-
ski miat by¢ przettumaczony zwyklym stuchaczom w sposéb, ktéry nie statby
w sprzecznos$ci z obowigzujacymi koncepcjami religijnymi, w zwiazku z tym
zwroty i fragmenty Jonasza odnoszace si¢ do Boga zostaja raczej sparafrazowa-
ne niz doktadnie przettumaczone. Teksty antropomorficzne i antropopatyczne
s3 zamienione na inne, z obawy, Zeby nie wywolaly w umystach stuchajacych
koncepcji prymitywnych lub niezgodnych z doktryna®. W wersji hebrajskiej
Jonasza imiona Boze czgsto wystepuja z towarzyszeniem dopelnien i przyimkow,
wzglednie jako podmioty czasownikéw, np. wzmianki o ,Bozym stowie” (1,1;
3,1.3), ,Bozej obecnosci” (1,3; 2,7), Bozych oczach (2,5) i emocjach (4,2).

Dla wyeliminowania skojarzen cielesnych i antropomorficznych, ktére mo-
glyby powsta¢ wskutek dostownego przekladu wersji hebrajskiej, targumista po-
stuguje si¢ kilkoma instrumentami. Wstawia np. pelniace funkcje posredniczaca
stowa buforowe, takie jak 27212 (2,5; 4,2). Hebrajskie ,,sfowo Boze” (71177727)
konsekwentnie przeksztalca w ,,stowo proroctwa od Pana” (1,1; 3,1 " 2p"1»

31 Por. K.J. Cathcart, R.P. Gordon, The Targum of the Minor Prophets, AB 14, Edinburgh
1989, s. 107.

32 L. Smolar, M. Aberbach, Studies in Targum Jonathan to the Prophets, New York 1983,
s. 123.

33 E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, s. 15.

3 M. McNamara, dz. cyt., s. 171.

35 Tamze, s. 175. Por. P.S. Alexander, Jewish Aramaic Translations of Hebrew Scriptures,
s. 226.
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7X121 2an2). Bozg obecnosé¢ lub spojrzenie (dost. ,oblicze” i ,,oczy”) parafrazuje
jako:,,od Twego Memra” (2,5: 712 £71p711)*. Hebrajski zwrot ,,daleko od Pana”
(dosk. 71 "39%m), okreslajacy miejsce ucieczki, targumista parafrazuje, méwiac,
ze Jonasz uciekl: ,,bo mial prorokowa¢ w imi¢ Pana” ("7 Xnw2 12177 2Ip7N).
Nawet wzmianka o tym, Ze Jonasz przypomnial sobie o Bogu, zostaje zamieniona
na jego wspomnienie o ,,czci oddawanej Bogu” (2,8). W miejsce tekstu o Bogu,
ktéry ,zatuje zfa” (4,2), w targumie jest o tym, ze On ,,odwotal swoje Memra
od sprowadzenia nieszcze$cia”. W 1,6 hebrajskie 1:? D’ﬂ'%jg nwyn 51 ,,moze
zwréci Bég na nas uwage” targum oddaje " 07p7m 2N DR X1 ,moze Pan
okaze nam mitosierdzie”. Targumista nie zastosowal przektadu literalnego, ponie-
waz nie chcial, by powstato wrazenie, ze B6g moglby zmieni¢ zdanie®.

W wielu miejscach (zob. 1,6.9.14.16; 2,2.3.5.10; 3,1.3.6.10; 4,2) targumista
stosuje okreslony typ parafrazy zwigzany z uzyciem przyimkow. Tam, gdzie
w wersji hebrajskiej pojawia si¢ przyimek przypisany do imienia Bozego, prze-
klad aramejski stosuje jego oddzielenie: ,,do” (5X) zastapione zostaje ,,przed”
(87p), natomiast ,,od” (J2) staje si¢ ,sprzed” (27p ).

W targumach procz tendencji przeciwnej antropomorfizmom unika si¢ sta-
wiania Boga w bezposrednim podmiocie lub dopelnieniu jakiego$ dziatania.
Zamiast Boga s3 one wykonywane raczej ,,przed Panem”, wzglednie spelniajg
je Boze Memra, Jego Chwata, Obecno$¢ lub Szekina®®.

Przyktady tego typu ttumaczenia wystepuja réwniez w Targumie Jonasza.
W tekscie hebrajskim tam, gdzie imie Boze pojawia si¢ w zdaniu jako dopelnie-
nie, Targum stosuje formy posredniczace (2,8 TM: M Ay TJon: 1™ XI751B;
3,3 TM: mm 1372 TJon: "7 XRn2D). Kiedy natomiast jest podmiotem cza-
sownika lub imiestowu, targum stawia je w rzeczowniku poprzedzonym przy-
imkiem, np. 1,6 (TM: o587 nwvny; Tjon: "° 7971 &mnt). W ten sposob
targumista usuwa wyrazna wzmianke o Bogu jako aktywnym podmiocie dzia-
tajacym w danej sytuacji®.

Wersja aramejska za pomoca zmian gramatycznych, parafrazy lub uzupet-
nien systematycznie przeredagowata tekst hebrajski, eliminujac lub modyfikujac
materialne i antropomorficzne wzmianki o Bogu oraz takie Jego prezentacje,
ktore nie byty zgodne z religijnymi koncepcjami translatoréw.

36 Memra (Panskie)” to wyraz w targumach jeden z najbardziej charakterystycznych,
ktérego nie poswiadczaja inne zrodla zydowskie. Wywodzi sie z rdzenia ‘mr - ,,méwié”
i najogdlniej oznacza ,stowo”. Sporadycznie, cho¢ rzadko, przyjmuje znaczenie ,nakazac¢”
M. McNamara, dz. cyt., s. 178.

37 K.J. Cathcart, R.P. Gordon, dz. cyt., s. 106.

38 M. McNamara, dz. cyt., s. 178.

39 E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, s. 16.
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W hebrajskiej Ksiedze Jonasza pojawiaja si¢ dwa imiona Boga: JHWH oraz
Elohim*. W rozdz. 1-3 imie Jahwe jest uzywane przez autora hebrajskiego lub
Jonasza, natomiast Elohim przez pogan lub w odniesieniu do nich. Jednak po-
dzial ten nie sprawdza sie w rozdz. 4, bo oba imiona s3 uzywane zamiennie
i bez rozrézniania. W tekécie aramejskim JHWH - 35 razy, Elohim - 7 razy.
Rozbieznosé¢ ta wynika przede wszystkim stad, ze zawarte w Biblii hebrajskiej
»Elohim” w targumie zostaje zastapione §wietym tetragrammatonem (3,3.5.8.10;
4,2.7.8.9)",

Targum Jonasza, podobnie jak inne istniejgce teksty targumiczne, jest $wiad-
kiem tej wersji Biblii, ktorej wspolnota wystuchiwala i ktérg gromadzita przez
wieki, musiata zatem przechodzi¢ ewolucje literacka i lingwistyczng. Dzieki tym
tekstom dysponujemy materiatem Zrédlowym, ktory umozliwia badania nad fi-
lologia semicka i egzegeza biblijng. Analiza wersji aramejskiej Ksiegi Jonasza
ukazuje, ze obok zagadnien tekstualnych i doktrynalnych podkresla on miej-
sce tej ksiegi w liturgicznej tradycji zydowskiej. Moze takze przedstawia¢ pew-
ne elementy polemiki z chrzescijanistwem. Polemika ta jest mocno stonowana.
Wychwytuje si¢ ja tylko wtedy, gdy pordwnuje si¢ interpretacje biblijng targumu
z odmienng, podawang przez literature chrzescijanska.

The aramaic version of Jonah
Abstract

Aramaic version of Jonah like another Targums testifies, the targum was expected
to reconcile the two functions of translation and interpretation. Extant targum
texts witness to a Bible version that was heard and assimilated by the populace
during centuries of literary and linguistic evolution. For the Targum of Jonah
assumes the authorship of a meturgeman or targumist who composed this targum
for performance in the synagogue on Yom Kippur, for a community that would
supposedly be able to understand all the implicit references to various rabbinic
traditions. In the Targum of Jonah reflect the influence of jewish Ideology
concerns of three aspects: 1) polemical with Christian exegesis; 2) liturgical -
Yom Kippur worhisp; 3) doctrinal - attribute of God.

40 Hebrajski tekst imie wtasne JHWH podaje 26 razy, a Elohim w jego rozmaitych for-
mach 16 razy.
41 E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, s. 17.
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