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Ksiega Jonasza i osoba proroka
w literaturze miedzytestamentalnej
i pézniejszej tradycji zydowskiej

W literaturze migdzytestamentalnej' zaréwno Ksigga Jonasza, jak i osoba proroka
nie cieszg si¢ zbyt duzym zainteresowaniem. W najstarszych pismach zydowskich
z okresu Drugiej Swiatyni brak cytatow z Ksiegi Jonasza, niewiele réwniez po-
jawia si¢ w nich aluzji czy reminiscencji nawiazujacych do przestania tej ksiegi,
za to cze$ciej wystepuja odniesienia do osoby proroka. Inaczej przedstawia sig
sprawa w starozytnej literaturze rabinicznej oraz w pdzniejszej tradycji zydow-
skiej, gdzie o Jonaszu jest mowa o wiele czgéciej, zaréwno w nawigzaniu do prze-
stania Ksiegi, jak tez w odniesieniu do osoby proroka. Wzmianka o ,,dwunastu
prorokach” w Syr 49,10 wskazuje, ze Ksiega Jonasza byla uwazana za ksiege au-
torytatywna i nalezaca do pism wlaczonych do kanonu Biblii hebrajskiej juz
w pierwszej pol. II w. przed Chr., gdy zostata skomponowana Ksiega Syracha.
O przynaleznosci Ksiegi Jonasza do zbioru pism o charakterze autorytatywnym
$wiadczy tez jej obecnos¢ w zachowanych rekopisach odnalezionych na Pustyni
Judzkiej nad Morzem Martwym, gdzie niektdre zwoje zawierajace zbiér Dwunastu
Prorokéw s3 datowane na okres hasmonejski (lata 150-50 przed Chr.).

1. Ksiega Jonasza w Qumran

Wsréd pism pozabiblijnych odnalezionych na Pustyni Judzkiej nad Morzem
Martwym nie ma jakichkolwiek aluzji do Ksiegi Jonasza, co $wiadczy

1 Wyrazenie ,literatura miedzytestamentalna” jest okresleniem pism pochodzenia
zydowskiego powstalych w okresie od II w. przed Chr. do I w. po Chr, ktére nie weszly
do kanonu Pisma Swietego. W wiekszosci byly one przechowywane przez rézne Koscioty
chrzeécijanskie, niektore z nich zawieraja wiele dodatkow chrze$cijaniskich lub w calosci sa
przepracowane przez autoréw chrzedcijanskich, zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury
miedzytestamentalnej (BZ.TNT 1), Krakow 1994, s. 5; E. Schiirer, The History of the Jewish
People in the Age of Jesus Christ (175 B.C. - A.D. 135), G. Vermes i in. (red.), t. III/1, Edinburgh
1995, s. 177-178; M.E. Stone (red.), Jewish Writings of the Second Temple Period. Apocrypha,
Pseudepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus (CRINT I1/2), Assen—-Philadelphia
1984, s. XIX-XX.
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o catkowitym braku zainteresowania wspolnoty z Qumran zaréwno samg ksie-
ga, jak tez osobg proroka. Wprawdzie w pieciu manuskryptach odnalezionych
na Pustyni Judzkiej zachowaly si¢ fragmenty Ksiegi Jonasza, ale najprawdopo-
dobniej stalo sie¢ tak z tego powodu, ze w Qumran zbiér Dwunastu Prorokéw byt
przepisywany wspoélnie na jednym zwoju?. Brak zainteresowania Ksiega Jonasza
w Qumran nie dziwi, gdy ma sie na uwadze fakt, ze jednym z gtéwnych tema-
tow tej ksiegi jest Boze przebaczenie Niniwie, stolicy imperium asyryjskiego,
gdy tymczasem w wielu pismach qumranskich Asyria jest przedstawiana jako
najwiekszy wrdg i symbol zfa (np. 1QM 1,2.6; 2,12; 11,11; 18,2; 19,10; 4Q163
frag. 4-7, kol. 2, linia 2; zob. tez 4Q161)°. Mozna jedynie wskaza¢ na pewne
podobienstwa zachodzace na plaszczyznie literackiej pomiedzy niektérymi teks-
tami w Zwoju Hymnow (1QH) a poetyckim fragmentem w Jon 2,3-10. Jednakze
chodzi tutaj jedynie o uzywanie podobnej terminologii, zwrotéw i metafor, nie
za$ o bezposrednie nawigzanie do Ksiggi Jonasza przez autora 1QH.

Fragmenty Ksiegi Jonasza zachowaly si¢ w pieciu manuskryptach zawiera-
jacych zbiér Dwunastu Prorokéw, a mianowicie w czwartej grocie w Qumran
(4Q76; 4Q81; 4Q82), w Wadi Murabba‘at (Mur 88) i w Nachal Chewer (8Hev 1).
Manuskrypty z Qumran i Wadi Murabba‘at zawieraja tekst hebrajski, natomiast
rekopis z Nachal Chewer tekst grecki.

Dane paleograficzne zwojow zawierajacych tekst hebrajski wskazuja, ze dwie
kopie zostaly zapisane pismem hasmonejskim datowanym na lata 150-50 przed
Chr. (4Q76, 4Q81), jedna kopia jest zapisana pismem herodianskim datowanym
na lata 30 przed Chr. - 68 po Chr. (4Q82), natomiast rekopis z Wadi Murabba‘at
jest zapisany pismem poherodianskim datowanym na lata 68-135 po Chr.
(Mur 88). W jednej z grot w Nachal Chewer (tzw. ,grota grozy”) wsréd doku-
mentdéw z czaséw powstania Bar Kochby (132-135 po Chr.) odnaleziono grecki
rekopis Dwunastu Prorokéw datowany na lata 50 przed Chr. - 50 po Chr.*

2 Zob. A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych rekopiséw znad
Morza Martwego (BZ.TNT 8), Krakow 2001, s. 61.

3 Zob. M. Abegg i in. (red.), The Dead Sea Scrolls Bible. The Oldest Known Bible Translated
for the First Time into English, New York 1999, s. 443.

4 Wydanie krytyczne tekstu Ksiegi Jonasza stanowiacej cze$¢ zwoju Dwunastu Prorokéw
zostalo opublikowane w nastepujacych tomach w serii DJD: 4Q76 - R.E. Fuller i in. (red.),
76. 4QXII a, w: E. Ulrich i in. (red.), Qumran Cave 4.X: The Prophets (DJD 15), Oxford 1997,
s.221-232 + pl. XL-XLII; 4Q81 - R.E. Fuller i in. (red.), 76. 4QXII f, w: E. Ulrich i in. (red.),
Qumran Cave 4.X: The Prophets (DJD 15), Oxford 1997, s. 267-270 + pl. XLVIII; 4Q82 -
R.E. Fuller i in. (red.), 76. 4QXII g, w: E. Ulrich, i in. (red.), Qumran Cave 4.X: The Prophets
(DJD 15), Oxford 1997, s.271-318 + pl. XLIX-LXIV; Mur 88 - P. Benoit i in. (red.), Les grottes
de Murabbaat (DJD 2), Oxford 1961, t. I, 181-205; t. II, pl. LVI-LXXIII; 8Hev 1 - E. Tov i in.
(red.), The Greek Minor Prophets Scroll from Nahal Hever (8HevXIIgr) (DJD 8), Oxford 1990,
s.27-78 + pl. II-1I1.
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Zawarto$¢ manuskryptow odnalezionych w Qumran zawierajacych biblijny
tekst Ksiegi Jonasza przedstawia sie¢ nastepujaco®:

4Q76 (= 4QXII a): Jon 1,1-5.7-8.9-10.15-16; 2,1.7; 3,2;

4Q81 (= 4QXII f): Jon 1,6-8.10-16;

4Q82 (= 4QXII g): Jon 1,1-9; 2,3-11; 3,1-3; 4,5-11;

Mur 88 (= Mur XII): Jon 1,1-16; 2,1-11; 3,1-2.2-10; 4,1-11;

8Hev 1 (= 8HevXIlgr): Jon 1,14-16; 2,1-7; 3,2-5.7-10; 4,1-2.5.

Zdaniem niektorych uczonych, imie wlasne proroka Jonasza pojawia sie
w aramejskim dokumencie 4Q541 frag. 24, kol. 2, linii 4, co jednak wydaje sie
raczej nieuzasadnione. Aramejski termin jwn’ moze by¢ rozumiany jako imie
wlasne ,,Jonasz’, ale oznacza on réwniez ,,golebice”, podobnie jak jego hebrajski
ekwiwalent jwnh. Zachowany tekst jest uszkodzony, stad tez pojawiaja sie powaz-
ne trudnosci dotyczace zaréwno wtasciwego jego odczytania, jak tez interpreta-
cji. Ci, ktérzy doszukujg sie imienia wlasnego ,,Jonasz” odczytujg tekst jako bgr
wb’j wd* mh jwn’ bkh, ,zbadaj, i zapytaj, i dowiedz si¢ jak Jonasz plakal™. Jednakze
bardziej prawdopodobna wydaje sie opinia tych, ktdrzy odczytuja tekst w 4Q541
frag. 24, kol. 2, linii 4 jako bgr wb’j wd‘ m’ jwn’ b'h, ,zbadaj, i zapytaj, i dowiedz si¢
o co golebica pytala’, a wiec stowo jwn’ rozumiejg w sensie ,,gotebica™.

Pewne analogie pomigedzy poetyckim fragmentem Ksiegi Jonasza (Jon 2,3-10)
a Zwojem Hymnéw (1QH) zachodza na plaszczyznie literackiej w odniesie-
niu do poszczegdlnych elementéw ogoélnego schematu kompozycji. Hymny

5 Zob. P. Muchowski, Komentarze do rekopisow znad Morza Martwego (Seria Judaica
i Hebraica, 1), Poznan 2005, s. 372; zob. tez A. Tronina, Biblia w Qumran, s. 29-30, 39-40;
S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 53-54; zob. takze angielskie
tlumaczenie Ksiggi Jonasza z uwzglednieniem tekstéw znad Morza Martwego w: M. Abegg
iin. (red.), The Dead Sea Scrolls Bible, s. 443-446.

¢ Tak np. R. Eisenman, M. Wise, The Dead Sea Scrolls Uncovered. The First Complete
Translation and Interpretation of 50 Key Documents Withheld for Over 35 Years, Shaftesbury
1992, s. 142-145. Chociaz z licznymi zastrzezeniami, ale taka mozliwos¢ dopuszczaja m.in.
T.M. Bolin (Freedom beyond Forgiveness. The Book of Jonah Re-Examined (JSOTSup 236;
Copenhagen International Seminar 3), Sheflield 1997, s. 14-15), ]. Zimmermann (Messianische
Texte aus Qumran. Konigliche, priesterliche und prophetische Messiasvorstellungen in den
Schriftfunden von Qumran (WUNT I1/104), Tibingen 1998, s. 264) oraz P. Muchowski
(Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran, Wadi Murabbaat, Masada, Nachal Chewer
(BZ.TNT 5), Krakow 2000, s. 406), ktory ttumaczy: ,zbadaj, zapytaj i dowiedz si¢ jak Jonasz
plakat (/golebica plakala)”.

7 W ten sposob odczytuje tekst E. Puech, 541. 4QApocryphe de Levi b ar, w: E. Puech
(red.), Qumran Grotte 4.XXII: Textes Arameens, Premiere Partie (4Q529-549) (DJD 31),
Oxford 2001, s. 254-256; zob. tez F. Garcia Martinez, E.J.C. Tigchelaar (red.), The Dead Sea
Scrolls, Study Edition, t. 11, Leiden-Grand Rapids 2000, s. 1080-1081; F. Garcia Martinez,
W.G.E. Watson, The Dead Sea Scrolls Translated: The Qumran Texts in English, Leiden 1994,
270; G. Vermes, The Complete Dead Sea Scrolls in English, London 1997, s. 527.
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qumranskie najcze$ciej maja okre$lony schemat skladajacy sie z (a) wprowa-
dzenia, w ktérym autor hymnu wyraza cheé wielbienia Boga i dzigkowania Mu
w stowach ,,badz blogostawiony, o Panie” lub ,,dzi¢kuje Ci, o Panie’, (b) nastepnie
autor przedstawia wyjscie z trudnej sytuacji, za co czuje sie zobowiazany dzieko-
wac Bogu, (c) na koncu autor przedstawia swoje ocalenie, ktérego sprawca jest
Bog. W skrdcie schemat ten mozna przedstawi¢ w nastepujacy sposéb: (a) ,,by-
fem w ucisku”, (b) ,,wotalem do Boga’, (c) ,Pan mnie wystuchal”. Podobny sche-
mat pojawia si¢ w Jon 2,3-10, gdzie autor méwi o niebezpieczenstwie, jakiego
doswiadczyt (ww. 3-8), prosi Boga o pomoc i modli si¢ o ratunek (ww. 3.5.7.8),
dziekuje Mu za wystuchanie btagan i ocalenie (w. 10). W ogélnym schemacie
tre$¢ Jon 2,3-10 mozna ujaé w nastepujace ramy: (a) ,jestem w ucisku’, (b) ,,wo-
fam do Boga’, (c) ,Pan mnie ocalil’, co ujmuje w skrécie Jon 2,3%.

W Ksiedze Jonasza pojawia si¢ kilka wyrazen i zwrotéw, ktdre wystepuja
réwniez w Zwoju Hymnow (1QH). W Jon 4,8 pojawia si¢ termin chariszit, ktéry
jest hapax legomenon w Biblii hebrajskiej, ale wystepuje ono jeszcze w 1QH 15,5.
Znaczenie tego stlowa nie jest pewne. W Jon 4,8 oznacza on ,,goracy gwaltowny”
i wystepuje w sensie dopowiedzenia: ,,i zestal Bég wiatr wschodni, goracy (ru-
ach qadim chariszit)”. Kontekst, w ktérym wystepuje ten termin w 1QH 15,4-5,
wskazuje, ze tutaj oznacza on ,gwaltowny wiatr; wichure (wywotujaca sztorm)”™:
k'wnjh bz'p chrjszjt, ,jak statek w szale gwaltownego wiatru”. Mozna przypusz-
czaé, ze termin chariszit jest okres$leniem wiatru zaréwno w znaczeniu ,,goracy’,
jak i,,gwaltowny”, stad w Jon 4,8 jest on uzyty w znaczeniu przydawki rzeczow-
nikowej, tj. ,,goracy/gwalttowny wiatr wschodni’, natomiast w 1QH 15,5 zostat
uzyty jako rzeczownik, tj. ,gwaltowny wiatr, wichura™.

W kontekécie modlitwy Jonasza w obliczu niebezpieczenstwa $mierci
(Jon 2,3-10), zostaje uzyte wyrazenie bechitattep... napszi, ,gdy stabnie moja
dusza” (Jon 2,8). Podobny zwrot wystepuje w jednym z hymnéw w 1QH, w kon-
tekscie opisu niebezpieczenstwa zagrazajacego zyciu autora: ,stabnie moja dusza
(tt'tp napszj) dniem i nocg” (1QH 16,29). W obydwu przypadkach termin nepesz
jest synonimem Zzycia, tj. sit witalnych czlowieka, jak réwniez w obu wypad-
kach zostal uzyty ten sam czasownik, a mianowicie ‘p, ,stabna¢; marnie¢; ginag¢”
(zob. tez Ps 107,5)'.

8 Zob. S. Mowinckel, Some Remarks on Hodayoth 39. 5-20, JBL 75 (1956), s. 268-269;
M. Mansoor, The Thanksgiving Hymns Translatd and Annotated with an Introduction (STD] 3),
Leiden 1961, s. 27.

9 Zob. D.J.A. Clines i in. (red.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. III, Shefhield
1996, s. 317; zob. tez H.W. Wolft, Dodekapropheton 3: Obadja und Jona (BKAT XIV/3),
Neukirchen-Vluyn 2004, s. 134; M. Mansoor, The Thanksgiving Hymns, s. 149.

10 Zob. M. Mansoor, The Thanksgiving Hymns, s. 157.
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Interesujgce jest uzycie hebrajskiego terminu mszbr, ktory w zaleznosci
od wokalizacji oznacza ,fale morska (miszbar)”, np. Jon 2,4; Ps 42,8; 88,8; 93,4,
albo narzad rodny kobiety, tj. ujScie szyjki macicy (maszber). W liczbie mnogiej
termin miszbarim oznacza ,,balwany”, tj. spienione fale morskie”, albo ,,dotkli-
we bdle (zwykle porodowe)”. W Jon 2,4 ten termin wystepuje w znaczeniu fal
morskich: ,,wszystkie balwany Twoje (kol miszbareka) i fale Twoje przelewa-
ja sie nade mng” W 1QH 11,6-18 autor hymnu swoje cierpienia przyréwnuje
do boléw porodowych kobiety, gdzie kilkakrotnie pojawia sie termin miszbarim
w znaczeniu ,skurcze (porodowe); béle porodowe” (linie 8-12). Autor hymnu
uzywa tego dwuznacznego terminu, aby wyrazi¢ myél o gwattownych skurczach,
nasuwajacych skojarzenie fal, ktére wywotujg bol u rodzacej kobiety'.

2. Ksiega Jonasza w apokryfach zydowskich

Wzmianki o proroku Jonaszu pojawiajg sie w kilku pismach apokryficznych nale-
zacych do literatury miedzytestamentalnej, przy czym tylko o trzech z nich moz-
na z calg pewnoscig stwierdzi¢, ze wystepuja w pismach pochodzenia zydowskie-
go (3 Mch 6,8; ZPr 10; modlitwa synagogalna), natomiast pozostate znajdujg sie
w tekstach prawdopodobnie przepracowanych przez autordéw chrzescijanskich
lub bedacych dodatkami chrzescijanskimi (MeczIz 4,22; 5 Ezd 1,39; 2 Syb 248).

Trzecia Ksiega Machabejska (3 Mch 6,8). Trescia ksiegi s3 wydarzenia z cza-
sOw panowania Ptolemeusza IV Filopatora (221-204 przed Chr.), a zwlaszcza
historia przesladowan Zydéw w Egipcie. Pismo rozpoczyna sie od opisu zwy-
cigstwa Ptolemeusza IV nad Antiochem IIT Wielkim, krélem syryjskim z dyna-
stii Seleucydow, ktore mialo miejsce pod Rafig (217 przed Chr.). Po odniesieniu
zwyciestwa krol egipski Ptolemeusz probuje wejé¢ do Swigtyni w Jerozolimie,
ale dzieki modlitwom arcykaptana Szymona zostaje cudownie powstrzyma-
ny. Po powrocie do Egiptu krél postanawia wymordowaé wszystkich Zydéw
mieszkajacych w jego panstwie. W tym celu rozkazuje spedzi¢ ich na hipodrom
w Aleksandrii i u$mierci¢ poprzez stratowanie przez stonie. Jednakze Zydzi zo-
staja cudownie ocaleni, a krol zmienia swdj stosunek do nich i nakazuje ich
uwolnienie. Na pamigtke ocalenia Zydzi ustanawiajg $wieto i za pozwoleniem

11 Zob. J.V. Chamberlain, Another Qumran Thanksgiving Psalm, JNES 14 (1955) s. 36;
M. Mansoor, The Thanksgiving Hymns, s. 113; S. Holm-Nielsen, Hodayot: Psalms from Qumran
(Acta Theologica Danica 2), Aarhus 1960, s. 51; zob. szerzej ].J. Collins, Patterns of Eschatology
at Qumran, w: B. Halpern, ].D. Levenson (red.), Traditions in Transformation. Turning Points
in Biblical Faith, Winona Lake 1981, s. 366-370.
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krola wymierzajg kare wszystkim odstepcom. Ksiega powstata w diasporze egip-
skiej, najprawdopodobniej w Aleksandrii, na poczgtku I w. przed Chr."?

Wzmianka o Jonaszu pojawia si¢ w kontekécie modlitwy kaptana Eleazara
(3 Mch 6,1-15). W obliczu niebezpieczenstwa grozacego przesladowanym
Zydom, ktérzy zostali skazani na stratowanie przez stonie (5,36-51), Eleazar
rozpoczyna blagalng modlitwe o ocalenie, w ktorej przypomina wielkie dzieta
Boga przynoszace ratunek Jego ludowi, a mianowicie wyprowadzenie z Egiptu
(zob. Wj 14-15), zwyciestwo nad Sennacherybem dowodzacym wojskami asy-
ryjskimi oblegajacymi Jerozolime (zob. 2 Krl 18-19), ocalenie trzech mlodzien-
cOw z ognistego pieca (Dn 3), uratowanie Daniela z jaskini z Iwami (Dn 6) oraz
ocalenie Jonasza. O Jonaszu jest mowa w 3 Mch 6,8": ,A Jonasza, marniejacego
w brzuchu ryby zyjacej w glebinach, dostrzeglszy, nietknietego wszystkim do-
mownikom przywrdcites, Ojcze”.

Wzmianka o Jonaszu potknietym przez wielkg rybe nawigzuje do Jon 2,1-10.
W Jon 2,1 stwierdza sie, ze ,zestal JHWH wielka rybe, aby potkneta Jonasza.
I byl Jonasz we wnetrzno$ciach ryby trzy dni i trzy noce” Autor 3 Mch uzy-
wa tego samego greckiego terminu na okre$lenie ryby, ktéry wystepuje w LXX,
a mianowicie ketos, ,(ogromna) ryba; potwor morski’, ale podczas gdy w Jon 2,1
jest ona okreslona jako ,wielka” (gr. mega), to w 3 Mch 6,8 stwierdza sie, Ze jest
to ryba ,zyjaca w glebinach” (gr. bythotrefes). Po modlitwie, ktora Jonasz od-
mawia we wnetrzno$ciach ryby (2,3-10), autor biblijny stwierdza, Ze ,,rozkazat
JHWH rybie i wyrzucifa Jonasza na suchy lad” (Jon 2,10). W tekscie biblijnym
brakuje wzmianki o powrocie Jonasza do domu po uwolnieniu z brzucha ryby,
ktéra pojawia si¢ w 3 Mch, ale stwierdza sig, ze Jonasz po kolejnym wezwa-
niu Boga poszedl do Niniwy (Jon 3,1-3). Dla autora 3 Mch cudowne ocalenie
Jonasza z wnetrznosci wielkiej ryby jest jednym z przyktadéw zbawczej dziatal-
nosci Boga wobec swojego ludu. Co wigcej, staje si¢ dowodem na nieustanng
opieke, jaka Bog otacza swdj lud w calej jego historii.

Zycie Prorokéw (ZPr 10,1-10). Pismo noszace nazwe Zycie Prorokéw zawie-
ra przekazy zydowskie o 23 prorokach znanych z ksiag biblijnych. Wiadomosci
o nich s3 ujete w forme biografii, na ktdre skladaja si¢ legendarne poszerzenia
wzbogacajace materiat biblijny. Dzieto Zycie Prorokéw jest pismem zydowskim,

12 Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 230; M. Wojcie-
chowski, Apokryfy z Biblii Greckiej (RSB 8), Warszawa 2001, s. 25-29; E. Schiirer, The History
of the Jewish People, t. 111/1, s. 537-541; G.W.E. Nickelsburg, 3 Maccabes, w: M.E. Stone (red.),
Jewish Writings of the Second Temple Period, s. 80-84; H. Anderson, 3 Maccabees (First Century
B.C.), w: OTP II, 5. 509-512.

13 Tekst grecki w: A. Rahlfs (red.), Septuaginta, Id est Vetus Testamentum graece iuxta
LXX interpretes, t. I, Stuttgart 1979, s. 1152; tlumaczenie, por. M. Wojciechowski, Apokryfy
z Biblii Greckiej, s. 84.
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ktére powstato prawdopodobnie w Palestynie. Chociaz jego datacja jest trudna
do ustalenia, to jednak wydaje sie, Ze pochodzi ono z pierwszej polowy I w.
po Chr. Tekst dzieta zachowal si¢ w wielu wersjach, miedzy innymi greckiej,
syryjskiej, ormianskiej, facinskiej, etiopskiej. Pismo zostato napisane prawdopo-
dobnie w jezyku greckim, chociaz nie wyklucza sie, ze mogto powstaé¢ w jezyku
semickim, hebrajskim lub aramejskim'.

W Zyciu Prorokéw tekst odnoszacy sie do Jonasza i opisujacy losy proroka
po zakonczeniu jego misji w Niniwie znajduje si¢ w 10,1-11":

! Jonasz pochodzil z miejscowosci Kariathmos znajdujacej sie blisko greckiego
miasta Azotos lezacego nad morzem.
A gdy zostal wyrzucony przez rybe, odszedl do Niniwy i potem wrdcit, nie zo-
stal w swojej miejscowosci, ale wzigwszy swoja matke udat sie do Sour, miejsca
zamieszkatego przez obce narody.
Mowil bowiem: Usune moja hanbe, poniewaz moéwilem klamliwie prorokujac
przeciwko Niniwie, wielkiemu miastu.
W tym czasie Eliasz upominat dom Achaba, a gdy zapowiedzial gtéd na ziemi,
uciekt.
I przyszedtszy, znalazl wdowe z jej synem, a poniewaz nie mogt pozostac razem
z nieobrzezanymi, blogostawit ja.
A gdy umarl jej syn, Bog wskrzesil go ponownie z martwych przez Eliasza, po-
niewaz chcial mu pokazad, ze nie mozna uciec od Boga.
7 A gdy minat gléd, powstawszy, przybyl do ziemi Judy.
Gdy jego matka umarla w drodze, pochowal ja w poblizu debu Debory.
A zamieszkawszy w ziemi Saraar, umarl, i zostal pochowany w grocie Kenaza,
ktory stal si¢ sedzig jednego ze szczepéw w dniach anarchii.
I dat on znak dotyczacy Jerozolimy i calej ziemi, ze gdy zobacza kamien wota-
jacy zalosnie, (wtedy poznaja, ze) koniec jest bliski.
I gdy zobacza w Jerozolimie wszystkie narody, (wtedy poznaja, ze) miasto zosta-
nie catkowicie zréwnane z ziemia.

14 Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 233-234;
E. Schiirer, The History of the Jewish People, t. I111/2, Edinburgh 1997, s. 783-786; D. Satran,
The Lives of the Prophets, w: MLE. Stone (red.), Jewish Writings of the Second Temple Period,
s. 56-60; D.R.A. Hare, The Lives of the Prophets (First Century A.D.), w: OTP 11, s. 379-382.

15 Tekst grecki w: T. Schermann (red.), Prophetarum vitae fabulosae. Indices apostolo-
rum discipulorumque Domini Dorotheo, Epiphanio, Hippolyto aliisque vindicatae (Bibliotheca
Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana), Leipzig 1907, s. 82-85; tekst grecki
wraz z tlumaczeniem niemieckim w: A.M. Schwemer, Studien zu den friihjiidischen
Prophetenlegenden: Vitae Prophetarum (TSAJ 50), t. II: Die Viten der kleinen Propheten und
der Propheten aus den Geschichtsbiichern, Tibingen 1996, s. 48-49; tlumaczenie angielskie,
por. D.R.A. Hare, The Lives of the Prophets, s. 392-393.
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Powyzsza historia przedstawiajgca losy Jonasza po powrocie z Niniwy za-
wiera wiele interesujacych szczegolow, ktdre stanowia legendarne poszerzenie
materiatu biblijnego. W Ksiedze Jonasza historia proroka konczy si¢ wraz z za-
koniczeniem jego misji w Niniwie, natomiast Zycie Prorokéw przedstawia dalsze
jego losy. W zasadzie tylko wzmianka o wyrzuceniu proroka na suchy lad przez
rybe oraz jego podrézy do Niniwy nawigzuje do tradycji biblijnej (ZPr 10,2;
por. Jon 2,105 3,3). Pozostale informacje stanowig material wtasny autora Zycia
Prorokéw. Miejsce pochodzenia proroka, tj. miejscowo$¢ Kariathmos (ZPr 10,1),
nie zostalo zidentyfikowane, ale wzmianka o poltozeniu w poblizu ,,Azotos nad
morzem” (Aszdod?) sugeruje, ze chodzi o terytorium nadmorskie'®. Po powrocie
z Niniwy Jonasz i jego matka zamieszkali w miejscowosci Sour, ktdrej lokalizacja
nie jest pewna (ZPr 10,2). Miasto o tej samej nazwie pojawia sie w Jdt 2,28, gdzie
wystepuje razem z innymi miastami nadmorskimi, mianowicie Tyrem, Sydonem,
Oking, Jamnig, Aszdodem, Aszkelonem i Gaza. Autor 7Pr podkresla, ze bylo ono
zamieszkane przez pogan. By¢ moze grecka nazwa Sour jest nietypowa translite-
racjg hebrajskiej nazwy Cor, tj. Tyru".

Wzmianka w ZPr 10,2 o tym, ze Jonasz po skoriczonej misji w Niniwie po-
szedl do Sour, sugeruje, Ze prorok udatl si¢ do miasta zamieszkanego przez po-
gan, poniewaz czul si¢ skompromitowany jako prorok. W ZPr 10,3 pojawia sie
interesujaca ocena jego misji w Niniwie. Jonasz okazal si¢ falszywym prorokiem
gloszac ktamstwa przeciwko Niniwie, poniewaz jego proroctwo przeciw temu
miastu nie spetnilo sie, tj. miasto nie ulegto zagtadzie'®. W pozniejszej tradycji
zydowskiej Jonasz jest niekiedy uwazany za falszywego proroka'.

W 10,4-6 autor Zycia Prorokéw wigze postaé proroka Eliasza oraz jego pobyt
u wdowy i jej syna w Sarepcie z osobg Jonasza i jego matka. Wzmianka o proro-
ku Eliaszu (10,4), ktéry upominatl kréla Achaba i zapowiedzial nadejscie glodu,
odwotluje si¢ do 1 Krl 17,1-7. Eliasz uciek! przed gniewem krola na wschéd, a na-
stepnie z rozkazu Boga udat si¢ do Sarepty kolo Sydonu i zamieszkal w domu
wdowy majacej syna (1 Krl 17,8-16). Wedlug tekstu w ZPr 10,5, Jonasz wraz
ze swoja matka sa identyfikowani jako wdowa i jej syn, do ktérych przybyl Eliasz.
Mysl tekstu w ZPr 10,5 jest taka, ze Eliasz, przybywajac do poganskiego miasta,

16 Zob. A.M. Schwemer, Studien zu den friihjiidischen Prophetenlegenden, s. 56-62.

17 Zob. C.C. Torrey, The Lives of the Prophets. Greek Text and Translation (SBL.MS 1),
Philadelphia 1946, s. 41; A.M. Schwemer, Studien zu den friihjiidischen Prophetenlegenden,
S. 62-63.

18 Zob. E. Bickerman, Four Strange Books of the Bible: Jonah, Daniel, Kohelet, Esther, New
York 1967, s. 33-38; J. Limburg, Jonah. A Commentary (Old Testament Library), Louisville
1993, 102; A.M. Schwemer, Studien zu den friihjiidischen Prophetenlegenden, s. 67-72.

19 Zob. L. Ginzberg, The Legends of the Jews, New York 2006 (oryg. Philadelphia
1909-1938), t. IV, s. 247; A.M. Schwemer, Studien zu den friihjiidischen Prophetenlegenden,
s. 69-72.
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tj. Sarepty, zamieszkanego przez ,nieobrzezanych’, znalazl sie¢ w trudnej dla siebie
sytuacji, ale gdy spotkal w mies$cie wdowe z jej synem, tj. Jonasza i jego matke,
mogt bez zadnych przeszkod u nich przebywaé. Stad wzmianka o tym, ze Eliasz
blogostawil wdowe, tj. matke Jonasza. Taka identyfikacja odpowiada licznym
informacjom pochodzacym z poznej tradycji zydowskiej uwazajacej Jonasza
za syna wdowy z Sarepty. Niektdre kodeksy, w ktérych zachowat sie tekst Zycia
Prorokéw, dodaja imie ,,Jonasz” w 10,6: ,a gdy umarl jej syn Jonasz”*.

Opowiadanie o wskrzeszeniu przez Eliasza syna wdowy z Sarepty
(1 Krl 17,17-24) autor ZPr odnosi do Jonasza (10,6). Bég wskrzesza Jonasza
do zycia przez proroka Eliasza. To wydarzenie jest kolejng lekcja, ktorg Bog
daje Jonaszowi, a mianowicie, Ze ,nie mozna uciec od Boga”. Pierwszej lekcji
Jonasz doswiadczyt wtedy, gdy pragnac uciec przed Bogiem, postanowil udac si¢
do Tarszisz (Jon 1,3), ale zostal polkniety przez wielka rybe (Jon 2,1-10).

Po tym do$wiadczeniu i lekcji otrzymanej od Boga Jonasz udat si¢ do Judy
(ZPr 10,7). Motyw podrézy przywoluje na mysl opowiadania o patriarchach,
w ktorych czesto jest mowa o ich podrézach (np. Rdz 21,14; 22,3.19; 23,7; 24,10).
W czasie wyprawy Jonasza umarla jego matka, ktéra pochowat ,,w poblizu dgbu
Debory” (ZPr 10,8). Wzmianka o ,debie (lub terebincie) Debory” nawigzuje
do Rdz 35,8: ,a gdy zmarla Debora, piastunka Rebeki, pochowano ja w pobli-
zu Betel, pod debem, ktéry nazwano Debem Placzu” W obu tekstach drzewo
jest okreslone greckim terminem balanos, ,dab; terebint”, mianowicie wedlug
Rdz 35,8 (LXX) Debora zostala pochowana pod debem (balanos), ktéry otrzy-
mal nazwe ,,Dab Placzu (balanos penthous)”, w 7ZPr 10,8 za$ jest mowa o ,,Debie
Debory (balanos Debboras)”. Warto zauwazy¢, ze Debora umarta w czasie podro-
zy Jakuba z rodzing do Betel (Rdz 35,1-7). Podobnie wypowiada si¢ Jub 32,30:
»W nocy dwudziestego trzeciego tamtego miesigca zmarta Debora, piastun-
ka Rebeki. Zostala pochowana na potudnie od miasta pod debem nad rzeka.
To miejsce zostato nazwane ,Rzeka Debory”, a dab zostal nazwany ,,Debem bo-
lesci Debory” Dla autora ZPr powiazanie ,,Debu Debory” z Betel stuzy do pod-
kreslenia tego, ze matka Jonasza zostala pochowana w ziemi ojczystej, w ziemi
zwigzanej z dziejami patriarchow?.

Jonasz po przybyciu do Judy osiedlif si¢ w ziemi Saraar (niektére kodeksy
majg wersje Saar), tam réwniez umart (ZPr 10,9). Trudno jednoznacznie stwier-
dzi¢, o jaka miejscowos$¢ chodzi. Wielu uczonych wskazuje na Seir, tj. Edom,
ktéry w czasach autora Zycia Prorokéw byt bardziej znany jako Idumea, ktérej

20 Zob. M. Zlotowitz, Jonah/Yona. A New Translation with a Commentary Anthologized
from Midrashic and Rabbinic Sources (ArtScroll Tanach Series), Brooklyn 1980, s. xxiv;
D.R.A. Hare, The Lives of the Prophets, s. 392; J. Limburg, Jonah. A Commentary, s. 102;
A.M. Schwemer, Studien zu den friihjiidischen Prophetenlegenden, s. 73-74.

21 Zob. A.M. Schwemer, Studien zu den friihjiidischen Prophetenlegenden, s. 75-76.
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tereny obejmowaly rowniez potudniowe obszary Judei. Niektorzy badacze iden-
tyfikuja Saraar/Saar z miejscowos$cig Halhul lezgcg kilka kilometréw na poinoc
od Hebronu, ktdra jest wigzana z prorokiem Jonaszem w tradycji arabskiej*.
Wedltug ZPr 10,9 Jonasz zostal pochowany w grocie Kenaza. Jézef Flawiusz
(Antiquitates, 5,182) oraz pozniejsza tradycja zydowska identyfikuja pierwszego
sedziego jako Kenaza, a nie jako Otniela, syna Kenaza (Sdz 3,9), uwazajac wbrew
tradycji biblijnej, ze godnosci sedziego nie otrzymat Otniel, ale jego syn Kenaz?.
Najprawdopodobniej taka identyfikacja jest echem lokalnej tradycji idumejskiej
gloryfikujacej Kenaza jako przodka jednego z plemion edomickich. W takim
przypadku ,grota Kenaza” bylaby idumejska opozycja w stosunku do tradycji
izraelskiej o ,,grocie Makpela” w poblizu Hebronu, gdzie pochowano patriarchéw
(zob. Rdz 23,19; 25,9; 49,30; 50,13)*.

Biografia Jonasza w Zyciu Prorokéw koniczy sie jego proroctwem o charak-
terze eschatologicznym, ktére dotyczy Jerozolimy (ZPr 10,10-11)%. Proroctwo
Jonasza jest okreslone greckim terminem teras, ,znak; cud’, ale tutaj jest sy-
nonimem ,,stowa’, tj. przepowiedni, proroctwa. Trudno jednoznacznie ustali¢,
czy wzmianka o ,,wszystkich narodach’, tj. poganach, w Jerozolimie odnosi si¢
do jakiego$ wydarzenia historycznego, czy tez stanowi ogoélne stwierdzenie od-
noszace si¢ do niebezpieczenstwa grozacego Jerozolimie ze strony pogan (por.
Lk 21,24)%.

Modlitwa synagogalna z diaspory zydowskiej (KonstAp 7,37,4). W Konstytucjach
Apostolskich (ksiegi 7-8) skomponowanych w 380 r. po Chr. zachowalo sig¢ szes-
nascie modlitw wiaczonych do liturgii chrze$cijaniskiej, ktére najprawdopodob-
niej s3 pochodzenia zydowskiego i byly uzywane w synagogach w diasporze.
Korzystanie z greckiego ttumaczenia Pisma Swigtego wskazuje, ze modlitwy
powstaly w jezyku greckim. Ustalenie daty ich powstania nie jest mozliwe.
Mozna jedynie przypuszczaé, ze zostaly skomponowane w pol. IT w. po Chr,
o czym moga $wiadczy¢ podobienstwa cytatéw biblijnych do tlumaczenia
greckiego Akwili, przy czym z cala pewnosciag wykorzystano w nich wczes-

22 Zob. J. Jeremias, Heiligengriber in Jesu Umwelt, Gottingen 1958, s. 88-89; D.R.A.
Hare, The Lives of the Prophets, s. 392; A.M. Schwemer, Studien zu den friihjiidischen
Prophetenlegenden, s. 76.

23 Zob. D.R.A. Hare, The Lives of the Prophets, s. 393.

24 ]. Jeremias, Heiligengrdiber in Jesu Umwelt, 90; D.R.A. Hare, The Lives of the Prophets,
s. 393; A.M. Schwemer, Studien zu den friihjiidischen Prophetenlegenden, s. 76-78.

%5 O pobycie Jonasza w Jerozolimie i jego prorokowaniu dotyczacym tego miasta jest
mowa w literaturze rabinicznej, m.in. w Pirqge de Rabbi Eliezer 10, zob. T.M. Bolin, Freedom
beyond Forgiveness, s. 15.

26 Zob. D.R.A. Hare, The Lives of the Prophets, s. 393.
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niejsze tradycje, na co wskazuja paralele z modlitwami zydowskimi z okresu
miedzytestamentalnego®.

Wzmianka o Jonaszu pojawia sie¢ w szdstej modlitwie (KonstAp 7,37,1-5),
ktdéra stanowi inwokacje skierowana do Boga zawsze przyjmujacego modlitwy
swego ludu. Rozpoczyna si¢ ona od zwrodcenia si¢ do Boga, ktéry wypelnia
swoje obietnice dane przez prorokéw i okazuje swoje milosierdzie Syjonowi
i Jerozolimie. Nastepnie modlacy sie wzywa Boga, aby wysluchat blagan swego
ludu, podobnie jak przyjmowal modlitwy i ofiary ludzi sprawiedliwych w ca-
tej historii Izraela (7,37,1). Po tym wprowadzeniu nastepuje wykaz postaci bi-
blijnych, ktérych modlitwy i ofiary zostaly wystuchane i przyjete: Abel, Noe,
Abraham, Izaak, Jakub, Mojzesz, Aaron, Jozue, Gedeon, Manoach, Samson,
Jefte, Barak i Debora, Samuel (7,37,2), Dawid, Salomon, Eliasz, Elizeusz, Jozafat,
Ezechiasz, Manasses, Jozjasz, Ezdrasz (7,37,3), Daniel, Jonasz, trzej mlodziency
w piecu ognistym, Anna, Nehemiasz, Matatiasz, Jael (7,37,4). Modlitwa konczy
sie wezwaniem skierowanym do Boga, aby przyjal prosby swego ludu (7,37,5).

O Jonaszu jest mowa w 7,37,4%:

' A teraz, Ty, o Panie Boze, przyjmij blagania warg Twego ludu [...],
tak jak przyjates dary sprawiedliwych w ich pokoleniach:

[...]

¢ Jonasza w brzuchu wielkiej ryby.

Przywolanie Jonasza jako czlowieka, ktorego wystuchal Bog, jak rowniez
wzmianka o jego pobycie w brzuchu wielkiej ryby wskazuja, ze w modlitwie
nawigzuje si¢ do Jon 2,1-10. Warto zauwazy¢, ze Jonasz jest ukazany nie tylko
jako wzér czltowieka, ktorego wystuchat Bdg, ale jest on tez wymieniany razem
z wielkimi postaciami znanymi z tradycji biblijne;.

3. Ksiega Jonasza w dodatkach
chrzescijanskich apokryféw zydowskich

Wzmianki o proroku Jonaszu pojawiajg si¢ w kilku pismach zaliczanych do li-
teratury miedzytestamentalnej, ale znajduja si¢ one we fragmentach, ktére
sa dodatkami autoréw chrzescijanskich, a mianowicie Meczlz 4,22; 5 Ezd 1,39;
2 Syb 248.

27 Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, s. 331-332;
D.A. Fiensy, D.R. Darnell, Hellenistic Synagogal Prayers (Second to Third Century A.D.), w:
OTP 11, s. 671-673.

28 Tekst grecki w: EX. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, t. I, Paderborn
1905, ad. loc.; tekst grecki i ttumaczenie polskie w: A. Baron, H. Pietras (red.), Konstytucje
Apostolskie (Synody i kolekcje praw, s. 2), tl. S. Kalinkowski, Krakéw 2007, s. 202; thlumaczenie
angielskie, por. D.A. Fiensy, D.R. Darnell, Hellenistic Synagogal Prayers, s. 684-685.
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Meczetistwo Izajasza (Meczlz 4,22). Pismo okre$lone jako Meczeristwo Izajasza
wchodzi w sklad obszerniejszego dziela, ktdre jest kompilacjg trzech pierwotnie
odrebnych pism pochodzenia zydowskiego, przepracowanego nastepnie przez
autora chrze$cijaniskiego (ok. III w. po Chr.). Cale dzieto jest zwykle nazywane
Meczernistwem i Wniebowzigciem Izajasza. Zasadniczo sklada sie ono z Meczeristwa
Izajasza (rozdzialy 1-5), pisma zydowskiego pochodzacego z II-I w. przed Chr.
opowiadajgcego o meczenstwie proroka Izajasza, ktéry ponidst $mier¢ z rozkazu
kréla Manassesa, oraz Whiebowziecia Izajasza (rozdzialy 6-11), pisma zydow-
skiego pochodzacego z II w. po Chr. ukazujacego wizje Izajasza, w ktorej prorok
poznaje tajemnice siedmiu niebios. Natomiast Testament Ezechiasza (3,13-4,22)
stanowi dodatek chrzescijanski o charakterze apokaliptycznym (koniec I w.
po Chr.), ktéry zostal dotaczony do Meczeristwa Izajasza®.

Wzmianka o Jonaszu (Meczlz 4,22) pojawia si¢ w kontekscie wizji doty-
czacej czasOw ostatecznych (4,14-22). Autor, opisujac wydarzenia eschatolo-
giczne, stwierdza, ze to wszystko zostalo zapisane w ksiegach Pisma Swietego
(4,21-22):

2 Wszystkie te rzeczy zostaly zapisane w Psalmach, w poematach Dawida syna

Jessego, w przystowiach Salomona jego syna, w stowach Koracha i Etana Izraelity,
w stowach Asafa i w pozostalych psalmach, ktére aniol ducha natchnat,

to znaczy w tych, ktore nie posiadajg nazw przypisanych do nich, jak rowniez
w stowach Amosa, mojego ojca, Ozeasza proroka, Micheasza, Joela, Nahuma,
Jonasza, Abdiasza, Habakuka, Aggeusza, Sofoniasza, Zachariasza, Malachiasza,
oraz w stowach sprawiedliwego Jozefa i w stowach Daniela.

22

Prorok Jonasz zostal tutaj wymieniony jako jeden z dwunastu prorokéw
mniejszych, ale ich kolejno$¢ rézni sie od kanonicznego porzadku zaréwno Biblii
hebrajskiej, jak i LXX oraz Wlg. Warto zauwazy¢, ze prorok Jonasz zostal wy-
mieniony wraz z pozostalymi prorokami mniejszymi, ale réwniez razem z wiel-
kimi postaciami biblijnymi, mi¢dzy innymi z Dawidem, Salomonem, Jézefem
i Danielem.

2% Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 235-236;
E. Schiirer, The History of the Jewish People, t. I11/1, s. 335-338; G.W.E. Nickelsburg, The
Martyrdom of Isaiah, w: M.E. Stone (red.), Jewish Writings of the Second Temple Period,
s. 52-56; M.A. Knibb, Martyrdom and Ascension of Isaiah (Second Century B.C. - Fourth
Century A.D.), w: OTP I, s. 143-150.

30 Ttumaczenie tekstu, por. M.A. Knibb, Martyrdom and Ascension of Isaiah, s. 163;
R.H. Charles, .M.T. Barton, The Ascension of Isaiah, w: H.ED. Sparks (red.), The Apocryphal
Old Testament, Oxford 1984, s. 793.
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Pigta Ksigga Ezdrasza (5 Ezd 1,39). Istnieje wiele pism, ktére sa zwigzane
z Ezdraszem, co niekiedy wprowadza pewne zamieszanie w odniesieniu do ich
nazewnictwa. Rozne ksiegi sa przypisywane Ezdraszowi w LXX, Wlg oraz wéréd
apokryfow. W kodeksach i wydaniach Wulgaty, obok kanonicznej ksiegi Ezdrasza
(Ezd) oraz apokryficznego pisma o odbudowie Swigtyni w Jerozolimie (= 3 Ezd),
pojawia sie réwniez apokryficzna Czwarta Ksiega Ezdrasza (= 4 Ezd 1-16).
We wspolczesnej biblistyce wyodrebnia sie w ramach 4 Ezd facinskiej trzy od-
rebne dziela, a mianowicie wla$ciwa 4 Ezd, ktdra jest apokalipsa (= 4 Ezd 3-14
z Wulgaty), nastepnie 5 Ezd, ktora jest dodatkiem chrzescijanskim (= 4 Ezd 1-2
z Wulgaty) oraz 6 Ezd (= 4 Ezd 15-16 z Wulgaty). Dokument zachowat si¢ w je-
zyku facinskim oraz w réznych wersjach, miedzy innymi syryjskiej, ormianskiej,
arabskiej, etiopskiej, koptyjskiej. Pismo nazywane obecnie Pigtg Ksiegg Ezdrasza
(5 Ezd) powstato prawdopodobnie w II w. po Chr. w jezyku greckim, ale zacho-
wal si¢ jedynie tekst facinski. Dokument zostal dodany do zydowskiej apokalipsy
(tj. 4 Ezd) i stanowi chrzescijanska interpretacje 4 Ezd jako przygotowanie ju-
daizmu do przyjecia chrze$cijanistwa. W 5 Ezd opisuje si¢ powotanie Ezdrasza
(1,1-3), ktory kieruje upomnienia do Izraela (1,4-2,32), ale gdy zostaje odrzu-
cony, zwraca si¢ do ,,narodéw” (2,33-41). 5 Ezd konczy si¢ wizjg ttumoéw, ktdre
przychodza na Syjon (2,42-48)*.

Wzmianka o Jonaszu (5 Ezd 1,39) pojawia si¢ w kontekscie przybycia naro-
ddw, aby sta¢ sie wiernym ludem Boga. W 5 Ezd 1,33-37 stwierdza sig, ze z po-
wodu swojej niewiernosci Izrael zostanie ukarany, natomiast wszelkie dobro-
dziejstwa Boga stang sie udzialem tych, ktérzy uwierzyli w Boga i zachowuja
Jego przykazania. W 5 Ez 1,38-40 wymienia si¢ tych, ktorzy nadejda, aby stuzy¢
Bogu, a na ich czele bedg patriarchowie i prorocy, wsrod ktorych znajduje sie
takze Jonasz*:

¥ A teraz, ojcze Ezdraszu, spojrz z duma i zobacz lud przychodzacy ze wschodu.

Jako przywoédcow dam im Abrahama, Izaaka i Jakuba, jak tez Ozeasza, Amosa,
Micheasza, Joela, Abdiasza, Jonasza,

Nahuma, Habakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zachariasza i Malachiasza, ktorzy
s rowniez nazwani postanicami Pana.

39

40

31 Zob.S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 152-153; E. Schiirer,
The History of the Jewish People, t. 111/1, s. 301-303; R.J. Coggins, M.A. Knibb, The First and
Second Books of Esdras (The Cambridge Bible Commentary on the New English Bible),
Cambridge 1979, s. 76-78; B.M. Metzger, The Fourth Book of Ezra (Late First Century A.D.),
With the Four Additional Chapters, w: OTP 1, s. 516-520.

32 Tekst tacinski w: B. Fisher, R. Weber i in. (red.), Biblia Sacra iuxta vulgatam versionem,
Stuttgart 1994, 1932; tlumaczenie angielskie, por. B.M. Metzger, The Fourth Book of Ezra,
s. 526; R.J. Coggins, M.A. Knibb, The First and Second Books of Esdras, s. 86.
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Ezdrasz jest przez Boga nazwany ,,0jcem” narodéw, co zapewne ma na celu
przyréwnanie go do Abrahama (zob. Rdz 17,5; Lk 16,24.30). Lud przychodzacy
ze wschodu to chrzescijanie, chociaz nie jest jasne, co oznacza wzmianka o nadej-
$ciu ,ze wschodu”. By¢ moze autor nawigzuje do Ba 4,36-37: ,,spojrz na wschod
Jerozolimo, i zobacz rado$é¢, ktéra nadchodzi od twego Boga. Oto przychodza sy-
nowie twoi, ktérych wystatas, przychodza, zebrani ze wschodu i zachodu na sto-
wo Swietego, cieszac sie chwalg Boga”. Autor 5 Ezd interpretuje tekst, w ktérym
jest mowa o powrocie do Jerozolimy wygnancéw z niewoli babilonskiej, odno-
szac go do chrzescijan, ktérzy zajma miejsce Izraela®. Przywddcami tych, ktérzy
przyjda, aby stuzy¢ Bogu, stang sie patriarchowie oraz prorocy, ktérych repre-
zentuje dwunastu prorokow mniejszych. Kolejnos¢, z jaka autor wymienia imio-
na dwunastu prorokéw, odpowiada tej, ktora wystepuje w LXX. Prorok Jonasz
wymieniony wsérdd nich jest wigc uwazany za jednego z wielkich przywdédcow
Izraela, ktdry staje sie rowniez opiekunem i wzorem dla chrzescijan®.

Druga Ksiega Sybilliriska (2 Syb 248). Ksiggi Sybilliriskie stanowia zbidr wy-
roczni pisanych w jezyku greckim, najczeéciej o charakterze apokaliptycznym.
Zachowalo sie dwanascie ksiag, z ktorych najstarsze (np. ksiega trzecia i czwar-
ta) zostaly zredagowane przez autorow zydowskich w I w. przed Chr., a potem
byly one przeredagowywane przez autordw chrzescijanskich. Ksiegi Sybilliriskie
wzorowane na wyroczniach poganskich zawieraja wypowiedzi dotyczace historii
i przepowiednie odnoszace sie do przysztosci®.

Wzmianka o Jonaszu pojawia sie w Drugiej Ksiedze Sybilliriskiej (2 Syb 248)
stanowigcej dzieto chrzeécijanskiego autora, ktory przepracowal wczeéniej ist-
niejacy material zydowski pochodzacy prawdopodobnie z konca I w. przed Chr.
lub I w. po Chr. Mozna przypuszczad, ze chrzescijanskiego przepracowania dzie-
ta dokonano w potowie IT w. po Chr. lub nieco pdzniej. Wieksza czes¢ 2 Syb
jest po$wiecona wypowiedziom o charakterze eschatologicznym, miedzy inny-
mi dotycza one przyjscia Eliasza (ww. 187-195), zniszczenia §wiata przez ogien
(ww. 196-213), sadu Bozego (ww. 214-220), zmartwychwstania i powtdrnego
przyjécia Chrystusa na sad (ww. 221-251), kary dla grzesznikéw i nagrody dla

3 Zob. R.J. Coggins, M.A. Knibb, The First and Second Books of Esdras, s. 87.

34 Zob. tamze, s. 88; B.M. Metzger, The Fourth Book of Ezra, s. 526; J. Limburg, Jonah.
A Commentary, s. 100.

35 Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 284; E. Schiirer,
The History of the Jewish People, t.111/1, 618-651; J.J. Collins, Sibylline Oracles (Second Century
B.C. - Seventh Century A.D.), w: OTP 1, s. 317-322; ].L. Lightfoot, The Sibylline Oracles: With
Introduction, Translation, and Commentary on the First and Second Books, Oxford 2008, s. 3-23.
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sprawiedliwych (ww. 252-338)*. O Jonaszu (2 Syb 248) jest mowa w kontek-
$cie przybycia na sad razem z Chrystusem wielkich postaci znanych z Pisma
Swietego (2 Syb 243-248)":

#3 1 zasigdzie On po prawicy Wielkiego, sadzac z trybunatu
24 zycie ludzi poboznych i droge ludzi bezboznych.

5 Przyjdzie tez Mojzesz, wielki przyjaciel Najwyzszego,

26 przyobleczony w ciato. Sam wielki Abraham przyjdzie,
247 Tzaak i Jakub, Jozue, Daniel i Eliasz,

28 Habakuk i Jonasz, jak tez ci, ktorych zabili Hebrajczycy.

Postac Jonasza pojawia sie w 2 Syb 248 jako jedna z szeregu oséb reprezentu-
jacych Stary Testament, ktorzy beda towarzyszy¢ drugiemu przyjsciu Chrystusa
i razem z Nim beda sadzi¢ ludzi w czasach ostatecznych. Wymienione przez
autora 2 Syb postacie ze Starego Testamentu s przedstawicielami patriarchow
i prorokéw. Motyw towarzyszenia powtérnemu przyjéciu Chrystusa przedstawi-
cieli patriarchow i prorokéw jest chrzedcijanska adaptacja tradycji zydowskie;.
Powotanie si¢ na postacie ze Starego Testamentu jako cieszace si¢ autorytetem
pojawia si¢ w Testamencie Beniamina, we fragmencie pisma zydowskiego, ktdéry
zostal przepracowany przez autora chrzescijanskiego: ,,wtedy ujrzycie Henocha,
Noego, Sema, Abrahama, Izaaka i Jakuba powstajacych po prawicy w radosci”
(TestBen 10,6; por. Mt 19,28)%*. Warto zauwazy¢, Ze prorok Jonasz cieszy sie
wielkim uznaniem u autora 2 Syb, skoro pojawia sie¢ obok innych prorokéw
(Daniela, Eliasza i Habakuka), jak tez patriarchéw Izraela. Znamienne jest réw-
niez to, ze autor nie wymienia wszystkich prorokéw, a spoéréd ,,prorokéw mniej-
szych” jedynie Habakuka i Jonasza. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, dlaczego
wybral on wlasnie tych prorokéw. Obok Mojzesza jako przedstawiciela Prawa,
Eliasz w tradycji chrzescijanskiej jest przedstawiany jako reprezentant prorokéw
Starego Testamentu (Mt 17,3; Mk 9,4; Lk 9,30) oraz jako poprzednik Mesjasza
(Mt 17,10-12; zob. Ml 3,23). Nie jest znany powdd wyboru Habakuka, nato-
miast Jonasz mogt zosta¢ wybrany jako cieszacy sie w tradycji chrzescijaniskiej
autorytetem ze wzgledu na tradycje nowotestamentalna, gdzie staje si¢ typem
Chrystusa (Mt 12,39-41; £k 11,29-32).

36 Zob. J.J. Collins, Sibylline Oracles, w: OTP 1, s. 330-332; tenze, The Sibylline Oracles,
w: MLE. Stone (red.), Jewish Writings of the Second Temple Period, s. 376-379; J.L. Lightfoot,
The Sibylline Oracles, s. 94-253.

37 Tekst grecki i ttumaczenie tacinskie w: C. Alexandre, Oracula Sibyllina, t. 1, Paris 1841,
s. 82-83; tekst grecki w: J.L. Lightfoot, The Sibylline Oracles, s. 299; ttumaczenie angielskie,
por. J.J. Collins, Sibylline Oracles, w: OTP 1, s. 351.

38 Zob. P.Volz, Die Eschatologie der jiidischen Gemeinde im neutestamentlichen Zeitalter,
Tubingen 1934 (repr. Hildesheim 1966), s. 235-237; J.L. Lightfoot, The Sibylline Oracles, s. 499.
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4. Ksiega Jonasza u Jozefa Flawiusza

Relacja historyka zydowskiego Jozefa Flawiusza o proroku Jonaszu znajduje
sie w jego dziele Dawne dzieje Izraela (Antiquitates, 9,205-214)%. Z informacji
pochodzacej od samego autora wynika, ze dzieto zostalo ukonczone w 93/94 r.
po Chr. (Antiquitates, 20,267). Sklada si¢ z 20 ksiag i przedstawia opis dziejow
Izraela od stworzenia $wiata az do wybuchu wojny przeciwko Rzymianom
w 66 r. po Chr. Ksiegi 1-10 opisujace histori¢ od stworzenia $wiata do czaséw
perskich opierajg sie gtéwnie na danych pochodzacych z ksiag historycznych
Starego Testamentu i stanowig parafraze tekstéw biblijnych w stylu helleni-
stycznym. Ksiegi 11-20 opisujace dzieje Zydéw od Aleksandra Macedonskiego
do wybuchu pierwszej wojny zydowskiej opierajg si¢ na danych biblijnych oraz
na relacjach historykow i pisarzy grecko-rzymskich. Gtéwnym celem Dawnych
dziejow Izraela jest pokazanie $wiatu grecko-rzymskiemu religii zydowskiej, stad
dzielo to ma charakter apologii narodu zydowskiego wobec réznych oskarzen
i insynuacji ptynacych ze strony swiata poganskiego®.

Opowiadanie Jozefa Flawiusza o Jonaszu (Antiquitates, 9,205-214) stanowi
parafraze materiatu znanego z biblijnej Ksiegi Jonasza, przy czym zawiera jedy-
nie histori¢ proroka zawartg w Jon 1-2, natomiast pomija nawrdcenie miesz-
kancéw Niniwy w Jon 3-4, punktem wyjscia za$ jest wzmianka znajdujaca si¢
w 2 Krl 14,25 o proroku Jonaszu, synu Amittaja*!:

25 W pietnastym roku panowania Amazjasza objal byl wladze¢ nad Izraelitami

Hierobam, syn Joasa, i krélowal w Samarii przez czterdziesci lat. Okrutnie
zuchwaly i wzgardliwy wobec prawa Bozego byl ten krol: sktadat czes¢ boz-

39 Szerzej na temat opowiadania Jézefa Flawiusza o proroku Jonaszu zob. L.H. Feldman,
Studies in Josephus’ Rewritten Bible (JSJSup 58), Leiden 1998, s. 393-415; C. Begg, Josephus’
Story of the Later Monarchy (A] 9,1 - 10,185), (BETL 145), Leuven 2000, s. 251-272; zob.
takze Y.-M. Duval, Le Livre de Jonas dans la litterature chretienne grecque et latine, t. 1, Paris
1973, s. 82-85; K. Huber, ,,Zeichen des Jona” und ,,Mehr als Jona”. Die Gestalt des Jona im
Neuen Testament und ihr Beitrag zur bibeltheologischen Fragestellung, Protokolle zur Bibel 7
(1998), 5. 89-92.

40 Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, s. 266-268; Jozef
Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, t. I, tf. Z. Kubiak, J. Radozycki, Warszawa 1997, s. 24-40;
E. Schiirer, The History of the Jewish People, t. I, Edinburgh 1993, s. 48-52; H.W. Attridge,
Josephus and His Works, w: M.E. Stone (red.), Jewish Writings of the Second Temple Period,
s. 210-227.

41 Tekst grecki w: BibleWorks 6 (wersja CD-ROM), ktéry opiera si¢ na wydaniu B. Niese
(red.), Antiquitates Judaicae, w: tenze, Flavii Iosephi opera, t. I-1V, Berlin 1887-1890; ttu-
maczenie polskie, zob. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, t. 1, th. Z. Kubiak, J. Radozycki,
S. 433-434.



206

207

208

209

210

211

212

213

214

Ksiega Jonasza i osoba proroka w literaturze miedzytestamentalnej...

kom i wypelniat wiele niedorzecznych praktyk cudzoziemskich. Ale ludowi izra-
elskiemu przyniost niezmiernie wiele korzysci.

Niejaki Jonasz oznajmil mu proroczo, ze musi on podja¢ walke przeciw
Syryjczykom, ztamac ich potege i rozszerzy¢ swoje krélestwo az do miasta
Amatos na pélnocy, a do Jeziora Asfaltowego na potudniu;

w dawnych czasach bowiem takie byly granice krainy chananejskiej, tak je okre-
$lit wodz Jezus. Wyprawiwszy sie tedy przeciw Syryjczykom, Hierobam ujarzmit
calg ich kraine, jak proroczo przepowiedzial mu Jonasz.

Poniewaz obiecalem opisywa¢ dzieje bardzo dokladnie, uwazam, iz powinienem
powtorzy¢ réwniez to, co znalaztem w ksiegach hebrajskich o zyciu tego proro-
ka. Ot6z mezowi temu Bog rozkazat udac¢ si¢ do krolestwa Niniwy, a skoro tam
przybedzie, glosi¢ w owym mieécie, iz utraci ono swa wladcza potege. Jonasz
ulakt sie i nie poszed! tam, tylko umykajac przed Bogiem przybyt do miasta
Jope, gdzie wsiadl na okret, by zeglowa¢ do Tarsos w Cylicji.

Lecz w podrozy rozpetata sie¢ gwaltowna burza; poniewaz okretowi grozito za-
toniecie, zeglarze, sternicy, a nawet sam kapitan, poczeli modli¢ si¢ i slubowa¢
ofiary dla ocalenia od grozy morza. Jonasz za$ okryt sie i lezal, zgota nie nasla-
dujac tego, co inni przed jego oczyma czynili.

Tymczasem balwany wznosily sie coraz wyzej, morze coraz gwaltowniej burzylo
sie pod naporem wichréw. Wreszcie marynarze, jak to zwykle dzieje si¢ w takich
wypadkach, zaczeli podejrzewac, ze przyczyna tej burzy jest ktorys z ludzi znaj-
dujgcych sie na statku, i zgodzili sie ciagnac losy, by wykry¢ owego sprawce.
Uczynili tak i oto na proroka wypadt los. Gdy zapytali go, skad pochodzi i czym
sie zajmuje, odpowiedzial, Ze jest Hebrajczykiem i prorokiem najwyzszego Boga;
i poradzit im, zeby - jesli chcg ocale¢ od osaczajacej ich grozy — wrzucili go
do morza, gdyz on to wlasnie stat sie dla nich przyczyng burzy.

Poczatkowo zeglarze nie $mieli tego uczyni¢; uznali, ze byloby to postepkiem
bezboznym, wyrzuci¢ - na tak pewna $mier¢ - czlowieka obcego, ktéry powie-
rzyl im swe Zycie. Wreszcie jednak, pod przemoznym naporem niedoli, gdy okret
juz pograzal si¢ w morzu, zdecydowali si¢ na taki czyn zaréwno pod wpltywem
namowy proroka, jak i z leku o wlasne zycie, i rzucili Jonasza do morza.
Wtedy burza ucichta. A o Jonaszu méwi podanie, ze potkneta go ryba i po trzech
dniach i tyluz nocach wyrzucila na brzeg Morza Euksynskiego; prorok przezyt
to i nawet nie ponidst zadnej na ciele szkody.

A pomodliwszy si¢ do Boga, by wybaczyt mu jego przewiny, podazyt do miasta
Niniwy. Stanat tam w takim miejscu, skad wszyscy mieszkancy mogli go styszec,
i obwiescil, ze bardzo rychlo utraca oni wladz¢ nad Azja; oznajmiwszy to posla-
nie, odszedt. Jego dzieje opisatem wedlug tego, co znalazlem w ksiegach.

Jozef Flawiusz identyfikuje gléwnego bohatera biblijnej ksiegi z prorokiem
Jonaszem, synem Amittaja, o ktérym wspomina sie w 2 Krl 14,25, pochodzacym
z Galilei i dzialajagcym w VIII w. przed Chr., za czaséw panowania Jeroboama II,
krola izraelskiego (ok. 783-743 przed Chr.). W 2 Krl 14,23-25 jest mowa o roz-
szerzeniu granic krélestwa Izraela i dolaczeniu do niego terenéw ,od wejscia
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do Chamat az po morze Araba’, tj. Syrii i Zajordanii, co wedlug autora biblij-
nego stalo si¢ ,zgodnie ze stowem JHWH, Boga Izraela, ktore wypowiedziat
przez stuge swego Jonasza, syna Amittaja, proroka pochodzacego z Gat-Chefer”
(2 Krl 14,25). Warto zauwazy¢, ze podobna identyfikacja pojawia sie réwniez
w biblijnej Ksiedze Jonasza, ktora rozpoczyna si¢ od stwierdzenia: ,i stato si¢
stowo JHWH do Jonasza, syna Amittaja” (Jon 1,1).

W opowiadaniu Jézefa Flawiusza o Jonaszu zostaly pominiete niektére mo-
tywy pojawiajace si¢ w biblijnej Ksiedze Jonasza, niektore za$ fakty sg zmienio-
ne, co w konsekwencji doprowadzilo do nadania im zupelnie innego znaczenia.
Jozef Flawiusz catkowicie pomija jeden z gléwnych tematéw Ksiegi Jonasza,
a mianowicie gloszenie mieszkancom Niniwy potrzeby pokuty i nawrdce-
nia (Jon 3,2-10), jak tez nie wspomina o buncie Jonasza wobec decyzji Boga
(Jon 4,1-10) oraz milosierdziu Boga wobec Niniwitéw (Jon 4,11)*2. W biblijnej
Ksiedze Jonasza prorok zapowiada zburzenie Niniwy (Jon 3,4), ale miasto zo-
staje ocalone po podjeciu pokuty i nawrdceniu sie jej mieszkancow (Jon 3,10).
Natomiast Jozef Flawiusz, mowigc o treéci przepowiadania proroka, stwierdza,
ze Jonasz ma glosi¢, iz Niniwa ,,utraci swa wtadcza potege” (9,208) oraz ze miesz-
kancy miasta ,,bardzo rychlo utracq wtadz¢ nad Azja” (9,214). Ani stowem nie
wspomina o nawroceniu mieszkancow Niniwy i ocaleniu miasta.

Jozet Flawiusz obszernie opisuje pobyt Jonasza na okrecie, burze oraz po-
tkniecie przez wielka rybe, przy czym w jego relacji daje si¢ zauwazy¢ dazenie
do tego, aby pozbawi¢ materiat biblijny cudownego charakteru*’. Stad wprowa-
dza on do swojej historii o Jonaszu kilka wtasnych opinii majacych usprawied-
liwi¢ fakt, ze opisuje histori¢ tego proroka w swoim dziele. Stowa: ,,poniewaz
obiecatem opisywac dzieje bardzo doktadnie, uwazam, iz powinienem powto-
rzy¢ réwniez to, co znalaztem w ksiggach hebrajskich o zyciu tego proroka”
moga $wiadczy¢ o pewnych zastrzezeniach, jakie mial wobec biblijnej relacji
o Jonaszu**. Unikanie ,,cudownosci” jest réwniez obecne w opisie przebywa-
nia Jonasza w brzuchu wielkiej ryby. Jozef Flawiusz zastrzega sig, ze przekazuje
o Jonaszu jedynie to, co ,mowi podanie” (9,213). Wzmianka o tym, ze prze-
bywanie Jonasza w brzuchu wielkiej ryby jest ,,podaniem”, moze sugerowac,
ze Jozef Flawiusz nawiazuje do przekonan szeroko rozpowszechnionych w opo-
wiadaniach ludowych o tych, ktorzy zostali polknigci przez rybe i1 przezyli®.

42 Zob.]. Limburg, Jonah. A Commentary, s. 102; T.M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness,
s. 15.

43 Zob. T.M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, s. 15.

44 Zob. C. Begg, Josephus’ Story of the Later Monarchy, s. 254-255.

45 Ksiega Jonasza, zwlaszcza Jon 1-2, byta przez wielu uczonych analizowana w kontek-
$cie opowiadan ludowych, miedzy innymi Grecji i Indii, np. L. Radermacher, Walfischmythen,
Archiv fiir Religionswissenschaft 9 (1906), s. 248-252; T.H. Gaster, Myth, Legend and Custom



Ksiega Jonasza i osoba proroka w literaturze miedzytestamentalnej...

Podobna wymowa, a wigc pewnego rodzaju dystansowanie si¢ Jozefa Flawiusza
od tresci tego, co podaje w swojej relacji o Jonaszu, jest widoczne w konco-
wym zdaniu, gdy z naciskiem stwierdza, ze ,,jego dzieje opisatem wedtug tego,
co znalaztem w ksiggach” (9,214).

Interesujgca jest wzmianka podana przez Jozefa Flawiusza dotyczaca przyczy-
ny burzy na morzu. Opisujac postepowanie marynarzy pragnacych dowiedzie¢
sie dlaczego na morzu rozpetala sie burza zagrazajaca ich zyciu Jozef Flawiusz
stwierdza, ze doszli oni do wniosku, iz powodem sztormu jest czlowiek przeby-
wajacy na okrecie. Sfowa: ,,jak to zwykle dzieje si¢ w takich wypadkach” zdaja
sie sugerowad, ze Jozef Flawiusz podziela przekonanie o tym, ze przebywanie
przestepcy, bo takim byt w oczach marynarzy Jonasz, moze sta¢ si¢ powodem
sztormu (9,210)%.

Jozef Flawiusz identyfikuje biblijny Tarszisz, do ktérego pragnal udac sie
Jonasz (Jon 1,3), z Tarsem, miastem potozonym w Cylicji (9,208). Lokalizacja
Tarszisz nie jest znana. W tradycji biblijnej nazwa Tarszisz czesto pojawia si¢
jako okredlenie miejscowosci zamorskiej, a wiec bardzo odleglej (np. Ps 48,8;
Ps 72,105 Iz 2,16; 23,6.10.14; 60,9; Ez 27,25; 38,13), by¢ moze chodzi o miejsco-
wos$¢ na Polwyspie Iberyjskim (zob. Herodot, Historiae, 1,163; 4,152; Strabon,
Geographica, 3,2; Pliniusz, Naturalis historia, 37,43)".

Warto zwroci¢ uwage na pewien szczego!l tekstualny, ktory zdaje sie suge-
rowat, ze Jozef Flawiusz w odniesieniu do historii o Jonaszu korzysta z tekstu
hebrajskiego Starego Testamentu, a przynajmniej opiera si¢ na tradycji hebraj-
skiej, a nie na tek$cie greckim LXX. W tekscie hebrajskim na pytanie marynarzy
skierowane do Jonasza, kim jest, prorok odpowiada: ,,jestem Hebrajczykiem (‘ibri
anoki) i boje sie JHWH, Boga niebios, ktory uczynil morze i suchy lad” (Jon 1,9).
LXX odczytuje hebrajskie wyrazenie ‘ibri unoki, ,jestem Hebrajczykiem”, jako do-
ulos kyriou ego eimi, ,,jestem slugg Pana” (= hebr. ebed JHWH). Prawdopodobnie
tlumacz grecki odczytal hebrajskie ‘ibri, jako ‘ebed, ostatnig za$ spotgtoske ,,j”
potraktowat jako skrot od JHWH®. Tekst u Jozefa Flawiusza (9,211): ,,odpowie-
dzial, Ze jest Hebrajczykiem (Hebraios einai)” zgadza si¢ z wersja hebrajska®.

in the Old Testament, t. II, New York 1975, s. 652-656; I.A. Ben-Yosef, Jonah and the Fish as
a Folk Motif, Semitics 7 (1980), s. 102-117.

46 Zob. J. Limburg, Jonah. A Commentary, s. 102.

47 Zob. E. Lipinski, Tarshish, w: TDOT XV, s. 790-793; na temat identyfikacji Tarszisz
z miastem Tars w Cylicji wystepujacej u Jozefa Flawiusza zob. C. Begg, Josephus’ Story of the
Later Monarchy, s. 257-258.

48 Zob. E. Tov, Textual Criticism of the Hebrew Bible, Minneapolis-Assen 2001, s. 257.

49 Zob. T.M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, s. 15; C. Begg, Josephus’ Story of the
Later Monarchy, s. 261-262.
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5. Ksiega Jonasza w homiletyce aleksandryjskiej

Historia proroka Jonasza jest trescig obszernego traktatu o charakterze homile-
tycznym zatytulowanym O Jonaszu (De Jona) Pseudo-Filona, ktérego autorstwo
byto przypisywane Filonowi z Aleksandrii. Pismo zachowalo si¢ jedynie w jezyku
ormianskim w manuskrypcie pochodzacym z VI w. po Chr.*® Dzieto powstato
w jezyku greckim w I w. po Chr., prawdopodobnie w Aleksandrii. Przypuszcza
sie, ze pismo majace forme homilii synagogalnej zostalo napisane przez autora
zydowskiego wychowanego w kulturze hellenistycznej, ktory znat literature i fi-
lozofie grecky, zwlaszcza stoikdw, jak réwniez umial wykorzystywac zasady reto-
ryki. Homiletyczny charakter dziela O Jonaszu moze sugerowac, ze jego autor byt
kaznodziejg dzialajacym w synagodze hellenistycznej. Pismo O Jonaszu zawiera
cechy charakterystyczne dla homilii, miedzy innymi bezpo$rednie zwracanie si¢
do adresatow, wykorzystywanie tekstu biblijnego jako punktu wyjscia do rozwi-
jania zagadnien teologicznych i etycznych, dygresje dotyczace réznych tematdw.
Z tresci pisma mozna wnioskowa¢, ze bylo ono adresowane nie tylko do Zydéw,
ale réwniez do pogan. Ogélny ton wypowiedzi autora $wiadczy o tym, Ze z jednej
strony pragnie on przyblizy¢ religie zydowska poganskim stuchaczom, a z dru-
giej chce wzbudzi¢ akceptacje obecnosci pogan wérod zydowskiego audytorium.
Innymi stowy, dla Zydéw pismo ma stuzy¢ jako umocnienie ich wiary, dla pogan
za$ ma by¢ zachety do nawrdcenia. Stad centralnym tematem dzieta opartego
na treéci biblijnej Ksiegi Jonasza jest dobro¢ Boga wobec wszystkich ludzi oraz
Jego milosierdzie, a pokuta i nawrocenie mieszkancow Niniwy stajg sie przykta-
dem i wzorem zaréwno dla Zydéw, jak i dla pogan®.

50 Zob. H. Levy, The Pseudo-Philonic De Jona. Part I: The Armenian Text with a Critical
Introduction (Studies and Documents 7), London 1936; ttumaczenie niemieckie w: E. Siegert,
Drei hellenistisch-jiidische Predigten: Ps.-Philon, ,,Uber Jona”, ,, Uber Simson” und ,,Uber die
Gottesbezeichnung, wohltitig verzehrendes Feuer”, t. I: Ubersetzung aus dem Armenischen
und sprachliche Erlduterungen (WUNT 20), Ttibingen 1980, s. 9-50; komentarz w: E Siegert,
Drei hellenistisch-jiidische Predigten: Ps.-Philon, ,, Uber Jona”, ,Uber Jona” (Fragment) und
, Uber Simson”, t. 1I: Kommentar nebst Beobachtungen zur hellenistischen Vorgeschichte der
Bibelhermeneutik (WUNT 61), Tibingen 1992, s. 92-229; zob. tez Y.-M. Duval, Le Livre de
Jonas, t. 1, s. 77-86; K.M. Woschitz, Parabiblica. Studien zur jiidischen Literatur in der helleni-
stisch-romischen Epoche: Tradierung, Vermittlung, Wandlung (Forschung und Wissenschaft 16),
Berlin 2005, s. 585-590.

51 Szerzej na temat zagadnien wstepnych dotyczacych tego pisma, a wiec gatunku literac-
kiego, wykorzystanych zrédel, srodowiska i daty powstania zob. E Siegert, Drei hellenistisch-
-jiidische Predigten, t. 11, s. 2-91; zob. tez P. Borgen, Philo of Alexandria, w: M.E. Stone (red.),
Jewish Writings of the Second Temple Period, s. 246; T.M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness,
s. 18; M. Hengel, A.M. Schwemer, Paul Between Damascus and Antioch: The Unknown Years,
Louisville 1997, s. 73; K.M. Woschitz, Parabiblica, s. 585; T.L. Donaldson, Judaism and the
Gentiles: Jewish Patterns of Universalism (to 135 CE), Waco 2007, s. 206-208.
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Kompozycja dziela O Jonaszu zasadniczo odpowiada strukturze biblijnej
Ksiegi Jonasza i sklada si¢ z czterech czesci, a mianowicie przedstawia misje
powierzong Jonaszowi, jego ucieczke oraz ocalenie w brzuchu ryby (Jon 1),
pobyt w brzuchu ryby (Jon 2), dzialalno$¢ w Niniwie i pokute mieszkancow
miasta (Jon 3), rozczarowanie proroka i dialog z Bogiem (Jon 4). Wyjatkiem
jest obszerne wprowadzenie (1-9), refleksja autora na temat trudnego poloze-
nia Jonasza, gdy sam wskoczy!l (!) do morza (60-63), oraz $wigtowanie przez
mieszkancow Niniwy swojego ocalenia (151-152). Poza tym material biblijny
stanowigcy punkt wyjscia rozwazan autora jest ubogacony licznymi elementami
midraszowymi oraz watkami o charakterze etycznym i dydaktycznym.

Tre$¢ calego dziela przedstawia si¢ nastepujaco™ Bog zwraca si¢ do Jonasza
i zleca mu misje w Niniwie (10-19; zob. Jon 1,1-2), ucieczka Jonasza, sztorm
na morzu i jego skok do morza (20-59; zob. Jon 1,3-16), Jonasz w brzuchu
ryby (64-68; zob. Jon 2,1), modlitwa Jonasza (69-98; zob. Jon 2,2-10), ocalenie
Jonasza i jego podréz do Niniwy (99-102; zob. Jon 2,11-3,3), przepowiadanie
Jonasza w Niniwie (103-107; zob. Jon 3,4), reakcja mieszkancow Niniwy, kto-
rzy uwierzyli w stowa Jonasza (108-110; zob. Jon 3,5), publiczne zgromadzenie
mieszkancéw Niniwy (111-140; zamiast proklamacji kréla w Jon 3,6-9), trzy dni
postu, skruchy i pokuty Niniwitéw (141-150; zob. Jon 3,5), modlitwa Niniwitéw
do Boga (153-156; zob. Jon 3,10), koncowy dialog Boga z Jonaszem (157-219;
zob. Jon 4,1-11).

Historia biblijnego bohatera Ksiegi Jonasza przepracowana w sposob homi-
letyczny koncentruje si¢ w dziele O Jonaszu na ukazaniu dzialania Boga wobec
Jonasza i pogan, ktérych reprezentujg mieszkancy Niniwy. Méwiac o Bogu, au-
tor przedstawia Go jako ,mitujgcego ludzi” (219), ktory w swoim milosierdziu
pragnie ocali¢ wszystkich. Bég wybiera Jonasza, aby dzigki jego przepowiadaniu
zbawi¢ ludzi. Pomimo swej mitosci do ludzi, Bég nie toleruje jednak grzechu
i nieprawosci. Bog jest milosierny (162) i czyni dobro (87), ale jest surowy wobec
grzesznikow (138). Za po$rednictwem proroka Jonasza zapowiada On zaglade
Niniwy z powodu grzechéw jej mieszkancow. Po nawrdceniu Niniwitéw Bog
zmienia jednak swdj zamiar i nie niszczy miasta, aby w ten sposob mogta zwy-
ciezy¢ mitosé. Kochajacy wszystkich ludzi Bog sprawia, ze poganie porzucaja
swoje grzeszne zycie 1 poznajac swoja godno$¢, uznajg w Bogu swego Stworce.
W swoim dziataniu wobec Niniwitéw Bog jest podobny do ogrodnika, ktéry nie
niszczy roéliny, jedli istnieje mozliwo$¢, ze przyniesie ona plon (216-219)%.

52 Ogolny plan dzieta, zob. E Siegert, Drei hellenistisch-jiidische Predigten, t. II, s. 92-93;
T.L. Donaldson, Judaism and the Gentiles, s. 208-209.

53 Zob. M. Hengel, A.M. Schwemer, Paul Between Damascus and Antioch, s. 73-74;
T.L. Donaldson, Judaism and the Gentiles, 206, 210-212.
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Autor w sposéb bardzo pozytywny ukazuje pogan oraz ich status w relacji do
Boga, co jest cechg charakterystyczng dzieta O Jonaszu, a jednoczesnie odréznia
je od innych pism zydowskich®. Autor podkresla pragnienie Boga, aby ukaza¢
poganom wlasciwy sposéb zycia, a wiec zgodny z wola Boza. Bog, posylajac
do mieszkancow Niniwy proroka Jonasza nawolujacego do nawrdcenia, chce
zmieni¢ ich Zycie. Dlatego autor dziela bardzo szczegélowo opisuje grzesznosé
mieszancéw Niniwy, ktora z jednej strony polega na tym, ze nie rozpoznali oni
Boga i nie dziekuja Mu za wszystkie Jego dary, a z drugiej uwidacznia si¢ w zlym
postepowaniu wobec innych ludzi (10-17). Nawrdcenie ma polegac na poznaniu
Boga, na zaakceptowaniu Jego milosierdzia i mito$ci wobec wszystkich ludzi,
co w konsekwencji prowadzi pogan do wdzigcznosci wobec Stworcy i zycia w
sposob, ktéry podoba si¢ Bogu.

Na tle uniwersalnego zbawienia, ktorego pragnie Bdg, autor dzieta ukazuje
Jonasza jako proroka bedacego narzedziem Boga w realizacji Jego zamiardw.
To dzigki nauczaniu proroka Jonasza mieszkancy Niniwy zrozumieli swoja
grzeszno$¢ i uznali w Bogu jedynego Stworce i Zbawce. W dziele O Jonaszu waz-
ng role odgrywa motyw wlasnego doswiadczenia, jakie przezyt prorok w zwiaz-
ku z nawroceniem Niniwitow. Wydaje sie, ze autor dziela staral sie przedstawi¢
w sposob paralelny relacje Boga w odniesieniu do Jonasza i do mieszkancow
Niniwy. Podobnie jak grzesznos¢ Niniwitéw miata dwie formy, z ktérych potrze-
bowali oni ocalenia, tak tez Jonasz posiadat dwa typy ,,stabosci” (9), ktére wyma-
galy uleczenia. W rezultacie takiego ukazania sytuacji Jonasza i Niniwitow dwie
formy grzesznoséci mieszkancéw Niniwy oraz dwie slabosci Jonasza sg w jaki$
sposob zwigzane. W miejsce braku poznania Boga wystepujacego u Niniwitdw,
stabo$¢ Jonasza polega na tym, ze sadzi on, iz moze uciec przed Bogiem i zada-
niem, ktére On mu powierzyl. Zamiast ztego postepowania mieszkancéw Niniwy
wobec siebie, stabos¢ Jonasza wyraza sie w jego niecheci zaakceptowania mito-
$ci Boga do wszystkich ludzi. Stad zanim Jonasz moégl nie§¢ ocalenie i uzdro-
wienie innym, najpierw sam zostal uleczony poprzez przyjecie prawdy o Bozej
milosci w stosunku do wszystkich ludzi (63). Sam, doswiadczajac miloéci Boga,
gdy zostal przez Niego uratowany z niebezpieczenstwa $mierci w falach morza,
nie powinien zazdrosci¢ mieszkaicom Niniwy tego, co uczynit dla nich Bog
(62). Tak przedstawiajgc Jonasza, autor dzieta kieruje swoje przestane do po-
gan, aby zacheci¢ ich do uwierzenia w Boga dzigki nauczaniu proroka, ktory
tez ma swoje stabosci, ale rGwnoczesnie posiada prawdziwe poznanie jedynego
Boga. W dziele O Jonaszu prorok jest ukazany jako Hebrajczyk, ktéry wypetnia
misje powierzona mu przez Boga Izraela. Autor dzieta wiacza osobe Jonasza

>4 Zob.F. Siegert, Die Heiden in der pseudo-philonischen Predigt De Jona, w: R. Feldmeier,
U. Heckel (red.), Die Heiden. Juden, Christen und das Problem des Fremden (WUNT 70),
Tubingen 1994, s. 52-58; T.L. Donaldson, Judaism and the Gentiles, s. 209-212.
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w historie Izraela wypelniong dziataniem Boga, ktdry ocala tych, ktérzy sg w po-
trzebie. Wsrdd tych, ktorzy zostali przez Boga ocaleni, wymienia si¢ Noego,
patriarchow, Izraelitéw uciekajacych z Egiptu, Daniela (91-94). Na zakonczenie
tej listy wymienia si¢ Jonasza jako najbardziej spektakularny przyklad potegi
Bozej przynoszacej ludziom ratunek (95-96). To przestanie jest skierowane przez
autora dzieta do zydowskich stuchaczy, poniewaz kazdy, kto zna ,,Pismo” (4) oraz
to, co zostalo napisane ,w Prawie” (176), rozpozna w historii Jonasza kolejny
przyklad dzialania Boga w dziejach swego ludu. Sam Jonasz jest $wiadomy tego,
ze jego historia zostanie wlgczona ,,do $wietych pism’, a wiec kazdy, kto bedzie
czytal o nim, bedzie réwniez czytal o Bozej dobroci wobec grzesznikéw (86-87).
Jego historia i on sam sg ,$wiadectwem” (95) zbawczej potegi Boga, a co za tym
idzie, staja si¢ rowniez zapowiedzig ocalenia dla wszystkich, ktérzy nawrdcs si¢
do Boga. W ten sposéb wydarzenia, ktdre przezyt Jonasz, zostaja ukazane jako
pouczenie dla wszystkich, zaréwno dla Zydoéw, jak i dla pogan®.

Traktat O Jonaszu Pseudo-Filona jest wyjatkowym przykladem homiletycz-
nej dziatalnosci judaizmu hellenistycznego, ktéry wyrazajac prawdy biblijne
za pomocg poje¢ greckiej filozofii, otwieral si¢ na §wiat poganski, miedzy inny-
mi poprzez ukazanie Boga jako ,,Filantropa”, Stworcy-Architekta i Dobroczyncy
ludzkosci. Dzielo to jest réwniez $wiadectwem zaadaptowania greckiej retoryki
do publicznego nauczania dotyczacego religii Zydowskiej**.

6. Ksiega Jonasza w najstarszej literaturze rabinicznej

Okredlenie ,literatura rabiniczna” odnosi si¢ do zbioru pism pochodzgcych
od zydowskich uczonych, ktérzy utrwalili na pismie tradycje Zydowska, poczaw-
szy od II w. po Chr,, az do czaséw $redniowiecza. Chociaz ostateczna redakcja
tych pism jest najczesciej stosunkowo pdzna, to jednak bardzo czesto znajduja
sie w nich o wiele starsze tradycje przekazywane ustnie. Wprawdzie zasadniczo
pisma rabiniczne nie sg zaliczane do literatury migdzytestamentalnej w $cistym
tego stowa znaczeniu, jednak niekiedy nawigzuje si¢ do nich, poniewaz poma-
gaja w interpretacji tekstow biblijnych i zawierajg paralele do tekstéw z okresu
Drugiej Swigtyni. Pisma rabiniczne maja charakter kompilacyjny, a wiec stano-
wig zapis roznych form ustnego przekazu®.

55 Zob. T.L. Donaldson, Judaism and the Gentiles, s. 213-215.

% Zob. E Siegert, The Sermon as an Invention of Hellenistic Judaism, w: A. Deeg i in.
(red.), Preaching in Judaism and Christianity. Encounters and Developments from Biblical
Times to Modernity, Berlin-New York 2008, s. 37-40; na temat zydowskiej homiletyki zob.
szerzej W.R. Stegner, The Ancient Jewish Synagogue Homily, w: D.E. Aune (red.), Greco-Roman
Literature and the New Testament: Selected Forms and Genres (Sources for Biblical Study),
Atlanta 1988, s. 51-69.

57 Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, s. 339-340.
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W literaturze rabinicznej stosunkowo czgsto pojawiaja sie wzmianki o osobie
proroka Jonasza oraz odwolania do tresci biblijnej ksiegi, inaczej niz w doku-
mentach z Qumran i pismach apokryficznych®. Ze wzgledu na bardzo obszer-
ny material reprezentowany przez pisma rabiniczne oraz na jego kompilacyjny
charakter, przedstawienie w sposéb systematyczny wszystkich aluzji do proroka
Jonasza jest bardzo utrudnione, tym niemniej warto przyjrze¢ si¢ chociazby nie-
ktérym tekstom®. Poniewaz literatura rabiniczna przekazuje dyskusje uczonych
zydowskich na rézne tematy, dlatego cytaty z Ksiegi Jonasza lub tez odwolywa-
nie sie do niej czesto stuza uzasadnieniu réznych opinii, niekiedy odbiegajacych
od jej przestania.

Miszna. Wedtug tradycyjnych opinii, Miszna zostala ostatecznie zredagowana
pod koniec II w. po Chr., a dokonal tego R. Jehuda ha-Nasi. W Misznie zostato
spisane ustne nauczanie pochodzace od pierwszych pokolen uczonych zydow-
skich, zwanych tannaitami®.

Dwukrotne nawigzanie do Ksiegi Jonasza mozna odnalez¢ w traktacie m.
Ta anit, ktory jest po$wiecony postom i modlitwie w dni postne. Pierwsza aluzja
do Ksiegi Jonasza (m.Taanit, 2,1) pojawia si¢ w kontekécie omawiania czynno-
$ci i obowigzkéw podejmowanych w czasie postu, gdzie jest mowa o pokucie
i porzuceniu zlego postgpowania przez mieszkanicéw Niniwy (rozwigzanie do
Jon 3,8-10). Ich skrucha i pokuta jest ukazana jako wzor pokuty w ogole, a po-
ganscy Niniwici stajg si¢ przykltadem tego, na czym powinna polega¢ prawdziwa
skrucha wobec Boga. Co wiecej, mieszkancy Niniwy stajg sie ,typem” wlasciwej
pokuty poprzez ukazanie jej istoty, a mianowicie wewnetrznego nawrdcenia i za-
przestania czynienia zta. Mozna przypuszczad, ze wypowiedz dotyczaca pokuty
nawiazuje do liturgicznych tradycji praktykowanych w Swiatyni, ktére w p6z-
niejszych czasach, gdy Swiatynia juz nie istniata, byly uzywane w liturgii podczas
dni postnych®. W tym fragmencie (m.Taanit, 2,1) praktyke pokuty w dni postu
przedstawia si¢ w nastepujacy sposob:

8 Szczegélowy wykaz odniesienn do Ksiegi Jonasza w literaturze rabinicznej podaje
E. Levine, The Aramaic Version of Jonah, New York 1978, s. 105-106; zob. tez H.L. Strack,
P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. I, Miinchen
1922,s. 642-649.

% Tlumaczenie polskie wybranych tekstow z Miszny, Talmudu babilonskiego i palestyri-
skiego oraz Midraszu Rabba bedzie oparte na tekscie w: D. Kantrowitz (red.), Judaic Classics
(wersja CD-ROM).

60 Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 379-384;
G. Stemberger, M. Bockmuehl, Introduction to the Talmud and Midrash, Edinburgh 1996,
s. 108-148.

61 Zob. B. Ego, The Repentance of Nineveh in the Story of Jonah and Nahum’s Prophecy
of the City’s Destruction — A Coherent Reading of the Book of the Twelve as Reflected in
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Jaki jest porzadek [stuzby] w dni postne? Arka zostaje przeniesiona na otwarta prze-
strzen miasta, drzewny popidl jest umieszczany na arce, na gtowie Nasi (tj. ,.ksigcia’,
przewodniczacego zgromadzenia) i na glowie Ab bet-din (tj. ,o0jca bet-din’, drugie-
go po ksieciu). Kazdy posypuje popiolem swoja glowe. Starsi sposréd nich kieruja
do nich nastepujace upomnienie: Bracia, nie zostalo powiedziane o ludziach Niniwy
»a Bog zobaczyt ich wory i ich poszczenie”, ale (Jon 3,10) ,a Bog zobaczyl ich czyny,
ze odwrocili sie od swej drogi zta”; i w proroctwie zostato powiedziane (J1 2,13)
»rozdzierajcie wasze serca, a nie wasze szaty”.

W tym samym traktacie (m.Taanit, 2,4) w kontekscie dyskusji dotyczacej
modlitw odmawianych podczas dni postu prorok Jonasz jest jedng z postaci bi-
blijnych, ktorag wymienia si¢ w czasie btogostawienstw konczacych poszczegolne
cze$ci modlitw. Odwotanie si¢ do proroka Jonasza ukazanego jako wzor czlowie-
ka, ktérego modlitwa zostata wystuchana przez Boga, nawiazuje do Jon 2,1-10:

I zakonczy kazda (tj. modlitwe) z dodatkowych szesciu czgsci wlasciwym konco-
wym blogostawienistwem. Pierwsza zakonczy stowami ,, Ten, ktéry odpowiedziat
Abrahamowi na gorze Moria, odpowie rowniez tobie i wystucha w tym dniu glosu
twojego wolania. BadZ blogoslawiony, o Panie, ktory odkupiles Izraela”. Drugg za-
konczy stowami: ,, Ten, ktéry odpowiedzial naszym ojcom nad Morzem Czerwonym,
odpowie réwniez tobie i wystucha w tym dniu glosu twojego wolania. BadZ btogo-
stawiony, o Panie, ktéry pamietasz o wszystkich zapomnianych rzeczach” Trzecig za-
konczy stowami: ,, Ten, ktory odpowiedzial Jozuemu w Gilgal, odpowie réwniez tobie
i wystucha w tym dniu glosu twojego wotania. Badz blogostawiony, o Panie, ktéry
wystuchujesz dzwigku traby”. Czwarta zakonczy stowami: ,, Ten, ktory odpowiedziat
Samuelowi w Mispa, odpowie réwniez tobie i wystucha w tym dniu glosu twojego
wolania. Badz blogostawiony, o Panie, ktéry wystuchujesz wotania” Pigtg zakonczy
stowami: ,, Ten, ktéry odpowiedzial Eliaszowi na gorze Karmel, odpowie réwniez
tobie i wystucha w tym dniu glosu twojego wotania. Badz blogostawiony, o Panie,
ktory wystuchujesz modlitwy”. Szdsta zakonczy stowami: ,, Ten, ktéry odpowiedziat
Jonaszowi w brzuchu ryby, odpowie réwniez tobie i wystucha w tym dniu glosu
twojego wolania. BadZ blogostawiony, o Panie, ktéry wystuchujesz w czasie ucisku”
Siédma zakonczy stowami: ,, Ten, ktéry odpowiedzial Dawidowi i Salomonowi, jego
synowi, w Jerozolimie, odpowie réwniez tobie i wystucha w tym dniu glosu twojego
wolania. Badz blogostawiony, o Panie, ktéry wyswiadczasz ziemi milosierdzie”

the Aggada, w: P.L. Redditt, A. Schart (red.), Thematic Threads in the Book of the Twelve
(BZAW 325), Berlin 2003, s. 158-159; szerzej zob. B. Ego, Denn die Heiden sind der Umkehr
nahe. Rabbinische Interpretationen zur Busse der Leute von Ninive, w: R. Feldmeier, U. Heckel
(red.), Die Heiden. Juden, Christen und das Problem des Fremden, s. 159-160.

73



74

Ks. Marek Parchem

Talmud babilonski. W ogélnym znaczeniu Talmud babilonski jest komentarzem
do Miszny, pochodzacym od uczonych zydowskich zwanych amoraitami, ktérzy
dziatali w Babilonii w III-IV w. po Chr. Chociaz zbieranie materiatu zakonczylto
sie w V w. po Chr, to ostateczna redakcja nastgpila dopiero w VIII w. po Chr.*

W Talmudzie babilonskim pojawia sie bardzo wiele odwotan do Ksiegi
Jonasza, a cytaty i aluzje odnoszg si¢ do réznych spraw dyskutowanych przez
uczonych. W b. Megilah 31a stwierdza si¢ w odniesieniu do Ksiegi Jonasza,
ze jest ona czytana podczas Dnia Przeblagania®. W b. Gittin 31b pojawia sig¢
dyskusja dotyczaca znaczenia terminu ,hariszit”, tj. okreslenia wiatru (Jon 4,8).
W b. Szabbat 21a znajduje si¢ dyskusja uczonych dotyczaca pochodzenia oliwy
do lamp szabatowych, gdzie wspomina si¢ réwniez o ,,0liwie z Jonaszowego giga-
jon”, tj. krzewu rycynusowego (Jon 4,6).

Wypowiedz zawarta w Misznie (m.Taanit, 2,1), gdzie pokuta mieszkan-
cOéw Niniwy jest ukazana jako ,model” skruchy, jest komentowana zaréwno
w Talmudzie babilonskim, jak tez w Talmudzie palestynskim, przy czym opinie
uczonych zydowskich w obu tych dzietach sg skrajnie rézne. W Talmudzie babi-
lonskim znajduje si¢ kontynuacja mysli zawartej w Misznie, a mianowicie pokuta
Niniwitow jest przedstawiana jak modelowy przyklad skruchy i wzér postawy
pokutnej w ogoéle (np. b.Taanit 16a; b. Rosz Haszana 16b; zob. tez ExodR 45,1).
Natomiast w Talmudzie palestynskim (lub jerozolimskim) pojawia sie zupelnie
przeciwna opinia, wedlug ktorej pokuta Niniwitow byta jedynie powierzchowna,
nawrdcenie zas bylto przejawem hipokryzji mieszkancéw miasta. W j. Taanit 65b
pojawia sie opinia dwdch uczonych zydowskich na ten temat: ,,R. Symeon ben
Laqisz powiedzial: Pokuta, ktéra podjeli ludzie z Niniwy, byta fatszywa [...].
R. Johanan powiedzial: To, co mieli w swoich rekach, zwrdcili, ale tego, co ukryli
w skrzyniach, pudetkach i szatkach, nie zwrdcili”

Rozbieznos¢ opinii dotyczacych charakteru pokuty podjetej przez mieszkan-
cow Niniwy ma swoje Zrédlo w odmiennej interpretacji wyrazenia z Jon 3,8: ,,to,
co byto w ich rekach” (dost. ,przemoc, ktéra byta w ich rekach”). W Talmudzie
babilonskim to wyrazenie jest interpretowane jako upomnienie w sensie ogél-
nym, aby zwrdci¢ to wszystko, co zostalo nabyte w wyniku bezprawia i prze-
mocy. Natomiast w Talmudzie palestynskim to samo wyrazenie jest obja$nione
w sposob skrajnie literalny, a wigc tylko to, co zostato skradzione i jest aktualnie
w rekach Niniwitdw, zostalo przez nich zwrdcone prawowitym wlascicielom, na-
tomiast to wszystko, co zostalo skradzione wczesnie, zatrzymali dla siebie. W ten

62 Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 384-386;
G. Stemberger, M. Bockmuehl, Introduction to the Talmud and Midrash, s. 190-224.

63 Zob. szerzej B.A. Levine, The Place of Jonah in the History of Biblical Ideas, w:
S.L. Cook, S.C. Winter (red.), On the Way to Nineveh: Studies in Honor of George M. Landes,
Atlanta 1999, s. 201-217; M. Zlotowitz, Jonah/Yona, s. xxxviii-Ixiii.



Ksiega Jonasza i osoba proroka w literaturze miedzytestamentalnej...

sposdb pokuta mieszkancéw Niniwy okazata si¢ nieprawdziwa, byla zwyklym
oszustwem majacym na celu przechytrzenie Boga®.

W b. Jebamot 61a znajduje sie dyskusja na temat tego, co moze spowodo-
wa¢é nieczysto$¢ rytualng. Powolujac sie na Jon 4,11, gdzie jest mowa o tym,
ze mieszkancy Niniwy ,nie odrdzniaja swej prawej reki od lewej”, stwierdzono
tu, ze nieczysto$¢ powoduja rowniez groby balwochwalcow (zob. tez EcclR 3,21).
W tym samym traktacie prorok Jonasz gloszacy oredzie mieszkanicom Niniwy
jest identyfikowany z Jonaszem, synem Amittaja, dzialajacym za czaséw krdla
Jeroboama, o ktérym mowa w 2 Krl 14,25 (b. Jebamot 98a).

W b. Sanhedrin 89a-89b zachowala sie tradycja uwazajaca Jonasza za falszy-
wego proroka zaslugujacego na $mieré. W dyskusji prowadzonej na ten temat
wylicza sie sze$¢ kategorii falszywych prorokdw, z ktorych trzy zostang ukarane
$miercig przez ludzi, a pozostale trzy zostang ukarane przez ,,Niebiosa’, tj. Boga.
Do pierwszej kategorii zalicza sie (1) tych, ktérzy prorokowali to, czego nie usty-
szeli, (2) tych, ktérzy prorokowali to, co nie zostalo im polecone, oraz (3) tych,
ktérzy prorokowali w imieniu bozka. Do drugiej kategorii, a wiec falszywych
prorokow ukaranych przez samego Boga, zalicza si¢ (4) tych, ktdrzy zataili pro-
roctwo, (5) tych, ktérzy zlekcewazyli stowa prorokéw, oraz (6) tych, ktérzy wy-
stapili przeciwko swoim wilasnym prorockim stowom. Jonasz jest podany jako
przyklad proroka, ktdry zatail polecone mu przez Boga gloszenie proroctwa,
poniewaz zamiast wypelni¢ misje w Niniwie, probowal uciec (Jon 1,1-3), dlatego
tez zasluguje na kare $mierci, ktérg wymierzy mu Bog.

W traktacie b. Nedarim 38a znajduje si¢ dyskusja na temat stanu posiada-
nia prorokdéw i ich prywatnej wlasnosci, gdzie stwierdza sig, ze wszyscy proro-
cy byli bogaci, a jako przyktady potwierdzajace takie przekonanie wskazuje sie
na Mojzesza, Samuela, Amosa i Jonasza:

R. Johanan powiedzial: Wszyscy prorocy byli bogaci. Skad [wiadomo] o tym?
Od Mojzesza Samuela, Amosa i Jonasza [...].

Jesli chodzi o Jonasza, poniewaz zostalo napisane (Jon 1,3): ,znalazt okret ptynacy
do Tarszisz, uiécil nalezng oplate i wsiadl na niego”. R. Johanan zauwaza: On zaplacit
za wynajecie calego statku. R. Romanus powiedzial: Wynajecie statku kosztowato
cztery tysigce zlotych denaréw.

W b.‘Erubim 19a pojawia sie¢ odwotlanie do Jon 2,3 w kontekscie dyskusji
na temat istnienia trzech bram Gehenny:

R.Jeremiasz syn Eleazara stwierdzil: Gehenna ma trzy bramy, jedna na pustyni, jedna
w morzu i jedng w Jerozolimie. ,Na pustyni’, poniewaz zostato napisane (Lb 16,33):
»1 wpadli oni, i wszystko, co do nich nalezalo, zywcem do Szeolu” ,W morzu’,

64 Zob. B. Ego, The Repentance of Nineveh, s. 161-162.
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poniewaz zostato napisane (Jon 2,3): ,,z wnetrza Szeolu wotalem, a Ty ustyszales mdj
glos” ,W Jerozolimie”, poniewaz zostalo napisane (Iz 31,9): ,wyrocznia Pana, ktory
ma ogien na Syjonie i piec swoj w Jerozolimie”

W tym samym traktacie znajduje si¢ jeszcze odniesienie do Jon 2,3 w kontek-
$cie dyskusji na temat siedmiu imion Gehenny, ktorymi sg Szeol, Zagtada, Dot,
Hatasliwy dot, Blotnista glina, Cien $mierci i Podziemie. Argumentem $wiadcza-
cym o pierwszym imieniu Gehenny jest odwolanie sie do Ksiegi Jonasza: ,,Szeol”,
poniewaz zostato napisane (Jon 2,3):,,z wnetrza Szeolu wotalem, a Ty uslyszates
moj glos” (b.‘Erubim 19a).

Genesis Rabba (GenR). Dzielo nazywane Midraszem do Ksiegi Rodzaju nalezy
do grupy tzw. midraszy egzegetycznych, poniewaz stanowi systematyczny ko-
mentarz do Rdz. Material zawarty w GenR pochodzi z réznych zrédel, czesto
przekazywanych ustnie. Ostateczna redakcja GenR nastapila w pierwszej poto-
wie V w. po Chr.®®

W GenR 20,3 nawigzanie do Jon 2,11 pojawia si¢ w kontekscie dyskusji do-
tyczacej stow przeklenstwa, jakie Bog skierowal do weza, kobiety i mezczyzny
w Rdz 3,14-19:

I powiedzial Pan Bog do weza: Poniewaz to uczynite$, badz przeklety... Do kobiety
powiedzial: Obarcze cie niezmiernie wielkim boélem, itd. ...Do Adama powiedziat:
Poniewaz postuchates$ glosu swej zony, itd.: To uczy, ze [najpierw] waz zostal przekle-
ty, potem Ewa, a na koncu zostal przeklety Adam. Wszystkie [istoty zywe] kopuluja
w ten sposdb, ze jedno odwraca sie¢ tylem do drugiego, za wyjatkiem trzech, ktore
kopuluja twarzg w twarz, poniewaz Szechina méwila do nich, a sg to czlowiek, waz
i ryba. Skad to wiemy w odniesieniu do czlowieka? ,A do Adama (cztowieka) po-
wiedzial: Poniewaz postuchates gtosu swej zony” A skad w odniesieniu do weza?
»1 powiedzial Pan Bog do weza”. A skad w odniesieniu do ryby? (Jon 2,11) ,,I Pan
rozkazal rybie i wyrzucila Jonasza”.

W GenR 21,5 w kontekécie dyskusji odnoszacej si¢ stwierdzenia Boga,
ze czlowiek ,stal sie taki jak My” (Rdz 3,22), postawe Jonasza poréwnuje si¢
z postawg Adama: ,, Tak jak pozniejszy (tj. Jonasz) uciekt [przed rozkazem Boga],
tak samo uciekt wczeéniejszy (tj. Adam). Tak jak chwala tamtego nie spedzita
z nim nocy, tak samo chwala tego réwniez nie spedzita z nim nocy”.

W GenR 24,4 méwi sig, ze w dotychczasowej historii pojawily sie tylko trzy
wiatry zdolne zniszczy¢ $wiat: ,R. Huna powiedzial: «przez trzy wiatry $wiat
mogtby zostaé spustoszony, poniewaz przyszly z niezmierng silg, a s3 nimi

65 Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 376-377;
G. Stemberger, M. Bockmuehl, Introduction to the Talmud and Midrash, 276-280.
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nastepujace: jeden za dni Jonasza, inny za dni Hioba, a trzeci za dni Eliasza».
R. Judan powiedzial: Wiatr za dni Jonasza byl skierowany tylko przeciwko stat-
kowi, poniewaz zostalo powiedziane (Jon 1,4): «ale Pan zestal na morze gwat-
towny wiatr, i powstata wielka burza na morzu, tak ze okretowi grozilo rozbicie»”
(zob. tez LevR 15,1; EcclR 1,12).

W GenR 98,11 zachowal si¢ zapis dyskusji na temat pochodzenia Jonasza.
Wedlug jednej z opinii (opartej na Rdz 49,13), Jonasz pochodzil z pokolenia
Zabulona, natomiast wedtug innej (opartej na Sdz 1,31), wywodzit sie z pokole-
nia Aszera. Powodem tej rozbiezno$ci w opiniach byl fakt, ze obydwa pokolenia
zajmowaly tereny nadmorskie®.

Exodus Rabba (ExodR). W Midraszu do Ksiegi Wyjscia, ktéry nalezy do grupy
tzw. midraszy homiletycznych i pochodzi prawdopodobnie z X w.”, pojawia sig¢
dyskusja (opierajaca si¢ na tekstach w Wj 4,8; Hi 23,13) na temat nieodwotalnego
charakteru Bozych postanowien, ktorych nikt nie moze zmieni¢. Prorok Jonasz
jest tutaj podany jako przyklad czlowieka, ktéry mimo weczesniejszej proby uchy-
lenia sie od wypelnienia rozkazu Boga, pdzniej jednak go wykonuje i staje sie
postuszny Bogu: ,jak Jonasz probowal uciec przed misjg [zlecong mu przez]
Boga, poniewaz zostalo powiedziane (Jon 1,3): zszedl do Jafy i znalazt okret
plynacy do Tarszisz, ale zostal zmuszony, aby i$¢, poniewaz zostato powiedziane
(Jon 3,3): Jonasz wstal i poszedt do Niniwy” (ExodR 4,3).

Deuteronomium Rabba (DeutR). W Midraszu do Ksiggi Powtérzonego
Prawa bedacym midraszem homiletycznym, ktérego powstanie jest datowane
na V-VIII w., ale zawierajacym materialy o wiele starsze®, znajduje si¢ dyskusja
dotyczaca czasu wystuchania przez Boga modlitw. Podaje si¢ w niej jako przyklad
Mojzesza, ktory zostal wystuchany po czterdziestu dniach (Pwt 9,18), Daniela
wystuchanego po dwudziestu dniach (Dn 10,3; 9,19), Eliasza, ktory zostal wystu-
chany w ciagu jednego dnia (1 Krl 18,36), Dawida modlacego si¢ o wystuchanie
w czasie faskawosci (Ps 69,14). Prorok Jonasz jest przykladem cztowieka, ktérego
Bog wystuchuje po trzech dniach: ,moze ona (tj. modlitwa) zosta¢ wystuchana
po trzech dniach, jak poucza o tym Jonasz, poniewaz zostato napisane (Jon 2,1):
byt Jonasz we wnetrznosciach ryby trzy dni i trzy noce, a nastgpnie (Jon 3,3):
wtedy modlil si¢ Jonasz do Pana, swego Boga, z wnetrznosci ryby” (DeutR 2,17;
zob. tez EstR 9,2).

66 Zob. T.M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, s. 16-17.

67 Zob. G. Stemberger, M. Bockmuehl, Introduction to the Talmud and Midrash,
s. 308-309.

68 7Zob. tamze, s. 306-308.
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W DeutR 2,29 ocalenie Jonasza jest przedstawione jako przyktad ukazujacy
niezawodne dziatanie Boga, ktory w przeciwienstwie do ludzi nigdy nie opuszcza
tego, kto jest w potrzebie: ,inny przyklad: pewien czlowiek pozyskal dla siebie
obrorice, zostal aresztowany za swoja zbrodnie, a sedzia skazal go na wrzucenie
do morza; gdzie on jest teraz i gdzie jest jego obronca? Ale nie tak jest z Bogiem.
Jonasz zostal wrzucony do morza, ale Bog go ocalil. Skad to wiadomo? Poniewaz
zostalo powiedziane (Jon 2,11): Pan rozkazat rybie i wyrzucita Jonasza”

7. Ksiega Jonasza w pdzniejszej tradycji zydowskiej

W pismach rabinicznych pochodzacych z czaséw podzniejszych Ksiega Jonasza
cieszy sie stosunkowo duzg popularno$cig®. Niektore z nich zawieraja historig
proroka Jonasza wzbogacajaca material biblijny o liczne motywy, ktére posze-
rzajg, rozwijaja i upiekszaja wiadomosci znane z Ksiegi Jonasza.

Pirqe de Rabbi Eliezer (PRE). Pismo noszace nazwe Pirge de Rabbi Eliezer stano-
wi midrasz w szerokim tego stowa znaczeniu pochodzacy z VIII-IX w. po Chr,,
ktérego autorstwo jest przypisywane R. Eliezerowi ben Hyrkanos, uczonemu
z konica I w. po Chr. Dokument zawiera szereg opowiadan bedacych parafraza
ksiag biblijnych, poszerza i rozwija motywy biblijne, jak rowniez dodaje liczne
wiadomodci, ktére nie pojawiajg si¢ w materiale biblijnym. Dzielo rozpoczyna
sie od opisu zycia R. Eliezera (1-2), a nastepne rozdzialy mowia o stworzeniu
(3-11), historii od Adama do Noego (12-23), grzesznej ludzkosci i pomieszaniu
jezykdow (24-25), historii od Abrahama do Jakuba (26-39), historii od Mojzesza
do grzechu ze ztotym cielcem (40-48), potomkach Amaleka (49-50), przy-
sztym odkupieniu (51), siedmiu cudach (52), ukaraniu Miriam (53-54), a po-
tem narracja zostaje przerwana, co moze wskazywac na to, ze dzielo nie zostalo
ukonczone™.

¢ Legendy o proroku Jonaszu w tradycji zydowskiej podaje m.in. L. Ginzberg, The
Legends of the Jews, t. IV, New York 2006 (oryg. Philadelphia 1909-1938), s. 246-253; Micha
Josef bin Gorion Berdyczewski, Zydowskie legendy biblijne, t. 11, th. R. Stiller, Gdynia 1996,
s. 205-209. Interpretacje Ksiegi Jonasza w tradycji zydowskiej w formie antologii tekstow
pochodzacych z réznych zrédel, m.in. wielkich uczonych z czaséw $redniowiecza, podaje
M. Zlotowitz, Jonah/Yona. A New Translation with a Commentary Anthologized from Midrashic
and Rabbinic Sources (ArtScroll Tanach Series), Brooklyn 1980.

70 Zob. G. Stemberger, M. Bockmuehl, Introduction to the Talmud and Midrash,
s. 328-330; tlumaczenie angielskie w: G. Friedlander, Pirke de Rabbi Eliezer, London 1916
(repr. New York 1981); D. Borner-Klein, Pirke de-Rabbi Elieser. Nach der Edition Venedig
1544 unter Beriicksichtigung der Edition Warschau 1852. Aufbereitet und Ubersetzt (Studia
Judaica 26), Berlin-New York 2004.
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Obszerna relacja o proroku Jonaszu znajduje si¢ w PRE 10 i 43, gdzie opis
wydarzen znanych z ksiegi biblijnej jest upiekszony i wzbogacony o liczne
dodatki. W PRE 10 znajduje si¢ ubogacona historia Jonasza (Jon 1-2)”}, nato-
miast w PRE 43 wspomina si¢ o pokucie i nawrdceniu mieszkancéw Niniwy
(Jon 3-4)72.

Historia o Jonaszu w PRE 10 rozpoczyna si¢ od podania trzech powodow,
dla ktorych prorok uciekl przed Bogiem. Pierwszym powodem byt fakt, ze jego
proroctwo o powiekszeniu granic krélestwa Izraela sie spelnilo (2 Krl 14,25).
Drugim bylo wystanie go przez Boga do Jerozolimy, aby zapowiedzie¢ jej znisz-
czenie. Ale milosierny Bég nie zniszczyl miasta, wigc mieszkancy Jerozolimy
uznali Jonasza za falszywego proroka. Trzecim powodem byto postanie proro-
ka do Niniwy, aby zapowiedzie¢ jej zagtade. Jonasz myslat sobie, ze skoro Bog
przebaczy mieszkanicom Niniwy, ktorzy potrafili sie nawrocié, wtedy Jego gniew
moze skierowa¢ si¢ przeciwko Izraelowi. Nie chcial by¢ nazwany falszywym
prorokiem réwniez przez pogan. Postanowit uciec i uda¢ sie w podréz morska,
poniewaz na morzu nie glosi si¢ chwaly Boga. W tym celu zamierzal wyprawi¢
si¢ do Jafy, ale okret, ktorym mial odptyna¢ byl na morzu juz od dwdch dni.
Jednak Bog zestal burze i statek wrdcil do portu, tak ze Jonasz mogt zrealizowa¢
swoj zamiar.

Po wejsciu na statek Jonasz zaplacil za podréz do Tarszisz. Po jednym dniu
podroézy rozpetala sie¢ straszna burza, ktorej sila skierowata sie tylko przeciwko
okretowi, na ktérym byt Jonasz. Pozostale statki ptywaly spokojnie, gdyz burza
je omijafa. Na statku przebywali ludzie mowiacy siedemdziesiecioma jezykami,
co mialo reprezentowac wszystkie narody, a kazdy z nich modlit si¢ do swojego
Boga o pomoc. Po rozmowie z kapitanem statku i poczatkowej niecheci mary-
narze wrzucili Jonasza do morza, a burza natychmiast ustata.

Niezwykle obszernie i z réznymi szczegétami zostaje opisany pobyt Jonasza
w brzuchu ryby. Wielka ryba juz od stworzenia byla przeznaczona, aby potkna¢
Jonasza. Wejscie proroka do jej paszczy bylo jak wejscie czlowieka do wielkiej
synagogi, a oczy potwora byly jak okna dajgce $wiatlo Jonaszowi. W $rodku
ryby znajdowala si¢ wielka perla, ktéra $wiecita jak stonce, pozwalajac ogla-
da¢ glebiny morza. Podczas tego pobytu wywiazal si¢ dialog ryby z Jonaszem.
Ryba powiedziala Jonaszowi, ze lgka si¢ Lewiatana, ktory moze ja potknaé. Gdy
do ryby niosacej Jonasza podplynal Lewiatan, wtedy Jonasz pokazal mu ,,pieczeé

71 Tekst hebrajski i ttumaczenie niemieckie w: D. Borner-Klein, Pirke de-Rabbi Elieser,
s. 90-105; tlumaczenie angielskie w: G. Friedlander, Pirke de Rabbi Eliezer, s. 65-73; zob.
tez G. Stemberger, Midrasch. Vom Umgang der Rabbinen mit der Bibel. Einfiihrung, Texte,
Erlduterungen, Mitinchen 2002, s. 186-191.

72 Tekst hebrajski i thumaczenie niemieckie w: D. Bérner-Klein, Pirke de-Rabbi Elieser,
s. 588-589.
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Abrahama’, tj. znak swojego obrzezania, jak réwniez zapowiedzial, ze w przyszto-
$ci jego mieso zostanie przeznaczone na uczte dla sprawiedliwych, co tak prze-
razilo Lewiatana, Ze uciekl. Nastepnie Jonasz poprosit wielkg rybe, aby pokazata
mu wszystkie tajemnice morza i otchtani. Zobaczyl wielka rzeke, w ktérej ptyna
wody pierwotnego oceanu, Morze Czerwone, ktdére przeszli Izraelici, uciekajac
z Egiptu, kolumny, na ktorych wspiera si¢ ziemia oraz jej fundament, Szeol oraz
$wiatynie Boga stojaca na siedmiu wzgorzach Jerozolimy. Po modlitwie Jonasza
ryba wyrzucilta go na brzeg.

Opowiadanie o Jonaszu w PRE 10 konczy si¢ wzmiankg o nawr6ceniu ma-
rynarzy, gdy zobaczyli oni to, co spotkalo Jonasza po wrzuceniu go do morza
oraz jego cudowne ocalenie. Wyrazajac skruche, udali si¢ do Jerozolimy i tam
poddali sie obrzezaniu, czym wypelnili Slubowanie, ktére uczynili w czasie burzy
na statku, aby uznac i czci¢ prawdziwego Boga (zob. Jon 1,16).

Wzmianka o proroku Jonaszu pojawia si¢ réwniez w PRE 337, gdzie
jest on identyfikowany z synem wdowy z Sarepty, ktorego wskrzesit Eliasz
(1 Krl 17,17-24). Taka identyfikacja jest wynikiem zwrdcenia uwagi na podob-
nie brzmigce imie¢ ojca Jonasza, tj. Amittaj, oraz ostatnie stowo z wypowiedzi
wdowy z Sarepty skierowanej do Eliasza po wskrzeszeniu jej syna: ,,stowo JHWH
w twoich ustach jest prawda (emet)” (1 Krl 17,24)™. Podobna identyfikacja poja-
wia si¢ rowniez w Midraszu do Ksiegi Psalméw (Midrasz Tehillim, 26,7; zob. tez
ZPr 10,6)”°. W tradycji rabinicznej istnieje przekonanie o dwukrotnej obecnosci
Jonasza w Szeolu, a mianowicie podczas pobytu w brzuchu wielkiej ryby oraz
przed wskrzeszeniem go z martwych przez Eliasza.

Midrasz o Jonaszu. Historia jest Jonasza bardzo ubogacona w stosunku
do materiatu biblijnego trescig pisma nazywanego Midraszem o Jonaszu lub
Midraszem do Ksiggi Jonasza. Dzielo sklada si¢ z dwoch czesci. Tres¢ pierw-
szej zasadniczo powtarza material znajdujacy si¢ w PRE 10, jak rowniez zawiera
material dotyczacy Jonasza wystepujacy w Talmudzie babilonskim i Talmudzie
palestyniskim. Wigkszo$¢ materiatu z pierwszej czesci Midrasza o Jonaszu po-
jawia si¢ w pdzniejszym Yalqut o Jonaszu, czyli zbiorze komentarzy dotycza-
cych tego proroka. Druga czgé¢ jest podobna do materiatu dotyczacego proroka
Jonasza, ktéry wystepuje w Zoharze. Kompilacyjny charakter dziefa, jak réwniez

73 Tekst hebrajski i ttumaczenie niemieckie w: D. Borner-Klein, Pirke de-Rabbi Elieser,
s. 382-385.

74 Zob. M. Perez Fernandes (tl. i red.), Los Capitulos de Rabbi Eliezer (Biblioteca
Midrasica 1), Valencia 1984, s. 230; T.M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, s. 17; C. Begg,
Josephus’ Story of the Later Monarchy, s. 252.

75 'W.G. Braude (tl. i red.), The Midrash on Psalms (Yale Judaica Series), t. I, New Haven
1959, s. 363.
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réznorodno$¢ zrédel nie pozwalaja na dokladniejsze sprecyzowanie daty jego
powstania. Mozna jedynie przypuszczaé, ze pierwsza czes$é, ktora jest starsza,
zostata skomponowana nie wczeéniej niz w X w. po Chr.”

Chociaz w Midraszu o Jonaszu historia proroka jest oparta w gtéwnej mierze
na PRE 10, to jednak pojawia sie tutaj wiele szczegétéw dodatkowych. W kon-
tek$cie wyjasnienia proby ucieczki do Tarszisz oraz pobytu Jonasza w brzuchu
ryby pojawia si¢ przypowies¢’”:

Zostalo powiedziane: ,,i Jonasz wstal, aby uciec do Tarszisz” (Jon 1,3).
Przypowies¢. Do czego ta rzecz jest podobna? Do kréla z ciata i krwi, ktéremu
umarta zona, gdy karmila piersia. Szukal wiec nianki dla swego syna, ktéra moglaby
go wykarmi¢, aby nie umart. Co zrobita nianka krola? Opuscita syna kréla i ucie-
kta. Gdy krol zobaczyl, ze uciekla, za$ jego syn zostal opuszczony, napisat list, zeby
ja pochwycono i wtracono ja do wiezienia, do miejsca, gdzie byty weze i skorpiony.
Po uptywie dni, krél udat sie do jamy, w ktérej znajdowala si¢ [niarika], ona za$
plakala i wotala do krdla z jamy. Wtedy krol ulitowal si¢ nad nig i rozkazal swoim
stugom, zeby ja wyciagneli i przyprowadzili do niego.

Podobnie bylo z Jonaszem. Gdy uciekt przed Swietym, niech bedzie blogostawiony,
umiescit go we wnetrzno$ciach ryby, dopéki nie zaczal wota¢ do Swietego, niech
bedzie blogostawiony, a wtedy ryba wyrzucita go.

W Midraszu o Jonaszu znajduje si¢ obszerny opis pobytu proroka Jonasza
we wnetrznosciach drugiej ryby, ktora byta w ciazy. Poszerzenie materiatu biblij-
nego o ten watek wskazuje na ciekawy sposob interpretacji niektérych szczegd-
téw. W Jon 2,1 jest mowa o rybie (dag) w rodzaju meskim: ,,zestat JHWH rybe
(dag) wielka, aby potkneta Jonasza, i byl Jonasz we wnetrznosciach ryby (haddag)
trzy dni i trzy noce’, natomiast w Jon 2,2 méwi sie o rybie (dagah) w rodzaju zen-
skim: ,modlit si¢ Jonasz do JHWH, swego Boga, z wnetrznosci ryby (haddagah)”.
Stad w midraszu pojawia si¢ nastepujacy tekst”:

76 Zob. G. Stemberger, M. Bockmuehl, Introduction to the Talmud and Midrash, s. 322;
O. Komlos, Jonah Legends, w: O. Komlos (red.), Etudes orientales a la memoire de Paul Hirschler,
Budapest 1950, s. 7-48; tekst hebrajski w: A. Jellinek (red.), Bet ha-Midrasch. Sammlung kleiner
Midraschim und vermischter Abhandlungen aus der dltern jiidischen Literatur, t. I, Jerusalem
1967 (reprint wydania: Leipzig 1853-1877), s. 96-105; ttumaczenie niemieckie: A. Wiinsche,
Aus Israels Lehrhallen, t. 11: Kleine Midraschim zum spiteren legendarischen Literatur des Alten
Testaments, Hildesheim 1967 (reprint wydania: Leipzig 1907-1910), s. 39-56.

77 A. Jellinek (red.), Bet ha-Midrasch, t. 1, s. 96; A. Wiinsche, Aus Israels Lehrhallen, t. 11,
s. 39; zob. tez J. Limburg, Jonah. A Commentary, s. 109-110.

78 A.Jellinek (red.), Bet ha-Midrasch, t. 1, s. 98; A. Wiinsche, Aus Israels Lehrhallen, t. 11,
s. 43-44; zob. tez ]. Limburg, Jonah. A Commentary, s. 110.
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Jonasz byt trzy dni we wnetrzno$ciach ryby i nie modlit sie. Wtedy Swiety, niech
bedzie blogostawiony, powiedzial: , Uczynilem dla niego przestronne miejsce
we wnetrznosciach ryby, aby nie byt przygnebiony, ale on nie modlil si¢ do mnie.
Wyznaczylem wiec rybe w ciazy, ktéra ma 365000 matych ryb w sobie, aby odczut
lek i modlit si¢ do mnie, poniewaz pragne modlitw sprawiedliwych” W tej samej
godzinie Swiety, niech bedzie blogostawiony, wyznaczy! rybe w cigzy, ona za$ pod-
plyneta do ryby [niosacej Jonasza] i powiedziata do niej: ,,Swiety, niech bedzie blogo-
stawiony, postal mnie, abym potknela mezczyzne, proroka, ktory jest w twoim ciele.
Byloby dobrze, gdybys go wyplufa, a jesli nie, poltkne ci¢ razem z nim”

[...]

Ryba wyplula Jonasza, a ryba w ciazy potkneta go. Gdy znalazt sie¢ w jej wnetrzu,
bardzo si¢ przestraszyl z powodu brudu i nieczystosci pochodzacych od wszystkich
ryb. I natychmiast wzniést swoje serce w modlitwie do Swietego, niech bedzie bto-
gostawiony: ,,i modlit si¢ Jonasz do Pana, swego Boga z wnetrznosci ryby” (Jon 2,2).

Potem nastepuje opis modlitwy Jonasza w brzuchu ryby, po ktérej na rozkaz
Boga ryba wyrzucita go na brzeg. Gdy marynarze zobaczyli to, co przydarzylo si¢
Jonaszowi, zwlaszcza jego cudowne ocalenie, postanowili wypetni¢ swoje slubo-
wanie (por. Jon 1,16). Udali sie do Jerozolimy i poddali si¢ obrzezaniu, a potem
jako prozelici wystawiali i wielbili Boga w modlitwie, poniewaz ,,wielka jest Jego
taska™.

W dalszej cze$ci Midrasza o Jonaszu znajduje si¢ opis Niniwy, w ktorym
uwypukla sie wielko§¢ miasta oraz ogromng liczbe mieszkancow. Podobnie jak
w Talmudzie palestyriskim (j.Ta anit 65b), pojawia si¢ opinia o falszywej pokucie
mieszkancow Niniwy, ktora byla oszustwem majgcym na celu przechytrzenie
Boga, aby nie zniszczyl miasta. Generalnie przewaza jednak opinia, ze pokuta
Niniwitéw byta szczera, a ich skrucha i nawrdcenie zaowocowato dobrymi czy-
nami, ktore zaczeli petni¢. Wérod przyktadow ukazujacych skutki nawrdcenia
mieszkancoéw Niniwy w Midraszu o Jonaszu stwierdza si¢ miedzy innymi®:

Jesli ktos sprzedal stary dom drugiemu czlowiekowi, a ten, ktory kupil dom wszedt
do $rodka i zaczal go remontowad, znalazt skarb ze srebra i zlota, co wtedy zrobif?
Przywotal czlowieka, ktory sprzedal mu stary dom i powiedzial: ,,Skarb, ktory zna-
laztem w domu nalezy do ciebie”. Ale sprzedawca odpowiedzial kupujacemu: ,,Gdy
sprzedalem ci stary dom, sprzedatem go tobie ze wszystkim, co w nim sie znajduje,
wiec wszystko, co jest ukryte nalezy do ciebie”. Poniewaz zaden z nich nie chciat
zatrzymac dla siebie skarbu, ani sprzedawca ani kupujacy, obaj udali si¢ do sedziego.
Kupujacy powiedzial do sedziego: ,,Gdy kupilem ten stary dom od tego cztowieka,

79 Zob. A. Jellinek (red.), Bet ha-Midrasch, t. 1, s. 102; A. Wiinsche, Aus Israels Lehr-
hallen, t. 11, s. 45; zob. tez ]. Limburg, Jonah. A Commentary, s. 110.

80 A.Jellinek (red.), Bet ha-Midrasch, t. 1, s. 101; A. Wiinsche, Aus Israels Lehrhallen, t.11,
s. 47-48; zob. tez J. Limburg, Jonah. A Commentary, s. 111-112.



Ksiega Jonasza i osoba proroka w literaturze miedzytestamentalnej...

kupitem tylko stary dom. Gdy go remontowalem, znalaztem klejnoty i perty. Teraz
wiec powinien on zabra¢ te rzeczy ode mnie i nie zostawia¢ ich mnie, poniewaz
Swiety, niech bedzie btogostawiony, niszczy $wiat z powodu grabiezcéw, jak zostato
powiedziane: “Ziemia jest pelna przemocy z ich powodu’ (Rdz 6,3)”. Sprzedawca po-
wiedzial do sedziego: ,,Gdy sprzedalem mu ten dom, sprzedalem go ze wszystkim,
co w nim sie znajduje. Tak jak ty unikasz grabiezy, podobnie i ja unikam grabiezy,
poniewaz wtedy, gdy kto$ ograbia swego sasiada, nawet jesli chodziloby o jedng pe-
ruta, jest tak jak gdyby jego dusza zostata wzieta od niego, jak zostalo powiedziane:
‘taki jest los chciwych zysku: zabiera on zycie jego wlascicielowi’ (Prz 1,19)”. Co zro-
bit sedzia? Poprosit o dokumenty dotyczace domu, przebadawszy wstecz cztery po-
kolenia znalazl spadkobierce tego cztowieka, ktory ukryt skarb, i oddat mu go jako
prawowitemu wladcicielowi, jak zostalo powiedziane: ‘wierno$¢ z ziemi wyrosnie,
a sprawiedliwos¢ z niebios spojrzy’ (Ps 85,12). Gdy Swiety, niech bedzie blogostawio-
ny, zobaczyl ludzi z Niniwy oraz ich dobre czyny, odwotat swéj wyrok sadowy.

Druga cze$¢ Midrasza o Jonaszu przedstawia ucieczke Jonasza, pobyt na stat-
ku oraz dalsze jego losy jako alegorie zycia kazdego czlowieka na ziemi.

W podobny sposéb historie¢ Jonasza ukazuje Zohar, tj. Ksiega Blasku (Sefer ha-
-Zohar), gléwne dzieto Kabaly powstate pod koniec XIII w. w Hiszpanii jako
zbidr ezoterycznych komentarzy do Tory. Posta¢ Jonasza pojawia si¢ w Zoharze
wielokrotnie, w wielu przypadkach wzmianki o nim zgadzaja si¢ z materialem
znanym z innych wczesniejszych pism rabinicznych, ale historia tego proroka
jest rowniez interpretowana alegorycznie. W jednym z tekstow pojawia si¢ na-
stepujacy komentarz (Zohar II, Szemot, 199a-199b)5":

Alegoryczny komentarz dotyczacy historii Jonasza odpowiada materialowi
biblijnemu z Jon 1-2. W Zoharze zostaly wykorzystane wcze$niejsze interpreta-
cje rabiniczne dotyczace Jonasza, ale stuzg one do ukazania glebszego znaczenia
ksiegi, ktérym jest prawda o zmartwychwstaniu®. Warto zauwazy¢, ze réwniez
w Nowym Testamencie ,znak Jonasza” pojawia si¢ w kontekécie §mierci i zmar-
twychwstania Jezusa (zob. Mt 12,39-40). Interpretacja alegoryczna Ksiegi Jonasza
bedzie pojawia¢ si¢ w czasach pdzniejszych, zaréwno w tradycji zydowskiej, jak
i chrze$cijanskiej.

Podsumowanie
Powyzszy przeglad aluzji do Ksiegi Jonasza w literaturze miedzytestamentalnej

oraz w pozniejszej tradycji zydowskiej wykazuje, Ze zainteresowanie przestaniem
tej biblijnej ksiegi oraz osoba samego proroka jest bardzo zrdznicowane i wzrasta

81 Tekst w: D. Kantrowitz (red.), Judaic Classics (wersja CD-ROM).
82 Zob. A. Wineman, The Zohar on Jonah: Radical Retelling or Tradition?, Hebrew
Studies 31 (1990), s. 161-179; T.M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, s. 42.
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w okresie pozniejszym. W najstarszych pismach aluzje do Ksiegi Jonasza poja-
wiajg si¢ rzadko, natomiast o wiele wieksza popularnos$cia cieszy si¢ ona w pdz-
niejszej literaturze zydowskie;.

Interesujacy jest fakt, ze w literaturze z Qumran nie pojawia sie¢ zadna alu-
zja do Ksiegi Jonasza, ani tez do osoby proroka, a obecno$¢ jej w odnalezio-
nych fragmentach rekopiséw jest rezultatem przepisywania zbioru Dwunastu
Prorokéw na jednym zwoju. Swiadczy to o catkowitym braku zainteresowania
przestaniem tej ksiegi wsrdd czltonkéw wspdlnoty qumranskie;.

Kilka razy Ksiega Jonasza jest wzmiankowana w pismach zydowskich nale-
zacych do literatury miedzytestamentalnej pochodzacych z I w. przed Chr. - I w.
po Chr. W Trzeciej Ksiedze Machabejskiej (3 Mch 6,8) oraz w modlitwie syna-
gogalnej z diaspory zydowskiej (KonstAp 7,37,4) prorok Jonasz jest wymieniany
razem z innymi postaciami znanymi z tradycji biblijnej, a jego ocalenie z wnetrz-
nosci ryby jest zestawione z innymi przykltadami pomocy, jaka wyswiadczal Bog
swemu ludowi w ciggu historii Izraela. W Zyciu Prorokéw (ZPr 10) biografia pro-
roka Jonasza jest wzbogacona o liczne elementy legendarne w stosunku do ma-
teriatu biblijnego. W tym dokumencie pojawiajg sie po raz pierwszy motywy,
ktére pozniej beda czesto podejmowane w tradycji zydowskiej (i chrzescijanskiej
réwniez), miedzy innymi identyfikacja proroka z synem wdowy z Sarepty, kto-
rego wskrzesit Eliasz, czy tez jego prorokowanie skierowane do mieszkancow
Jerozolimy. W trzech dokumentach wzmianki o Jonaszu pojawiajg si¢ w tych
fragmentach pism zydowskich, ktére zostaly przepracowane przez autoréw
chrzesdcijanskich (Meczlz 4,22; 5 Ezd 1,39; 2 Syb 248). We wszystkich przypad-
kach prorok Jonasz jest wymieniany razem z innymi wielkimi postaciami z hi-
storii Izraela, stajac si¢ wzorem i przykladem dla potomnych.

Parafraza biblijnej Ksiegi Jonasza pojawia si¢ w Dawnych dziejach Izraela
Jozeta Flawiusza (Antiquitates, 9,205-214). Opowiadanie o Jonaszu w tym dziele
dotyczy jednak jedynie wydarzen opisanych w Jon 1-2, a wigc zlecenia prorokowi
misji w Niniwie, jego ucieczki, burzy na morzu i pobytu we wnetrznosciach ryby.
Jozet Flawiusz calkowicie pomija material biblijny z Jon 3-4, a wiec nawrdcenie
mieszkancéw Niniwy i milosierdzie Boga wobec pogan. Niezwykle interesujacy
jest traktat O Jonaszu Pseudo-Filona, ktéry stanowi przyklad homiletycznej dzia-
talnosci w diasporze zydowskiej, najprawdopodobniej w Aleksandrii. W dziele
tym, adresowanym zaréwno do Zydéw, jak i do pogan, autor niezwykle pozy-
tywnie przedstawia poganskich mieszkancéw Niniwy, ich nawrdcenie za$ staje
sie wzorem uznania Boga za Pana i Stworce. Osoba Jonasza jest tutaj narzedziem
Boga, ktory kochajac wszystkich ludzi, pragnie ich ocali¢. Dzielo to jest przykla-
dem otwarcia si¢ judaizmu hellenistycznego na $§wiat poganski, a wykorzystanie
retoryki i poje¢ filozofii greckiej ma stuzy¢ wzbudzeniu zainteresowania religia
zydowska odbiorcéow poganskich.
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Wzmianki nawigzujace do Ksiegi Jonasza oraz historia proroka czesto wy-
stepuja w literaturze rabinicznej. W najstarszych pismach rabinicznych (Miszna,
Talmud babilonski, Talmud palestynski, Midrasz Rabba) powolywanie sie
na Ksiege Jonasza stuzy uzasadnieniu réznych opinii w dyskusjach prowadzo-
nych przez uczonych zydowskich. Niekiedy sa one catkowicie sprzeczne, miedzy
innymi w Talmudzie babiloniskim nawrdcenie mieszkanicéw Niniwy jest ukazane
jako wzdr wlasciwej postawy skruchy wobec Boga, podczas gdy w Talmudzie
palestynskim twierdzi sie, ze pokuta Niniwitéw byla pozorna i falszywa. Jeszcze
wiekszym zainteresowaniem cieszy si¢ historia proroka Jonasza w poézniejszej
tradycji zydowskiej. W wielu pismach wydarzenia znane z materiatu biblijnego
zostajg poszerzone i ubogacone licznymi elementami legendarnymi. W Pirge de
Rabbi Eliezer (10, 33, 43) znajduje si¢ obszerna relacja o proroku Jonaszu, w kto-
rej wystepuja liczne motywy legendarne ,,uzupelniajace” tekst biblijny, zwlaszcza
w odniesieniu do pobytu Jonasza we wnetrznosciach ryby. W taki sam sposéb
ubogaca materiat biblijny Midrasz o Jonaszu, gdzie pojawia si¢ réwniez alego-
ryczna interpretacja Ksiegi Jonasza, podobnie jak w Zoharze, gdzie stwierdza
sie, ze opowiadanie o Jonaszu jest ilustracja Zycia kazdego cztowieka na tym
$wiecie.

The Book of Jonah and its protagonist in the intertestamental
literature and in the later Jewish tradition

Abstract

The Book of Jonah is not too popular in the writings of the Second Temple
Period. Neither the book nor the prophet attracted any attention in the Dead
Sea Scrolls. There are only a few mentions of Jonah in the intertestamental
literature. In 3 Maccabees (first century B.C.), Jonah’s deliverance from the fish
is ranked with the great deliverances of Israel (cf. Synagogal Prayers). A tendency
to elaborate on the story of Jonah is evident in the Lives of the Prophets (first
century A.D.). In the writings from the first centuries A.D., Jonah appears with
other prophets (Martyrdom of Isaiah, Sibylline Oracles, 5 Esdras). Josephus
reports on Jonah in Ant. 9,205-214. His paraphrase of the biblical story of
Jonah contains the account about the fish (Jonah 1-2), but nothing is reported of
Nineveh’s repentance (Jonah 3-4). There is a lengthy sermon on Jonah attributed
to Philo (first century A.D.). Jonah is treated extensively in the rabbinic literature
(Mishnah, Talmud (Palestinian and Babylonian), Midrash Rabbah, etc.). Three
longer works from the latter rabbinic traditions have a detailed account of Jonah,
including many additions and embellishments (Pirqe de Rabbi Eliezer, Midrash
Jonah, Zohar).
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