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Jonasz wobec pogan

Ksiega Jonasza stanowi integralng cze¢s¢ zbioru 12 prorokéw mniejszych ST, jak-
kolwiek w wielu szczegotach rézni si¢ znaczaco od pozostatych dziel tej czesci
Biblii. Najwazniejszg roznicg jest forma literacka Ksiegi. Dominuje w niej klasycz-
na narracja w 3 osobie liczby pojedynczej, z wyjatkiem poetyckiego fragmentu
Jon 2,1-11, ktdry, podobnie jak inne utwory prorockie, jest ubrany w poetycka
szate wyszukanych paralelizméw i innych figur retorycznych. Jednak sposrod
wypowiedzi czysto prorockich wygloszonych przez Jonasza znana jest wlasciwie
tylko jedna: ,,Jeszcze czterdziesci dni i Niniwa zostanie zniszczona” (Jon 3,4).

Ciekawym i catkowicie oryginalnym aspektem Ksiegi Jonasza jest osoba
gléwnego bohatera. Wlasciwie mozna ja okresli¢ jako ,antyproroka” Zaden
inny prorok ST nie opierat si¢ tak konsekwentnie Bozemu powolaniu jak Jonasz.
Potwierdza to kilka faktéw zawartych w Ksiedze: podréz do Tarszisz, czyli w kie-
runku przeciwnym do tego, ktory wskazal Jahwe; jeden zamiast trzech dni glo-
szenia Stowa Bozego w Niniwie; przepowiadanie zniszczenia asyryjskiej stolicy
zamiast gloszenia miltosierdzia Jahwe; gniew zamiast radosci z nawrdcenia po-
ganskiego miasta (Jon 4,1). Niewatpliwie zatem Jonasz jest bardzo osobliwym
prorokiem, ktory dodatkowo w zadnym fragmencie Ksiegi nie jest nazywany
bezposrednio tym tytulem i przypisano go Jonaszowi tylko ze wzgledu na forme
powolania i sposob przekazu oredzia Bozego.

Ksiega dzieli si¢ w swojej strukturze na dwie zasadnicze czesci (Jon 1,4-16;
3,1-4,4), ktore odznaczajg si¢ zamierzonym paralelizmem poszczegdlnych ele-
mentéw literackich. W obu fragmentach chodzi o ratunek w niebezpieczenstwie
$mierci i gtéwne miejsce zajmuje w nich grupa pogan. Na czele tych grup stoi bar-
dzo konkretny przywodca: kapitan okretu i krél Niniwy. Czlonkowie tych zbioro-
wosci zachowujg si¢ wzorcowo, a ich postawa konczy si¢ albo oddaniem chwaty
Jahwe (marynarze na okrecie), albo nawrdceniem (mieszkancy Niniwy).

Jak zauwazamy, paralelne elementy literackie dotycza postawy poganskich
bohateréw Ksiegi Jonasza. Kryje si¢ w nich pewna sympatia dla ich zachowan.
Wyjatkiem w pozytywnym patrzeniu na ich dzialanie w historii Jonasza jest
krotki fragment psalmu, jaki wypowiada Jonasz we wnetrzno$ciach ryby. Chodzi
tu o tekst Jon 2,9: ,,Czciciele préznych marnosci opuszczajg Laskawego dla nich”.
Wiadomo jednak, ze tekst tego psalmu stanowi specyficzny dodatek do gtéwnej
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czesci tekstu Ksiegi Jonasza pisanej proza. Zawiera on zdecydowanie inng per-
spektywe teologiczng, ktora narzuca czas i srodowisko powstania tego tekstu'.
Relacja Izraelitéw (lepiej Izraelity) do pogan oraz autora tekstu do cztonkdw
narodu wybranego i,,nie-Izraelitéw” nie ma sobie podobnych w ST. Poganie od-
znaczajg sie Bozg bojaznig, sa gotowi do nawrdcenia, cytuja stowa Jahwe i spra-
wuja zydowskie obrzedy liturgiczne (1.10.14). Ponadto ogtaszajg edykt oparty na
stowach izraelskiego proroka (3,8-9) i oddaja sie catkowicie dzielom pokutnym
(3,5). Warto postawi¢ pytanie o przyczyne tak wyjatkowego nastawienia autora
Ksiegi Jonasza do tych, ktérymi najczesciej pogardzano i zakazywano wspolnoty
z synami obietnicy i przymierza z Jahwe. Wydaje sig, ze $wiadomie prowokuje on
adresatow swego utworu do stawiania sobie trudnych pytan dotyczacych relacji
Izraelitéw z poganami, np.: czy zasieg Bozego Milosierdzia ogranicza sie, czy tez
powinien ogranicza¢ si¢ tylko do synéw Jakuba? Czy to wtasnie z powodu zasie-
gu misji bohater Ksiegi odmawia realizacji swego powolania posréd pogan? Czy
Boze Milosierdzie ma rzeczywiscie charakter uniwersalny, rozciagajac si¢ zarow-
no nad calymi narodami, poszczegélnymi ludzmi, jak i nad zwierzetami? Na te
i inne pytania, jakie stawia lektura Ksiegi Jonasza w kwestii roli i postawy pogan
w Bozym planie zbawienia, sprobujemy odpowiedzie¢ w niniejszym artykule.

1. Tradycyjny obraz pogan w Ksiedze Jonasza (Jon 1,4-5)

Pierwsza informacja, jakiej dostarcza nam autor Ksiegi Jonasza na temat pogan,
pojawia sie w Jon 1,4-5. Jej tres¢ wpisuje sie w dos¢ rozpowszechniony obraz
ludéw niewierzacych w Jahwe na kartach ST. Burza na morzu zmusza marynarzy
do bardzo drastycznych krokéw, zaréwno na poziomie fizycznym: pozbycie si¢
fadunku i catego zbednego balastu, jak i na poziomie duchowym: desperacka
modlitwa do osobistych bostw. Instrumentem wywolujacym strach i przerazenie
marynarzy jest przeciwny wiatr, ktéry wprowadza na sceng potezng nawalnice.
W tekstach biblijnych jest to czesty element natury, ktéry kontrolowany przez
Boga, kierowany jest przeciwko poganom, przeciwnikom Izraela. Najbardziej
wymownym przykladem jest tradycja zwigzana z wyjéciem narodu wybranego
z Egiptu, gdzie gwaltowny wiatr wschodni spowodowat wodng nawale, ktéra po-
wstrzymala i zatopila rydwany faraona (Wj 14,21-28; Pwt 7)% Gwaltowny wicher
polaczony z burza czy wodng nawalnica jest tez czgsto narzedziem Bozego Sadu
(Jr 23,195 25,32; 30,23; Am 1,14; Ps 83,16). Poza tym zwrot ,,wielka burza” (sa‘ar

1 Por. E. Zenger, Das Zwélfprophetenbuch, w: E. Zenger u. a, Einleitung in das Alte
Testament, Stuttgart 1998°, 501; J.A. Soggin, Introduzione allAntico Testamento (Brescia 1987,
s. 442.

2 Por. L. Alonso Schékel, J.L. Sicre Diaz, I Profeti, Roma 1996, s. 1156.
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gadol) odnajdujemy poza tekstem Jon 1,4 tylko w Jr 25,32. Moze to wskazywac,
ze autor Ksiegi Jonasza skorzystal z tradycji jeremiaszowej w kompozycji swojej
narracji.

Szczegolnie owa duchowa reakcja marynarzy, ktorych w dalszych fragmen-
tach autor nazywa po prostu mezami, wydaje sie godna blizszej uwagi. W obliczu
zywiolu, ktory atakuje okret, marynarze nie tylko trudza si¢ nad utrzymaniem
statku na falach, lecz takze zanosza modlitwy do swoich bogéw. Tradycyjnie tego
typu modlitwa nie odnosi skutku na kartach ST. Przykladem podobnej modlitwy,
ktdra nie jest i nie moze by¢ wystuchana, jest opowiadanie o Eliaszu walczgcym
z falszywymi prorokami Baala. Ich wezwania, tance i okaleczenia nie odnosza
pozadanego skutku (1 Krl 18,20-40)°. Podobny wymiar modlitwy podaje opis
pobytu Arki Przymierza w kraju Filistynéw (1 Sm 4-5). Zwlaszcza tekst 1 Sm 5
podaje ogrom zniszczen (mordercze plagi, podobne do egipskich), jakie wywoluje
Arka. Filistyni dotknieci plagg guzéw postanawiajg ja usungé. Wielu dotknietych
przez Boga i umierajacych wznosito btagalne modly (doktadnie $awah - okrzyk
blagania podobnie jak w 2 Sm 22,7 i Ps 18,7) lecz te, podobnie jak w przypadku
poganskich marynarzy i prorokéw Baala, pozostaja bez odzewu (1 Sm 5,12).
Zatem tekst Jon 1,4-5 wpisuje sie w ogélna zasade przyjeta w tradycjach ST,
ktora podkresla nieskuteczno$¢ modlitwy zanoszonej przez pogan.

Nalezy zaznaczy¢, ze w przeciwienstwie do modlacych si¢ pogan modlitwa
Izraelitow zazwyczaj odnosi skutek. Potwierdzajg to liczne przyklady (Jr 8,19;
Lm 3,56; Ps 36,16; 39,13; 40,2; 102,2; 145,19), z ktérych najbardziej wymowny
wydaje si¢ tekst mowiacy o modlitwie uciskanych Izraelitow w Egipcie: ,,Izraelici
narzekali na swoja ciezka prace i jeczeli, a narzekanie na ciezka prace dochodzito
do Boga” (Wj 2,23). W tekscie Jon 1,5-6 Jonasz ma okazje wywola¢ odpowiednia
reakcje Boga. Jak sugeruje autor Ksiegi, w przeciwienstwie do poganskich mary-
narzy, jako Izraelita ma szans¢ wyprosic¢ ratunek u Jahwe. Jednak w calym tekscie
Ksiegi Jonasza nie odnajdziemy zadnego fragmentu, ktéry potwierdzalby mod-
litwe proroka w czyjej$ intencji. Co najwyzej modli sie¢ we wiasnej (Jon 2,2; 4,2).
Warto rowniez zauwazy¢, ze to nie modlitwa prowadzi ostatecznie do rozwia-
zania dramatu. Ratunek, jak wynika z Ksiegi, przychodzi przez konkretny czyn
(wyrzucenie Jonasza za burte). Zatem pierwszy obraz, w ktérym bohaterami
w Ksiedze Jonasza sg poganie, nie odbiega od utartej tradycji. Nie mogg by¢ part-
nerami Boga Jahwe. Ich stowa i czyny wobec Niego sg bezskuteczne. Odmiane
ich sytuacji powoduje nawrdcenie i wyznanie wiary marynarzy, ktére nastepuje
w ostatnich wierszach pierwszego rozdziatu Ksiegi (Jon 1,16).

3 Por. U. Struppe, Bie Biicher Obadja, Jona, NSK 24/1; Stuttgart 1996, s. 129-130; por.
M.A. De La Torre, Liberating Jonah. Forming an Ethics of Reconciliation, New York 2007, s. 22.
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2. Pozytywny obraz pogan a historycznosc Ksiegi Jonasza

Od dawna toczy si¢ dyskusja nad $§wiadectwami mogacymi pomoéc w ustaleniu
prawdopodobnej daty powstania Ksiegi Jonasza. Argumentem za do$¢ pozna
redakcja Ksiegi jest jezyk uzyty w tekscie. Hebraizmy i arameizmy mieszaja si¢
ze sobg. Wiele z nich wyraznie wskazuje na epoke historyczna, z ktorej zostaty
zaczerpniete. Chodzi tu czasy po niewoli babilonskiej, czyli lata po roku 538
przed Chr. Swiadectw tego typu w tekscie Ksiegi Jonasza z racji bardzo niewiel-
kiej objetosci samego dziela nie ma zbyt wiele, warto jednak przytoczy¢ niektore
z nich.

Pierwszym przykladem jest uzycie wielkich liczb, np. 120 000 tys., w tekscie
Jon 4,11. Podobne wyrazenia charakteryzuja tradycje zawarte w ksiegach Daniela,
Ezdrasza i Nehemiasza oraz w Ksiegach Kronik. Na pochodzenie z podobnych
tradycji wskazuje rowniez zwrot ,Bog nieba” uzyty w tekscie 1,9. Z takim termi-
nem spotykamy si¢ takze w stosunkowo péznych dzietach historyczno-dydakty-
czych ST: Tobiasza i Judyty (np. Tb 7,13; 8,15; Jdt 5,8; 11,17). Stwierdzenie, iz caly
narod ,,od najwigkszego do najmniejszego” podjat dzieto pokutne, odnajdujemy
tylko w pdznych tradycjach literackich ST, np. Est 1,5.20; 2 Krn 34,30.

Nalezy zauwazy¢ réwniez, ze autor Ksiegi Jonasza jest doskonatym znawca
literatury ST. Uwidacznia te¢ znajomo$¢ poprzez stosowanie cytatow wyjetych
wprost z innych ksiagg ST. W dwoch fragmentach (Jon 3,9-10; 4,2) dostrzega-
my nawigzania do Ksiegi Joela 2,13-14. We fragmencie Jon 3,8-10 odnajduje-
my réowniez wyrazne odniesienia do tradycji zwigzanej z prorokiem Eliaszem
(1 Krl 171 19), zwlaszcza do tekstow w 1 Krl 19,4.9. W opisie dotyczacym na-
wrocenia kréla Niniwy mozemy odnalez¢ nawigzania do postawy krola Jojakima
opisanej przez proroka Jeremiasza 36. Jest to podobienstwo na zasadzie kontra-
stu. Wiemy bowiem z historii, ze krol Jojakim nie podjat wezwania do nawrdce-
nia tak jak anonimowy krél Niniwy w Jon 3. Na zasadzie kontrastu, tym razem
z Mojzeszem, zostal przedstawiony rowniez sam Jonasz. Odnajdujemy tu analo-
gie z Ksiega Wyjscia 32-34, ktéra ukazuje Mojzesza skarzacego si¢ na postawe
Izraelitow, ale w przeciwienstwie do Jonasza, umiejacego takze btaga¢ Boga w ich
imieniu o przebaczenie.

Znajomo$¢ i zastosowanie dawnych tradycji w dziele Jonasza ma prze-
de wszystkim bardzo wazne znaczenie teologiczne. Rozwija ono bowiem, za-
poczatkowang juz w tradycji deuteronomicznej, tzw. teologie nawrdcenia.
Stworzyta ona zasade¢, wedlug ktdrej Izraelowi, ktory sie nawraca, Bég pragnie
na nowo przebaczy¢ wszystkie grzechy i nieprawoséci. Wida¢ to zwlaszcza w hi-
storii Poludniowej Monarchii, gdzie poczatkowy zamiar unicestwienia narodu
za panowania Manassesa (2 Krl 21,10-15) zostaje zmieniony na kare wygnania.

4 Por. J.A. Soggin, dz. cyt., s. 442-443.
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Szczegdlne znaczenie dla owej teologii nawrdcenia majg stowa Mojzesza w Pwt.
Zwiastujg one nie tylko odrzucenie i wygnanie Izraela, ale ukazujg one narod
takze w perspektywie pokuty i powrotu do Jahwe (Pwt 4,23-31)°.

W opowiadaniu o Jonaszu perspektywa nawrocenia przybiera rewolucyjne,
jak na swoja epoke, rozmiary i zasieg. Obejmuje ona réwniez symbol bezboz-
nosci i przesladowan, asyryjska Niniwe. Ta odwazna koncepcja autora Ksiegi
Jonasza o wlaczeniu pogan w Bozg logike milosierdzia nie byla z pewnoscig
jeszcze zbyt rozpowszechniona w czasach powstawania dzieta. Dlatego tez autor
musial uciec sie do szczegdlnej formy literackiej (midrasz haggadyczny), aby
wyrazi¢ swoje przekonanie o powszechnosci przebaczenia®.

Z literackiego punktu widzenia, a takze na podstawie przestanek wynika-
jacych z tresci Ksiegi Jonasza mozna przyjaé, ze dzieto to powstato pod koniec
IV wieku przed Chr. Wida¢ w nim do$¢ wyrazne nawigzania do Ksiegi Hioba.
Dotyczy to zwlaszcza ram geograficznych obu tekstow. Akcja obydwu ksiag roz-
grywa sie na terenach poganskich: w Ksiedze Jonasza jest to poganski okret
i poganskie miasto Niniwa, w Ksiedze Hioba jest to miasto Uz w Arabii. Stad
bierze si¢ uniwersalny charakter obu tych dziet.

Nieco inne przeslanie teologiczne odkrywa jedyny poetycki fragment Ksiegi
Jonasza: psalm w Jon 2,1-11. Perspektywa nawrdcenia pogan w tym utworze
zostala oslabiona. Jego autor stawia pod znakiem zapytania poboznos¢ i ich go-
towos$¢ do nawrdcenia przez fakt stalej tacznosci z kultem bozkow (Jon 2,9).
Wigkszo$¢ komentatoréw jest dzi§ zgodna, ze tekst psalmu Jon 2,1-11 zostat
dolgczony znacznie pozniej do zasadniczego tekstu narracyjnego Ksiegi Jonasza’.
Zabieg literacki redaktora, ktory wlaczyl psalm Jon 2,1-11 do calosci dzieta, miat
na celu wyhamowanie tendencji powszechnego i pochopnego wlaczania pogan
do wspdlnoty wybranych przez Jahwe. Reguta, ktéra wynika z lektury Jon 2,1-11,
jest prosta: tylko tym, ktérzy czcza Boga Jahwe (co wcale nie wynika z postawy
mieszkancoéw Niniwy), gwarantuje on ratunek i wybawienie.

> Por. G. Braulik, Die Theorien iiber das Deuteronomistische Geschichtswerk, w:
E. Zenger u. a, dz. cyt., s. 189-190.

¢ Por. M.A. De La Torre, dz. cyt., s. 11-12; J. Synowiec, Prorocy Izraela. Ich Pisma i Nauka,
Krakow 1999, s. 455; T. Brzegowy, Prorocki Wymiar Ksiggi Jonasza, AK 85 (1993), s. 11.

7 Szczegbléw, ktore $wiadczg o pdzniejszym dolgczeniem tekstu Jon 2,1-11, jest kilka,
np.: a) sytuacja zaznaczona w psalmie nie odpowiada tej w narracji, tzn. hymn jest dzigk-
czynieniem za uwolnienie, podczas gdy Jonasz byl jeszcze we wnetrzu ryby, czyli w stanie
niewoli; 2) jezyk psalmu jest inny od pozostalych fragmentdw dzieta, np. nie ma w nim zad-
nego arameizmu, brak w psalmie ulubionego terminu autora Ksiegi Jonasza ,wielki” - gadol,
a jezyk psalmu ma charakter liturgiczno-kultyczny, ktérego brak w narracji; 3) zachowanie
samego Jonasza w psalmie, ktére nacechowane jest dziekczynieniem i postuszenstwem, od-
biega znaczaco od tego po opuszczeniu ryby, ktére zdominowane jest przez niezadowolenie
i niepostuszenstwo. Por. L. Alonso Schokel, J.L. Sicre Diaz, dz. cyt., s. 1148.
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Omawiajac przestanki historyczne wzmacniajace pozytywny obraz pogan
w Ksiedze Jonasza, warto zwrdci¢ uwage na symbol stolicy asyryjskiego panstwa
Niniwy. Miasto to bylo notowane juz w czasach prehistorycznych i za panowa-
nia Hammurabiego nalezalo do najwazniejszych miast mezopotamskich. Jednak
dopiero za czaséw Senaheryba I (704-681) Niniwa stala sie stolicg panstwa asy-
ryjskiego (2 Krl 19,36; 1z 37,37). Za jego panowania miasto zostalo znaczgco
rozbudowane i upiekszone. Umieszczono w nim m.in. stynna biblioteke. Upadek
miasta nastapil w roku 612 po najezdzie Medow i Persow.

Dla samych Izraelitdéw Niniwa byla miastem - symbolem wszelkiego zta
i grzechu. Po przeprowadzeniu kilku wypraw wojennych na teren pétnocnej
monarchii Asyryjczycy doprowadzili ostatecznie do upadku panstwa izraelskie-
go w roku 721 przed Chr. Wielu mieszkancéw zostato przesiedlonych do Asyrii.
Réwniez poludniowe Panstwo Judy ze stolica w Jerozolimie doswiadczyto pa-
nowania Asyrii, gdy w roku 701 stato si¢ lennikiem Niniwy. Co prawda, z nie-
wiadomych przyczyn krol asyryjski odstapil od bram Jerozolimy. To wydarzenie
stalo sie podlozem mitoéw i legend o niezwyciezonosci Jerozolimy i szczegdlnego
blogostawienstwa Bozego dla miasta. Asyryjczycy odgrywali w historii Izraela
bardzo szczegolna role odwiecznego i niepokonanego wroga. Podobne doswiad-
czenia w kontaktach z Asyryjczykami zbieraly prawie wszystkie mniejsze pan-
stwa starozytnego Wschodu w VIII i VII wieku przed Chr. Teksty ST wielokrot-
nie informuja nas o dokonaniach Asyrii i o zagrozeniu, jakim byto to panstwo
dla Izraela i innych narodéw. Dzietem wyr6zniajagcym si¢ w tym temacie jest
Ksigga proroka Nahuma (Na 1-3), ktéra praktycznie w calosci jest poswiecona
wojnom z Asyrig i zbrodniami, jakie byly zwigzane z jej najazdem. To wtasnie
prorok Nahum okreséla Niniwe jako ,miasto krwawe” (Na 3,1). Ksigga Rodzaju
dodaje w 10,10-11, ze jej budowniczym byl legendarny Nimrod®.

Wezesniejsze obserwacje pozwalaja nam stwierdzié, ze w czasach redagowa-
nia Ksiegi Jonasza miasto Niniwa juz nie istnialo. Zresztg autor Ksiegi nigdzie
wprost nie nazywa jej stolicg asyryjskiego imperium. Dlatego tez umieszczenie
akeji w drugiej czeéci Ksiegi Jonasza wlasnie w Niniwie ma znaczenie symbo-
liczne. Niniwa jest w tekécie Jon 3-4 wielka, odlegta metropolig przemocy i zfa.
Ale wlasnie na przyktadzie tego skumulowanego zta Ksiega Jonasza ukazuje moc
Bozego Milosierdzia, dla ktérego nie ma barier, granic i krat. Mieszkancy Niniwy
iich gotowos¢ do nawrdcenia tworzg wymowny kontrast z egoistyczng postawa
proroka Jonasza.

8 Por. R. Borger, Ninive, BHH 11, s. 1315-1316.
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3. Nawrodcenie pogan i nawrdcenie Boga

Motywem przewodnim Ksiegi Jonasza jest termin ,nawréci¢ si¢” ($b).
Czestotliwos¢ jego wystepowania nasila sie w trzecim rozdziale dzieta. We frag-
mencie Jon 3,8-9 nawrdcenie pozostaje w sferze zyczen i pragnien, ktore reali-
zuja si¢ w tekécie Jon 3,10: ,Zobaczyl Bdg czyny ich, ze odwrdcili sie od swojego
zlego postepowania. I ulitowal si¢ Bég nad niedola, ktérg postanowil na nich
sprowadzi¢, i nie zestat jej”. Tylko w tym fragmencie, w calym ST, termin ,,nawra-
cac si¢” jest zastosowany w celu przedstawienia postawy ludzi, ktérzy naprawde
sie nawrdcili. W innych przypadkach czasownik ten wyraza najczesciej skarge
na tych, ktérzy si¢ nie nawrdcili (np. 1z 6,10; Jr 3,10; 5,3; 8,5; Oz 11,5), warunek
sformulowany zawsze w podobny sposdb: jesli sie nie nawrdcg... (np. 1 Krn 8,48;
2 Krn 6,38; Ne 1,9) lub rozkaz: nawrdcécie si¢ (np. Jr 35,15; 36,3.7). Jednak tylko
o mieszkancach asyryjskiej Niniwy mowi sie, iz rzeczywiscie sie nawrdcili’.

Nadzieja krola, o ktorym mowa w Jon 3,9, wypelnia si¢ w stwierdze-
niu: ,,I ulitowal si¢ Bég nad niedola, ktora postanowit na nich sprowadzi¢...”.
Podobne sformulowanie pojawia si¢ réwniez w dwoch innych waznych tekstach
ST: w Jr 26,13.19 oraz w Wj 32,14. Szczegdlnie istotny jest fragment z Ksiegi
Wyijscia, gdyz brzmi on dostownie tak samo jak Jon 3,10. Prawdopodobnie autor
Ksiegi Jonasza zacytowal ten fragment Piecioksiegu w swoim dziele prorockim.
W Ksiedze Wyjécia 32,12-14 obok informacji o nawrdceniu i litosci Pana Boga
znajduja sie wzmianki o palagcym Bozym gniewie. Ow gniew jest skierowany
przeciw Izraelitom, ktérzy tanczg wokotl zlotego cielca. Mojzesz juz w czasie
tego balwochwalczego tanca zanosi prosby do Pana i Bog lituje si¢ nad naro-
dem wybranym. Ludzie z Niniwy w przeciwienstwie do Izraelitow nawracajg si¢
i porzucaja droge swojej nikczemnosci i ztych czynow. Mozemy zatem przyjaé,
ze Niniwici sg bardziej skorzy do nawrdcenia anizeli cztonkowie narodu wybra-
nego. Poza tym warto zaznaczy¢, iz w tekscie Jon 3 to krél Niniwy, w miejsce
Mojzesza, nawoluje do nawrdcenia, zamiast Izraelity Jonasza, ktéry nie chce mo-
wié ani o wierze w Jahwe, ani o nawrdceniu'’.

Teksty Jr 26,13.19 i Wj 32,12-14 teologicznie najbardziej zblizaja sie do idei
zawartych w Jon 3,8-10, jednak réwniez wiele innych fragmentéw ST, z maly-
mi réznicami, upodabnia si¢ do tekstow Ksiegi Jonasza. Zwlaszcza edykt krola
Niniwy bardzo mocno nawigzuje do klasycznych méw prorockich.

Wypada sie zapytaé, co pobudza w Ksiedze Jonasza samego Boga do zmiany
plandw, rzec by mozna - do nawrdcenia. Odpowiedz autora Ksiegi Jonasza jest
jasna: Bog ,nawraca si¢”, odwraca swo6j wyrok, widzac, ze mieszkaicy Niniwy
odwrocili si¢ od swego zlego postepowania. Teksty ST dotyczace nawrdcenia

9 Por. H.-J. Fabry, $ab, TDOT XIV, s. 508-509.
10" Por. A.J. Hauser, Jonah: in Pursuit of the Dove, JBL 104 (1985), s. 31.
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zwracaja uwage na jeden wazny aspekt: mowia wyraznie, iz podczas nawrécenia
wazniejsze sg czyny anizeli stowa: ,Gdy wyciagniecie rece, odwroce od was me
oczy. Chocébyscie nawet mnozyli modlitwy, Ja nie wystucham. Rece wasze pelne
s krwi. Obmyjcie sig, czysci badzcie! Usuncie zlo uczynkéw waszych sprzed mo-
ich oczu! Przestancie czyni¢ zto!” (Iz 1,15-16; por. takze Am 5,14-15). Dlatego
tez w Ksiedze Jonasza autor podkresla, ze Bog zlitowal sie nad Niniwg, gdyz wi-
dziat ich czyny, natomiast nic nie méwi o tym, jakoby wystuchiwat ich modlitw.
Podobnie widzi ten problem Miszna, pytajac, jaki powinien by¢ porzadek postu,
udziela jasnej odpowiedzi: ,,Moi bracia, nie powiedziano czasem o mieszkancach
Niniwy: i widzial Bog jak ich pokutny wor i ich posty? Nie! Lecz méwi: Bég
widzial ich czyny, ze si¢ odwrdcili od swej zlej drogi!” (Miszna, Taanit 2,1). Z za-
chowaniem Niniwitéw koresponduje wiec zachowanie samego Boga: Poniewaz
mieszkancy Niniwy nawrdécili si¢ od swoich zlych czynow, takze Bég odwricit
od nich swdj gniew (dostownie: ulitowal sie nad niedolg, ktéra chcial sprowadzi¢
i nie zestal jej).

Czy zatem Bog moze si¢ nawrocié¢, czyni¢ pokute, czy tez odczuwaé zal
i skruche? Sformulowanie to moze wydawac sie obce i dziwne. Jednak dla auto-
réw ST, zwlaszcza dla prorokéw, mowienie o zalu, litosci i nawrdceniu si¢ Boga
jest bardzo powszechne. Zwrot ,,Bog si¢ zlitowal” czy tez ,Boza lito$¢” w sensie
pozytywnym wystepuje 30 razy w ST. Poza tym liczne teksty starotestamental-
ne mowig rowniez o tym, ze Jahwe nie moze si¢ zlitowad, wskazujac na nie-
mozno$¢ cofniecia i odwolania niektérych wyrokéw i postanowien (Lb 23,19;
1 Sm 15,29). Doswiadczenie Bozej litosci w historii Izraela uwidacznia si¢
szczegblnie w chwilach obwieszczenia Bozego sadu. Wlasnie w obliczu takich
chwil prorocy podkreslaja prawde, iz Bog Izraela jest Bogiem praktykujacym
litoé¢ i milosierdzie (Oz 11,9). Tajemnice litosci Boga i zaniechania wykonania
wyroku wobec narodu wybranego prorok Ozeasz ttumaczy wewnetrzng walka
Jahwe, ktora jest ostatnim sposobem ratunku dla Izraela wobec wielkich win
i nieodwotalnego wyroku (Oz 11,8). Bog czyni tak, gdyz pamigta o pierwszych
chwilach istnienia narodu wybranego (Oz 11,1.9; Am 7,2.5) i o obietnicach, jakie
zlozyt przodkom (Wj 32,11-14). Po niewoli babilonskiej znaczenie wyrazenia
,»lito§¢ Boga” zmienilo sie. Zapanowalo przekonanie, iz prowokuje jg ludzkie za-
chowanie. Od tej chwili hebrajski termin raham oznacza bardziej ,wspdtczucie”
(Pwt 32,36; Sdz 2,18; Ps 90,13; 106,45), ,mitosierdzie’, ,taske” lub ,,przebaczenie”
(Ps 78,38; 85,2-3)1L.

Nawrdcenie pogan i nawrdcenie Boga jest wigc zasadniczym tematem Jon 3.
Jednak termin nawraca¢ sie (§tb) spotykamy juz w rozdziale pierwszym Ksiegi
Jonasza (Jon 1,13): Ludzie ci starali si¢, wiostujac, zawrdci¢ ku ladowi... Nalezy

11" Por. J. Jeremias, Die Reue Gottes. Aspekte alttestamentlichen Gottesvorstellung, BS 65,
Neukirchen-Vluyn 1975.
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zapytac sie o symboliczny wydzwiek tych stéw: Kogo lub co chcieli zawrdci¢ albo
nawroci¢ mezowie na okrecie, wiostujgc ku ladowi. By¢ moze zadaniem lektora
tekstu Ksiegi Jonasza w oczach autora jest dodanie imienia krngbrnego proroka,
np. Ludzie ci starali si¢, wiostujac, zawrdci¢ ku ladowi, aby nakaza¢ Jonaszowi
zawrdcenie z blednej drogi. Ich wysitek jest jednak daremny i wszystkie fakty
w Ksiedze Jonasza zwiastuja ich rychly zagtade. Tym samym autor wskazuje
na wazng prawde, iz nikt nie moze wyreczy¢ blizniego w jego osobistym nawro-
ceniu. Takze marynarze nie moga si¢ nawrdci¢ w miejsce Jonasza. Nawrdcenie
jest osobistym i indywidualnym darem Jahwe i odbywa si¢ takze na plaszczyznie
indywidualne;j.

Swdj kulminacyjny punkt opowiadanie o proroku Jonaszu osigga we frag-
mencie Jon 4,2-3. Jest to zarazem opis najwigkszego kryzysu samego proroka
podczas realizacji dzieta zleconego mu przez Jahwe. Ponownie, podobnie jak
we wnetrzno$ciach ryby, modli si¢ do Jahwe. Gdy sytuacja dotyczy skarzenia sig¢
na co$ lub na kogo$ badz oskarzania innych, modlitwa przychodzi Jonaszowi
z tatwoscig. W pozostalych sytuacjach jest on bardzo oszczedny w stowach.
Miastu Niniwie poswiecit tylko 5 stoéw swojej nauki, marynarzom 16, natomiast
jego skarga i zal, kierowane do Boga, w obliczu nawrdcenia Niniwitow zawierajg
az 38 stow'.

Jego zgorzknienie wynika z faktu, ktory jako Izraelita powinien dobrze znac.
Jonasz boi sie, ze jego dzialalno$¢ moze rzeczywiscie okaza¢ sie skuteczna, gdyz
wie, iz Bog, ktorego wyznaje i ktoremu stuzy, ,jest Bogiem tagodnym i mifosier-
nym, cierpliwym i pelnym taskawosci, litujacym si¢ nad niedolg” (Jon 4,2). Juz
w konfrontacji z marynarzami (Jon 1,9) przyznaje, iz zna takiego Boga. W wier-
szu Jon 4,2 wida¢ wyrazne nawigzanie do tekstu JI 2,13: ,Rozdzierajcie jednak
serca wasze, a nie szaty! Nawrddcie sie¢ do Pana Boga waszego! On bowiem jest
taskawy, milosierny, nieskory do gniewu i wielki w faskawosci, a lituje si¢ na wi-
dok niedoli”. Temat ten obecny jest takze w wielu innych tekstach ST: Wj 34,6;
Ne 9,17; Ps 86,15; 103,8; 145,8 (por. takze: Ne 9,31; Ps 111,4; 112,4)"*. Prorok
Jonasz uciekal z miasta, poniewaz obawial si¢ o milosierdzie i dobro¢ Boga
wzgledem Niniwy. Stolica Asyrii byfa ,,krwawym miastem”, miastem przestepstwa
i przemocy i byla dumna z tego faktu (Na 3,1). Izrael, w przeciwienstwie do po-
gan, juz w bardzo dawnych tradycjach byl ukierunkowany na fundamentalng
sprawiedliwo$¢. Potwierdza to jeden z najstarszych tekstow prawnych zawartych
w Wj 34,10-17. W kontekscie tego fragmentu znajdujemy opis teofanii (Wj 34,6),
do ktdrej nawiagzuje prorok: ,,Tys jest Bog fagodny i mitosierny, cierpliwy i pelen
taskawosci, litujacy si¢ nad niedolg”. (Jon 4,2).

12 Por. U. Struppe, dz. cyt., Jona, s. 128.
13" Por. H. Simian-Yofre, U. Dahmen, raham, TDOT XIII, s. 450.
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Jonasz oponuje przeciwko temu stanowisku. W jego postawie daje sie zauwa-
zy¢ wielki kontrast: To, co byto dla Mojzesza i Izraelitow fundamentem nadziei,
jest dla proroka podstawa gniewu i zwatpienia. Krétko méwiac, Jonasz nie chce
zna¢ Boga, o ktérym mowa w Wj 34,6 i J1 2,13, i obstaje przy swojej prawdzie:
grzech i nieprawo$¢ musza by¢ surowo ukarane. Z jednej strony zatem teologia
Ksiegi Jonasza wpisuje si¢ w dawng tradycje ST, z drugiej za$ wykracza poza nig.
W Ksiedze Joela 2,13 nadzieja jest pokladana w Bogu dobrym i mitosiernym,
jednak dary skierowane sa tylko do Izraela. Ksiega Jonasza rozszerza t¢ perspek-
tywe. Milosierdzie Jahwe dotyczy wszystkich ludzi, zar6wno wtedy, gdy nie sg oni
cztonkami narodu wybranego, jak i w przypadku tych, ktérzy Jahwe w ogoéle nie
znajg. Tak wynika z samego tekstu Ksiegi Jonasza: Ludzie z Niniwy uwierzyli
i czynili pokute, wcale nie wierzac Jahwe, a jedynie Bogu (Jon 3,5). Zatem nie-
konieczna jest wiara w Jahwe, gdy Bég pragnie okaza¢ swoje milosierdzie i taske.

4. Préba podsumowania

Wyjatkowo$¢ Ksiegi Jonasza polega na tym, ze calo$¢ akcji tego opowiada-
nia rozgrywa si¢ posréd pogan, tzn. nie-Izraelitow. Jest to mysl rewolucyjna.
Dotychczasowe tradycje literackie Biblii wskazuja na niektdre postaci spoza
wspolnoty narodu wybranego, ktére dostapily udzialu w tej samej obietnicy
zbawienia (Rahab, Rut, Uriasz Hetyta, Naaman Syryjczyk, Wdowa z Sarepty
Syjonskiej), jednak nigdzie, nawet w Ksiedze Rut, ich rola nie jest tak dominujgca
jak w Ksiedze Jonasza'!. Wraz z nimi dokonuje si¢ na kartach Ksiegi cud nawro-
cenia, ktérego prézno szukaé w Jerozolimie posréd krolow Judy. W poréwnaniu
z nimi krél Niniwy moze stuzy¢ jako wzor otwarcia na przepowiadanie pro-
rockie. Jonasz na tle niewierzacych w Jahwe jawi si¢ jako karykatura proroka,
ktéry zna dawne prawdy o Bozym Milosierdziu, uznaje w nim Pana i Stworce
(Jon 1,9), lecz w zaden sposéb nie potrafi wyciagna¢ z tego faktu odpowiednich
konsekwencji.

Znaczenie calej narracji w Ksiedze Jonasza jest skierowane przeciwko wszel-
kim nacjonalistycznym i partykularnym zapedom. Autor tego tekstu jest prze-
konany, ze zbawienie i dobrobyt Izraela wcale nie s3 najwazniejszymi ideami
w Bozych planach. Ta prawda znalazla swoje poglebienie w niektérych mi-
draszach i nauczaniu rabinackim. Jednak dopiero pisma NT i ich chrze$cijan-
ska interpretacja uczynily z Niniwy wzoér nawrdcenia stawiany wspoélczesnym
Chrystusowi (Mt 12,41; £k 11,29-32). W swoim kontekscie historycznym Ksiega
Jonasza prébuje polemizowa¢ z bardzo nacjonalistycznym punktem widzenia
dziejow zbawienia, jaki zapanowal po powrocie z niewoli babilonskiej. Chodzilo

14 Por. T. Brzegowy, Bdg pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi. Religijne przestanie Ksiggi
Jonasza, AK 84 (1992), s. 211.
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zwlaszcza o bardzo drastyczne ograniczenie kontaktéw z obcokrajowcami
za czasOw Nehemiasza, zwlaszcza o zakaz malzenstw mieszanych (Ne 13,3-29),
ktéry prowadzil do izolacji i powaznych zadraznien z innymi narodami. Stynny
stal sie konflikt z Samarytanami, ktéry spowodowal powazng schizme. Z relacji
biblijnych wynika, ze spor powstaly podczas odbudowy muréw jerozolimskich
pomiedzy Sanballatem a Nehemiaszem byl tylko preludium do dalszych zadraz-
nien miedzy tymi stronami. Kolejny konflikt, ktéry mozemy okresli¢ mianem
zydowsko-samarytanskiego, wspomina Ksiega Nehemiasza 13,28. Z tekstu wyni-
ka, Ze syn najwyzszego kaplana Jojady ozenit sie z corka Sanballata i zostal usu-
niety ze spoteczno$ci zydowskiej. Czyn Nehemiasza mial w tym przypadku réw-
niez polityczne podloze, gdyz przeszkodzil namiestnikowi Samarii w przejeciu
kontroli nad kultem i administracjg w Jerozolimie. Zaakceptowanie malzenstwa
kaptanskiego syna z Jerozolimy z cérkg Sanballata byloby bez watpienia dopusz-
czeniem obcych sit do wladzy nad stolica Judy. Wskazuje na to tekst Ne 13,30,
gdzie osoba namiestnika jest wyraznie okreslana jako nékar (,obcy”)".

W kontekscie tych zawirowan polityczno-religijnych autor Ksiggi Jonasza
chce ukaza¢ prawdziwy sens wybrania narodu wybranego przez Jahwe. Izrael
ma by¢ narzedziem w Bozych rekach, ktére powinno stuzy¢ wszystkim do zba-
wienia. Znajomos$¢ Bozego Objawienia i Prawa ma sta¢ si¢ dzigki Izraelitom
dziedzictwem wszystkich. Wérod tradycji literackich ST tego typu przestanie
nie jest niczym nowym. Echo podobnych prawd mozemy znalez¢ juz w Ksiedze
Rodzaju podczas powotania Abrahama, kiedy staje sie on ,,Ojcem mndstwa
narodéw” (Rdz 17,4). W ten sam kontekst wpisuje si¢ stowo proroka Amosa:
,»Czyz nie jestescie dla Mnie jak Kuszyci wy, synowie Izraela? — wyrocznia Pana.
Czyz Izraela nie wyprowadzitem z ziemi egipskiej jak Filistynow z Kaftor, a z Kir
- Aramejczykow? 7 (Am 9,7). Jeszcze mocniej podkres$laja te prawde prorocy
Proto- jak i Deutero-Izajasz. Poczawszy od stwierdzenia w Iz 2,2-3: , Stanie si¢
na koncu czasow, ze gora $wigtyni Panskiej stanie mocno na wierzchu gor i wy-
strzeli ponad pagorki. Wszystkie narody do niej poplyng, mnogie ludy pojda
i rzekna: «Chodzcie, wstagpmy na Gére Pana do $wiatyni Boga Jakuba! Niech nas
nauczy drog swoich, bysmy kroczyli Jego $ciezkami. Bo Prawo wyjdzie z Syjonu
i stowo Panskie - z Jeruzalem»”, poprzez motywy ,najdalszych wysp” w 1z 42,4,
az do postaci ,,Stugi Jahwe”, ktéry ma by¢ ,,Znakiem dla wszystkich narodéw”
(Iz 42,6), i okres$lenia Cyrusa ,,Pomazancem Panskim” (Iz 45,1)".

Podsumowujac nasze rozwazania na temat pozytywnego obrazu pogan
w Ksiedze Jonasza, warto pos$wieci¢ jeszcze kilka stéow gtéwnemu bohatero-

15 Por. J. Warzecha, Samarytanie - perspektywa polityczna i religijna, w: W. Chrostowski,
Stowo Twoje jest Prawdg. Ksiega Pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Stanistawa Medali w 65.
rocznicg urodzin, Warszawa 2000, s. 341.

16 Por. U. Struppe, dz. cyt., s. 79.
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wi — prorokowi Jonaszowi. Musimy pamietad, ze nigdzie w calej Ksiedze nie jest
on charakteryzowany jako Zyd, cho¢ przyznaje sie do swojego hebrajskiego po-
chodzenia (Jon 1,9). W swoim prote$cie skierowanym ku Bogu nie wystepuje on
z oskarzeniem przeciwko poganskiemu miastu Niniwie. Na jego obrone prze-
mawia réwniez to, ze w zadnej ze swoich wypowiedzi nie pragnie zarezerwowac
Boga-Jahwe tylko dla siebie lub dla narodu wybranego. W tekscie nie ma takze
zadnego przyktadu nienawi$ci wobec obcych i ich wierzen religijnych.

Ksiega Jonasza jest zatem teologicznym opowiadaniem, ktére swoich czytel-
nikéw, wszystkich wyznan i pogladdw, zaprasza, aby razem z prorokiem walczy¢
o Boza prawde, ktéra wyplywa z ostatnich stéw dzieta: Jahwe - Stwoérca jest
Bogiem taskawym. On daje prawo i wyznacza droge nawrocenia, powstrzymuje
wykonanie kary i okazuje swoje przebaczenie. Dzieje sie tak, poniewaz wla$-
nie on, Jahwe — Bog Izraela, jest Bogiem bezgranicznej milosci dla wszystkich

zyjacych.
Jona angesichts der Heiden

Zusammenfassung

Das Buch Jona wird als Teil des Zwolf — Propheten — Buches iberliefert, obwohl
es sich von den anderen prophetischen Biichern grundlegend unterscheidet.
Zunichst ist es nicht eine Sammlung von Prophetenspriichen. Es ist durchgingig
eine Erzdhlung. Eine Besonderheit des Buches liegt darin, dass es zur Génze
unter Heiden, also Nicht-Israeliten spielt. Die Umkehr der Siinder und die
Umkehr Gottes sind die Leitworte des ganzen Buches (Jon 1,9; 3,8-10). Das
Werk will als theologische Lehrerzéhlung darauf aufmerksam machen, dass der
Gott Israels als der Schopfergott ein Gott der Gnade ist (Jon 4,2). Er will — anders
als sein Prophet Jona - die Stinder zur Umkehr bewegen und wird dann als
Gott der grenzenlose Liebe zur ganzen Schépfung sich der angedrohten Strafe
gereuen lassen.





