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Dzieje Apostolskie
w wyktadzie Kobiercow
Klemensa Aleksandryjskiego

Titus Flavius Clemens urodzit si¢ okoto 150 roku, prawdopodobnie w Atenach,
w rodzinie poganskiej. ,,W zakresie wyksztalcenia podlegat réznym wptywom
i stuchat wielu mistrzéw™!. Z tego, co sam relacjonuje o sobie?, zaktada¢ mozna,
ze chrzescijafistwo przyjat w dojrzatym wieku’. Bedac juz chrzescijaninem,
podejmowat podréze do Italii Potudniowej, Syrii i Palestyny*, w korncu osiedlit
si¢ w Aleksandrii, gdzie zetknat si¢ z elita Swiata poganskiego i jego kul-
tami’. Aleksandria byta w tym czasie drugim po Rzymie miastem imperium —
o$rodkiem zycia naukowego i duchowego.

»Klemensa nalezy uznaé za pierwszego uczonego chrzescijanskiego™,
ktéry obeznany byt nie tylko w 6wczesnej doktrynie KoSciota, ale réwniez
w pismach autoréow Swieckich. Jednak jego prawdziwa formacja — jak zaznacza to
A. Quacquarelli — podobnie jak w wypadku wszystkich Ojcéw KoSciota, byta
SciSle biblijna’. Sam Klemens uwazat Pismo Swi@te za glos Logosu Bozego®,

' J. Niemirska-Pliszczyfiska, Wsigp, w: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw
filozoficznych dotyczgcych prawdziwej wiedzy, t. 1, Warszawa 1994, vii.

2 Clemens Alexandrinus, Stromata [Tty kate v alifny ¢Lioood...av yvworikPy mouvnu
twv Ytpwuatelc (dalej cytuje: Strom.)] I 11,1-3.

3 F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin — Lublin 1998, 112.

4 B. Altaner — A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1990, 277.

5 Zob. J. Niemirska-Pliszczynska, Wszep, ix.

¢ B. Altaner — A. Stuiber, Patrologia, 277.

7 A. Quacquarelli, Scuola e cultura dei primi secoli cristiani, Brescia 1974, 14: ,La sua (di
Clemente) vera formazione, come quella di tutti i Padri della Chiesa, ¢ biblica. 11 filo conduttore
che lo guida ¢ la Sacra Scrittura”. Por. F. Draczkowski, Dowartosciowanie kultury intelektualnej
przez Klemensa Aleksandryjskiego jako rezultat polemiki antyheretyckiej, SPelp 5 (1975)
197-199; tenze, Szkic chrystologii Klemensa Aleksandryjskiego w Swietle onomastyki pierwszej
ksiegi ,,Pedagoga”, VoxP 6-7 (1984) 123-124.

8 Clemens Alexandrinus, Protrepticus [[lpotpentikoc mpoc “EAinvec (dalej cytuje: Protr.)]
82.84. Zob. M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig (MT 26), Krakéw 2000, 64.
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w ktérym nie moze wybrzmiewaé ,nic banalnego™. Na réwni z Filonem
twierdzil, ze ,.kazde stowo zostalo w nim napisane w konkretnym celu”, a cel
ten ,,moze by¢ ukryty, niedostrzegalny bezposrednio”'®. Aleksandryjczyk sam
zreszta wyznawal zasade¢ misteryjnoSci przekazu waznych treSci bedacych
zrozumiatymi dla chrzesScijan wtajemniczonych, a wigc gnostykow'', co
w szczegblny sposob wyrazito si¢ w Kobiercach.

Niestety, prawie zupetnie zaginety Hypotyposeis, w ktorych Klemens
zawart skréty catosci Pisma Swietego, nie wykluczajac ksigg o kwestionowane;
kanonicznos$ci'. Inne dzieta, w tym takze Kobierce, chociaz nie posiadajg chara-
kteru Scile egzegetycznego, przytaczajg jednak liczne fragmenty Natchnionego
Tekstu.

Niniejsze studium ma za zadanie przyblizy¢ czytelnikowi biblijne
,ugruntowanie” Stromateis Klemensa na podstawie sposobéw wykorzysta-
nia w nich passuséw zaczerpnigtych z jednej tylko ksiggi Nowego Testamentu
— Dziejow Apostolskich. Dokona¢ si¢ to ma poprzez analiz¢ blizszych i dalszych
kontekstow ich wystgpowania w dziele Aleksandryjczyka, a prowadzi¢ powinno
przynajmniej do czg$ciowej oceny techniki egzegetycznej autora'.

Tresci opracowania uporzgdkowane zostaly wedtug numeracji rozdzialéw
i wersetow poszczegdlnych passusow Dziejow Apostolskich, do ktérych
Klemens odnosit si¢ w wyktadzie Kobiercow'.

® M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, 64.

10 Tamze.

' Zob. M. Szram, Duchowy sens liczb w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (II-V w.),
Lublin 2001, 281; zob. takze G. Pini, Introduzione, w: Clemente Alessandrino, Stromati, Milano
1985, 12.

12 M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, 64.

¥ Na temat egzegezy Klemensa zob. C. Mondésert, Clément d’Alexandrie. Introduction
a létude de sa pensée religieuse a partir de I’Ecriture, Paris 1944; P-Th. Camelot, Clément
d’Alexandrie et I’Ecriture, RB 53 (1946) 242-248; O. Prunet, La morale de Clément d’Alexandrie
et le Nouveau Testament, Paris 1966; R. Mortley, Connaissance religieuse et herméneutique
chez Clément d’Alexandrie, Leiden 1973; F. Draczkowski, Errori di base nell’esegesi eterodossa
secondo l'insegnamento di Clemente Alessandrino, w: Esegesi e catechesi nei Padri (sec. II-1V)
(Biblioteca di Scienze Religiose 106), red. S. Felici, Roma 1993, 97-106; J. Patucki, Principii
fondamentali di una corretta esegesi nel pensiero di Clemente Alessandrino, w: Esegesi e catechesi
nei Padri (sec. II-1V), 107-120.

"W nagtéwkach porzadkujacych niniejsze studium, oprécz odno$nikéw wskazujacych
na kolejne passusy Dziejow Apostolskich, zamieszczone zostaly miejsca ich wystgpowania
w Kobiercach. Podana zostala takze hastowa charakterystyka poszczegdlnych wyjatkow
Lukaszowego dzieta na podstawie wypowiedzi komentujgcego je autora.
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1. Dz 1,7 [Strom. lll 49,6: ,,Czasy, ktore wyznaczyt Ojciec”]

Klemens Aleksandryjski wobec grup herezji, ktére zachowujg wstrzemigzliwos¢
w dziedzinie zawierania malzefistw i ptodzenia dzieci (z powodu bliskoSci
zmartwychwstania), zajmuje wyraZznie przeciwne stanowisko. Zdaniem
Aleksandryjczyka nie mozna bowiem odrzucaé¢ ustanowionych przez Boga
prawidet Zycia, kierujagc si¢ wlasnymi mniemaniami czy bazujac na przypu-
szczeniach.

Autor Kobiercow oSmiesza przedstawicieli wspomnianych nurtéw
heretyckich — odrzucajacych maltzenstwo przez wzglad na czas, ktéry mialtby
zamknaé ziemska egzystencje ludzkosci — i ironizuje ich twierdzenia:

B0 przeciez jeSli istotnie s3 juz pewni zmartwychwstania, jak twierdza,
i dlatego odrzucaja matzefistwo, niech takze nie jedza i nie pija, bo Apostot
wyraZznie rzekt, ze brzuch i pokarmy ulegng unicestwieniu w dniu zmartwych-
wstania”'’.

Zycie ludzkie — zdaniem naszego autora — winno biec w sposéb niezmgcony,
opiera¢ si¢ na stowach Zbawiciela i wtaSciwie interpretowanym przyktadzie
Jego zycia'®. Wypowiedzi Pana przytaczane przez Aleksandryjczyka, traktujace
o nierozerwalnoSci struktury matzefiskiej, zmierzaja w koncu do podkre§lenia
wyznania wiary w Syna Czlowieczego jako zagadnienia najwyzszej rangi,
przyémiewajacego czcze rozwazania i niepewne sady na temat przysztosci'’.
W tym wiladnie kontekScie przywotane zostaja przez Klemensa (w formie
parafrazy) slowa zaczerpnigte z Dziejow Apostolskich. Nasz autor akcen-
tuje, ze Pan ,nie okredlit [...] doktadnie tych czaséw, ktore wyznaczyt Ojciec
w swej wlasnej, niczym nie ograniczonej woli (Dz 1,7), aby przetrwal Swiat
w nastgpujacych po sobie pokoleniach’'.

Nietrudno zauwazyé, ze powyzsza cytacja fragmentu Lukaszowego
tekstu posiada specyficzny charakter. Oprécz niewielkiej transformacji oma-
wianego passusu podkre§li¢ nalezy, ze w dziele Klemensa zostal on zupetnie
»Wylaczony” z pierwotnego kontekstu Dziejéw Apostolskich i osadzony
w nowym. Niezmienny pozostaje jednak wydZzwigk owych stéw, ktére akcentuja
jednoczesnie wszechmoc i wszechwiedzg Boga oraz ludzka ograniczonoS¢.

15 Strom. 111 48,1-2.
16 Strom. 111 49.

17 Strom. 111 49 ,4-5.
18 Strom. 111 49,6.

‘ BPT.indb 265 @ 9/12/08 8:24:53 PM ‘



266

‘ BPT.indb 266

Ks. Dariusz Zagorski

2.Dz 1,247 [Strom.V 96,4; V1 101,5: Pan - ,,znawca serc”]

Kolejneprzytoczenie Dziejéw Apostolskichwramachzawitegowyktadu Kobiercow
odnajdujemy podczas rozwazan Aleksandryjczyka nad ,.,teorig kradziezy”, jakiej
dopuscié si¢ miata filozofia hellefiska w stosunku do barbarzyfskiej. Klemens,
przywotujac poglady znane z madroSci przedchrzeScijanskiej, wskazuje na ich
zapozyczenie z ksiagg Pisma Swi@tego. Odnosi to do wielu autoréw i hellefiskich
nurtéw intelektualnych.

Oprocz wyliczenia imion Platona, Arystotelesa, Pitagorasa czy przedsta-
wicieli szkoty stoickiej wskazuje réwniez na osobg Talesa z Miletu. By dowies¢
1 jego zaleznoSci od pogladéw Hebrajczykéw, przytacza za Diogenesem
Laertiosem postawione przed nim pytania, referujagc jednoczeSnie odpowiedzi
medrca uznane za zgodne z duchem Natchnionego Tekstu:

LZapytany mianowicie, czym jest to, co boskie, odpowiedziat, ze «tym, co
nie ma poczatku, ani kofica»*”. A gdy kto§ inny dopytywat si¢, czy cztowiek
zdota ukry¢ swe dziatanie przed tym, co boskie, odpowiedzial: «Nie ukryje si¢
[...] nawet ten, kto zamierza Zle czynié»2'"%,

Za 7rédio wypowiedzi filozofa Klemens uznaje wtasnie Dzieje Apostolskie,
w ktérych Pan okreSlony zostat jako znawca serc. Sformutowanie to powraca
w Kobiercach jeszcze dwukrotnie.

Aleksandryjczyk odwotuje si¢ do niego w kontekscie tematyki zwigzanej ze
skruchg cztowieka za grzechy i jego odpowiedzialnoScia za unikanie zta. Bég —
»znawca serc” ukazany jest jako Ten, ktory przejrze¢ potrafi sktonnoSci do zfa
1 zna chytro$¢ oraz nikczemno$¢ diabfa. Dlatego w swym wielkim mitosierdziu
udziela ludziom ,,jeszcze innej mozliwosci skruchy, aby wtedy, gdy ktoS§ ulegnie
pokusie nawet juz po powolaniu go, czy to doznawszy przemocy, czy uwiedzio-
ny myslowo, mogt jeszcze osiaggnaé drugg skruche”?.

Ostatnie odniesienie do prezentowanego passusu Dziejéw Apostolskich
odnajdujemy podczas charakterystyki przez Klemensa postaci gnostyka i modelu
jego zycia. Aleksandryjczyk przeciwstawia doskonatych chrzeScijan ludziom,
ktdrzy cho¢ odwrdcili si¢ od zta, to jednak nie osiagneli jeszcze trwatej wiary*.
Tym ostatnim — zdaniem naszego autora — w odréznieniu od gnostykdw, ,,uzycza

19 Por. takze Dz 15,8.

% Zob. Diogenes Laertios, Vitae philosophorum 1 36.
2 Tamze.

22 Strom. V 96,4.

2 Strom. 11 57,1.

2 Strom. VI 101,3.
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Bdg spetnienia zyczef dopiero poprzez usilne ich btagania™. Zyjacy w sposéb
bezgrzeszny chrzescijanin doskonaly otrzymuje natomiast wszelkie dary, gdy
tylko o nich pomysli**. Owo natychmiastowe wypetnianie przez Boga zyczen
ludzi, ktérzy sa Mu oddani, ptynie — wedlug Klemensa — z faktu, ze Bdg jest
,znawcg ludzkich serc”?.

Omawiany fragment Dziejéw Apostolskich ukazuje bogactwo warsztatu
egzegetycznego Klemensa z Aleksandrii. Jeden passus Swietego Tekstu jest
bowiem przez niego wykorzystany wielokrotnie i w réznych kontekstach. Tego
typu zastosowania wyjatkow z Biblii przez Ojcéw Kosciota Swiadczg o wielkim
autorytecie Pisma. Jego przestanie — przy odpowiedzialnosci za kazde stowo
w nim zawarte — moze by¢ bardzo szerokie i stuzy¢ jako podstawa dla wielu
istotnych tez w nauczaniu chrze$cijanskim.

3.Dz 1,26 [Strom.V 105,2: ,,0kazac sie godnym funkcji
apostolskiej”]

Opisany w Dziejach Apostolskich wybdr Macieja, majacego uzupetni¢ grono
Dwunastu, stuzy Klemensowi do ukazania tajemnicy ,,funkcji apostolskiej”?.
Aleksandryjczyk nie uwaza bowiem tych, ktdrzy stali si¢ apostotami za
uprzednio ,,wybranych wedle jakiej$ szczegdlnej cechy naturalnej””. Twierdzi,
powotujac si¢ na przyktad Macieja, ze ludzie tacy okazali si¢ ,,odpowiedni”* do
tej funkcji i ,,godni” jej*'.

Posta¢ Macieja, ktéry zaliczony zostal do grona apostotéw na miejsce
Judasza, stanowi dla Klemensa doskonaty pretekst w jego nauczaniu, aby odnie$¢
si¢ do osoby i sposobu zycia gnostyka. Aleksandryjczyk wszystkich tych, ktorzy
potrafili ,,natozy¢ miar¢ swoim namig¢tnoSciom”, uzyskali ,,przez ¢éwiczenia
niewrazliwo$¢ na nie”, wreszcie doro$li ,,do czynnej dobroci doskonatego
gnostyka”, juz tu na ziemi uznaje za ,,réwnych aniotom (Lk 20,36)”*2. Oni tez
mogg by¢ uznani za godnych apostolskiego powotania:

»Jeszcze 1 teraz moga by¢ zaliczeni w poczet wybranych apostoléw ci
wszyscy, ktorzy si¢ zaprawiali w petnieniu przykazan Pana i zyli w sposéb

25 Tamze.

2 Strom. VI 101 4.
27 Strom. VI 101,5.
2 Strom. VI 105,1.2.
2 Strom. VI 105,1.
30 Tamze.

31 Strom. VI 105,2.
32 Strom. VI 105,1.
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doskonaty wedtug Ewangelii. Taki jest faktycznie starszym w kosciele i prawdzi-
wym stuga woli Bozej, jesli sam petni i wyktada przykazania Boze. I nie dlatego
uwazany jest za sprawiedliwego, ze przez ludzi zostat wybrany, i takze nie dlat-
ego, 7e jest on starszy, lecz dlatego, ze jest sprawiedliwy, zaliczany jest do rady
starszych”?,

Omawiany passus Dziejow Apostolskich zostal przez Klemensa przywotany
jako swoisty paradygmat, majacy obrazowac dazacym do doskonatosci wiernym
osiggalnos¢ cnoty i zwigzanej z nig nagrody. Zaprezentowanie wielkiej godnosci
urzedu apostolskiego, w ktdérego ,,szeregi” mogt by¢ wpisany kazdy, kto
zdobedzie gnostycznie rozumiang nieskazitelno$¢, mogto stanowi¢ element
mobilizujacy do pracy nad soba i do nieustannego postepu.

4.Dz 2,41 [Strom. | 89,4: ,Ci, ktorzy przyjeli Stowo Jego, zostali
ochrzczeni”]

Opisywane przez tukasza w Dziejach Apostolskich pierwsze nawrdcenia
Zydéw, dokonujace sie pod wptywem wystapien Piotra i pozostatych Apostotéw,
Klemens przywotuje w konteks$cie wyktadu o powotaniu wszystkich ludzi i ich
wezwaniu do prawdziwej madroS$ci i badania Stowa Bozego.

Aleksandryjczyk krytykuje postawe tych ,Judejczykéw”, ktérzy zadaja
znakéw dla potwierdzenia wiary, a takze Hellenéw szukajacych madroSci
w ludzkiej przenikliwosci**. Za wazny element w podjeciu wtasciwej decyzji,
prowadzacej do wiary, uznaje on postuszefistwo, dzigki ktéremu otrzymad
mozna miano ,,powotanych™. Kluczem jest przyjecie Stowa Bozego i sakra-
mentu chrztu, co potwierdzenie swe znajduje w omawianych przez nas stowach
Lukaszowego tekstu:

1 w Dziejach Apostolskich mozna znaleZ¢ takie zdanie: Ci, ktorzy przyjeli
Stowo Jego, zostali ochrzczeni (Dz 2,41), a ci, ktérzy nie zechcieli by¢ postuszni,
ci oczywisScie sami siebie wykluczyli”3®.

3 Strom. VI 106,1-2.
3 Strom. 1 88,4.
3 Strom. 1 89,3.
3 Strom. 1 89,4.
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'.'_'). Dz 3,22; 5,1-10; 7,22; 7,37 [ Strom. 1 153,4; 1 154,1; IV 130,3:
Zycie i dziatalnos¢ Mojzeszal

Cztery spoSrod passuséw zaczerpnietych z Dziejow Apostolskich Klemens
wykorzystuje dla przyblizenia czytelnikowi zZycia i dziatalnoSci Mojzesza.
Pierwszy z nich odnosi si¢ do jego wyksztatcenia, akcentujgc madros¢ i rozlegta
wiedze:

,Uczyt si¢ tez pisma asyryjskiego i wiedzy astronomicznej od Chaldejczykow
i od Egipcjan, stad w Dziejach Apostolskich taka wzmianka: Poznat catg
madrosc egipskq (Dz 7,22)"7.

Klemens poszerza jeszcze te wiadomoSci o inne Swiadectwa, ktore uznawaty
Mojzesza za ,pierwszego medrca” 1 tego, ktory ,,przekazat Judejczykom
znajomos$¢ pisma literowego™.

Kolejny fragment Lukaszowego dzieta, poglebiajacy charakterystyke postaci
Mojzesza, zastosowany jest w szczegdlny sposéb. Ma on, bazujac na wyznawane;j
przez Aleksandryjczyka jednosci obu Testamentow?’, stuzy¢ glebszej, mistycznej
interpretacji biegu wydarzen z zycia Patriarchy. Oto przywotane przez Klemensa
zabodjstwo Egipcjanina, ktérego dopuscit si¢ Mojzesz, widzac nieludzkie
traktowanie swego rodaka, w sensie mistycznym powinno by¢ interpretowane
jako ,,zabdjstwo stowem”, co ttumaczy — zdaniem naszego autora — analogiczne
wydarzenie zawarte wtasnie w passusie Dziejow Apostolskich (5,1-10):

»Ale wtajemniczeni powiadaja, Ze on tylko stowem zabit Egipcjanina,
podobnie jak pézniej Piotr, wedle wersji Dziejow Apostolskich, zabil stowem
tych, ktérzy odtozyli sobie czgs$¢ zaptaty za ziemig i sktamali”™.

Inne wersety biblijnego tekstu z analizowanej przez nas ksiggi, obecne
w wyktadzie Kobiercow, stuzg Klemensowi dla wskazan, w jaki sposob winno
wypetnia¢ si¢ Prawo, zgodnie z zamystem Jego ,,nosiciela” — to jest wtasnie
Mojzesza. Miatoby to polegaé na gnostycznym przyjeciu Ewangelii i zapowiada-
nego w Mojzeszowym proroctwie (Dz 3,22; 7,37) Chrystusa.

37 Strom. 1 153 4.

3 Tamze.

¥ J. Niemirska-Pliszczyfiska, Wsiep, xx: ,,Klemens stoi wyraZnie na gruncie organicznej
facznosci obu Testamentdw: «jeden Bog jest wskazywany przez obydwa Testamenty (Strom. II 28,
6)»; i nieco dalej: «(...) to Bég Jedyny za posrednictwem Syna wyposazyt nas w te Testamenty,
dwa z nazwy i czasu, jedno$¢ wszelako stanowigce pod wzgledem sity oddziatywania, jeden
Stary, drugi Nowy, dane zgodnie z ekonomia Boza, przy uwzglednieniu réznicy epok i rozwoju
(Strom. 29, 2)». Uderza nas tu swa jasnoscig sprecyzowanie funkcji obydwu Testamentéw. Oto
sq one odmienne z nazwy, ze wzgledu na czas i rozwdj, ale stanowig organiczng jedno$¢ pod
wzgledem sity swego oddziatywania, poniewaz ich Zrédlem jest jeden i ten sam Bdg, dzialajacy
za poSrednictwem swego Syna”.

40 Strom. 1 154,1-2.
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6. Dz 10,34-35 [Strom. V1 46,4; V1 63,5: ,,Bog nie ma wzgledu
na osobe”]

Stowa odniesione do setnika Korneliusza przez Piotra, ukazujace Boga jako Tego,
ktéry nie ma wzgledu na osoby, to kolejny motyw obecny w Dziejach Apostolskich,
wlaczony przez Klemensa do jego dzieta. Stuzy on Aleksandryjczykowi jako
pomoc w wykazaniu, Ze Ewangelia obwieszczona zostala wszystkim, to jest
Judejczykom i poganom przebywajacym w otchiani, jak réwniez Judejczykom
i poganom w ramach ich ziemskiego zycia*'.

Inng funkcje petni 6w passus w konteksScie rozwazan Klemensa nad za-
gadnieniem pojmowania filozofii jako poznania udzielonego czlowiekowi przez
Boga. Nasz autor uwaza, ze to Pan daje madros¢ i daje ja tym, ktérzy w kazdym
narodzie boja si¢ Go i petnig sprawiedliwo$¢*’. Dobroczynno$¢ Boga jest
bowiem — zdaniem Klemensa — nieograniczona:

A Piotr w Dziejach powiada: Prawdziwie poznaje, Ze Bog nie ma wzgledu
na osobg, lecz w kazdym narodzie kazdy bojacy sie Go i petnigcy sprawiedliwosc
ma szanse byc przez Niego mile widziany (Dz 10,34-35). A wigc nie z biegiem
czasu dopiero nastgpifo to nieliczenie si¢ Boga z osoba, lecz tak byto od wiekéw,
ani tez Jego dobroczynno$¢ nie miata nigdy poczatku, ani nie byfa ograniczona
jakimkolwiek miejscem, ani przez okre§lonych ludzi, bo Jego dziatanie pozy-
tywne nie ma charakteru czastkowego™*.

Kolejny raz podczas analizy passuséw Dziejéw Apostolskich obecnych
w Kobiercach Klemensa dostrzec mozemy ich wielorakie zastosowanie.
Aleksandryjczyk za poSrednictwem jednej wypowiedzi biblijnej potrafi uzasadnié
wiele treSci swego nauczania, zawsze jednak troszczac si¢ o to, by znalazta ona
w jego wyktadzie godne i nieprzypadkowo okre§lone miejsce.

7. Dz 15,28-29 [Strom. IV 97,4: Jak uniknac zgorszenia?]

Pismo Apostotéw postane do Antiochii za poSrednictwem Judy i Sylasa
(Dz 15,22-30) stanowito odpowiedZ na zamet, jaki powstat w gminie w zwigzku
z nauczaniem ludzi nieupowaznionych przez Apostotéw i starszych. Zawarte
w nim bylo réwniez bardzo istotne wskazanie, ktére naktadato koniecznos¢
wstrzymania si¢ od ofiar sktadanych bogom poganskim i od krwi, a takze od

4 Strom. VI 44,1-2; 46,1-3.
4 Strom. VI 63,5.
3 Strom. VI 63,5-64,2.
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migsa duszonego i nierzadu. Klemens postuzyt si¢ cytacja traktujacg o wspo-
mnianych nakazach, by wesprze¢ swdj wyktad o unikaniu przez wiernych
zgorszenia danego innym.

Wynikato to z troski o tych, ktérzy pragnac prowadzi¢ zycie wstrzemig¢Zliwe,
zostaliby ,,o8mieleni do jedzenia bez zadnej potrzeby wszystkiego, co przed
nimi postawia, i, jak popadnie, do obcowania z kobietami”*. Aleksandryjczyk
w tym kontekscie zachgca do wystepowania wobec wszystkich uczacych sie¢ jako
nienaganny przyktad i wzor®.

8.Dz 16,3 [Strom. V1 124,1; V11 53,3: Obrzezanie Tymoteuszal

Omawiana wyzej dbato$¢ o wiernych, przejawiajaca si¢ w unikaniu zgorszen,
dopetniona zostaje w nauczaniu Klemensa apelami o cnotliwe zZycie.
Aleksandryjczyk wzywa wszystkich podejmujacych si¢ nauczania innych do
wyrozniania si¢ cnotami, wskazujagc jako wzorcowa postawe prawdziwego
gnostyka — uwazajacego ,,pozyteczno$¢ swa dla innych za wtasne zbawienie™*:

»Dlatego wszystko, co ma w mysli, to réwniez przekazuje za poSrednictwem
mowy tym, ktdérzy ze wzgledu na jednomys$Ino$¢ z nim godni sg to styszeé, gdyz
zaréwno jego stowa, jak zycie sq wyrazem rzeczywistego przekonania. Mysli on
bowiem tylko prawdg, zarazem tez prawdge tylko méwi™.

Nasz autor dla celéw wychowawczych przyjmuje jednak pewne klauzule,
w ramach ktérych doskonaty nauczyciel ma prawo, podobnie jak lekarz
w stosunku do chorych, postuzy¢ sie klamstwem albo wypowiedzie¢ co§ nie-
zgodnego z prawdg. W tym wtasnie miejscu wspiera si¢ przyktadem ,,szlachetne-
go Apostota Pawta”, ktéry obrzezat Tymoteusza (Dz 16,3), ,,aczkolwiek gto$no
obwieszczat i oznajmial w swych pismach, Ze obrzezanie dokonane rgkoma
ludzkimi nie przynosi zadnego pozytku™,

Aleksandryjczyk wprost mowi o konieczno$ci czynienia pewnych ustepstw,
0 postawie przystosowania si¢ wobec wszystkich, tak jednak, by nie naruszy¢
przy tym podstawowych prawd wiary*:

,Odpowiednio do tego Pawet obrzezal Tymoteusza ze wzgledu na wiernych
pochodzenia judejskiego, aby nie odpadli od wiary katechumeni sposréd dotych-
czasowych wyznawcéw Prawa”™,

4 Strom. IV 97,5.
4 Tamze.

4 Strom. VII 52,3.
47 Strom. VII 53,1.
® Strom. VII 53,3.
 Strom. VI 124,1.
30 Tamze.
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9. Dz 17,3 [Strom. |l 49,4: Znaczenie swietych pism]

Wydarzenia zwigzane z nauczaniem §w. Pawta w Tesalonice, gdzie przez trzy
szabaty rozprawial z Zydami w synagodze, wyjasniajac im Pisma odnoszace si¢
do Mesjasza, Klemens wykorzystuje dla podkreslenia tego, jak wazny w ugrun-
towaniu pewnosci w wierze jest przekaz Swigtego Tekstu:

,Dowodzenie, ktére owocuje tylko w mniemaniu, jest czym§ wylacznie
ludzkim i nalezy do retorycznych chwytéw argumentacyjnych lub sylo-
gizmoéw dialektycznych. Natomiast dowodzenie najwyzsze, o ktérym zeSmy juz
powiedzieli, ze owocuje w nauce, wiare wprowadza do dusz pragnacych nauki,
poprzez podanie do wiadomosci i objasnianie §wigtych pism™'.

Takie dowodzenie Klemens uznaje za gnozg, to jest wywdd oparty na
pewnosci. Aleksandryjezyk bazuje na podstawowym zatozeniu logiki, ktore
mowi, ze jeSli przyjmie sie, iz argumenty stosowane do rozwigzania problemu sg
prawdziwe z tej racji, Ze sa one stowem Boga, to i wnioski z nich wyplywajace
w konsekwencji nalezy uznaé za prawdziwe>.

10. Dz 17,18 [Strom. 1 50,6: Filozofia epikurejskal

W czasie oczekiwania w Atenach na Sylasa i Tymoteusza §w. Pawet rozprawiat
w synagodze z Zydami, a takze z ludZmi spotykanymi na agorze (Dz 17,16-17).
Rozmawiat rowniez z filozofami epikurejskimi i stoickimi (Dz 17,18), ktorzy
jednak podrwiwali sobie z niego i wySmiewali go (Dz 17,32).

Klemens odnosi si¢ do tych wydarzen przy okazji wiasnych aluzji czy-
nionych w odniesieniu do filozofii epikurejskiej. Najpierw przytacza passus
z Kol 2,8 méwiacy o ,,czczym oszustwie filozofii”, nastgpnie zas powotuje si¢ na
omawiany tekst Dz 17,18, konkludujac, ze oskarzenie §w. Pawta nie jest zwré-
cone w kierunku catej filozofii, lecz jedynie przeciw Epikurejczykom.

Aleksandryjczyk krytykuje przedstawicieli tegoz nurtu mySlowego za
odrzucenie istnienia Opatrzno$ci i uczynienie bogiem tego, co przyjemne.
Oskarzenia kieruje on réwniez w stron¢ innych doktryn, szczegdlnie tych, ktdre
wykazywaly ,,nadmierng cze$¢ dla sit elementarnych natury, nie stawiajac nad
nimi Praprzyczyny sprawczej, ani tez nie uwzgledniajac pojecia Demiurga™.

St Strom. 11 49 4.
32 Tamze.
3 Strom. 1 50,6.
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W kontekScie wyzej przytoczonych analiz dostrzec mozna pewng podstawowg
zasade interpretacji Pisma stosowang przez Ojcow. Polega ona na objasnianiu
jednego fragmentu biblijnego innym, co eliminuje niebezpieczefistwa wybidr-
czego traktowania tekstu i naduzy¢ w jego egzegezie.

11. Dz 17,23% [Strom. | 91,1-4: ,,.Bogu nieznanemu"]

Mowa Sw. Pawta na Areopagu stuzy Klemensowi do wykazania, ,,ze prawdziwos¢
pewnych pogladéw, gtoszonych takze przez Hellenéw, znajduje po§wiadczenie
w Pismie Swietym™*. Nasz autor odnosi si¢ wiec do ksiegi Dziejéw Apostolskich,
przytaczajac obszerny fragment z przemoéwienia Apostota.

Wedtug Klemensa, Sw. Pawet za pomoca poetyckiego przywotania z dzieta
Aratosa O zjawiskach niebieskich wyrazit aprobate dla trafnoSci sformutowan
Hellenéw i daje do zrozumienia ,,Ze pod postacig «boga nieznanego» czcza Boga
Stworce i ze powinni Go przyjaé i poznaé¢ w petni za posrednictwem Syna’®.

Istotny jest fakt wspomnianej rozlegtoSci passusu zaczerpnigtego
z Pisma, co mogloby sugerowaé jego znaczacy range argumentacyjng nie tylko
dla omawianego fragmentu dziefa, ale takze dla calodci zalozehr doktrynal-
nych nauczyciela z Aleksandrii. Jak podkresla to J. Niemirska-Pliszczyiska,
szczegllnie zywy jest w Kobiercach problem stosunku Klemensa ,,do kultury
antycznej przedchrzescijafiskiej, a przede wszystkim do filozofii greckiej™. ,,Pajdeja”,
przez ktdrg nasz autor rozumie tradycje chrzeScijafiskg i prawdy wiary Chrystusowej,
jest niejako nadrzedna wobec ,,pajdeji” pojmowanej na sposéb kultury greckie;.

3 Zob. takze Dz 26,17-18.

3 Strom. 191,1.

% Strom. 191,5.

57 Klemens Aleksandryjski ustosunkowuje si¢ do kultury helleniskiej bardzo pozytywnie.
Zob. J. Niemirska-Pliszczyniska, Pierwsza proba syntezy filozofii greckiej z antyczng doktryng
chrzescijaniskqg — Klemensa Aleksandryjskiego «Stromata», Eos 65 (1977) 221-229; J. Szymusiak,
Klasycyzm Klemensa Aleksandryjskiego, STV 9/1 (1971) 289-302; J. Patucki, Recepcja ideatow
helleriskich w nauce Klemensa Aleksandryjskiego, RTK 41/4 (1994) 5-6. Zob. J. Niemirska-
Pliszczynska, Wistep, xxiii. Na temat Zrédet pochodzenia filozofii greckiej u Klemensa zob.
E. Molland, Clement of Alexandria on the Origin of Greek Philosophy, Symbolae Osloenses 15-
16 (1936) 57-85 [reprint w: E. Molland, Opuscula Patristica (Bibliotheca Theologica Norvegica
2), Oslo 1970, 117-140; S.R.C. Lilla, Clement of Alexandria. A Study in Christian Platonism and
Gnosticism, Oxford 1971, 13-16; J. Daniélou, Gospel Message and Hellenistic Culture, London
— Philadelphia 1973, 52-62; R. Bauckham, The Fall of the Angels as the Source of Philosophy in
Hermias and Clement of Alexandria, VC 39 (1985) 323: ,In the Stromateis has four explanations
of the origin of Greek philosophy, which also serve to justify Greek philosophy as containing
a good deal of truth”.
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W tak postrzeganym kontekscie passus Swietego Tekstu zamieszczony
w wyktadzie Kobiercow zdaje si¢ by¢ wielce znaczacym. Dlatego réwniez zostat
on w petni wykorzystany przez Klemensa i wielce ,,dowarto$ciowany”.

12. Dz 17,24-25% [ Strom. V 75,4; V11 15,1; VII 28,1-2:
~Nie ograniczac (...) Tego, ktory jest nieograniczony”]

W kontekscie krytyki ludow barbarzynskich, ktére utworzyty bogéw podobnych
do siebie, tak pod wzgledem zewnetrznej postaci, jak i wewnetrznych pobudek,
Klemens zwraca uwage, by nie ograniczaé ,jakakolwiek przestrzenig Tego,
ktdry jest nieograniczony””. Aleksandryjczyk o§miesza wrecz wszelkie zamysty
zmierzajace ku ,,wykonaniu Boga”, wspierajac swoje stanowisko zawilym
wywodem natury filozoficzne;.

Jako pomoc w argumentacji przeciwnej wszelkim wyzej wspomnianym zabie-
gom znajduja si¢ réwniez passusy biblijne zaczerpnigte wtasnie z ksiggi Dziejow
Apostolskich. Ponownie wigc wybrzmiewajg w Klemensowym wyktadzie echa
mowy §w. Pawta na Areopagu, akcentujacej tym razem wszechmoc Boga i Jego
nieograniczono$¢. Aleksandryjczyk podkreSla, ze Pan nie moze przebywad
w Swiatyniach rekg ludzkg wykonanych (Dz 17,24)% i uznaje za bardziej racjo-
nalne te nurty myslowe, ktdre ,,caty Swiat, a nawet wszech§wiat™®' wskazujg jako
Swigtynie godng wzniostosci Boga (por. Dz 7,49).

Za jedynie wilasciwe miejsce przebywania Bosko$ci, za jego Swiatynie,
Klemens uznaje jednak wnetrze cztowieka — gnostyka, konkretnie jego dusze
uprzednio przygotowang i oczyszczong:

»1g istotg, wiele wartg i cenng dla Boga, moze by¢ tylko gnostyk,
w ktérym Bég znajduje swe Swigte miejsce. Tu takze mozemy znaleZ¢ Jego
podobizne, Bozy i §wiety posag, tu, w duszy czlowieka sprawiedliwego, jesli
jest ona blogostawiona, jako juz uprzednio oczyszczona i jako sprawczyni
btogostawionych czynéw. Tu wystepuje albo juz co§ umiejscowionego, albo
dopiero umiejscawiajacego sie. W pierwszym wypadku chodzi o ludzi, ktérzy

3 Zob. takze Dz 7,49.

3 Strom. VII 28,1.

% Zob. takze Strom. V 75,4: ,,Ale najlepiej poucza Pawet w Dziejach Apostolskich, méwigc:
Bog, ktory stworzyt caty swiat i wszystko na nim, On, ktory jest Panem nieba i ziemi, nie
zamieszkuje Swiqtyn rekq ludzkg wzniesionych ani nie korzysta z Zadnej postugi ludzkich rak,
Jjakby czegokolwiek potrzebowat, bo sam jest Tym, ktory uzycza wszelkiej istocie tchnienia i Zycia,
i wszystkiego (Dz 17,24)”.

o1 Strom. VII 28,2.
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stali si¢ juz gnostykami, w drugim — o tych, ktérzy moga si¢ nimi staé, ale
jeszcze nie sa godni przyja¢ do swego wnetrza wiedzy o Bogu. To wszystko
bowiem, co ma pewng dyspozycj¢ do wiary, a w oczach Boga juz posiada
wiarg, jest ku czci Bozej umiejscowionym posagiem, pelnym cnoty, Bogu
poswieconym”®%,

Tekst L.ukaszowego dzieta stuzy Klemensowi réwniez do ukazania Boga
jako Tego, ktory ,nie odczuwa zadnych potrzeb ani nie znajduje upodo-
bania w rozkoszy, ani w zysku, ani w pienigdzu, bedac pelnig i uzyczajac
wszelkiemu stworzeniu, odczuwajgcemu braki” (por. Dz 17,25)%. Bosko$¢ —
zdaniem naszego autora — nie daje si¢ tez zjedna¢ ani ofiarami, ani pochwatami
czy oznakami czci. Autor Stromatow po raz kolejny wskazuje na podobiefistwo
Najwyzszego do ludzi ,,dobrych i pigknych”, ktérzy w zadnych okolicznos$ciach
nie sg w stanie odrzuci¢ zasad sprawiedliwosci®.

Tematem zaslugujacym na wyeksponowanie w ramach niniejszych analiz
jest — wspomniane wczeSniej — kolejne juz przytoczenie przez Klemensa
mowy §w. Pawla na Areopagu. Otéz tekst Dziejow Apostolskich petni takze
stuzebng funkcje, przekazujac istotne wypowiedzi i dziatania Apostota, ktérego
Aleksandryjczyk jest ,,zaangazowanym zwolennikiem”%. Taka rola L.ukaszowego
dzieta dostrzegalna byta przy wczesniejszych analizach w zwiazku z przytocze-
niem nauczania §w. Pawta w Tesalonice, czy tez przy okazji odniesien do obrze-
zania Tymoteusza.

13. Dz 20,35 [Strom. 11 102,2: ,,Dajacy otrzymuje”]

Sw. Pawet, przemawiajac do starszych Kosciota z Efezu (Dz 20,18-38), udzielajac
im ostatecznych wskazéwek dla wtasciwego kierowania wspolnotg, przypomniat
swe wlasne zaangazowanie w modlitwie i poprzez prace na rzecz gminy (Dz
20,31-35). Jego stowa, objawiajace prawdg o szczes§liwosci ptynacej z udzielania
innym, wykorzystane zostaja przez Klemensa w relacji do cztowieka petnigcego
w zyciu dobre czyny. Zdaniem Aleksandryjczyka, tacy ludzie uzyskuja réwniez
dobro dla samych siebie. W ten sposéb z dawcéw — staja si¢ otrzymujacymi:
»W rzeczywistoSci cztowiek jest obrazem Boga, gdy dobrze czyni, przez co
i sam otrzymuje dar dla siebie, podobnie jak sternik, ratujac innych, sam tez
razem z nimi znajduje ratunek. Dlatego jesli kto§, Zadajac czego$ otrzyma to, nie

92 Strom. VII 29,5-6.

03 Strom. VII 15,1.

% Strom. VII 15,1-2.

% J. Niemirska-Pliszczynska, Wstep, xxi.
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moéwi do dajacego: picknies dat, lecz pigknies otrzymat (por. Dz 20,35). W ten
sposéb dajacy otrzymuje, a daje biorgcy”®.

Wszelkie nauki ptynace z powyzszego przekazu Kobiercow zmierzajg do
jeszcze wyrazniejszego odstonigcia prawdy o zyciu czlowieka doskonatego —
gnostyka. Klemens pragnie w ten sposéb ukaza¢ model chrzeScijanskiej postawy
i ludzkiego zaangazowania, a takze przedstawi¢ sposoby nasladowania Boga
i Jego doskonatosci.

14. Dz 26,17-18 [Strom. 1 92,1-2: ,,Postatem cie [...]Imiedzy ludy po-
ganskie”]

Potwierdzeniem przywotanej juz kilkakrotnie tezy o jednej z rél Dziejow
Apostolskich w Kobiercach Klemensa, polegajacej na przekazie dokonai §w.
Pawta, staje si¢ kolejny passus tej ksiegi, zwigzany z jego mowa przed krélem
Agryppa. Aleksandryjczyk skrupulatnie wykorzystuje wygtoszong przez Apostota
tajemnice powotania go przez Chrystusa majacego na celu ewangelizacj¢ pogan,
by poprze¢ po raz kolejny prawdziwo$¢ pewnych pogladéw gloszonych przez
Hellenéw. Analizuje on stowo po stowie biblijng perykope, objawiajac jej
znaczenie glgbsze — mistyczne, to jest interpretujac na sposéb alegoryczny:
A wiec postatem cie dlatego miedzy ludy poganskie, abys otworzyt — mowi Pan —
oczy ich po to, by odwrocili sie od ciemnosci ku Swiattu, od tyranii szatana
ku Bogu, aby za wiare we Mnie uzyskali odpuszczenie grzechow i dziedzictwo
wsrod powotanych do swietosci (Dz 26,17-18). To wigc «otworzenie» oczu
Slepcom stanowi alegori¢ petnego rozpoznania Ojca przez Syna, oto gigboki sens
hellefiskiej formy omownej. Wyrazenie za§ «odwréci¢ si¢ od tyranii szatana»
oznacza wlasciwie: wyzby¢ si¢ grzechu, ktdry stat si¢ przyczyng niewoli”®’.

Wszelkie zabiegi zmierzajace do ukazania w madrosci hellefiskiej ziaren
prawdy maja takze na celu catkowite zdystansowanie si¢ wobec btedéw here-
tyckich, ktére porzucajq ,,Boga prawdziwie bytujacego” i ,,opuszczajg Kosciot
w samych jego poczatkach™®®.

% Strom. 11 102,2-3.
7 Strom. 192,2-3.
8 Strom. 195,6-7.
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Podsumowanie

Klemens Aleksandryjski, ktéry — jak zauwaza M. Simonetti — ,,przeprowa-
dza egzegez¢ okazjonalnie, w kontekscie, ktdry nie jest specyficznie egzege-
tyczny”®, korzysta réwniez dla wsparcia swego nauczania z niewielkich
odniesiefi do passuséw Pisma Swigtego, przytaczajac je czasami w swobodnych
parafrazach. Niezmienione jednak pozostaje ich glgbokie przestanie, stanowiace
sife motywacyjna dla nauczania zawartego w dziele Aleksandryjczyka.

Podczas przeprowadzanych analiz ,.funkcjonowania” w Kobiercach
jednej tylko wybranej ksiggi Pisma — Dziejéw Apostolskich — udaje si¢ dostrzec
bogactwo warsztatu egzegetycznego Medrca z Aleksandrii. Poszczeg6lne pas-
susy Swiqtego Tekstu sa przez niego wykorzystywane w réznych kontekstach
1 wielokrotnie. Zawsze jednak wiaze si¢ to z wielkga odpowiedzialnoScig autora
za kazde jego stowo.

W dziele Klemensa odnajdujemy jedna z podstawowych zasad interpretacji
tekstu, ktora polega na objaSnianiu wybranego passusu biblijnego — innymi.
Norma ta zabezpiecza przed selektywnym potraktowaniem Stowa Bozego
i Jego btedng interpretacja. Teksty o doniostym znaczeniu Aleksandryjczyk przy-
tacza nieco obszerniej. Tym samym wskazuje na ich wigksze znaczenie i wage
dla prezentowanego nauczania.

Nalezy w koficu podkresli¢, ze wypowiedzi Lukaszowego dzieta wykorzystane
zostaja w Kobiercach rowniez jako podstawa do wskazafi majacych na celu
wlaSciwy sposéb postepowania. Staja si¢ one wzorcem dla godnego zycia,
utatwiajacym osiagnigcie cnoty i przypisanej do niej nagrody.

% M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, 67.
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Zusammenfassung

Die Untersuchung des ,,Funktionierens® in Stromateis von nur einem Buch
der Bibel, der Apostelgeschichte, ldsst ein reiches exegetisches Konnen des
Clemens von Alexandria feststellen. Mehrmals und in verschiedensten Kontexten
verwendet er in Stromateis die einzelnen Passus der Heiligen Schrift. In dem
Werk von Clemens finden wir eine der Grundprinzipien von Textauslegung vor,
die auf Erklidrung eines gewihlten Bibelabsatzes mittels eines anderen beruht.
Diese Methode vermeidet die Gefahr, das Wort Gottes selektiv zu betrachten
und es falsch auszulegen. Die Textpassagen von weitreichender Bedeutung fiihrt
Alexandrinus eingehender vor. Dadurch verweist er auf ihren groferen Rang und
Bedeutung fiir seine Lehre.

Zu betonen ist, dass die Aussagen des Werkes von Lukas in Stromateis als
Weisungen fiir eine richtige Handlungsweise fungieren. Sie werden zum Vorbild
fiir ein wiirdiges Leben und erleichtern, Tugend sowie die mit ihr verbundene
Belohnung zu erwerben.
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