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Gtéwnym tematem podejmowanym przez autora Dziejéw Apostolskich jest
rozszerzanie si¢ Stowa Zbawienia, zgodnie z wyznaczonym przez Chrystusa
planem: ale gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie
moimi Swiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii, i az po krarce
ziemi (Dz 1,8)". W tym planie rodzacy si¢ Koscidt jawi si¢ jako odpowiedni
kontynuator Bozej drogi wyznaczonej mu przez Zbawiciela®. Realizujac powie-
rzone mu zadanie®, Kosciét musiat zmierzy¢ si¢ z przeréznymi przeciwnosciami
wystepujacymi niemal we wszystkich sferach dziatalnosci i zycia cztowieka.
W niniejszym artykule przyjrzymy si¢ problemom zwigzanym z politeistyczng
mentalnoScig pogan oraz jej bezpoSrednig konsekwencja w postaci btednych
koncepcji béstwa w nich zakorzenionych, prowadzacych z kolei do réznych form
batwochwalstwa. W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, iz z racji ograniczonosci
zwigzanej z przyjeta forma artykulu konieczne byto skupienie naszej uwagi
jedynie na dwdch wybranych perykopach z Dziejow Apostolskich. Zarysowane
przez nas powyzej problemy w sposéb szczegdlny sa widoczne na ptaszczyznach:
poganskiej, gléwnie grecko-rzymskiej religijnoSci, oraz w magicznym sposobie
mySlenia i mentalnoSci. W zwigzku z tym artykut zostal podzielony na dwie

' RJ. Dillon, Dzieje Apostolskie, w: Katolicki komentarz biblijny (PSB), red. R.E. Brown
—J.A. Fitzmyer — R.E. Murphy, Warszawa 2001, 1178-1179.

2 Zbawienie rozpoczeto swoisty «podbdj Swiata» od przyjscia na §wiat Jezusa Chrystusa
i od zainicjowania przez Niego publicznej dziatalno$ci w synagodze w Nazarecie (por. Lk 4,16-30),
a swoje uwieficzenie znalazto w zaniesieniu go przez Apostotéw i uczniéw Jezusa az po krarice
ziemi, czyli do Rzymu, stolicy 6wczesnego §wiata. Stad nie dziwi, Ze pojecie «zbawienia» wyrazone
jest dostownie na poczatku Ewangelii (1,69.77; 3,6) oraz na koficu Dziejéw Apostolskich (28,28)”.
P. Nyk, ,, Gtosic stowo Boze z mocg” (Dz 4,23-31), VV 7 (2005) 139.

3 Catq histori¢ chrzescijafiskg mozemy w znacznej mierze okre$li¢ mianem historii misji, zas
sam okres apostolski jest w catosci jej poswiecony. Por. J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrddta
i poczgtki Kosciota, tt. W. Szymona, Krakéw 2004, 341.
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czgsci: 1. Ludzie czy Bogowie? Epizod Pawta i Barnaby w Listrze (Dz 14,8-18);
2. Konfrontacja z mysla i mentalnoscig magiczng (Dz 8,5-24).

1. Ludzie czy Bogowie? Epizod Pawta i Barnaby w Listrze
(Dz 14,8-18)

Dz 14,8-18 pokrétce mozemy nazwac relacja o uzdrowieniu majagcym miejsce
w Listrze*, po ktorym nastgpuje batlwochwalcza reakcja ludu i konfrontacja
apostotéw z rozentuzjazmowanym ttumem. Wage opisywanego przez tukasza
wydarzenia wzmaga dodatkowo fakt, iz po raz pierwszy na kartach Dziejow
Apostolskich oredzie chrzescijanskie jest gtoszone w Scistym sensie poganom’.

Przygladajac sie powyzszej relacji, w sposob oczywisty narzuca si¢
nam jej struktura koncentryczna sktadajaca si¢ z trzech tekstow®: ww. 8-10
mowigce o nauczaniu Pawta Apostota i dokonanym przez niego uzdrowieniu’
sparalizowanego czlowieka; ww. 11-13 opisujace reakcje tlumu na widok
dokonanego uzdrowienia oraz chwilowy brak rozeznania w nowej sytuacji przez
Pawta i Barnabe; ww. 14-18 zawierajace relacje o zdecydowanym dziataniu
misjonarzy orientujacych si¢ w sytuacji i przeprowadzaniu przez nich ponownej
nauki.

Najbardziej interesujace dla nas wydaja sie¢ by¢ wersety 11-13, w ktérych
to Pawet i Barnaba spotkali si¢ ze skrajng postacig batwochwalstwa, jaka jest

* Listra — miasto zachodniej Likaonii usytuowane na wzgdrzu niedaleko Khatyn Serai, okoto
30-40 km na potudniowy zachdd od Ikonium. Od 6 r. przed narodzeniem Chrystusa miasto byto
kolonig rzymska, z ktérej August uczynit twierdz¢ majaca chroni¢ okolicg przed plemionami
zamieszkujacymi gorzyste obszary tego rejonu. Ludno$¢ zamieszkujaca Likaoni¢ postugiwata sie
wilasnym jezykiem. Mieszkancy samej Listry w znaczacej wiekszosci sktadali si¢ z ludnosci prostej
i niewyksztafconej. Za murami obronnymi miasta znajdowata si¢ §wigtynia po§wigcona Zeusowi.
Doktadne potozenie miasta zlokalizowat dopiero w 1885 r. John Robert Sitlington, ktéry odnalazt
oftarz z inskrypcja zawierajacg facinskq nazwe miasta. Por. Listra, w: Encyklopedia Katolicka (=
EK), t. X, Lublin 2004; Listra, w: Encyklopedia Biblijna (PSB), Warszawa 1999.

5 Por. W. Rakocy, ,, Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1,8), w: Dzieje Apostolskie, Listy Sw.
Pawta (WMWKB 9), red. J. Frankowski — S. Medala, Warszawa 1997, 69.

¢ Przyjety przez nas podzial wydaje si¢ by¢ najwtasciwszy z punktu widzenia tematu
i przyjetej formy naszej pracy. Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze tak jak w innych perykopach
ztozonych koncentrycznie, tak i w tej wersety centralne wydajq si¢ najwazniejsze dla calego
opowiadania.

" Relacja o uzdrowieniu (ww. 8-11) zawiera typowe elementy formalne tego gatunku znane
z Ewangelii synoptycznych, tj.: wprowadzenie (ww. 8-9a); stowa i gesty uzdrowiciela (ww. 9b-
10a); uzdrowienie (w. 10b); wrazenie, jakie 6w czyn wywart na obserwatorach zdarzenia (ww.
11-13). Por. R.J. Dillon, Dzieje Apostolskie, 1197. 1222.
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uznanie istoty ludzkiej za boska, stworzenia — za Stworce. To zachowanie
Smiato mozemy uzna¢ za forme idolatrii materialnej bezposredniej, ktérego
przyczyny, jak wskazuje uwazna lektura Dz 14,8-18, nalezatoby szukac¢ gteboko
w wewnetrznej Swiadomosci religijnej, w sercach 1 umystach mieszkancow
Listry, w ktérych to przez wierzenia i mity zostaty uksztaltowane i zakorzenione
btedne koncepcje bdstwa, a co za tym idzie — rowniez sktonnoSci do material-
nego i duchowego batwochwalstwa®. Utozsamienie Pawta i Barnaby kolejno
z Hermesem i Zeusem (w. 12) wydaje si¢ zatem konsekwencja niedojrzatosci
religijnej mieszkancéw Listry, w wiekszoSci prostych i niewyksztatconych’.
W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze — w odréznieniu od ludnoSci wywodzacej
si¢ z kregu kultury zydowskiej, w ktorej Swiadomosci rzeczg oczywistg byto, ze
to Bog jest gtdéwnym sprawca uzdrowien, ktérych dokonuje za posrednictwem
swych ludzkich postancéw — w mentalnos$ci pogan, majacych swe korzenie w
kulturze grecko-rzymskiej, uzdrowienia przypisywano bogom objawiajagcym si¢
w ludzkiej postaci'.

7 dokonanej przez nas dotychczasowej analizy wynikatoby, ze dla tematu
niniejszego przedtozenia najwazniejsze sg stowa zawarte w w. 11b, zawierajace
wyznanie 1 przeSwiadczenie mieszkancéw Listry o boskim pochodzeniu
Pawta i Barnaby, jednakze owa reakcja jest, jak powyzej napisaliSmy, forma
idolatrii materialnej bezposredniej, bedacej tylko manifestacjg obrazu bdstwa,
jakie nosili tamtejsi mieszkafcy. Dlatego prawdopodobne wydaje sie¢ réwniez
przypuszczenie, iz wigksza wage maja dla naszych badan wersety opisujace
reakcje mezéw Bozych (Dz 14,14-15nn), gdyZz wyjasniaja przyczyng problemu,
demaskujac owe koncepcje batwochwalcze i obrazy bdstwa drzemigce w ser-
cach i umystach ludnosci Listry. Tym samym pozwalaja wyciagnaé, zaréwno
apostotom, jak i czytelnikom, wnioski zapobiegajace powtdrzeniu si¢ podobne;j
sytuacji w przysztosci.

8 Wyczerpujace studium na temat istoty batwochwalstwa, wystepujacego na kartach Biblii,
iréznych form jego wystepowania — D. Kotecki, Co ma jeszcze chrzescijanin wspdlnego z bozkami?
Refleksja biblijno-teologiczna, w: Sentire cum Ecclesia, Fs. S. Grzechowiak, T. Makowski, red.
P. Podeszwa, Gniezno 2004, 199-221.

° Por. Listra, w: EK.

1©°W. Rakocy podaje, ze znaczna wigkszo$¢é egzegetéw, omawiajac perykope Dz 14,8-18,
odwotuje si¢ do przekazanej przez Owidiusza legendy o Zeusie i Hermesie, ktdrzy przebrani za
ludzi mieli odwiedzi¢ pobliski region Frygii. Jednakze, jak dalej podaje autor, nie posiadamy
zadnych przekonujacych Swiadectw, ze owa legenda byta znana mieszkancom Listry. Co prawda
prof. W.M. Calder w 1910 r. odnalazt dwie inskrypcje wspominajgce obydwa bdstwa, z racji
jednak, iz pochodza one z III w. po Chrystusie, a dodatkowo zostaly sporzadzone w jezyku
greckim, a nie likofiskim, nie maja one wielkiej sity dowodowej. Por. W. Rakocy, ,, Bedziecie
moimi swiadkami...” (Dz 1,8), 69-70.
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Podazajac dalej powyzszym tokiem mySlenia, wydaje si¢ usprawiedliwione
wysunigcie teorii mowiacej, ze Pawet i Barnaba (w. 14) zdali sobie sprawe, iz
w wyniku niewystarczajagcego przygotowania ludu (w. 9a) w stosunku do
dokonanego przez siebie znaku, jakim byto uzdrowienie (w. 10), nieSwiadomie
zaciagneli wing przez przystonigcie osoby Boga. Wynikiem tego byto odciagniecie
Iudu od Boga i uznanie samych apostoléw za Zeusa i Hermesa. W tym $wietle
rozerwanie szat przez Pawla i Barnab¢ moze nie tylko oznacza¢ wyraz dezapro-
baty i oburzenia, ale réwniez uznanie swej winy wzgledem Bogiem i przed nim,
a tym samym - wyznanie gotowoSci do naprawienia wywotanego przez siebie
stanu rzeczy''. Na potwierdzenie powyzszej tezy wydaje si¢ przemawiac w. 15,
w ktérym misjonarze ,,desperacko” dokonuja powtdrnej nauki, ktérej wynikiem
jest jedynie powstrzymanie ludu od zfozenia im ofiar.

W tak nakre§lonej optyce lektura Dz 14,8-18 u§wiadamia, jak wielki cigzar
i odpowiedzialno$¢ spoczywa na barkach ludzi gloszacych Stowo Boze. Jak
zauwazyliSmy powyzej, ,,wyznanie wiary” (w. 11b) mieszkaficow Listry byto
spowodowane nieodpowiednim doborem Srodka ewangelizacji w stosunku do
grupy poddawanej naukom. Sam uzdrowiony, co wyraZnie zaznacza $w. L.ukasz,
byt przygotowany na dokonany na nim cud: Stuchat on przemowienia Pawta;
ten spojrzat na niego uwaznie i widzgc, Ze ma wiare potrzebng do uzdrowienia,
zawotat gtosno: Stan prosto na nogach! A on zerwat sie i zaczgt chodzi¢ (Dz
14,9-10), jednakze autor nic nie wspomina na temat gotowosci thumu. Pozwala
to nam wywnioskowac, ze najprawdopodobniej Sw. Pawel nie dokonat analizy
stopniaprzygotowaniatlumunaznak, ktéry uczynit. Dlatego tez, pouswiadomieniu
sobie skutkéw swojego btednego dzialania, Pawet wraz z Barnabg rozrywaja
swoje szaty, co, jak wyzej zinterpretowaliSmy, byto aktem wskazujacym na zro-
zumienie ci¢zaru popelnionego czynu. Na usprawiedliwienie Pawta przemawia
fakt, iz nigdy dotad po dokonaniu czynu uzdrowienia nie doprowadzat on jego
Swiadkéw do idolatrii, a wregcz przeciwnie — byt on niezawodnym narzedziem
doprowadzajacym do prawdziwej wiary jego bezposrednich obserwatoréw (por.
Dz 3,1-10; 9,32-35). Pawet i Barnaba po prostu nie wzigli pod uwage tego, ze
przyszio im dziata¢ w Srodowisku innym pod wzgledem mentalnosci religijno-
spotecznej'?, niz dotychczasowo spotkane.

Reasumujac, wydarzenia opisywane w Dz 14,8-18 pouczaja, ze ewangelizujac
wsrod nowej grupy osob (zwlaszcza, gdy jest ona inna niz dotychczasowo

' Poprzez daleko idacg analogi¢ mozemy poréwnac reakcje Pawta i Barnaby do reakcji kréla
Dawida, kiedy to po interwencji proroka Natana u§wiadomit sobie ogrom swojej winy (2 Sm 12,1-
14). Zasadnicza réznica w tym spojrzeniu polega na tym, iz ewangelizatorzy, jako gtosicie Stowa,
,.posiadali” Ducha Swietego, za§ Dawid potrzebowal do nawrdcenia i pokuty osoby proroka.

12 Por. W. Rakocy, ,, Bedziecie moimi $wiadkami...” (Dz 1,8), 69.
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spotkane), nalezy zawsze bezwzglednie dokonac rozeznania realiow Srodowiska,
w jakim gloszone jest Stowo Boze. R6wnie wazna sprawg jest stopniowe nauczanie
1 przygotowywanie os6b katechizowanych i ewangelizowanych do trudniejszych
prawd wiary, co zaktada oparcie si¢ wewnetrznej pokusie szybkiego otrzymania
upragnionych efektow. Istotne wydaje si¢ takze wspdimierne i przemysSlane
dobieranie Srodkéw oraz metod ewangelicznych. Oczywiscie w dzisiejszych
realiach kulturowych wystgpienie omawianego przez nas problemu idolatrii
w tak skrajnej postaci jest wielce nieprawdopodobne, a nawet niemozliwe, jed-
nak nadal realne jest niebezpieczefistwo, ze poprzez nieprzemySlane dziatanie
duszpasterza moze on przystoni¢ osobe Jezusa Chrystusa.

2. Konfrontacja z mysla i mentalnoscia magiczna (Dz 8,5-24)

Na kartach Nowego Testamentu problem magii dochodzi do glosu wraz z faktem
rozpoczgcia gltoszenia Dobrej Nowiny poza granicami Judei i narodu wybranego
oraz sferg wptywéw ortodoksyjnego judaizmu. Warto zauwazy¢, iz zaréwno
w Ewangeliach synoptycznych, jak i Ewangelii §w. Jana Jezus nie odnosi si¢
wprost do tematu magii, tak jakby ten problem nie dotyczyt Galilei i Judei, gdzie
nauczat. Jedynie w ,,Ewangelii dziecinstwa” §w. Mateusza zostal poruszony
temat astrologii. Problem magii zostat réwniez podjety w Apokalipsie, jednakze
najbardziej plastyczne i dramatyczne ujecie powyzszego zagadnienia prezentujg
Dzieje Apostolskie, gdzie w kontekScie ewangelizacji dochodzi do obtozenia
klatwa przez glosicieli Ewangelii oséb parajacych si¢ magig (por Dz 8,20-23;
13,10-11), co stanowi kontynuacj¢ tradycji starotestamentalnej. W Dziejach
Apostolskich spotykamy cztery opisy miejsc i sytuacji, w ktérych dochodzi do
konfrontacji ewangelizatorow z przedstawicielami Swiata i my§lenia magicznego
(Dz 8,5-24; 13,4-12; 16,16-21; 19,11-20)".

W tej czeSci artykutu, jak zaznaczyliSmy we wstepie, przyjrzymy si¢
lekcji zawartej w Dz 8,5-24, ktdrej przestanie wydaje si¢ najbardziej wlasciwe
dla przyblizenia i zrozumienia interesujacej nas tematyki. Pominigcie wyzej
wymienionych tekstéw, zawierajacych opisy spotkania si¢ ewangelizatorow ze
Swiatem magii i jej przedstawicielami, podyktowane jest, jak juz wspominali$my,
ograniczonoscig przyjetej przez nas formy, jaka jest artykut. Zanim przejdziemy
do analizy wybranych perykop, nalezy jeszcze poruszy¢ dwie zasadnicze kwes-
tie, a mianowicie: co Biblia rozumie pod poje¢ciem magii?, oraz: jaka jej nadaje
oceng?

13 R. Pindel, Magia czy Ewangelia? Konfrontacja gtosicieli Ewangelii ze Swiatem magicznym
w ujeciu Dziejow Apostolskich, Krakéw 2003, 80. 86. 279.
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Dziatanie magiczne, jak to ukazuje Pismo Swiete, jest aktem majacym na
celu uzurpacj¢ przez cztowieka wladzy i wiedzy nieprzynaleznej mu z natury.
Sama czynnoS$¢ magiczna polega na odwotaniu si¢ do nadnaturalnych mocy
w celu zmiany rzeczywistoSci wedtug woli i oczekiwan osoby podejmujace;j
owo dziatanie w sposob przeciwny naturze. Charakterystyczne dla aktow
magicznych jest stosowanie przymusu wobec istot, sit nadnaturalnych, do
ktoérych si¢ odwotuje. Ow przymus maja zapewni¢ osobie podejmujace]
czynnoSci magiczne w jej przekonaniu: ryty, obrzedy, formuly stowne
1 przedmioty. Wtasciwa dla magii jest rowniez wiara, iz wspomniane ryty
i obrzedy, aby mie¢ moc i przynie$¢ oczekiwany skutek, muszg by¢ drobiazgowo
i pieczotowicie wykonane odpowiednig ilo$¢ razy, w przeciwnym wypadku okaza
si¢ bezskuteczne, a nawet niebezpieczne dla osoby je stosujacej. Akt magiczny
moze podejmowacé sama zainteresowana osoba lub, jezeli brak jej kompetenciji,
profesjonalista w jej imieniu, jak to mialo miejsce w przypadku kréla Saula
(1 Sm 25,3-25). Biblia wyrdznia, ze wzgledu na sposéb dziatania i oczekiwanego
celu, nastepujace typy magii: nekromancja i rézne sposoby wrdzenia, astrologia,
sposoby wyjasniania snéw oraz znaki ,,cudowne” i magia obronna'4,

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, iz wszelkie podzialy wyprowadzane ze
wzgledu na zamierzony skutek dziatania magicznego' sg niewtasciwe, gdyz
pozwalaja przypuszczaé, ze w okre§lonych przypadkach dziatanie magiczne
mozemy uzna¢ za religijnie i moralnie dobre, za$ uzurpowanie przez cztowieka
wiedzy i wladzy nieprzynaleznej mu z natury, cho¢ catkowicie ztudnej, jak
w przypadku magii (Mdr 17,7; Iz 47,9.12-13; Dz 13,4-12; 19,11-20; Ap
18,23), jest zawsze cigzkim wykroczeniem. Wagi takiego wykroczenia nie
fagodza intencje ani cele osoby, ktdra je popelnita, z tej racji, iz cel nigdy nie
moze usprawiedliwi¢ zastosowanych Srodkow. Brak za$§ w tekScie oryginal-
nym dookreSlenia, ze Szymon zajmowat si¢ ,,czarng” magia, zdaje si¢ jedynie
potwierdzaé, 7Ze magia jest jednoznacznie pejoratywnie oceniana przez Pismo
Swi@te (Dz 8,9, por. réwniez Pwt 18,10-11; Ap 9,20-21; 18,23; 21,8; 22,15; Ga
5,20-21; Kpt 19,19.26-31; 20,2-7.27; 1z 47,9.12-13; Mdr 17,7; 12,3-5; Ml 3,5).

4 K_.H. Peschke, Grzechy przeciwko kultowi prawdziwego Boga, Communio 15 (1995) 45. 57;
R. Pindel, Magia czy Ewangelia?, 8. 11. 15-17. 339-340.

5 Przyktadem tak przyjetego podziatu, mogacego w czytelniku spowodowaé biedne
przekonanie, jakoby pewne praktyki magiczne byty moralnie dobre, sa np. stowa K.H. Peschke
(Grzechy przeciwko kultowi prawdziwego Boga, 57): ,,magia dzieli si¢ na magi¢ biatg, ktéra ma na
celu skutki zdrowotne lub przynajmniej dozwolone, oraz na magi¢ czarng, ktéra usituje wywotad
zte skutki lub zmierza do innych grzesznych celow”. Oczywiscie celem autora nie byto wywotanie
btednego przekonania w odbiorcy, jednakze kontekst wypowiedzi nie do§¢ wystarczajaco wyklucza
tego typu btedne rozumienie, pozwalajac na nadinterpretacje przytoczonych stow.
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Analizujagc wybrang przez nas perykope Dziejow Apostolskich (8,5-24),
pominiemy zagadnienia dotyczgce redakcji i historii tekstu z powodéw zazna-
czonych we wstepie, skupiajac si¢ na tekScie kanonicznym w jego dzisiejszej
formie. W lekcji Dz 8,5-24 zauwazamy cztery segmenty tekstu: ww. 5-8
opisujace relacje z dziatalnoSci ewangelizacyjnej Filipa w Samarii; ww. 9-13
przedstawiajace pokrdtce sylwetke oraz wczedniejsze zycie Szymona Maga
i zawierajgce opis jego nawrdcenia i przyjecia chrztu; ww. 14-17 stanowigce opis
misji i dziatalno$ci Piotra i Jana w Samarii oraz ww. 18-24, w ktérych dochodzi
do konfrontacji Piotra z Szymonem i osagdzenia sposobu myslenia i mentalno$ci
wilasciwej magii'c.

Przygladajac si¢ powyzej przedstawionej strukturze perykopy, wlaSciwe
wydaje si¢ przyjecie, ze w rozwazanej lekcji mamy do czynienia ze wza-
jemnym odpowiadaniem sobie poszczegdlnych blokéw tekstow: segment
a (ww. 5-8) odpowiadajacy blokowi a’ (ww. 9-13) oraz segment b (ww. 14-17)
korespondujacy z jednostka b’ (ww. 18-24). Dalszg analiz¢ Dz 8,5-24 przepro-
wadzimy, opierajac si¢ o podziat tekstu ze wzgledu na paralelne bloki.

Pierwsza wazng informacja ptynaca z lektury Dz 8,5-8.14-17, o ktdrej nalezy
w tym miejscu wspomnied, jest fakt zwrdcenia si¢ do Samarytan, ktéry mozna
rozumie¢ jako powazng probe przezwyci¢zenia dziedzicznej nienawisci rodowe;j.
Réwniez istotne przestanie stanowi taczno$¢ pomigdzy nowo zaloZzonym
Kosciotem w Samarii a KoSciotem ,,Matka” w Jerozolimie, ktére staje si¢
widoczne poprzez dopetnienie misji Filipa polegajacej na udzielaniu chrztu,
przez misje Apostotdw Piotra i Jana, ktorzy poprzez modlitwe i natozenie rak
udzielali Ducha Swigtego. Zatem za sprawa przybycia i dziatalnosci Piotra i Jana
misja Filipa zostata zaakceptowana, a KoSciét w Samarii otrzymat gwarancje
jednosci z misja Chrystusa. Z historycznego punktu widzenia nieporéwnywalnie
wazniejszym byt jednak wspomniany postulat zaakceptowania Samarytan'’.

Od strony tematyki poruszanej w naszej pracy wieksze znaczenie ma
przestanie ptynace z egzegezy Dz 8,9-13.18-24. Wymienione fragmenty zawieraja
przedstawienie postaci Szymona'® zwanego Magiem oraz jego reakcji, wpierw
na dziatalno$¢ ewangelizatorskg i cudotwdrezg Filipa — jednego z siedmiu (Dz
6,5), nastgpnie na misje Apostotow Piotra i Jana. W wersetach 9-13 §w. Lukasz

16 Por. R. Pindel, Magia czy Ewangelia?, 281.

17 Por. J. Gnilka, Piotr i Rzym. Obraz Piotra w pierwszych dwu wiekach, tt. W. Szymona,
Krakéw 2002, 104. Por. réwniez H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, cz. 1: Ewangelie
— Dzieje Apostolskie — Listy Katolickie — Apokalipsa. Jezus Chrystus wczoraj — dzis — na wieki,
Wroctaw 1985, 218. 220; R.J. Dillon, Dzieje Apostolskie, 1210.

'8 Hebr. Szimeon (111%): ,,B6g mnie wystuchat”, gr. Simon (Zluwv): ,,cztowiek ptaskonosy”.
Por. P.Cz. Bosak, Szymon Mag, w: Postacie Nowego Testamentu. Stownik Konkordancja, Pelplin
1996.
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z jednej strony podkres§la podziw Samarytan dla umiejetnosci Szymona, z drugiej
za$ od poczatku ukazuje, Ze mag znajduje si¢ na przegranej pozycji w zestawie-
niu z oredziem Ewangelii, poniewaz 6w podziwiany i powazany przez wszy-
stkich znawca ,,sztuki magicznej” musiat uzna¢ wyzszos§¢ znakéw i mocy Filipa.
W tym kontekscie godnym podkreslenia jest fakt, ze Szymon podziw Samarytan
musiat zdobywac przez dtugi czas, za$ Filip nie do$¢, iz zyskuje wigksze uznanie
ze strony ttumow w nieporéwnywalnie krétszym czasie, to jeszcze sam mag,
cztowiek podziwiany, zostaje zafascynowany dzietami Diakona. Ow podziw ze
strony Szymona wobec znakéw dokonywanych przez Filipa dowodzi zatem, ze
magia i mozliwosci przez nig dawane sa niczym w poréwnaniu do mocy, jaka
Chrystus udziela gtosicielom Ewangelii. Dziatalno$¢ Filipa w konsekwencji
doprowadzita do aktu autentycznej, cho¢ spowodowanej fascynacja, wiary ze
strony Szymona i przyjecia przez niego sakramentu chrztu. Jednakze wiara maga,
ktéra byta wystarczajaca do przyjecia chrztu, nie przechodzi préby dojrzatosci
w zetknigciu z tajemnicg udzielania Ducha Swigtego®.

Naganna postawa Szymona, wyrazajaca si¢ przez posiadanie swojej kon-
cepcji na role Boga w jego Zyciu i na swoje bycie chrzescijaninem, zostaje
zdemaskowana w zwigzku z modlitwg Piotra i Jana nad ochrzczonymi, by ci
otrzymali Ducha Swietego®. Przyczyny postawy Szymona, charakteryzujacej si¢
w posiadaniu wlasnego obrazu béstwa, a wyrazajacej si¢ w checi manipulowania
Duchem Swietym dla wiasnej korzysci, nalezy dopatrywaé si¢ w wersetach
9-11. Zawieraja one informacje na temat celéw, dla ktérych Szymon podejmowat
dziatania magiczne. Szymon na pierwszym miejscu proklamowat tylko siebie
i swoja wielko§¢. Wszelkie za$§ dokonywane przez niego znaki, ktérymi
zadziwiat, miaty wskazywac na jego boskos$¢ i doprowadzi¢ do podziwu dla jego
osoby?!. T¢ sktonno$¢ do uwielbienia siebie Szymon wnidst, wraz z chrztem, na
teren przyjetej przez siebie wiary. Cheé posiadania mocy Ducha Swigtego dla
dokonywania zdumiewajgcych czynéw nowej jakoSci w celu zyskania jeszcze
wigkszej stawy, sprawita zamkniecie sie¢ Szymona na Boga 1 istotg kultu, jaka
czlowiek jest mu winien®.

1 Por. R. Pindel, Magia czy Ewangelia?, 284-286.

% Religijno$¢ Szymona maga, bedac wciaz zbytnio osadzong w rytach wiasciwych mysleniu
magicznemu, miata duzo z tejze magii i zewnetrznosci, a niewiele lub nic z wewnetrznej
i osobowej wiezi z Bogiem. Podobng sytuacje niezrozumienia istoty prawdziwego kultu mamy
w oskarzeniu o batwochwalstwo skierowanym przez proroka Ozeasza do Izraela. Por. J. Warzecha,
Niech kazdy odrzuci bozki Ez 20,7, Communio 15 (1995) 8.

2l Por. R. Pindel, Magia czy Ewangelia?, 285.

2 W wyznawaniu wiary i w kulcie Bozym cztowiek potwierdza podwGjng rzeczywistos¢:
po pierwsze, godzi si¢ z tym, Ze sam nic nie znaczy, uznaje witasng nico$¢ i grzeszno$¢ wobec
absolutnej peini bytu i absolutnej §wietosci, to za$ rodzi szacunek, ktéry powoduje dystans
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Prébujac ,kupi¢” Ducha Swietego w celu posiadania nad Nim wtadzy (Dz
8,19), Szymon zdradza swe niezrozumienie czyndw, ktérych jest Swiadkiem.
Gest natozenia rak odczytuje on w kategoriach sztuki magicznej, w my§l ktdrej
rytual zapewniat wladz¢ nad przyzywanym bdstwem. Mag wykazal zatem, ze
nadal, mimo przyjetego chrztu, tkwi w logice wtasciwej my§leniu magicznemu,
tym samym nie zdal on proby dojrzatoSci wiary chrzescijanskiej i okazat si¢
niezdolny do przyjecia sakramentu bierzmowania. Préba Szymona potwierdzita
za$ nienaruszalny charakter Ducha jako daru (Dz 8,20, por. réwniez Dz 2,38;
10,45; 11,17)%.

Odrzucenie przez Piotra egoistycznych roszczen Szymona Maga i skarcenie
nieczystego postugiwania si¢ pieniedzmi jest z jednej strony potwierdzeniem,
iz dar Ducha nie moze by¢ zredukowany do rzeczy pozostajacej w dyspozycji
wolnej woli cztowieka, modlitwa za$§ o jego udzielenie nie moze by¢ rozu-
miana w kategoriach rytualéw magicznych. Z drugiej strony Apostotf, po linii
starotestamentalnego rozrézniania prawdziwych i fatszywych prorokéw przez
ich stosunek do pienigdzy, podat kryterium weryfikacji autentycznych glosicieli
Ewangelii®.

7. dotychczasowych analiz wynika zatem, ze Szymon winien jest grzechu
batwochwalstwa przejawiajacego si¢ w dwoch aspektach: po pierwsze, pragnie
on zastgpi¢ Boga wartoscig dla niego najwazniejsza, tj. samym sobg (idolatria
materialna posrednia); po drugie, manipuluje on obrazem Ducha Swietego
poprzez ograniczenie jego wiadzy i woli (che¢ ,kupna”) za sprawa zwigzania
mu rak przy pomocy rytualéw (idolatria duchowa), w tym przypadku Zle rozu-
mianego przez Szymona gestu naktadania rak®. W tym kontekscie stowa Piotra
skierowane do Maga nabieraja szczegolnie waznej wymowy: Niech pienigdze
twoje przepadng razem 7 tobg - odpowiedziat mu Piotr - gdyz sqdzites, Ze dar
Bozy mozna nabyc za pienigdze. Nie masz Zadnego udziatu w tym dziele, bo serce
twoje nie jest prawe wobec Boga. Odwroc sie wiec od swego grzechu i pros
Pana, a moze ci odpusci twdj zamiar. Bo widze, Ze jestes zdtcig gorzkg i wiazkg

(mysterium tremendum); po drugie, uznaje on swa zalezno$¢ od Stwodrcy i1 swe istotowe
ukierunkowanie na niosgcg blogostawienistwo petnie Boga, ktdra i tylko ona jest w stanie przyjs¢
z pomocy ludzkiej ngdzy. Emanujaca z Boga moc przyciggania domaga si¢ goracego pragnienia
i poboznosci petnej mitosci, to wszystko za$ rodzi jedno$¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem
(mysterium fascinosum). Cata religijno$¢ oscyluje miedzy dystansem, wynikajacym z szacunku,
a petng mitosci poboznoscia, co jej nadaje moc i site”. K.H. Peschke, Grzechy przeciwko kultowi
prawdziwego Boga, 43.

2 Por. R.J. Dillon, Dzieje Apostolskie, 1210; R. Pindel, Magia czy Ewangelia?, 286-288.

% Por. J. Gnilka, Piotr i Rzym, 194-195; R. Pindel, Magia czy Ewangelia?, 289.

% Por. charakterystyke idolatrii materialnej posredniej i duchowej w: D. Kotecki, Co ma
Jjeszcze chrzescijanin wspolnego z bozkami?, 207-217.
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nieprawosci (Dz 8,20-23). Apostol wyraznie przyczyny grzechu Szymona
dopatruje si¢ w kondycji jego serca spetanego wigzami magii. Tym samym Sw.
Lukasz wypowiada surowg przestroge pod adresem kazdego chrzescijanina,
a mianowicie: serce musi by¢ szczere wobec Boga, bo inaczej moze samo siebie
zatraci¢ (por. réwniez: Ps 16,4; Ml 3.5; Ga 5,20-21). Autor ustami §w. Piotra
wzywa do przemiany myS§lenia wszystkich idgcych droga Szymona — jest to
wezwanie do zachowywania zawsze serca prawego wobec Boga®. Zatem serce
chrzescijanina musi by¢ zawsze otwarte na dary ptynace od Boga, tj.: madrosc,
wiedze, wiare; ma nie by¢ ,,lepiej wiedzacym” i nie oczekiwac zadnych korzysci.
»erce jest [bowiem] miejscem decydujacym o czystosci cztowieka i od serca
zalezy, czy cztowiek nalezy do sfery Bozej i podoba si¢ Bogu [...] Nieczystos¢
serca oznacza wykluczenie Boga i zastgpienie Go innymi warto$ciami, ktdre
jawia si¢ wazniejsze niz Bdg. Takie zastgpienie jest niczym innym jak
batwochwalstwem™?’.

Zatem Nowy Testament zwraca szczegdlng uwage na wnetrze cztowieka,
z ktdrego to biorg swoj poczatek wszelkie odstgpstwa i batwochwalstwo. Dlatego
tez Jezus wzywat do zachowania postawy pokory i uznania swojej catkowitej
zaleznosci od Boga we wszystkich wymiarach swojego zycia: ,,Btogostawieni
ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5,3) oraz
do zachowania czystoSci relacji wzgledem Boga: ,,Blogostawieni czystego
serca, albowiem oni Boga ogladac¢ bedg” (Mt 5,8). Réwniez wezwania Jezusa:
,»Czas si¢ wypelnit i bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie si¢ 1 wierzcie
w Ewangeli¢” (Mk 1,15) nie nalezy odczytywacé jako wezwania do manipu-
lowania Bogiem, ale do uznania Go takim, jakim rzeczywiscie jest®.

Z naszych dotychczasowych analiz wynika, ze perykopa Dz 8,5-24 powinna
by¢ rozumiana jako swojego rodzaju ponadczasowe ostrzezenie skierowane
do samego czytelnika, aby kroczac droga wiary chrzedcijafskiej, nieustan-
nie weryfikowa¢ kondycj¢ swojego serca, nieustannie stara¢ si¢ zachowac je
prawym wzgledem Boga poprzez 1aczno$¢ z Kosciotem, a przede wszystkim
poprzez zywe zycie sakramentalne. Przypadek Szymona Maga uczy réwniez,
ze przyjecie chrztu nie gwarantuje wlasciwej postawy duchowo-religijnej
chrzescijan wzgledem Boga. Dlatego tez nalezy nieustannie obdarza¢ troska
wiernych poprzez praktyke duszpasterskg, nauczanie i prowadzenie do poznania
i zawigzania Zywej komunii oraz wtasciwych relacji z Bogiem.

% Por. R. Pindel, Magia czy Ewangelia?, 290-292.
2 D. Kotecki, Co ma jeszcze chrzescijanin wspdlnego z bozkami?, 213.
2 Por. tamze, 212-113. 216-217.
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3. Zakonczenie

Zagadnienia balwochwalstwa i magii nie sg pierwszorz¢dnymi ani dominujacymi
w Dziejach Apostolskich, ale nalezg do elementéw sktadowych tematu ewangeli-
zacji (por. Dz 1,8). W tym wtasnie kontekscie powinny by¢ odczytywane. Nauki
ptynace z analizowanych przez nas perykop w temacie, jakim jest rozszerzanie
si¢ Stowa Bozego, nabieraja ponadczasowej wagi. Dzi§ szczegdlnie w kontekScie
synkretyzmu proponowanego przez New Age sa one aktualne. Przestanie
Dziejow Apostolskich 8,5-24 i 14,8-18 wzywa wszystkich, ktérym zostata
powierzona piecza nad depozytem wiary, aby gtosili jasne oredzie Ewangelii
w sposéb autorytatywny i zrozumialy dla odbiorcy. Nalezy bowiem pamigtac,
7ze rozne prady Swiatopogladowe i ,religijne” nieustannie probuja odwiesé
kazdego, kogo si¢ da, od bliskoSci Boga. Czynig to poprzez zatruwanie ludzkich
serc batwochwalczymi koncepcjami zaréwno Osoby Boga, jak i spekulacjami
na temat miejsca i roli cztowieka we wszech§wiecie. W tym miejscu wyrazamy
nadzieje, ze poprzez przedstawiong w niniejszym artykule problematyke uka-
zane zostaly narzedzia ostrzegajace wszystkich przed zagrozeniami ptyngcymi
ze strony Swiata.
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Zusammenfassung

Der Artikel zeigt in zwei Teilen die besondere Wirkung des Heiligen Geistes.
Im ersten Abschnitt (Apg 8,5-24) die Geistesmitteilung durch die Apostel macht
auf Simon gewaltigen Eindruck, offenbart aber zugleich das wahre Motiv fiir
sein Glaubigwerden. Er hat sich von Philippus nur taufen lassen, weil er in ihm
einen machtvollen Wundertéter sah, aber das eigentliche Wesen der christlichen
Religion ist ihm fremd geblieben. Und so sicht er auch in den Aposteln nur ihm
tiberlegene Wundertéter und will derer hohere Krifte, die er sich als Zauberkréfte
denkt, um Geld fiir sich gewinnen. Die Macht der Apostel ist aber keine
kéaufliche Zauberkraft, sondern eine freie Gabe Gottes, die man nicht mit Geld
erwerben kann. Im zweiten Abschnitt (Apg 14,8-18) der Glaube der Bewohner
von Lystra, dass Paulus und Barnabas Goétter in Menschengestalt sind, ist so fest,
dass die Priester des vor der Stadt befindlichen Zeustempels sich anschicken, den
beiden vermeintlichen Gétter zu opfern. Die Worte, die Apostel an die Menge
richten, sind deshalb besonders wichtig, weil sie erkennen lassen, wie Paulus zu
heidnischen Zuhdorern gesprochen hat. Thnen musste er zuerst die gro3e Wahrheit
von dem einen wahren Gott, dem Schépfer und liebevollen Vater aller Menschen,
verkiinden. Und auf diese Wahrheit weisen die beiden Apostel auch bei dieser
Gelegenheit mit Nachdruck hin.
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