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Los kobiety z Betlejem przejmujacym wotaniem
o spoteczno-religijng naprawe w Izraelu u progu monarchii
(Sdz 19,1-30)

The plight of the woman of Bethlehem a poignant
cry for socio-religious repair in Israel at the dawn
of the monarchy (Judges 19:1-30)

Abstrakt. Przedmiotem badan podjetych w artykule jest przestanie (post)deuteronomi-
stycznej redakeji przekazu o zbrodni w Gibea (Sdz 19,1-30), ktéry otwiera epilog ksiegi
pos$wigcony bezprecedensowej bratobojczej wojnie w Izraelu (19,1-21,25). W kontek-
$cie perypetii zwigzku lewity z Géry Efraima i konkubiny z Betlejem, a nade wszystko
na tle dokonanego na niej gwaltu, tradycja ta ilustruje poglebiajacy si¢ kryzys spotecz-
no-religijny i moralny, jaki w epoce sedziéw dotknat wszystkie hebrajskie pokolenia.
Dramatyczny obraz ich spolecznego i moralnego zepsucia, ktérego dowodem i symbo-
lem jest haniebna przemoc na bezbronnej kobiecie dokonana przez zdeprawowanych
moralnie Beniaminitéw przy nagannej biernosci jej towarzyszy (maz, gospodarz i stu-
ga), staje sie w kontekscie calej ksiegi glosnym apelem o gruntowna odnowe duchows
w Izraelu. Na podstawie regut historyczno-krytycznej lektury Sdz 19,1-30 na kolejnych
stronach publikacji beda ukazane zalozenia rekonstrukcji i oceny najbardziej drastycz-
nej sceny przemocy wobec kobiet zapisanej w Biblii, na ktdra jej redaktorzy sugeruja
patrze¢ przez ideowy i teologiczny pryzmat catej ksiegi.

Abstract. The subject of the research undertaken in this article is the message of the
(post)deuteronomistic redaction of the account of the crime at Gibea (Judges 19:1-30),
which opens with the book’s epilogue on the unprecedented fratricidal war in Israel
(19:1-21:25). Against the backdrop of the adventures of the relationship between the
Levite from Mount Ephraim and the concubine from Bethlehem, and above all against
the backdrop of the rape perpetrated on her, this tradition illustrates the deepening
socio-religious and moral crisis that affected all Hebrew generations in the age of the
judges. The dramatic picture of their social and moral corruption, evidenced and sym-
bolised by the shameful violence on a defenceless woman perpetrated by the morally
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depraved Benjaminites with the reprehensible passivity of her companions (husband,
householder and servant), becomes, in the context of the entire book, a resounding call
for a thoroughgoing spiritual renewal in Israel. Based on the rules of a historical-criti-
cal reading of Judges 19:1-30, the following pages of the publication will show the as-
sumptions for the reconstruction and evaluation of the most drastic scene of violence
against women recorded in the Bible, which its editors suggest be viewed through the
ideological and theological prism of the entire book.

Stowa kluczowe: konkubinat w Izraelu, zbrodnia obywateli Gibea, przemoc wobec ko-
biet, epoka sedziéw, Sdz 19,1-30.

Keywords: concubinage in Israel, Gibea citizens crime, violence against women, era of
judges, Judges 19:1-30.

Cykl Sdz 19,1-21,25 jest drugim po 17,1-18,31 spdjnym tresciowo i literacko
zbiorem tekstow zrédlowych, ktérym (post)deuteronomistyczni i (post)ka-
plaiiscy redaktorzy zamykaja historiograficzna rekonstrukcje rzadow sedziow?,
wprowadzajac lektoréw Prorokéw Wezesniejszych (Joz-2 Krl) w relacje o Samuelu,
Helim, arce w Szilo (1 Sm 1,1-3,21; 4,1-7,1) i ustanowieniu monarchii w Izraelu
(1Sm 7,2-12,25). W tej zwartej narracyjnie, kontekstualnie i teologicznie kom-
pozycji, wiodace role odgrywaja najpierw bohaterowie indywidualni, a potem
zbiorowi?. Do protagonistow kolektywnych nalezy grupa nikczemnych obywateli
Gibea (19,22-25), poslancy lewity niosacy wies¢ o $mierci jego zony (19,19)
i dwie walczgce z sobg koalicje: Izraela i Beniamina (20,1-21,7)°. W odréznie-

I Zrédta o wojnie w Izraelu (19,1-21,25) spiete w strukturalna i tematyczng calos¢ dwie-
ma glosami (19,1a; 21,25) sg zwigzane z cyklem o genezie kultu w Gdrze Efraima i Lajisz/
Dan oraz podbojach Danitéw (17,1-18,31). W obu przekazach majacych forme klanowej sagi
wida¢ ten sam wiodgcy motyw lewity szukajacego schronienia i te samg topografie (Gora
Efraima i Betlejem). Wong 2006, 2-10.28.

2 W 19,1-21,25 bohaterowie jednostkowi dziataja jedynie na wstepie (lewita, jego Zona,
jej ojciec i stuga, starzec z Gibea i jego corka; 19,1-30). Na dalszym etapie sagi w centrum
zostajg juz tylko protagonisci kolektywni (20,1-21,25). Co istotne, bohaterowie zbiorowi
wiodg prym tylko we wstepie i finale ksiegi (1,1-3,6; 19,1-21,25). Jej korpus (3,7-16,31)
i pierwszy epilog (17,1-18,31) méwi nade wszystko o protagonistach zbiorowych.

3 Do bohateréw zbiorowych w ostatniej fazie epilogu dotacza szesciuset Beniaminitéw
ocalatych z wojny (20,47; 21,15-24), a takze oblozeni klatwa obroncy Jabesz (21,8-11) i dwie
grupy uprowadzonych kobiet: czterysta dziewic z Gileadu (21,12-14) i (dwie$cie) mieszkanek
okolic Szilo (21,15-24).
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niu od 17,1-18,31, postacie cyklu 19,1-21,25 sa anonimowe, co okresla teolo-
giczne cele jego edytoréw akcentujacych uniwersalizm i powage komuniko-
wanego oredzia, ktore obnaza zastraszajaco niski poziom duchowy w Izraelu
i wota o radykalne transformacje ustrojowe. A chodzi nie tylko o potepienie
aktu barbarzynstwa dokonanego w Gibea, ale tez bezprecedensowej w historii
Izraela bratobdjczej wojny, ktora pochlonela dziesiatki tysiecy ofiar i narazila
na upokorzenie i przemoc wiele kobiet, dzieci i cudzoziemcéw/obcych. Brak
struktur spoleczno-politycznych mogacych zapobiec tak odrazajacym naduzy-
ciom byl w starozytno$ci uznawany za oznake stabosci ustroju zmuszajaca do
podjecia natychmiastowych dziatan naprawczych. I tak jest w przypadku dwu
epilogow Ksiegi Sedziow (17,1-18,31119,1-21,25), ktdre apelujg o reformy przy-
wracajace zachwiany fad w Izraelu poprzez ukazanie wieloaspektowego kryzysu
u koncowej fazie epoki sedziow. Jego najbardziej przejmujacymi znamionami sg
upokorzenie i bél dotykajace kobiety przed i podczas wojny o Gibea. Kobiece
cierpienie jest bowiem wspdlnym watkiem wszystkich segmentow 19,1-21,25i to
ono przesadza o niepowtarzalnosci tej starotestamentowej tradycji. Jego pierwsza
i najmocniej uderzajaca odstong jest opowies¢ o $mierci bezimiennej kobie-
ty z Betlejem, opuszczonej przez bliskich jej mezczyzn i brutalnie zgwalconej
przez zdeprawowanych obywateli beniaminickiego miasta (19,1-30). Przemoc
wobec niewinnych kobiet i $mier¢ wielu z nich sg tez sygnalizowane w gtéwnej
czedci epilogu opowiadajacej o przebiegu i skutkach wojny domowej w Izraelu
(20,1-48) i jego zakonczeniu, ktore relacjonuje kontrowersyjne dzialania he-
brajskich rodéw podjete w celu odbudowy zdziesigtkowanego wojng Beniamina
(21,1-14.15-25).

Celem artykulu jest przyblizenie intencji redaktorow ksiegi, ktorzy w bezpre-
cedensowy w calej Biblii Hebrajskiej sposéb odwaznie podejmuja temat prze-
mocy wymierzonej w kobiete u schytku epoki sedziow (19,22b-30), ale pragna
go ukaza¢ calosciowo, to znaczy zaréwno w $wietle innych nagannych dziatan
majacych miejsce podczas bratobojczej wojny w Izraelu (21,8-14.15-24), ale tez
w kontekscie tradycji podkreslajacych doniosla role, jaka Izraelitki i wybrane
przez nich kobiety kananejskie odegraly na tym etapie dziejow (por. 1,13-15;
4,4-5,31; 8,30; 11,29-40; 13,2-25; 14,1-15,8; 16,1-3.4-21; 17,1-5)%. Optyka,

4 Proces edycji 17,1-18,31 i 19,1-21,25 byt ztozony (Bray 2006, 31), a taczace te cykle
formuty (17,65 18,1; 19,1; 21,25) dodano, by stanowity historio-zbawczy klucz do lektury relacji
o0 12 liderach Izraela. Pfeiffer 2015, 429-439; Craig 2003, 159-185. Dla niekt6rych pierwotnym
epilogiem ksiegi jest sekcja 17,1-18,31. Amit 1999, 337-342; Becker 1990, 295-299.
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w jakiej te kwestie widza i oceniajg (post)deuteronomistyczni i (post)kaptanscy
redaktorzy ksiegi, zostanie wskazana na bazie lektury historyczno-krytycznej
dwu dopelniajacych si¢ scen 19,1b-21 i 19,22-30 przeprowadzonej w kontekscie
innych tekstéw sagi podnoszacych temat krzywdy kobiet.

1. Literacki profil i funkcja 19,1b-30 w strukturze sagi
o wojnie w Izraelu (19,1-21,25)

W drugim epilogu ksiegi (19,1-21,25) egzegeci widzg zwykle trzy dopelniajace
sie przekazy: o zbrodni w Gibea (19,1b-30), wojnie w Izraelu (20,1-48) i pro-
bie demograficznej odbudowy pobitego rodu Beniamina (21,1-24), cho¢ nie
zawsze tak samo je delimitujg®. Profil literacki i tlo spoteczno-kulturowe tych
tekstow sugeruja, ze ich redaktorzy odwotuja si¢ do tradycji z epoki przedmo-
narchicznej i by¢ moze czasow wczesniejszych, ktore funkcjonowaty w pamieci
Hebrajczykow (por. 19,1b-30 i Rdz 19,1-29)7. Te oryginalne Zrédla stopniowo
redagowaly deuteronomistyczne i (post)deuteronomistyczne kregi pisarskie,
a ich ostateczna wersja jest dzietem (post)kaptanskich edytoréw, ktérzy wpisali
je w Ksiege Sedziow jako zamykajacy ja epilog (por. 17,1-18,31 i 19,1-21,25).
Relacja o zbrodni w Gibea jest postrzegana w egzegezie jako przekaz zwigzany
z Betlejem lub Goérg Efraima opracowany wedlug tej samej/podobnej matrycy
literackiej i teologicznej, co zrédlo o niegodziwych obywatelach Sodomy (Rdz
19,1-29)%. Wsrdd hipotez na temat ostatecznej edycji 19,1b-30%, zwykle optuje

5 Fleenor, Ziese 1984, 265-298; Niditch 2008, 190-191; Webb 2012, 453-454; Gross
2009, 812-813.

® Younger 2002, 347; Schneider 2000, 245; Brensinger 1999, 192-193; Robinson 2006,
108-118.

7 Guest 1998, 56-61.

8 Rizzi 2023, 532-539. Jedni optuja za zrédtowym pierwszenstwem relacji o Locie
(Rdz 19,1-29), inni za oryginalno$cig przekazu o pobycie lewity z Géry Efraima i jego zony
w Gibea (19,1b-30) (Guillaume 2004, 226; Niditch 1982, 375-378; Rizzi 2012, 455-456) lub
uznajg zalezno$¢ obu tradycji od starszego wzorca. Niditch 2008, 192.

9 Sugerujacy wczesna edycje 19,1-30 wiaza ja z epoka przedmonarchiczng (Niditch
1982, 366), z okresem konfliktu Judy i Beniamina (XI/X w. przed Chr.) (Jiingling 1981, 291;
Unterman 1980, 161-165), wojna syro-efraimska (734-732 przed Chr.) lub przelomem VIII/
VII w. przed Chr., kiedy Ozeasz i Amos krytykowali kult w beniaminickich osrodkach: Gilgal
i Betel (Joosten 1999, 71; Miller 2005, 74).
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sie za pozng datacja przypadajaca na reforme Jozjaszal?, niewole babilonska!!,
czas powygnaniowy!? lub okres perski'®. Za obecng wersje tradycji odpowia-
daja (post)deuteronomistyczne i (post)kaptanskie kregi pisarskie, ktére nadaty
ostateczny ksztalt 17,1-18,31 1 19,1-21,25' i calej ksiedze!”. Kregi te optowaty
za Juda (20,18; por. 1,1-20), uznajac takze spoleczno-militarng rol¢ Beniamina
i Jozefa (20,12-48; por. 1,20.21-29)16.

W militarnej sadze 19,1-21,25 perykopa o lewicie i jego Zonie pelni role
wstepu, ktory inicjuje jej przewodnig akeje (por. 19,29-30) rozwijang na dwu
dopelniajacych sie etapach (20,1-48; 21,1-25)7. W 19,1-30 trudno o jedno-
znacznie pozytywnego bohatera procz bezimiennej i lakonicznie przywotanej
dziewicy - corki starca osiadlego w Gibea. Nie tylko bowiem zdeprawowani oby-
watele Gibea, ale tez lewita, konkubina, jej ojciec i gospodarz oferujacy im gosci-
ne, noszg znamiona moralnego regresu, ktéry demaskuja i potepiajg redaktorzy!s.
Ostrze ich krytycznej oceny najmniej dotyka kobiet (19,1b-20,11; 21,1-24)',
a najwiecej mezczyzn, ktdrzy, mimo iz sa odpowiedzialni za spoleczno-kulturowy
i religijny poziom zycia w Izraelu u kresu rzadéw sedzidw, to jednak nie staja
na wysokosci zadania. Na moralny regres pokoleniowej spotecznosci Izraela
w otwarciu sagi wskazuja dwa zwigzane z sobg obrazy: obraz rozpadajacego sie

10 Yee 1995, 152.

1 Amit 1990, 185-189.

12° Guillaume 2004, 206; Becker 1990, 262.297.

13 Blenkinsopp 1998, 30; Kratz 2000, 205. W tym czasie Beniamin podlegal Samarii, a nie
Judzie i cigzyl w strone Izraela (3,15.27;4,5; 5,14). Finkelstein 2013,46-47.Stad w 19,1-21,25
tyle krytyki Beniamina i Gibea.

14 Leshem 2001, 128-145. Diachroniczna lektura sekcji 19,1-21,25 sugeruje jej zwiazek
z terenami Judy, Jozefa (Efraima i Manassesa) i Beniamina. Jej topografia przywotuje bowiem
kananejskie o$rodki przejete przez te rody: Betlejem, Jebus, Betel, Mispa, Géra Efraima, skata
Rimmon, Szilo, Sychem, Lebona i Jabesz Gilead.

15 peckham 1985, 35-38. Te kregi nadaty 19,1b-30 role wstepu do sagi (por. 20,1-48
i21,1-24).

16 Sasson 1981, 13-24; Giffone 2019, 960-961.

17" Fokkelman 1992, 43; Butler 2009, 416.

18 Hudson 1994, 54-63.

19 Mezczyzni w 19,1b-30 s oceniani z duzg doza krytyki (19,14-15.22-30; por. 20,4-7)
lub ambiwalencji (19,2-10.11-15.16-25.27-30). Najpozytywniejsza figurg meska jest ojciec
kobiety; ale i jego postawa budzi pewne kontrowersje, gdyz nachalng go$cinnoécia posrednio
przyczynia sie do tragedii w Gibea (19,3b-9).
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malzenstwa (naganna postawa obojga matzonkéw) w 19,1b-21 i obraz trawio-
nej niemoralnoscig i bezprawiem beniaminickiej wspdlnoty Gibea (19,22-30).

2. Burzliwa relacja matzenska symbolem kryzysu moralnego
w lzraelu (19,1b-21)

Zgodnie z celem badawczym ukazanym na wstepie, przedmiotem egzegetycznej
lektury zrodta o lewicie i jego matzonce pozostajg tylko te passusy, ktore okre-
$laja jej spoleczno-kulturowa pozycje i wigz faczaca z mezem, ojcem i klanem.
Obrazuja one okolicznosci, w jakich doszto do jej wykorzystania i $mierci przy
karygodnej biernosci bliskich jej mezczyzn i ukazuja jak to zajscie wptyneto na
dalsze losy rodéw hebrajskich. Bohaterka 19,1b-30 od poczatku zwraca uwage
narratora, ktéry wprowadza ja w réwnie obszerny i kontrowersyjny sposéb zaraz
po jej mezu?’, anonsujgc dalszy karkolomny rozw¢j zdarzen (19,2). Nie poda-
je on jej imienia, méwigc o jej statusie spolecznym ('issa pileges ,,drugorzedna
zona, konkubina”), pochodzeniu (mibbét lehem jehiidd ,,z Betlejem Judy”; 19,1b),
wieku (hanna ‘drd ,mloda kobieta, dziewczyna’; 19,3b.4.5.6.8.9) i wiezi z lewita
(pilagsd ,.jego konkubina”; 19,9.10.2721). W 19,1-30 nie wida¢ zadnej deprecjacji
kobiety z powodu jej kruchej pozycji spolecznej??, co blednie suponuje egzegeza
feministyczna??. Jest ona ukazywana pozytywnie lub neutralnie, nawet w obli-
czu jej ,niewierno$ci’: wattizneh ‘aldw pilagso wattélek me’itto "el-bét *abiha ,,jego
konkubina go zdradzita i odeszta od niego do domu jej ojca” (19,2a). I w tym
ambiwalentnym kontekscie narrator nie skupia si¢ na moralnym aspekcie zajscia,
lecz na przywigzaniu meza do zony (19,2-3; por. 20,4-7), cho¢ pdzniej ilustruje,
ze bylo ono nietrwale. Nota o sporze matzonkéw inicjuje i od razu komplikuje

20 Nota o lewicie méwi o jego statusie spoteczno-kulturowym, pochodzeniu i miejscu
rezydencji: is lewi gar bejarketé har-’eprajim ,,pewien maz, lewita, mieszkajacy jako obcy
w odleglej czesci Gory Efraima” (19,1b).

21 Konkubinat nie budzi w Biblii negatywnych emocji i oznacza wiez mezczyzny z ko-
bietg niezamezng, ktora z uwagi na brak odpowiednio wysokiego posagu w hierarchii klanu
musiala ustgpi¢ miejsca pierwszorzednej zonie. Konkubinat obligowal meza do tych samych
powinnosci wobec kobiety i jej rodu, co regularne matzenstwo (Rdz 22,24). Poza 19,1b-30,
o konkubinie z Sychem, zonie Gedeona i matce Abimeleka, mowi wers 8,31. Matthews, Benja-
min 2005, 14; Lefebvre 2007, 5-15.

22 Reis 2006, 125.136.142.

23 QOlson 1998, 876; Exum 2007, 83-84.
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akcje opowiesci. z ktorej wynika, zZe kobieta wrécila na cztery miesiace do ojca,
a jej maz podazyl jej sladem. Ostatecznie ten fakt doprowadzi do ich pobytu
w Gibea, ktory stanie si¢ przyczyng najbardziej haniebnej zbrodni i krwawej
wewnetrznej wojny w historii Izraela.

Narrator tajemniczo okresla powod malzenskiego kryzysu, okreslajac go
w 19,2 terminem zand, ktéry w Biblii oznacza zwykle ,,czyn nierzadny, zdrade
malzenska”. Sens, jaki nada si¢ temu pojeciu w 19,2, zdeterminuje lekture narracji
o zonie lewity. We wspoélczesnych przekladach preferujacych grecka wersje zré-
dfa w tym miejscu najczesciej pojawiaja sie lekcje: ,rozgniewala sig, rozzloscita
sie, poczuta nieched, pokldcila sie, weszta w spor, odrzucita, odtracita™4. Znacznie
rzadziej czyn kobiety odczytuje si¢ w sensie ,,zdrady malzenskiej, niewiernosci,
cudzoldstwa, prostytucji’, co sugerowaltby rdzen znh z Tekstu Masoretow. Tylko
w kilku komentarzach zwrot wattizneh ‘alaw oddaje si¢ formg imiestowu ,,oka-
zujgc sie nierzadnicg/prostytutka wzgledem niego, [konkubina odeszta]”?>, ale
i w tym przypadku dopuszcza si¢ znaczenie ,rozztoscila sie, rozgniewata sie,
znienawidzita go” na bazie akadyjskiego zenil ,,czu¢ nienawis¢, zagniewanie” (fo-
netycznie bliskie hebr. znh)?6. Przektad ,,zdradzita go, postapila jak nierzadnica,
popelnila cudzoltéstwo” kreuje bowiem wiele trudnosci interpretacyjnych. Wobec
postawy lewity w 19,3-10 latwiej jest odczytac formule wattizneh ‘alaw w sensie
sporu, klétni czy czasowego kryzysu w pozyciu malzenskim niz w kluczu zdra-
dy/czynu nierzgdnego z innym mezczyzng?’. Gdyby zdrada/prostytucja miata
istotnie miejsce, kobiecie groziloby odbycie surowej kary, a lewita obligowany

24 Powyisze translacje bazuja na lekcjach greckiej LXXA: orgisthé auto(i)) ,rozgniewata
si¢ na niego” i LXXP®: eporeuthé apautou ,,odeszta od niego, opuscita go” (por. Wlg: reliquit eum).
LXX, Wlg, Targumy (wbsrt ‘Iwhj) i Jozef Flawiusz nie wiaza dziatan kobiety z rozwiazloscia/
niewierno$cig seksualna, ale z gniewem.

25 Moster 2015, 724-725.

26 Koehler 2002, vol. 2, 275; Hamley 2015, 53-54; Slawik 2024, 33-34.

27 Na podstawie tresci 19,3, niektérzy zakladaja, ze powodem ucieczki kobiety byta
przemoc, ktérej miatby sie wzgledem niej dopusci¢ lewita. Heath 1999, 14; Fleenor, Ziese
1984, 269-270. Tekst nie daje w tym wzgledzie wyjasnien, ale opierajac si¢ na 19,3b-10,
mozna zalozy¢, iz powdd ich sporu nie byl zbyt powazny, skoro w Betlejem na spotkanie
meza wychodzi Zona i jej ojciec, okazujac rados¢. Inni nadajg postawie kobiety teologiczng
symbolike: wobec meza okazala si¢ nierzadnica, jak Izrael wzgledem JHWH. Yee 1995, 162;
Schneider 2000, 251. W Ksiedze Sedziéw nie ma jednak takiego symbolizmu, a nadto Biblia
Hebrajska wigze obraz malzenskiej relacji Izraela z Bogiem zawsze z pierwszorzedna zona,
nigdy z konkubing. Boling 1975, 275.
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religijno-kulturowg praktyka nie staratby sie tak mocno o jej powrdét, jak to
zaklada werset 19,3. Inaczej wygladataby tez postawa samej kobiety i jej ojca na
widok poszukujgcego jej meza (por. 19,3-4)%8. Ich otwarcie na lewite sugeruje,
ze zdrady nie bylo lub niemoralne czyny konkubin nie byty pigtnowane tak su-
rowo, jak niewiernosci zon pierwszorzednych?. Z 19,3-10 wynika, ze spotkanie
w Betlejem byto przyjazne, zakonczylo si¢ ugoda i powrotem matzonkéw w rejon
Gory Efraima. Nieobecno$¢ kobiety na tym etapie narracji nie oznacza tez jej
marginalizacji. Jest podyktowana wzgledami egzystencjalnymi (przygotowanie
positkow), 6wczesnym bliskowschodnim kodem kulturowym (kobiety nie braly
udzialu w publicznym zyciu mezczyzn) i specyfika jej potozenia, ktore z racji
spoteczno-prawnych (19,2) wymagalo powaznej dyskusji jej opiekunow.
Teologiczne oredzie otwarcia historii konkubiny z Betlejem wskazuje, ze
jego autor ma na celu ukazanie jej trudnej pozycji spotecznej i egzystencjal-
nej w domu meza, ktora sklonita jg do powrotu do klanu. Na jej przyktadzie
sugeruje, iz u kresu epoki sedziow w podobnej sytuacji z powodu degrada-
cji moralnego i religijnego zycia hebrajskich pokolen znajdowaly sie tez inne
kobiety. Wprawdzie wers 19,2b rzuca cien na zachowanie konkubiny, lecz nie
przesadza o winie. Na tym etapie nie mowi sie tez wprost o winie jej meza (por.
19,25b-20,7), a nawet obszernie wspomina o jego misji pojednawczej®! i przy-
chylnej postawie ojca kobiety, ktére zatagodzily spor i sktonily matzonkéw do
powrotu do siebie. W pierwszej czesci sagi oboje sa prezentowani ambiwalentnie.
Odgrywaja zaréwno role ofiary, jak i krzywdziciela®, noszac na sobie znamiona

28 Schneider 2000, 250. Tekst sugeruje nadto, iz czyn kobiety (19,2a) nie obudzit odzewu
w jej klanie. W starozytnych i wspdlczesnych opracowaniach perykopy temat trudnej sytuacji
kobiet w realiach ich klanéw jest zwykle pomijany. Thompson, 2001, 217; Murphy 2017,
179-213; Murphy 2015, 175-196.

29 Moze dlatego tekst czesto przywoluje jej status pileges i podkresla mocno wyrozumiata
postawe lewity i jej ojca (19,3-10). Mimo iz do seksualnego wymiaru wattizneh ‘algw nie
nawiazuje tekst zrodta, niektorzy $mier¢ kobiety (19,22-30) odczytuja w $wietle idei re-
trybucji i negatywnego komentarza deuteronomisty z 21,25:,,w tych dniach kazdy [w Izraelu]
czynil to, co wydawalo sie stuszne w jego oczach”. Webb 1987, 188.

30O uniwersalizmie postaw bohateréw sagi przesadza anonimowos¢, z jaka jej reda-
ktorzy konsekwentnie je prezentuja. Reinhartz, 1998, 81.188.

31 Zaangazowanie uczuciowe i cel lewity ilustruje nagromadzenie czasownikéw w 19,3a:
wajjaqom i powstal’, wajjélek "aharéha ,udat si¢ za nig’, ledabber ‘al-libba by méwi¢ do jej
serca/przekonac jg” i lahdsiba ,,by ja sprowadzi¢ z powrotem”.

32 Lewita w 19,1b-10.11-21.22-25a jawi sie jako niesmialy i ulegty cztowiek szukajacy
pojednania, ale w 19,25b-30i 20,4-7 pokazuje wyrachowanie, egoizm, tchorzostwo i obojetn-
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kryzysu religijno-kulturowego i moralnego, ktéry w tym czasie dotknat wszyst-
kich Izraelitéw. Na nastepnych etapach narracji ta sytuacja zmieni si¢ znaczaco,
a w perspektywie calej perykopy juz nie kobieta, lecz otaczajacy ja mezczyzni sg
poddani krytyce (maz, stuga, ojciec, starzec) lub surowo potepiani (obywatele
Gibea)3?. Mimo jej czynu opisanego rdzeniem znh, narrator staje po jej stronie,
ganiac kazda forme meskiej przemocy i cynizmu, jakiej doswiadczyla. W scenach
otwierajacych perykope tej przemocy jednak jeszcze nie wida¢ (19,1b-10.11-21).
Ukazany w nich stosunek mezczyzn do kobiet, poza niegoscinnoscig mieszkan-
cow z okolic Gibea (19,14-16), nie budzi wiekszych zastrzezen. Malzenska wiez
lewity z zong i ich relacje z jej klanem wydaja si¢ mie$ci¢ w normach typowych
dla wiezi rodzinnych: nie s3 im obce ani zyciowe problemy i przej$ciowe kryzy-
sy, ani dzialania naprawcze majace przywroci¢ zaktdcony fad. W odtwarzanych
w 19,1-10 faktach aktywni s w sensie pozytywnym i negatywnym i mezczyzna,
i kobieta, a wszystko konczy si¢ pomyslnie (19,3-21). Ten stan rzeczy ulega
zmianie dopiero w dalszej czesci przekazu, kiedy kobieta staje si¢ wytacznie
obiektem dzialan otaczajacych ja mezczyzn i ofiarg ich brutalnej przemocy lub
obojetnosci (19,22-30).

Wiele uwagi temu passusowi poswiecajg przedstawiciele egzegezy femini-
stycznej, ktorzy cala perykope 19,1b-30 uznajg za ewidentny przyktad promocji
patriarchalizmu, a nawet mizoginizmu przez redaktoréw Biblii Hebrajskiej>*.
Postawe konkubiny wobec lewity (akt nierzagdu/bunt i powrét do ojca) z 19,2a
uznaja za jej $wiadomy wybdr bedacy sprzeciwem wobec wszechobecnej me-
skiej dominacji, a zarazem apel o spoteczng réwnos$¢ kobiet i ich egzystencjalng
i seksualng autonomig. Ponadto w sposob nieuprawniony przypisuja redakto-
rom biblijnym przekonanie, iz seksualna i uczuciowa niezaleznos¢ i opér zony
(kobiety) wobec meza (mezczyzny) zastuguje na kare, ktdra ostatecznie jest jej
wymierzona przez grupe brutalnych agresoréw (gwalt) i lewite (zdrada, obo-
jetnos¢ na cierpienie, rozczlonkowanie ciala), poniewaz postanowita zachwia¢
podstawa systemu meskiej dominacji funkcjonujacej w Izraelu i starozytnym

0$¢ na los Zony. Z kolei konkubina w poczatkowej fazie okazuje autonomie i zdecydowanie
wzgledem meza (19,2) i ojca (19,3), ale potem przyjmuje postawe uleglosci wobec mezczyzn
i staje sie przedmiotem ich bezdusznej wladzy i brutalnosci (19,22-30).

33 Olson 1998, 877-878; Younger 2002, 353. W kolejnych czesciach sagi negatywnie
oceniani s kolejno: Beniaminici bronigcy agresoréw z Gibea i Izraelici zabijajacy kobiety
z rodu Beniamina (20,37.47) i Jabesz (21,1-14), a potem organizujacy porwanie dziewczat
z okolic Szilo (21,15-24).

34 Exum 2007, 83-88; Bal 1991, 17-18; Fewell 1987, 77-87.
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Bliskim Wschodzie. W feministycznej lekturze tej tradycji konkubina jest uni-
wersalnym wzorcem kobiet cierpigcych i walczacych o réwnos¢ spoteczna. Jej
pragnienie wolnosci i niezaleznosci sprowadza na nig bowiem okaleczenie:
dostowne (gwalt, $mier¢ i rozczlonkowanie ciala) i symboliczne (pozbawienie
godnosci i poczucia warto$ci i naleznego miejsca w spoleczenstwie). W mysl tej
blednej hermeneutyki tekst 19,1b-30 mial funkcjonowa¢ jako ponadczasowy
paradygmat bronigcy meskiej dominacji w Izraelu, a redaktorzy ksiegi mieli
$wiadomie tak zrekonstruowa¢ histori¢ konkubiny, by w kobietach wzbudzi¢
poczucie winy i przerazi¢ je skutkami, jakie grozg im za dgzenia emancypacyjne
(por. brutalno$¢ obywateli Gibea i oboje¢tnos¢ na los konkubiny ze strony jej
bliskich; 19,22-20,7)35.

Tych nieuprawnionych zatozen i wnioskéw nie potwierdza historyczno-kry-
tyczna analiza sekcji 19,1b-20,7°, akcentujac, iz jej (post)deuteronomistyczni
i (post)kaptanscy redaktorzy odzegnuja sie od nagannej postawy opisywanych
mezczyzn dopuszczajacych sie przemocy wobec kobiet (19,29b-30; 20,1-7),
ubolewaja nad ich niskim poziomem cztowieczenstwa (21,1-7.8-14.15-24.25)
i podkreslaja surowos¢ Bozej i ludzkiej kary, jaka spotkata ich za niemoral-
nos$¢ uwtaczajacg nie tylko prawo JHWH, ale tez godnosci czlowieka (20,29-48;
21,22.25).

3. Gwalti Smier¢ kobiety w Gibea oznaka spotecznego rozktadu
w Izraelu (19,22-30)

Sekwencja zdarzen towarzyszacych drodze powrotnej matzonkéw z Betlejem do
Gory Efraima nalezy do najbardziej drastycznych opisanych w Biblii Hebrajskiej
(19,11-15.16-21.22-26.27-30)7, a w epilogu ksiegi funkcjonuje jako ilustracja

35 Bal 1988, 43; Blyth 2010, 6; Brenner, 2013, 128-131; Bach, 1998, 18-19; Bal 1993,
208-218; Ackerman 1998,257. W 19,1-21,25 feministyczni egzegeci akcentuja wykorzystanie
kobiet, wieloaspektowy wymiar doznanych przez nie krzywd i ich glebokie i trwale skutki.
W tym aspekcie nalezy si¢ z nimi zgodzi¢, zastrzegajac tylko, iz ich ocena idzie w parze
z oskarzeniem biblijnych autoréw o zmowe milczenia i domniemang zgode na zto opisane
w tej sekeji. A to stanowisko jest pozbawione juz racji merytorycznych i metodologicznych.

36 Embry, 2013, 268; Von Kaehne, 2015, 3.

37 Agresywne najécie domu starca w Gibea przewyzsza dramaturgia epizod z domu
Lota w Sodomie (Rdz 19,4-8). Oba teksty maja wspolne cechy formalne (pokrewna ter-
minologia i strategia narracyjna) i merytoryczne (podobne watki: nocnej napasci, dialogu
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glebokiej demoralizacji rodu Beniamina i calego Izraela na koncowym etapie
rzadow sedzidw i przyczyna otwartego konfliktu bratobojczego. Ich kulmina-
cja jest opis zbiorowego gwaltu na zonie lewity i jej $mierci u progu domu,
w ktorym tchorzliwie schronili sie: jej maz, stuga i gospodarz (19,25b-27). Po-
przedza je natomiast relacja o niego$cinnosci mieszkancow Gibea i jego oko-
lic (19,11-15), ktdra nie epatuje tylko rezydujacy tam starzec z Goéry Efraima
(19,16-21). Z perykopy wynika, ze atak na kobiete nie byl zaplanowany przez
nikczemnych obywateli miasta, lecz byt spontaniczng reakcja na oferte zlozong
przez towarzyszacych jej mezczyzn: gospodarza domu i meza. Kobieta nie byla
celem ataku w poczatkowej fazie napasci, gdyz agresorzy zazadali seksualnej re-
lacji z jej mezem (19,22). Jej sytuacja pogorszyla si¢ wtedy, gdy starzec, probujac
zados$¢uczyni¢ woli napastnikow, zaproponowat im relacje z wlasng corka i zona
goscia (19,23-24). Jego karygodna oferta, na ktéra godzi si¢ bez oporu i osobiscie
ja realizuje lewita8, inicjuje trwajaca cala noc gehenne kobiety. Niedaleko domu,
w ktérym znalazta schronienie z me¢zem i stugg, zostaje wykorzystana seksualnie
przez nieokreslong liczbe synéw Beniamina, co doprowadzilo do jej $mierci
(19,25-27). Poza realistycznym ukazaniem przerazajacej agresji i moralnego zfa
napastnikow, tym, co najmocniej uderza w tej bezprecedensowej w Biblii scenie
jest surowa ocena czynu, ktora plynie z ust bohateréw i redaktoréw 19,29-20,7.
Jest ona ostatecznym stanowiskiem, jakie teksty biblijne zajmuja w kwestii po-
szanowania praw kobiet, potepiajac sprawcdw zbrodni i tych, ktdrzy sie do niej
przyczynili (19,23-25a), a potem kryli swa wine (19,28-30).

Radykalna ocena tego, co stalo si¢ w Gibea jest w tekscie komunikowana
réwnoczesnie na kilku plaszczyznach i dotyczy: definicji haniebnego czynu,
wskazania wszystkich jego autoréw, okazania empatii ofierze oraz ukazania hi-
storycznego i symbolicznego kontekstu i skutkow zajscia. Na karygodny wymiar
czynu wskazuja juz same formy czasownika w 19,22-24, ktére demaskujg inten-

przed domem, nieporadno$ci atakowanego, oferty oddania dwu kobiet w miejsce jednego
mezczyzny, mtodych i starych protagonistow). Niditch 1982, 375-376; Yamada 2008, 67-100;
Greenstein, 1990, 169. Sa tez roznice. Tekst o Sodomie nie stosuje tak surowej terminologii
wobec agresordw; jak zrodlo o Gibea (brak formuly ans$é bené-belijja ‘al), a o ich nieprawosci
mowi tylko w kategorii niezrealizowanych plandw, a nie perfidnie dokonanej zbrodni.

38 Forma wajjahdzéq opisujaca w 19,25 dziatanie lewity sugeruje, ze ten mocno chwycit
zone 1 wypchnal ja na zewnatrz, gdyz ta zapewne opierala sie jego woli. Wbrew egzegezie fe-
ministycznej, tego aktu przemocy nie nalezy uzna¢ za manifestacje biblijnego androcentryz-
mu (zemsta urazonej meskiej dumy za czyn z 19,2), lecz za dowdd redakeyjnego potepienia
wiodgcego bohatera perykopy.
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cje agresorow, a zarazem obrazuja trudne polozenie podréznych chronigcych sie
w domu starca. Fakt okrazenia domu (ndsabbil "et-habbajit) ukazuje strategiczna
przewage napastnikow nad przebywajacymi wewnatrz, a oddane imiestowem
hithpael natarczywe kotatanie do drzwi (mitdappeqim ‘al-haddalet) wyobraza
wage i nieuchronnos¢ grozacego im niebezpieczenstwa®®. Dramaturgie nagtego
najscia dodatkowo wzmacnia pdzna pora (19,20), ktérg juz od 19,14 sygnalizuje
narrator. Wszystkie te szczegdly kreuja zlowrogie tlo dla najbardziej odrazajace-
go w Biblii aktu przemocy na kobiecie, ktorej dopuszczaja sie mezczyzni, surowo
potepieni przez redaktoréw ksiegi. Znakiem tej deprecjacji jest az dwukrotne
okreglenie ich pejoratywnym tytulem ’ansé ha 'ir "ansé bené-belijja ‘al ,mezowie
miasta, synowie Beliala™0. Jego pierwszy czlon ustala etniczng tozsamos$¢ krzyw-
dzicieli, a w strukturze sagi 19,1-21,25 podprowadza pod negocjacje, ktdre prze-
sadza o wybuchu wojny (20,12-23), upadku miasta i zagtadzie wspierajacych je
Beniaminitéw (20,29-48). Syntagma ,,me¢zowie-synowie Beliala” odniesiona do
obywateli Gibea (19,22; 20,13) jest p6zna glosa teologiczna, ktéra z notg o ich
tragicznym koncu i klesce bronigcych ich synéw Beniamina (20,35-37.48), sta-
nowi cze$¢ krytycznej oceny, jakg redaktorzy wystawiajg zabdjcom kobiety!.
O ich deprawacji moralnej wpierw $wiadcza zadania, jakie w tonie brutalnej
agresji kieruja do gospodarza, chcac wywola¢ w nim strach i uleglo$¢: hose’
‘et-ha’is ‘dser-ba’ ’el-bétka weneéda ‘ennii ,wyprowadz meza, ktory wszedt do
twego domu, by$my mogli z nim obcowac/poznac go” (19,22b)*2, a potem bez-
wzgledno$é, z jaka przez cala noc zadajg gwalt konkubinie wydanej im przez

3 Doyle 2004, 441-443.

40 Syntagma Iébab belijja‘al (dost. ,serce Beliala”) oznacza niegodziwo$¢ bezwar-
tosciowych, butnych, nikczemnych, niewierzacych i przewrotnych ludzi pozbawionych zasad
moralnych oraz famigcych Boze prawo i tad spoteczny (por. Pwt 13,14; 15,9; 1 Sm 1,165 2,12;
Sdz 19,22; 20,13, 1 Sm 10,27; 25,17.25; 2 Sm 20,1; 22,5; 1 Krl 21,10.13, 2 Krn 13,7). Pressler
2002, 243; Block 2012, 368.

41 Duzy ciezar gatunkowy tej negatywnej oceny widaé pelniej, gdy zestawi sie ja z ana-
logiczng syntagma ‘dnasim réqim ,mezowie bezwarto$ciowi, pusci’, ktérg redaktor ksiegi
okresla wyjetych spod prawa towarzyszy Jeftego pustoszacych i grabigcych wraz z nim rejon
Gileadu (11,3).

42 Tekst 19,23-26 dowodzi, ze roszczenia te majq silny podtekst seksualny (por. Rdz 4,1;
19,5.8;Lb 31,17; 1 Krl 1,4) i posiadajg jasno zdefiniowany aspekt homoseksualny. Wold 2009,
80.210-211.
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meza®3. Ich czyn oceniaja kolejno wszyscy bohaterowie narracji: starzec**, maz
kobiety i reprezentanci hebrajskich pokolen*>. Wszystkie te opinie jednomyslnie
ganig gwalt na plaszczyznie prawnej, etycznej i religijnej, a podzielaja je kolejni
redaktorzy ksiegi poprzez przemyslany uklad zrodet ukazujacy sprawiedliwa
i catkowita kleske wszystkich jego sprawcow i obroncow (20,29-48). W narracji
te opinie odnoszg si¢ do niemoralnych zadan obywateli Gibea wobec lewity, ale
nade wszystko do zbrodni dokonanej na jego Zzonie, ktéra wywotata krwawa
bratobdjcza wojne w Izraelu.

Dramatycznym dopelnieniem ich winy jest w tekécie postawa gospodarza
domu i meza kobiety, ktérzy w gorszacy sposéb uchylaja sie od ptynacego z pra-
wa obowiazku troski o dobro i nietykalno$¢ osoby znajdujacej sie pod ich opieka,
przez co stajg si¢ w roznym stopniu wspdtwinni jej $mierci. I tak gospodarz
domu skfada agresorom szokujacg propozycje, by odstapili od homoseksualnej
relacji z jego go$ciem, a zadowolili si¢ seksualng relacjg z dwiema kobietami: jego
corky — dziewica i zong lewity (19,23-24). Zdajac sobie sprawe z seksualnego
podtoza roszczen, proponuje rozwigzanie, ktore - w jego opinii - moglo odwiez¢
napastnikéw od najgorszego z punktu widzenia bliskowschodniej i biblijnej ety-
ki czynu, jakim bylo wspolzycie lub napas¢ na tle homoseksualnym. Stad za
mezczyzne oferuje dwie kobiety, ktére mogly zainteresowa¢ zdeprawowanych
intruzéw mlodoscia (konkubina) i dziewictwem (cérka). Tekst Biblii nie precy-
zuje motywacji starca, ktory w tej trudnej sytuacji nie miat optymalnego wyijscia,

43 Egzegeci roznig si¢ w definicji zajscia w Gibea, a niektérzy widza w nim ztamanie
az czterech istotnych dla judaizmu norm: obowiazku goscinnosci, prawa nietykalnosci po-
dréznych/obcych, zakazu seksualnych relacji pozamalzenskich i zakazu odbywania stosun-
kéw homoseksualnych. Jost 2006, 306-316; Napora 2021, 124-128.

44 Starzec nazywa te postawe zlem: ’al-taré i na’ ,nie popelniajcie zta, prosze’, precy-
zujac jej znaczenie i skutki: ‘aharé ‘aser-ba’ ha'is hazzeh ‘al-béti “al-ta ‘dsi 'et-hannebald
hazzo't ,,skoro ten czlowiek wszedl do mego domu, nie czyncie tej nierozumnej nikczem-
noséci”. Przypomina, iz seksualna napas¢ na goscia amie jego prawo do azylu i jest oznaka
deprawacji, a pojeciem nebald orzeka, iz stanowi szalenczy akt bezprawia zastugujacy na Boza
i ludzka kare (por. Joz 7,15; 1 Sm 25,25). Wypych 2015, 208. Te ocene wzmacnia rdzen nh
»gwalt’ ktory oznacza site niszczacg wiezi miedzyludzkie i relacje z Bogiem (Rdz 34,2.7; Pwt
21,14; 22,2; Sdz 20,3; 2 Sm 13,12.14.22.32; Ez 22,10-11; Jr 29,23; Lm 5,11).

4> Reakcje lewity na $émier¢ zony w skazonej wersji tekstu 19,29-30 (por. lekcje Maso-
retéw i dwie rézne lekcje LXXAB) mozna odtworzy¢ na bazie przywoltywanych stéw adresatow
jego przesytki. Sugerujg one, ze takiej zbrodni nie byto w Izraelu lemijjom ‘alot bené-jisra’el
mé eres misrajim ,,od dnia, w ktorym synowie Izraela wyszli z ziemi egipskiej” ‘ad hajjom
hazzeh ,do dnia dzisiejszego”, czyli do czasu opisywanych zdarzen.
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a chcial zachowa¢ dobre imig (jako gospodarz odpowiadat za nietykalnos¢ go-
$ci)*6. W optyce idei bliskowschodniego honoru i roli mezczyzny (obowigzek
obrony kobiet pozostajacych pod jego opieka) i biblijnych norm etycznych (por.
Wj 21,15-24; Pwt 10,10,17-18; 22,13-29) podjeta przez niego decyzja musi bu-
dzi¢ sprzeciw. Mogt przynajmniej broni¢ godnosci corki, czym zyskatby uznanie
sobie wspdlczesnym i u wszystkich lektoréw Biblii. Niestety mezczyzny nie staé
bylo na taki heroizm, o czym redaktor ksiegi méwi z dezaprobata w najblizszym
kontekscie tego epizodu (20,37).

Jeszcze gorzej w tej materii prezentuje si¢ lewita — maz konkubiny, ktéry nie
tylko optowal za propozycja starca — a by¢ moze byl nawet jej wspdlinicjatorem
- lecz sumiennie jg zrealizowal, siftowo wypychajac zZone na pastwe zloczyncow
(19,25a), a potem uczynit wszystko, by zminimalizowa¢ swa odpowiedzialno$é
(19,27-20,7). W $wietle 19,3-23 mozna bylo sadzi¢, iz byl on przyktadnym me-
zem, ktéry nawet wobec kontrowersyjnych dzialan zony (19,2) zabiegal o nia,
a starzec byl jednym z niewielu Izraelitow w ziemi Beniamina podtrzymujacym
tradycje ojcow i okazujacym wierno$¢ prawu. Jednak stowa i czyny obu mez-
czyzn opisane w 19,23-25 stoja w opozycji do zasad, jakie winni obowigzywa¢
cztonkéw ludu wybranego. Zaden przepis prawa mojzeszowego nie przedktadat
bowiem goscinnosci i ochrony cztonkéw klanu czy narodu nad ojcowski i mat-
zeniski imperatyw moralny nakazujacy obrone wlasnych dzieci i zon. Zaden
nie uznaje godnos$ci mezczyzny za wyzsza od godnosci kobiety, nakazujac lub
pozwalajac na poswigcenie jej zycia?’. Wrecz przeciwnie, w sytuacjach kranco-
wych prawo w Izraelu stawalo w obronie najbardziej bezbronnych, do ktérych
zaliczano sieroty, wdowy, obcych (Pwt 24,10-21) i miode kobiety narazone na
wykorzystanie seksualne lub inng przemoc (Pwt 22,13-29)%8. Postawa starca
i lewity w stosunku do bliskich im kobiet nie korelowata wigc z etyka i tradycja
judaizmu, stad spotyka sie z wyczuwalnym w tekscie sprzeciwem®.

Tres¢ 19,25a ukazujaca uzycie sity wobec zony lewity kreuje wiele trudno-
$ci interpretacyjnych. Tekst hebrajski tego wersetu jest ambiwalentny, tak iz do
konca nie wiadomo, kto wypchnat kobiete z domu. Podmiotem frazy wajjahdzéq

46 Matthews 2004, 186.

47 Wuckelt 2006, 22-26.

48 7o90da na seksualng napa$¢ na zone/konkubine byta potepiana w Biblii (Rdz 12,9-20,
20,1-18;26,1-11) i na calym starozytnym Bliskim Wschodzie, a w oczach redaktora dyskwa-
lifikowata lewite. Pressler 2002, 244.

49 Yamada 2008, 2.
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ha’is bepilagso wajjosé’ "aléhem hahiis i chwycil mezczyzna jego konkubine
i wyprowadzit im na zewnatrz” moze by¢ starzec bedacy gtéwnym protagonista
kontekstu poprzedzajacego (19,23-24), ale tez maz kobiety, ktéry w od poczatku
perykopy jest postrzegany przez pryzmat tego zwigzku (19,1b-10)C.1 to lewita
jest najbardziej krytykowang postacia sagi®!, a przesadza o tym gest sitowego
wydania zony>2. Jest on pierwsza z dwu ujetych w 19,1-30 interakcji matzen-
skich, ktore zakladajg kontakt fizyczny. Ma on miejsce jeszcze za zycia kobiety
i prowadzi do jego utraty. Po raz drugi do takiego sitowego kontaktu dojdzie po
jej $mierci, gdy maz chwyci i podniesie cialo zony z progu starca, przewiezie je
do wlasnego domu i tam rozczlonkuje na dwanascie czgéci, by rozesta¢ rodom
Izraela (19,28-29). Te dwa czyny warunkuja ostateczng ocene lewity sugerujaca
jego powazny deficyt duchowy3. Tekst gani jego postawe w czasie, gdy zona
doznawatla zbiorowego gwaltu i umierata samotnie u drzwi domu, w ktérym
sie ukryl ze starcem i stugg (19,25b-26). Ostry sprzeciw budzi tez obojetnosc¢,
z jakg nastepnego ranka podszed! do umeczonej zony i jej ciala, ktoremu odmo-
wil pogrzebu i odebral nalezny szacunek makabryczng profanacja (19,27-30).
W sumie przestanie tekstu uznaje czyny lewity za dopelnienie zbrodni obywateli
z Gibea>* i wymowny symbol kulturowej i duchowej degradacji Izraelitow, jaka
nastgpita u progu monarchii*.

>0 Ta druga opcja jest bardziej prawdopodobna z punktu widzenia jurydycznego
i kulturowego (tylko maz lub prawny opiekun mial prawo przesadza¢ o losie zony/kobiety)
iz perspektywy literackiego kontekstu perykopy, w ktorej kobieta jest okreslana wielokrotnie
jako pilagsd ,jego [lewity] konkubina” (19,9.10).

>l Warto zauwazy¢, ze (post)kaptaniski redaktor nie mowi o jego misji kultycznej, by nie
kompromitowa¢ ponownie instytucji kaptana-lewity, ktora weczeéniej o$mieszyl inny lewita
z Betlejem (17,7-18,27).

52 Lapsley 2005, 46; Edenburg 2016, 249-250. Scena oddania kobiety na poharbienie
odmienia klimat sagi rodzinnej (por. 19,2b-21), w my$l ktérego maz podaza sladem zbiegtej
malzonki, by méwi¢ do jej serca i sprowadzi¢ do domu, a wprowadza w ponury ton militarnej
sagi o bratniej wojnie w Izraelu (19,22-21,25).

53 Fokkelman 1992, 43.

% Czyny lewity i napastnikéw wobec kobiety s3 w 19,25 wyrazone ta sama termino-
logig, ktorg w 19,22 narrator okresla zagdania obywateli Gibea wobec mezczyzny, a w 19,24
definiuje propozycje starca: jasa’ hahiis ,wyprowadzi¢ na zewnatrz” ijada * ,poznac” w sen-
sie ,,wspolzy¢ seksualnie”. Obrazu ich zbrodni dopelnia rdzen ‘I, ktéry w hithpael znaczy
»dreczy¢” (LXXAB ma empaidzo ,,szydz¢”). Niditch 1982, 365.

55 Schneider 2000, 261-262.
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Bieg ostatnich chwil zycia wydanej przez meza i bezlitosnie gwalconej przez
calg noc kobiety nie wymaga osobnego komentarza. Ich dramaturgie narrator
podnosi w inny sposdb. W 19,26 pierwszy raz nie okresla kobiety syntagma
i34 pileges ,,drugorzedna zona, konkubina” (19,1.27) czy pojeciami: pilagsé ,,jego
konkubina” (19,2.9.10.24.25.29; 20,4.5.6), hanna "drd ,mloda kobieta, dziewczy-
na’ (19,3.4.5.6.8), ‘amd ,,;stuzgca” (19,19), ale zawolaniem ha 'is$d ,,zona, kobieta”
(19,26; 20,4). Te stowna modyfikacje w kulminacyjnym momencie przekazu
nalezy uzna¢ za §wiadomy zabieg redakcyjny, ktéry podnosi spoteczny status
kobiety brutalnie odartej z godnosci i usmierconej, i paradoksalnie stawia go
ponad statusem wszystkich mezczyzn perykopy. I ci bowiem, ktérzy dopusci-
li si¢ barbarzynskiego gwaltu, i ci, ktorzy jej kosztem tchorzliwie ocalili Zycie,
nie zastuzyli na szacunek. By to wyrazi¢, zmienia terminologie w stosunku do
lewity. W scenie upokorzenia i $mierci kobiety - w optyce ironii narracyjnej>® -
nie nazywa go juz: ‘184 ,jej maz” czy ’is ,maz” (19,3.9.10.17.20.22.23.25.26.28;

rzeczywiste realia ich relacji.

4. Konkluzja: status kobiet miara poprawnosci ustroju spotecznego
w Izraelu

Reasumujac przestanie dwu dopelniajacych sig tresciowo i strukturalnie scen
tradycji o gwalcie dokonanym w Gibea (19,1b-21.22-30), zauwaza sie, iz jej
wiodacym celem jest zobrazowanie niskiego poziomu zycia spotecznego, mo-
ralnego i religijnego Izraelitéw u kresu epoki sedziéw, a takze analiza przyczyn
i skutkow tego zjawiska. Rekonstrukeja zatrwazajacych i bezprecedensowych
zaj$¢ w historii Izraela redaktorzy ksiegi w zadnym razie nie aprobujg gorsza-
cych meskich zachowan, lecz ostro je potepiaja, sugerujac konkretne i skuteczne
srodki zaradcze w postaci silnych struktur monarchii (17,6; 18,1; 19,1; 21,25).
Odpowiednio dobrang terminologia i strategig narracji ganig przemoc wymie-
rzong w podrdzujacych rodakéw, a nade wszystko w zamezna mloda kobiete,
ktora staje si¢ obiektem brutalnej napasci, a nadto spotyka si¢ z niestychang bier-
noscig i obojetnoscig ze strony odpowiedzialnych za nig mezczyzn. Ton przekazu
dowodzi, iz na etapie przedmonarchicznej konfederacji pokolen respektujacej

56 Lefkovitz 2010, 137; Sharp 2008, 107; Niditch 2008, 193; Stanley 2013, 275.283.
7 Tym samym okre$leniem narrator definiuje relacje lewity do jego stugi w 19,11-12.
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tradycyjny porzadek patriarchalny w Izraelu, jak tez w okresie redakcji epilogu
ksiegi przypadajacej na czas Drugiej Swiatyni, takie postawy budzity wciaz nie-
zmiennie ostry sprzeciws.

W Piecioksiggu i deuteronomistycznej historiografii Izraela (Joz-2 Krl)
kobiety w zasadzie nie przesgdzaja o biegu opisywanych zdarzen>®. Istotnym
wyjatkiem w tej materii paradoksalnie jest Ksiega Sedziow. W tym mrocznym
okresie historii Izraela kobiety wielokrotnie odgrywaja role wiodace, cho¢ nie
zawsze majg one aspekt jednoznacznie pozytywny. I tak wstep (1,1-3,6)%°, kor-
pus (3,7-16,31) i pierwszy epilog ksiegi (17,1-18,31)¢! podkreslajg ich wktad
w obrong ziem zdobytych przez Jozuego w czasie, w ktérym rozproszone szczepy
hebrajskie musialy toczy¢ walki ze spotecznosciami Kanaanu i sgsiadujacymi
z nimi ludami, a same byty uwiklane w braterskie spory (1,1-36; 5,12-23; 8,1-3;
9,1-57;12,1-7). Jaskrawq ilustracja tej wewnetrznej walki jest drugi epilog ksiegi
(19,1-21,25), ktéry w ocenie spofecznego statusu kobiet w pdznym okresie se-
dziéw mocno rozni si¢ od wezesniejszych sekcji ksiegi. Po raz pierwszy w Biblii
Hebrajskiej przytacza ewidentne dowody na nieodpowiednie traktowanie ko-
biet. W odrdznieniu od innych jej tekstow, ktore zawieraja pojedyncze epizody
(seksualnej) przemocy wobec kobiet (por. 2 Sm 13,1-22; 16,15-22), ztozony
material Zrédlowy 19,1-21,25 ukazuje réznorakie formy ponizania ich godnosci

58 Hackett 2004, 356-364.

59 O’Connor 1986, 277-278.

60 punktem odniesienia dla idei podboju Kanaanu po $mierci Jozuego jest epizod
z Aksg, corka Kaleba, zong pierwszego sedziego - Otniela (1,12-15), ktorej rozwaga i deter-
minacja sg ukazywane jako wzorcowe.

61 Wpierw nalezy przywotaé figure prorokini i sedziny Debory i bezkompromisowej
Jael, ktére dominujg sedziego Baraka. Ponadto dla narratora oceniajacego ten etap historii
(4,1-5,31) punktem odniesienia dla dziatant Debory i Jael nie s3 mezczyzni (Barak, Sisera,
Jabin), lecz kobiety z dworu Charoszet-Haggoim (5,1.12.24-31a). Wplyw kobiet akcentuje
tez redaktor cyklu o Gedeonie, podkreslajac zgubne dla niego skutki zwigzku z konkubing
z Sychem (8,31). Ich syn Abimelek stanie si¢ uzurpatorem, zgtadzi rod ojca, a sam zginie
z reki kobiety z Tebes (9,50-54). Podobnie ma sie¢ rzecz z rolg kobiet w tradycji o Jeftem
(10,6-12,7), ktorej poczatek mdéwi o jego matce - anonimowej nierzadnicy (11,1), a finat
o odwadze, wierze i patriotyzmie jedynej cérki (11,29-40). Kobiety sg obecne tez w krotkich
relacjach o szesciu sedziach (mniejszych) (por. 12,8-9). Pod dyktando kobiet toczg si¢ takze
dzieje Samsona. Wazng role odgrywa w nich jego matka (13,2-24), a pdzniej trzy Filistynki:
zona (14,1-15,20), nierzadnica z Gazy (16,1-3) i podstepna Dalila (16,4-21). Bohaterka
pierwszego epilogu ksiegi jest bezimienna matka Mikajehu (17,1-5), a drugiego: matzonka
lewity oraz kobiety z Beniamina, Jabesz i Szilo (19,1-21,25).
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(19,23-30; 21,1-14.15-24), a czyni to w sposob tak drastyczny, iz budzi gniew
u tych, ktérzy to stysza (19,29b-30). Sprzeciw wywoluje nie tylko wies¢ o brutal-
nym zbiorowym gwalcie, ktéry odebrat zycie Zonie lewity (19,22-31), jak i nota
o $mierci (wszystkich) kobiet z Gibea i Beniamina placacych cene za deprawacje
moralng, pyche i nieustepliwos¢ swych mezoéw i klanow (20,37.48). Nie mniejsza
nagane budzi podstepna przemoc Izraelitow wobec kobiet Jabesz. Ten niero-
zumny akt agresji, ktory miaf skarci¢ dezercje gileadzkiego miasta i zmniejszy¢
skutki zdziesigtkowania Beniaminitow, w rzeczywistosci kosztowal zycie cala
spoleczno$¢ Jabesz, nie wylaczajac kobiet i dzieci (21,10-11). Dopelnieniem tej
karygodnej postawy bylo silowe porwanie dziewic z Szilo i jego okolic, ktére
Izraelici zlecili ocalalym Beniaminitom niemajacym jeszcze zon (21,15-24).

Tak wiec epilog ksiegi, chcac ukaza¢ trudne realia historyczne u progu
ustanowienia monarchii w Izraelu, wiele miejsca po$wigca kobietom, ktore
w tym czasie spotecznych i militarnych zawirowan narazone byly na duze nie-
bezpieczenstwo. Szukajgc przyczyn tej sytuacji, jego redaktorzy ubolewaja nad
ich aktualng spoleczna pozycja, ale tez sygnalizujg nieznany wczeéniej proces
transformacji, jaki zaczal dokonywac si¢ w obrebie narodu wybranego. Pod-
kreslajac wcigz walory jego patriarchalnych struktur, w ktorych to mezczyzni
odpowiadaja za zycie publiczne®?, coraz $mielej ilustruja role kobiet, ukazujac
ich wyjscie z przypisanego im dotad $rodowiska ognisk domowych i aprobujac
ich aspiracje, by razem z mezczyznami budowaly przyszltos¢ ich rodzin, klanéw
i izraelskiego narodu.

Wieloaspektowe potepienie zbiorowego gwaltu w Gibea® oraz krytyczna
ocena kaptana-lewity z Gory Efraima i goszczacego go starca, ktore w roznej

62 Tres¢ 19,1-21,25 sugeruje, ze kazda w jakikolwiek sposob dyskryminowana kobieta
nie jest dowodem na to, iz obowigzujacy w przedmonarchicznym Izraelu patriarchalny por-
zadek spoleczno-klanowy byl zly z natury, ale ze znaleZli sie w nim 7li i bezduszni mezczyzni,
ktorzy, wykorzystujac swa przewage fizyczng i spoteczng, forsowali swe nikczemne zamier-
zenia wbrew prawu Mojzesza i tradycji ojcow.

63 Redaktor mocno podkresla, iz ten odrazajacy akt agresji taczy sie z podeptaniem
szanowanego na calym starozytnym Bliskim Wschodzie prawa azylu, z zadaniami homosek-
sualnymi wobec funkcjonariusza kultu, a takze rozerwana sila wigzig malzenstwa. Drastyczny
ton relacji zdarzen z Gibea jest oskarzeniem wymierzonym we wszystkich dopuszczajacych
sie tego bezprawia, a jednocze$nie surowym wyrokiem, ktory w mysl biblijnej reguty odptaty
z ogromng siltg destrukcji dotknat ich w nastepnych odstonach opowiesci (20,1-48). Wpraw-
dzie ta Boza i ludzka retrybucja nie przywraca zycia upokorzonej i umeczonej kobiecie, ale
w duchu biblijnej teologii zwraca jej utracong godno$¢ i szacunek. W $wiadomoséci Izraela
zona lewity zapisze si¢ bowiem jako najjasniejsza posta¢ ostatniej fazy okresu sedziow, ktdra
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formie pojawiaja si¢ w kolejnych wersetach perykopy 19,1-30, staja si¢ wotaniem
o transformacje spoteczno-kulturowa w Izraelu. Redaktorzy ksiegi wiedza, ze
takie przemiany sg procesem dtugotrwatym, co w jej epilogu znamionujg opi-
sem kolejnych aktéw nierozumnej izraelskiej agresji wobec niewinnych kobiet
(21,1-14.15-24), ale s3 tez przekonani, Ze nic nie jest w stanie juz ich odwrocic.
Doniosto$¢ kobiecych zastug dla pokoleniowej spolecznosci Izraela potwier-
dzaja bowiem we wczesniejszych sekcjach ksiegi tak w domenie macierzynstwa
i trudu wychowywania mlodych pokolen, jak i na polu aktywnego uczestnictwa
w publicznym zyciu spoteczno-kulturowym, religijnym, a nawet militarnym, na
ktérym dotad dominowali wylacznie mezczyzni (por. 1,13-15; 4,4-5,31; 8,30;
11,29-40; 13,2-25; 14,1-15,8; 16,1-3.4-21; 17,1-5; 19,1b-21,24).
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