Biblica

et
Mieczystaw Celestyn Paczkowski OFM Patristica
Thoruniensia
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
celestyn@umk.pl 17 (2024) 1: 37-61
ORCID: 0000-0002-4045-2314

ISSN (print) 1689-5150
DOI: http://dx.doi.org/10.12775/BPTh.2024.003 ISSN (online) 2450-7059

Typologia postaci proroka Elizeusza
we wczesnej tradycji monastycznej

Typology of the Figure of the Prophet Elisha
in the Early Monastic Tradition

Streszczenie. Artykul omawia kwesti¢ rozumienia i praktycznego znaczenia proroct-
wa w starozytnym monastycyzmie w odniesieniu do postaci Elizeusza. Charyzmat
prorocki byl silnie zakorzeniony w $rodowisku ascetycznym. Starozytna literatura
monastyczna odnotowuje dzialanie Ducha Swietego w kontekscie ascetycznym. Dar
proroctwa pojawia sie u stynnych ascetéw i mistrzéw duchowych jako szczegdlna ce-
cha. Biblijne postacie Eliasza i Elizeusza sg postrzegane przez starozytnych mnichéw
jako ,,typy” i wzorce poszukujacych doskonatego i duchowego zycia (tj. ,zycia na wzor
prorokéw”). Biografia proroka Elizeusza byla wykorzystywana typologicznie w liter-
aturze egzegetycznej, hagiograficznej i ascetycznej. Artykut przedstawia takze obecno$¢
innych daréw duchowych (moc cudotwoércza i charyzmat ,,rozeznania serc”).

Abstract. The article examines the understanding and practical significance of prophe-
cy in the ancient monastic tradition through the figure of Elisha. The prophetic charism
was firmly rooted in asceticism: ancient monastic literature notes the Holy Spirit’s rev-
elatory activity in an ascetic context. The gift of prophecy appears as a characteristic
of famous monks and great spiritual masters. The biblical figures of Elijah and Elisha
are seen by ancient monks as “types” and models for those in search of a perfect and
spiritual life (i.e. a “prophetic life”). In exegetical, hagiographical and ascetical literature,
the story of the prophet Elisha was used typologically. Finally, the article presents the
other spiritual gifts (thaumaturgical power and “knowledge of the heart”).

Stowa kluczowe: monastycyzm, proroctwo, prorok Elizeusz, typologia biblijna, duchow-
0$¢, literatura monastyczna.

Keywords: monasticism, prophecy, prophet Elisha, biblical typology, spirituality, mo-
nastic literature.
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Typologia postaci ze Starego Testamentu pojawila sie w chrzescijanstwie bardzo
wczesnie. Jednak obok interpretacji postaci wybranych bohateréw biblijnych
w kluczu chrystologicznym pojawila sie tendencja do przedstawiania ich jako
exempla dla wiernych. Obok patriarchéw czy sprawiedliwych Starego Testa-
mentu stawiano réwniez prorokoéw. Ich postacie przywolywano w literaturze
ascetycznej i hagiograficznej!. Najpopularniejszym sposrdd nich byt Eliasz?.
Obok niego pojawia si¢ Elizeusz®, wierny uczen i kontynuator trudnego dzieta
obrony monoteizmu w narodzie izraelskim. Osobng kwesti¢ stanowito uzycie
tekstow prorockich w refleksji starozytnego Kosciola. Zawieraly one teologiczne
i duchowe znaczenie, dlatego we wczesnej interpretacji chrzescijanskiej stuzyty
réznorodnym celom. Sugeruje to bogactwo watkow egzegetycznych i powigzan,
takze w odniesieniu do dziejow Elizeusza.

1. Dar proroctwa i zycie na wzoér prorokéw

Juz do zarania dziejéw Koéciola charyzmatyczna postuga prorocka® laczyta
sie z funkcjami hierarchéw kierujacymi wspélnotami wiernych®. Swiadomos¢
obecnosci Ducha proroczego w Kosciele trwala przez kolejne wieki”: od Ojcow
apostolskich po epoke konstantynska. Jednym z najwazniejszych tematow teo-
logii charyzmatu proroczego stato sie kryterium wiarygodnosci proroka®. Ten
watek widoczny jest u Euzebiusza z Cezarei, przeciwstawiajacego si¢ ruchowi

1 Zob. Krueger 2004, 15-32.

2 Por. C. Peters, Elie (le prophéte) — Elie et lidéal monastique, w: DSp, t. 4, Paryz 1937, kol.
567-571. Notabene: hasta encyklopedyczno-stownikowe nie s3 cytowane w bibliografii, gdzie
znajduja si¢ wylacznie cato$ciowe publikacje o tym charakterze.

3 Imie Elizeusz (hebr. Elisza) oznacza ,Bog jest zbawieniem” lub ,,Bog okazal pomoc”
Posta¢ tego proroka pojawia si¢ jako synonim boskiego wsparcia w czasach przetomu.

4 Na temat og6lnej wizji tego zagadnienia por. M.G. Mara, Profeta — II1. Commenti ai libri
profetici, NDPAC, t. 3, kol. 4353-4357.

> Na ten charyzmat wskazywat apostot Pawet (por. 1 Kor 12,28).

® Wzmianki na ten temat pojawia si¢ w formie praktycznych wskazéwek dla gmin
chrze$cijaniskich (por. Hermas, Pastor 59,4; Doctrina apostolorum [Didache] 10,7; 15,1).

7 Justyn Meczennik odwoluje si¢ do proroctwa Joela o powszechnym wylaniu Ducha
i odnosi sie do 6wczesnej sytuacji: ,Posrod nas jest widoczne, Ze sg i kobiety, i mezczyzni,
ktorzy maja dary Ducha Bozego’, tenze, Dialogus cum Tryphone 88.

8 Wedtug opinii Ignacego Antiochenskiego ,,prorocy Boga zyli wedtug Jezusa Chrystusa’,
Epistula ad Magnesios 8,2; zob. Doctrina apostolorum [Didache] 11,7.


http://la.wikipedia.org/wiki/Magnesia
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montanistycznemu’. Historyk chrze$cijanski, znajac dzieje wezeéniejszych zma-
gan doktrynalnych i dyscyplinarnych, wskazywal, ze Montanus!? ,prorokowat
zgola przeciwko zwyczajowi koscielnemu, opartemu na tradycji i od dawna usta-
lonej kolejnosci”!!. Biskup Cezarei odwotat sie¢ do ,zwyczaju koécielnego”, co
pos$wiadcza ugruntowanie si¢ pojecia daru proroctwa i pojmowanie niektérych
elementow zycia wspdlnoty w kontekscie tego charyzmatu. Z drugiej strony jest
on wpisany w tradycje apostolska i trwa nieustannie!2. Do$wiadczenia Kosciota
na tle polemiki z ruchem ,,nowego proroctwa” mogty by¢ swego rodzaju sifa
napedowa w pojmowaniu cech charyzmatyka - proroka. Montanisci, ze swoimi
wysokimi standardami Zycia moralnego i pojecia ascezy, podniesli poprzeczke
dla swoich zwolennikéw w kwestiach moralnych!3.

W dojrzalszej juz i pdzniejszej refleksji teologicznej méwiono o pochodzeniu
proroctwa. Bazyli Wielki wskazywal na to, ze ,,jednym z daréw laski rozdzie-
lanych przez Ducha jest prorokowanie. Ten za$, ktéremu polecono gloszenie
tajemniczych wizji «m¢zowi umitowanemu», skad mialby taka madroé¢, aby
pouczaé o tym, co ukryte, jedli nie przez Ducha Swietego?”!%. Innym waznym
watkiem w nauczaniu Ojcéw o tym charyzmacie proroctwa jest jego uzytecz-
nos$¢. Hilary z Poitiers w tej kwestii odpowiedzial bardzo klarownie: ,,Aby przez
zrozumienie nauki wiadomo bylo, Ze zostalismy pouczeni przez Boga”!°. Przez
charyzmat, przez ktéry przejawia sie dar Ducha, ujawnia si¢ w calej pelni, ze

9 Na temat Montanusa i montanistow por. B. Aland, Montano-montanismo, NDPAC, t. 2,
kol. 3358-3361.

10" Tertulian krytykuje tych, ktérzy podjeli walke z ,nowym proroctwem” montanistéw.
Dzieto Adversus Praxean stanowi swego rodzaju ,,akt oskarzenia” jednego z przeciwnikow ru-
chu montanistycznego — Prakseasa. On to wlasnie, zdaniem Afrykanczyka, ponosi odpowie-
dzialnos¢ za potepienie Montanusa i jego uczniéw przez biskupa Rzymu. Montaniéci uwazali
swego zalozyciela za ,,Parakleta’; por. Paczkowski 1998, 66.

1 Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiastica V, 16, 7-8.

12 Euzebiusz pisze: ,Nie moze charyzmat proroczy w catym Kosciele wygasna¢ az do
ostatniej paruzji, jak naucza Apostot (por. Ef 4,11; 1 Kor 1,7)”; Historia ecclesiastica V, 17, 4.

13 Montanisci glosili zycie pelne umartwien, praktykujac posty i wstrzemiezliwos¢.

14 Bazyli Wielki, De Spiritu Sancto XV1, 38.

15 Hilary z Poitiers, De Trinitate VIII, 30. We wczeéniejszym fragmencie tego dzieta
stykamy sie z tekstem, w ktérym odnajdujemy to samo znaczenie. Biskup Poitiers prosi
Boga o udzial w gloszeniu w duchu prorockim i apostolskim: ,,Blagamy Cie przeto, aby$
zachecal nas zaleknionych w poczatkach tego przedsiewzigcia, aby$ umacniat nas w miare
postepu pisania tego dziela, aby$ dopuscil nas do udzialu w gloszeniu w duchu prorockim
czy apostolskim”; tamze I, 38.
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pouczenie pochodzi od Boga. Jednak otrzymanie tego wyjatkowego daru wigzato
sie z osobistymi obowigzkami. Katechumenom powiadano:,,Obyf staf sie godny
nawet daru proroctwa!”'6. Inng jasng wykladnie mozna znalez¢ u Augustyna
z Hippony. Pisze on: ,,Jeéli kto$ kiedys raz zaprorokowal, wcale jeszcze nie musi
by¢ zaliczany miedzy prorokéw”'”. Doctor gratiae docenial dar proroctwa, ale
wystrzega sie blednego pojmowania go jako niezbednego i kluczowego w zyciu
chrze$cijanskim.,,Chocby kto posiadal to proroctwo, a nie mial milosci, niczym
jest”18, twierdzi. Zbawienie cztowieka dokonuje sie na drodze mitosci, bez ktorej
nawet proroctwa stajg sie niczym'®.

Daje si¢ zauwazy¢, ze nauczanie Ojcédw o charyzmacie prorokowania oscy-
luje pomiedzy pewnym instytucjonalnym rozumieniem charyzmatu (postaci
konkretnych prorokéw) a dynamicznym obrazem tego daru, ktérego kazdy
ochrzczony winien sta¢ si¢ godnym. W rodzacym si¢ monastycyzmie zwracano
uwage na charyzmat prorocki, ktéry bynajmniej nie byt zjawiskiem zwigzanym
wylacznie z najwiekszymi i wyjatkowymi przedstawicielami ruchu ascetycz-
nego. W pewnej mierze caly monastycyzm byt nacechowany tym szczegélnym
charyzmatem. Zycie ascetyczne zaczeto kwitna¢, gdy oczyszczono Wielki Ko-
$ciot z podejrzanych ruchéw o charakterze profetyczno-charyzmatycznym i po-
glebiano refleksje na temat Ducha Swigtego. Ukazywano takze Jego dziatanie
w strukturach hierarchicznych i w zyciu duchowym. Ponadto pod wplywem
monastycyzmu tekst ksiag historycznych, w tym takze 1-2 Krl, stal si¢ nie tyle
zrédlem do poznawania dziejow narodu wybranego, co inspiracja opiséw ha-
giograficznych i rozwazan ascetyczno-duchowych.

W tradycji monastycznej wskazywano na liczne przyklady dziatania Ducha
Swietego. W zbiorze Verba Seniorum znajdujemy exempla daru prorokowania,
wizji i ekstaz. Taki chociazby przyktad: ,,Swieci ojcowie ze Sketis prorokowali
o ostatnim pokoleniu”?’. Mozna sie zastanowi¢ tutaj nad historycznoécig tych
tekstow. Tak na przyklad dla autora Historii Mnichow w Egipcie, jasne byto, ze

16" Cyryl Jerozolimski, Catechesis XVII, 37.

17" Augustyn z Hippony, De diversis quaestionibus ad Simplicianum 11, 1, 2.

18 Tamze. Por. Dideberg 1986a, 294-300; Dideberg 1986b, 730-743; Dideberg 1996c,
435-453.

19" Mitos¢ ma dla biskupa Hippony absolutne pierwszenstwo, bowiem ,,zaden z daréw
Bozych nie jest bardziej doskonaly niz ten dar”, Homiliae in 1 Johannis 8,1. Odnoénie do kwestii
milosci u Doktora Laski por. Beschin 1985.

20" Verba seniorum XVIII, 14/34 (426).
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Boze dzialanie w mnichach przejawialo si¢ w tych samych zjawiskach, co wérod
pierwszych apostoléw?!.

Pierwsi asceci chrzescijanscy szukali w Biblii inspiracji i wyodrebniali posta-
cie, na ktérych mogli by sie wzorowac. Bylo zresztg dla nich oczywiste, ze wzoru
i podstawy wszelkiej ascezy chrzescijanskiej nalezy szukaé w osobie i nauce Jezu-
sa.,,Ojciec mnichow” — Antoni Egipski byl przeciez tym, ktory przede wszystkim
nasladowal Chrystusa?2. Poniewaz jednak Biblia byta w monastycyzmie punk-
tem odniesienia, nie moglo zabrakna¢ przyktad6w z niej zaczerpnietych. Pismo
Swiete bylo dla mnichéw podstawg edukacji, formacji i wykladnig postepowania,
a wiec swego rodzaju ,,podrecznikiem” zycia ascetycznego. Z pewnoscia istniat
specyficzny typ interpretacji biblijnej w kregach monastycznych, odznaczajacej
sie pragmatyzmem ascetycznym. Chrzescijanie odchodzacy na pustynie postrze-
gali Pismo Swigte w kontekscie duchowych poszukiwan. Nie mozna go byto
profanowac przez nierozsadne spekulacje. Tak wi¢c obok wielkiego szacunku
do $wietych tekstow istniala gleboka podejrzliwos¢ w stosunku do wszelkiej
spekulacji czy nawet roztrzasania o tajemnic zawartych w natchnionych stowach.
Madros¢ natchnionych tekstéw nie potrzebuje uczonych dysput, lecz woli, by
weieli¢ jg w zycie. Jednak mimo tego faktu w Apoftegmach odnoéniki do natchnio-
nych tekstow sa raczej sporadyczne?.

Dla mnichéw integralng postawe cztowieka oddanego Bogu reprezentuje ,,0j-
ciec naszej wiary” — Abraham. Pierwowzoréw swego sposobu zycia doszukiwali
sie w Mojzeszu i w prorokach Starego Testamentu, szczegélnie w Eliaszu i Elize-
uszu, ktoérzy prowadzili odosobniony, surowy tryb zycia w ustawicznym dialogu
z Bogiem. Mieli oni takze swoich uczniéw. Jeszcze blizszym wzorem takiego
zycia byl $wiety Jan Chrzciciel?®. Wizje pism nowotestamentowych, w ktorych
osoba Poprzednika Zbawcy zlewa sie¢ z postacig proroka Eliasza, potwierdzaja
wezesne zrodia chrzeécijanskie?.

21 Por. Harmless 2009, 335.

22 Por. Atanazy, Vita Antonii 2.

23 Por. De Margerie 1983, 150. Autor podkresla, ze sposréd 918 sentencji Ojcéw Pustyni
tylko niecate 150 zawiera reminiscencje i aluzje do tekstéw biblijnych.

24 Niekt6rzy badacze przyjmuja mozliwosé powiazan Jana Chrzciciela z esseniczykami,
ktorych idee byly bardzo zblizone do nauki gloszonej przez poprzednika Jezusa Chrystu-
sa, jednakze jego zycie ascetyczne bylo zwigzane z tradycja prorokow izraelskich, a nie ze
spolecznoscia religijna zyjaca wedlug pewnej, okreslonej reguty.

25 Tak na przyktad pisze Orygenes: ,,Byla w Eliaszu moc i duch, jak we wszystkich
prorokach [...] Duch [Eliasza] [...] przeszedl do Jana [Chrzciciela]. I moc, ktéra w nim
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Warto siegna¢ po wczesne zroédia monastyczne, gdyz to wlasnie one moga
naswietli¢ zagadnienia statej obecnosci charyzmatu prorockiego. Zwykle chodzi
o odno$niki do wielkich postaci monastycyzmu, fundatoréw i kierownikéw du-
chowych?$. Jednak wszyscy mnisi mieli obowiazek wzorowac si¢ na prorokach
i prowadzi¢ ,,zycie prorockie”. Ci, ktérych postepowanie wyrdzniato si¢ pod tym
wzgledem, otrzymywali tytul ,,proroka”.

Teodoret, biskup Cyru ze szczegdlnym upodobaniem znajdowal podobien-
stwa mnichéw syryjskich do prorokéw Starego Testamentu. Selekcjonuje wigc
epizody?® $wiadczace o ,mocy prorockiej i apostolskiej”?. ,,Prorokiem” w V
wieku zostaje nazwany przez swego biografa Jana Rufusa abba Zenon®. Cza-
sami wystarczalo samo imig, by piéro hagiograféw opisywalo prorockie czyny
jakiegos ascety3!. Do sposobu postepowania dochodzity czasami rysy fizyczne,
przywodzace na mysl ,,mezéw Bozych”32.

W hagiografii monastycznej Zachodu odno$niki do dawnych prorokéw
pojawity sie w Vita Martini Sulpicjusza Sewera33. Jednakze to przede wszystkim
Grzegorz Wielki w Dialogach odmalowal $§w. Benedykta z Nursji na modle sta-
rotestamentalnych ,,Bozych wystannikow™*4.

Sposréd prorokéw niewatpliwie najwiekszg popularnodcig cieszyt sie Eliasz3>.
W chrze$cijanistwie pojawila si¢ zreszta tradycja apokryficzna zwigzana tg po-

byta, w tym takze si¢ objawila. Tamten zostal uniesiony do nieba, ten za$ byt poprzednikiem
Panskim. Umart przed Nim, aby wstapiwszy do Otchtani, przepowiadac tam Jego przyjscie”s
Commentarius in Lucam IV,5.

26 Por. Fiiglister 1973, 93.

27 Przyklady wg van Parys 1988, 424-425, 456-457, 477, przypis 70. Por. takze
Paczkowski 1997, 182-188.

28 Biskup Cyru zasiggnal informacji u godnych zaufania $wiadkéw i zrelacjonowat
wlasne doswiadczenia.

29 Historia religiosa V1,5.

30 Por. van Parys 1988, 324-325.

31 Chodzi tu o abbe Izajasza, o ktérym pisal Zachariasz Retor. Por. tenze, Historia eccle-
siastica 11,3.

32 Dotyczy to egipskiego reformatora monastycyzmu Szenuty. Por. Sinuthii Archiman-
dritae vita 14; 17.

33 Por. przede wszystkim Vita Martini XX, 8-9.

34 Por. Paczkowski 1997, 186.

35 Podobng popularnoscia cieszyl si¢ Mojzesz, ktory ukazuje sie razem z Eliaszem
u boku Zbawcy w scenie przemienienia na Taborze.
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stacia’®, cieszacy si¢ wielkg czcia u prostego ludu. Nic wiec dziwnego, Ze potem
pierwsi mnisi postrzegali w Eliaszu, ktérzy przez dluzszy czas ukrywal si¢ na
pustyni, pierwowzor swego sposobu zycia.

W najwczesniejszej literaturze chrzescijanskiej mozna znalez¢ dosy¢ czeste
odnosniki do postaci najwigkszego z prorokéw, ktory stal sie wzorem zycia dla
wiernych?’. Juz w okresie prze§ladowan Ko$ciota niekt6rzy chrzescijanie przy-
bierali imiona prorokéw, w tym takze Eliasza, poniewaz uwazali si¢ za ,czysty
i nieskazitelny Izrael Bozy”8. Apologeta Justyn z II wieku wspomina o Eliaszu
w perspektywie konca $§wiata. Podkreslano wiare tego proroka, moc cudotwor-
czg3, moralng nieskazitelnos¢, oredownictwo u Boga, a nawet szczegolne miejsce
w eschatologicznej pelni. Orygenes z historii Eliasza wyciaga wnioski na temat
praktycznego zycia chrzescijan. Czyni to w swoich kazaniach na temat poszcze-
golnych ksiag Starego Testamentu.

Na og6t Ojcowie Kosciota z IV i V wieku byli oszczedni w przywotywaniu
postaci Eliasza. Tylko metropolita Aleksandrii §w. Atanazy przedstawial tego
jako wzor dla mnichéw?® . Owo odosobnienie i surowy tryb zycia w ustawicznym
dialogu z Bogiem, sprawily, ze Eliasz mogt by¢ uwazany za pierwszego pustelnika.
Nasladowali go wszyscy Zyjacy w surowej ascezie na pustyni i jak on pochlonieci
catkowicie sprawami duchowymi. W Apoftegmatach Ojcdw pustyni jest zdanie
abby Nisteroosa o tym, ze ,,Eliasz kochal odosobnienie i Bég byt z nim™40.

Wiréd innych autoréw to Grzegorz z Nyssy przypomina powszechng opinie
o Eliaszu, ktory ,,przez dlugi czas prowadzit zycie pustelnicze w gérach Gileadu
i bardziej niz ktokolwiek inny, stal si¢ nauczycielem zycia wstrzemigzliwego...
Wszyscy starajacy si¢ osiggna¢ doskonatos¢ przez nasladowanie tego proroka,
stajg sie ozdoba Kosciota”¥!. W podobnym tonie opisuje Eliasza $w. Ambrozy*2,
chociaz nie wspomina o mnichach na pustyni. Efrem Syryjczyk z kolei okreglat

36 TIstnieje apokryficzna Apokalipsa Eliasza, zapowiadajaca upadek antychrysta i panowa-
nie Mesjasza. Jest to chrzescijafiska przerobka wczesniejszego pisma judaistycznego. Jednak
ta tradycja nie wplyneta na chrzescijaniska interpretacje postaci wielkiego proroka.

37 Por. I Clementis 17,1.

38 Euzebiusz z Cezarei, De martyribus Palestinae 11,8.

39 Por. Atanazy, Vita Antonii 7.

40" Apophtegmata Patrum (Nisteroos 2). Jest to nawigzanie do 1 Krl 17,5; 19,4.

41 Homiliae in Canticum 7.

42 Por. De Helia et ieiunio. Jego $ladem podaza Chromacjusz z Akwilei. Z dziejéw proroka
Eliasza wydobywa on watki katechezy o poscie, a nastepnie przywoluje bogata typologie tej
postaci. Por. Sermo XXV, 2-5. Na ten temat zob. Simonetti 2000, 289, przyp. 172.
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Eliasza mianem ,,proroka i ojca prorokéw”#3. U autorow syryjskich ta tradycja
byta systematycznie rozwijana, chociaz to przekonanie potwierdzita zaréwno
refleksja Wschodu jak i Zachodu*. Nic dziwnego wiec, ze np. $redniowieczni
pisarze karmelitaiiscy chetnie nawigzywali do typologii prorokéw. O. Jean de
Cheminot (XIV w.) w swoim Speculum fratrum Ordinis Beatae Mariae de Monte
Carmeli, poszedt §ladam $w. Hieronima*’ i pisal: , Wodzem jest nam Eliasz, na-
szym przywddca Elizeusz i synowie prorokow, ktérzy zyli z dala od ludzi i na
pustkowiu. Sporzadzali dla siebie szatasy nad rzekg Jordan™. Tak wiec miejsca
stynace z dzialalno$ci prorokow stawaly sie osrodkami monastycznymi, a na-
stepnie punktem odniesienia dla sredniowiecznych zakondéw.

2. Postac Elizeusza i jej typologia

W opinii wspolczesnej egzegezy cykl Elizeusza zawiera tzw. ,legendy proroc-
kie”#7, czyli opowiadania, w ktorych zasadniczy element stanowi cud, wyjatkowy
epizod albo inspirujace wydarzenie. Nie tyle chodzi o przekazanie informaciji,
lecz przede wszystkim to wzbudzenie szacunku i czci wobec osoby postrzeganej
jako wyjatkowa oraz zacheta do nasladowania takiego postepowania. Byl to wiec
odpowiedni material dla pragmatycznej duchowosci pierwszych mnichow*s.
Scisty zwiazek z postacig Eliasza spowodowal, ze do pewnego momentu
na kartach Biblii Elizeusz pozostawal w cieniu. Ma to takze swoje przelozenie
na opis tej postaci w literaturze starochrzescijanskiej. Rola Elizeusza byla tak
znaczaca, ze historiografowie biblijni skrzetnie zebrali opowiadania dotyczace
jego zycia i dzieta®*. Byt on nie tylko uczniem Eliasza, ale otrzymat czes¢ jego
»ducha’, stajac sie jednym z najznamienitszych prorokéw w Izraelu®. W sztuce

43 De Helia 1.
44 Por. Poirot 1998.
Nawiazanie do Epistula 58, 5.
46 Cyt. wg Jotischky 2002, 122.
47 Por. Rofé 1970, 427-440.
48 Na ten temat por. Paczkowski 1997, 199-202.
Wg relacji biblijnej dopiero, gdy Eliasza ,,zakryt wir powietrzny, Elizeusz zostal na-
pelniony jego duchem. Za dni swoich nie lekat si¢ zadnego wtadcy i nikt nie osiggnal nad nim
przewagi. Nic nie bylo zbyt wielkie dla niego i w grobowym spoczynku ciato jego prorokowato.
Za zycia czynit cuda i przy $mierci jego dzialy sie rzeczy przedziwne” (Syr 48,12-14).
>0 Elizeusz wypelniat swoje powotanie jako prorok przez ponad szes¢dziesiat pig¢ lat,
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wezesnochrzescijanskiej stafa si¢ popularna scena wstapienia do nieba Eliasza
na ognistym wozie i obecnos¢ Elizeusza®'. Kompozycje odwotuja do klasycznego
modelu ikonograficznego bozka Heliosa na kwadrydze ciggnietej przez czwoérke
rozpedzonych koni®2. Popularno$¢ tej sceny jest zwigzana z faktem, ze wspdlnota
chrzesdcijaniska w ten sposob wyrazata nadzieja na zmartwychwstanie. Z tego
wzgledu spotyka si¢ ten motyw ikonograficzny w katakumbach, na sarkofagach,
plaskorzezbach i malowidlach $ciennych. Nie brak tej sceny takze na mozaikach
i miniaturach o tematyce biblijnej>*. Podobienstwo imion (Eliasz — Helios) uta-
twialo wykorzystanie tego motywu ikonograficznego.

Na kanwie Biblii postrzegano Elizeusza jako tego, ktory stat si¢ stuga Elia-
sza, ale jednoczesnie w pelni stuzyt Bogu. Pisarze starozytni zwracali uwage, ze
réwniez Maryja powie o sobie: ,,Oto ja stuzebnica Paniska” (Lk 1,38)>°. W scenie
powolania Elizeusza dostrzegano analogie do wezwania apostotéw nad Jeziorem
Galilejskim, ktorzy przeciez porzucili swoj warsztat pracy, codzienne zajecia
i poszli za Mistrzem®®. Postawa Elizeusza to jeden ze sposobéw odpowiedzi
na wezwanie Boga. ,Niektorzy sa wezwani przez prawo mitoéci... Gdy stowo
Boga dotrze do nich, nie ociggaja sie nawet chwile i od raz idg za nim”>’, miat
powiedzie¢ Antoni Egipski.

Na kartach Biblii z powolaniem wigzata si¢ wiernoé¢ i konsekwencja w dzia-
faniu. W dziejach Elizeusza ten rys ujawnia si¢ w ostatnich scenach wspolnej
drogi z Eliaszem, gdy ten komunikuje mu swe odejscie. Fakt, ze imi¢ Elizeusza
pojawia si¢ obok Eliasza spowodowalo, iz dla chrzescijaniskich ascetéw aspekt
dziedzictwa duchowego, ktory uwydatnit si¢ w dziejach tych prorokdéw i stat sie
szczegdlnie znaczgcy?®. ,,Badz silny, a bedziesz nazywany Eliaszem albo badz
postuszny, a bedziesz uznany za Elizeusza’, nakazywal Pachomiusz.,,Z powodu

czyli w okresie panowania az sze$ciu kroléw izraelskich. Odno$nie do datowania cyklu Eli-
zeusza por. Avioz 2006, 28.

>1 Por. M. Perraymond, Elia: II. Iconografia, NDPAC, t. 1, kol. 1629-1630.

>2 Katakumby Domitylli, na via D. Compagni i ptaskorzezby na niektérych sarkofagach.
Por. M. Marinone, Profeta. Il/Iconografia, NDPAC, t. 3, kol. 4352.

>3 Por. H. Leclerq, Elie, Elisée, DACL, t. 4, kol. 2674-2676.

>4 Por. Seduliusz, Carmen Paschale 1, 168-169.

>> Zob. Welzen 2010, 26, 29-30.

>0 Apostotowie zajmowali pierwsze miejsce w hierarchii duchowej. Ta zasada byta znana
od czaséw Orygenesa. Por. De principiis 1, 6, 1; Contra Celsum 1, 7-8.

>7 Antoni Egipski, Epistula 1,1. Pojawia si¢ aluzja do Rdz 12,1.

>8 Por. Atanazy, Vita Antonii 91,8.
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postuszenstwa okazanemu Eliaszowi, (Elizeusz) otrzymal podwdjna czes¢ jego
ducha (por. 2 Krl 2,9-15)°.

Na kartach Starego Testamentu Elizeusz jawil si¢ jako zatroskany o sprawy
krolestw Pétnocnego i Judy®® oraz prorok — dobroczynca, udzielajacy pomocy
ubogim, potrzebujgcym i chorym®!. Nardd izraelski nie szed! jednak za wskaza-
niami i przykfadem tego ,,me¢za Bozego”, oczekujac od niego raczej niezwyklych
i wprawiajacych w zdumienie cudéw®2. Na elementy cudownosci zwracali uwage
réwniez chrzescijanie, co znalazto swoje odbicie ikonografii®.

Watpliwe, by tradycje judaistyczne byly znane w kregach wiernych nauce
Chrystusowej. Jednak z cala pewnoscig dla ascetéw chrzescijanskich zycie Eli-
zeusza stanowito $wiadectwo, Ze realizowanie powotania Bozego bylo nadzwy-
czaj trudne®*. Mnisi jednak szukali kierownictwa duchowego i pozostawali przy
swoich ,,0jcach”. Elizeusz stal si¢ prorokiem nie na mocy wlasnej decyzji, lecz
powotlanie nadeszlo nieoczekiwanie od samego Boga®. Eliasz wezwal Elize-
usza do stuzby Bogu wykonujac symboliczny gest narzucenia na niego swojego
plaszcza. Ta czgé¢ stroju kontekscie kultury starozytnego Wschodu oznaczata
osobe i prawa wlasnosci. Scena powotania Elizeusza w kregach chrzescijanskich
ascetow stala sie toposem®. Poddanie sie pod jarzmo ascezy to odnalezienie

%9 Pachomiusz, Catechesis 1,18.

60 Wprowadzit on na tron dynastie Jehu, ktérej wiadcy z determinacja zwalczali kult
bozka Baala Odnoénie do tej tematyki por. Battenfield 1988, 19-37.

61 Por. Homerski 1995, kol. 896.

62 Teksty rabinackie ttumacza cudotworcza moc Elizeusza tym, ze dzieki swojej loja-
Inosci wobec mistrza — Eliasza zdobyt podwojng czastke jego ducha, dlatego byt w stanie
uczyni¢ dwa razy wiecej cuddéw niz ,,ojciec prorokow”.

63 W sztuce zachodniej atrybutami proroka Elizeusza sa niedzwiedzie, siekiera lub
dwuglowy orzet - symbol jego podwojnej mocy proroczej. Na temat przedstawien ikono-
graficznych tego proroka por. Jacniacka 1995, kol. 896-897.

64 Por. Colombés 1974, 92.

65 Eliasz nie otrzymat polecenia, aby wezwa¢ na swego ucznia jednego z czlonkéw
dos¢ licznych juz wtedy grup prorockich, zwanych ,,synami prorokéow”, lecz zwyklego
»$wieckiego” rolnika z Abel Mechola. W zasadzie nie wybral on sobie ,,prorockiego rze-
miosta” ani nie znajdywat sposobu na zycie w ciaglym towarzyszeniu Eliaszowi. Zostat
oderwany od swych codziennych zaje¢, od orki plugiem ciggnietym przez woly, by uzyska¢
madros¢ prorokow.

66 Plaszcz czy inna cze$¢ stroju stawaly sie swego rodzaju relikwia. Por. Atanazy, Vita
Antonii 91,8-9; 92, 3. Gest narzucenia plaszcza dla Jakuba z Sarug byl zapowiedzig sakramen-
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zyciowego zadania — wshuchiwanie sie w Ducha, Dawce zycia®. Sw. Augustyn
nauczal, ze w perspektywie duchowej, ztozy¢ ofiare z woléw lub innych zwierzat
znaczy ofiarowa¢ zmyslowg nature, namietnoscic®.

Dla $w. Ambrozego postacie biblijne zachecajg gorliwych chrzescijan, ,,.by
porzucili mysli i postepowanie wlasciwe miastu. Tak tez czynili owi mezowie, jak
Eliasz, Elizeusz i Jan Chrzciciel. Odziani we wlosiennice i skory kozZlat, ubodzy,
cierpigcy niedostatek, w leku i w trudzie przemierzali miejsca pustynne”®. Jan
Kasjan’? z archetypami zycia ascetycznego taczyt kwestie stroju monastycznego,
wspominajgc o postaciach Eliasza i Elizeusza oraz Jana Chrzciciela, apostotéw
Piotra i Pawta’!.

Liste licznych cudownych zdarzen przypisywanych Elizeuszowi otwiera
»uzdrowienie wody” w Jerychu. Wedtug opowiesci biblijnej do proroka, ktory
po pozegnaniu si¢ z Eliaszem przebywal w Jerychu przybyli mieszkancy miasta
i skarzyli sie, iz ,,wody sa niezdrowe, dlatego ziemia nie daje plonéw”. Poprzez
wrzucenie soli do Zrédla oraz modlitwe prorok oczyscil wody i uczynit je pozy-
teczne dla ludzi (por. 2 Krl 2,19)72. Gest proroka symbolizowat réwniez zerwanie
z przeszioscia, bowiem od tamtej chwili przeklenstwo rzucone na zrédlo przez
Jozuego stracito swa moc. Do dzisiaj najwazniejsze zZrédlo Jerycha, wyptywajace
blisko ruin antycznego miasta, nosi nazwe ,,Zrédla Elizeusza”

talnego namaszczenia, stanu monastycznego, kaplanstwa i proroctwa, por. De Eliseo homilia 1,
In. 161-174, tt. ang. Kaufman 2010, 22-23.

67 Syr rzuca $wiatto na to niezwykle powolanie: ,,Jakze moze poswieci¢ si¢ madrosci ten,
kto trzyma plug, kto chlubi si¢ tylko ostrzem witdczni, kto woly pogania i calkowicie zajety
jest ich praca, a rozmawia tylko o cieletach? Serce przyklada¢ bedzie do tego, by wyorywac
bruzdy, a w czasie nocy bezsennej mysli o paszy dla jalowek” (Syr 38,24-26).

68 Por. np. Enarratio in Psalmum 65, 20.

9 Epistula 14. Chodzi o $w. Euzebiusza, ktéry polaczyl reguty mnisze z obowiazkami
kaptaniskimi.

70 Jego osobowos¢ dominuje wéréd autoréw gallotacinskich poczatkow V wieku. Jest
to autor sui generis, bo piszac po lacinie, przekazuje wielkg duchowg tradycje monastycyzmu
wschodniego. Kasjan zaczynal zycie mnicha we wspdlnocie w Betlejem, ale z czasem dzigki
podrézom przyswoit sobie doswiadczenia egipskie i greckie oraz ich wywazone i przepra-
cowane doktryny duchowe.

71 Por. Institutiones I,1.

72 Do dzisiaj najwazniejsze zrodlo Jerycha, wyptywajace blisko ruin antycznego miasta,
nosi nazwe zrodla Elizeusza. Odnosnie do starozytnych swiadectw por. Kaswalder 2002, 358.
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Sdl jako skfadnik ozdrowiericzy ma tutaj wazne znaczenie’?. W Starym Te-
stamencie nie ma innego cudu, w ktérym bylaby uzyta sol’. Zwraca jednak
uwage fakt, ze dar stodkiej wody byt interpretowany przez rabinéw jako przy-
wrocenie przez Elizeusza znaczenia i warto$ci Bozego Prawa. ,,S61 przymierza®
(por. Kpt 2,13)7> ma moc wigzania ze Zrédlem Dobra i oczyszczenia, chronigc
przed przewrotnoscig’®. Ta substancja pokazuje, ze w rekach Boga to, co gorzkie,
palace czy nawet zabdjcze moze prowadzi¢ do dobra.

Epizod starotestamentowy odwoluje do studni Zeusa zwanego ,,Asba-
maoisem’, ktorej stone wody zapewnily ochrone przez ztymi mocami. Klemens
Aleksandryjski wspomina o przesadzie, ze woda pobrana z trzech studni i zmie-
szana z solg chroni przed atakami ,.ksigzat ciemnosci™””.

Biblijng symbolike soli przyjety kregi monastyczne. W jednym z pouczen
Barsabeusza, palestynskiego mnicha z VI wieku’8, znajdujemy ciekawg interpre-
tacje tego symbolu: oczyszczajaca moc soli przywotuje chrzest. ,,[Bég] uczynit
nas sola... Czlowiek nie jest juz wiecej gling lecz sola. Waz nie moze pochtona¢
soli, gdyz $mier¢ nie ma juz nad nami wladzy. Z powodu oczyszczenia przez
chrzest, $mier¢ nie ma nad nami zadnej wtadzy””°. Jak prorok Elizeusz, takze
kazdy chrzescijanin panuje nad sitami zla i staje si¢ $wiatloscig swiata dzieki
»soli” Ducha Swietego.

Ciekawa w biblijnej biografii Elizeusza jest opowies¢ o siekierze, ktéra w cza-
sie wycinania drzew wpadta do wody (por. 2 Krl 6,1-7). Wtedy maz Bozy zwrdcit

73 Znane byly okreslenia ,,s61 przymierza” czy ,naleznoé¢ wiekuista, przymierze soli”
(por.Kp12,13; Lb 18,19). Wspdlne dzielenie si¢ sola przy stole bylo synonimem wzajemnego
porozumienia. To takze symbol goscinnosci i przyjazni, stad zwyczaj przypieczetowania
wspdlnym spozywaniem chleba i soli (por 2 Krn 13,5). SOl zwiazala sig $cisle z pojeciem ho-
noru, godnosci, czci, szacunku i dobroci. Wérod szczepow beduinskich na Bliskim Wschodzie
po dzien dzisiejszy ,,dzielenie si¢ solg” oznacza wigzy mocnej przyjazni.

74 To by¢ moze pow6d, dla ktérego niektére teksty tradycji zydowskiej plasuja proroka
Elizeusza na drugim miejscu za Mojzeszem.

7> Przymierze soli” uwazano za wiekuiste i nierozerwalne (por. Lb 18,19). Sam Bog
zawarl ze swoim ludem ,,przymierze soli” czyli nierozerwalny pakt (por. 2 Krn 13,5). Por. Di
Berardino 2008, kol. 4662.

76 86l jest niejako zwiazana z prawda rzeczy: posoli¢ znaczy odzyskaé pierwotne znac-
zenie, jakie co$ ma w oczach Bozych, jak réwniez przywrdci¢ prawde i odnowi¢ warto$¢.

77 Por. Gaster 1969, 516.

78 Por. K. den Biesen, Barsabas di Gerusalemme, NDPAG, t. 1, kol. 713.

79" De Christo homilia 8.
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sie do innego proroka, wskazujac siekiere zlaczong z drewnem: ,,«Wyjmij ja
sobie». On za$ wyciagnawszy reke, pochwycil ja” (2 Krl 6,7).

Asceta $w. Nil naucza, ze siekiera, ktéra wpadla w wody Jordanu w czasie
$cinania drzew symbolizuje przemiang umystu. Jeden z Ojcéw pustyni o imieniu
Pojmen mawial, ze ,,rozsadek jest jak siekiera” w reku bieglego drwala®. Podob-
nie jak maz Bozy z czaséw biblijnych, $w. Benedykt z Nursji sprawit, ze z glebo-
kiej wody wyplyneta na powierzchnie metalowa czg¢$¢ narzedzia nalezacego do
ubogiego rzemieslnika gockiego®!. Siekiera, jako zelazo zlaczone z drewnem,
stanowila symbol krzyza®?, ktéry winien by¢ przyjety przez chrzescijan.

Ten czyn Elizeusza stat sie symbolem doskonalosci duchowej ascetéw.,,Dzie-
ki Elizeuszowi suchy kawatek drewna sprowadzil z glebin zelazo na powierzchnie
(por. 2 Krl 6,5-7). Dzigki czynom mnicha ciato wysuszone przez post, pozwala
by dusza wydostata sie z przepasci”®. To interpretacja daleka od tej tradycyjnej,
odwolujacej sie zwykle do zapowiedzi i symboli krzyza®4.

Prorok jako ,niosgcy Ducha Swietego” ukazany jest poprzez pryzmat opowia-
dania z 2 Krl 4,7-17%. W Apoftegmatach przywotana jest ta szczegdlna typologia:
»Szunemitka przyjeta Elizeusza dlatego, ze nie obcowala z innym czltowiekiem.
Mowi sie, ze Szunemitka wyobraza dusze, Elizeusz zas symbolizuje Ducha Swie-
tego. Ilekro¢ Dusza porzuca doczesne troski i ktopoty, wtedy nawiedza ja Duch
Swiety i wtedy moze rodzi¢, chociaz bytaby bezptodna™s®.

Prorok Elizeusz dokonywatl cudéw nie tylko wérdéd wlasnego narodu, lecz
takze po$réd pogan®’. Jedno z najbardziej znanych opowiadan o uzdrowieniu
w Starym Testamencie dotyczy epizodu oczyszczenia z tradu Naamana, walecz-

80" Apophtegmata Patrum 626 (seria systematyczna I).

81 Por. Grzegorz Wielki, Dialogorum libri quattuor TV, 6. Odnosnik do 2 Krl 6,1-7.

82 Justyn meczennik méwil o krzyzu, ktérego ksztatt mozna dostrzec w naturze i w for-
mie powszechnie uzywanych narzedzi (por. Dialogus cum Tryphone 86; 1 Apologia 55). Podobnie
Ireneusz z Lyonu, por. Adversus haereses IV, 34.

83 Hyperechios, Adhortatio ad monachos 89: PG 79, 1481 C-1482 C.

84 Por. Simonetti 2000, 37, przyp. 74. Tego rodzaju tradycyjna interpretacja symboliczna
byta znana w kregach monastycyzmu egipskiego, por. Teodor, Epistula I11,3. Przywotywano
Wj 15,23-25; 2 Krl 6,4-6; Ps 95,10 i Koh 11,3.

85 Perspektywe judaistyczng przedstawia Ginzberg 2007, 459-460. Zob. takze Shemesh
2008, 14-26.

86 Apophtegmata Patrum 1363 (seria systematyczna II). Zob. Paczkowski 1997, 174.

87 Zawarte tam oredzie ma uniwersalistyczny wymiar. Opowiadania biblijne o Elizeuszu
w 1-2 Krl przez swdj naczelny kerygmat Boga-Zbawcy ,,wprowadzaja w bramy Nowego
Testamentu”; por. Lach 1987, 232.
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nego wodza syryjskiego. Zydowska stuzaca sugeruje choremu panu wyprawe do
Samarii, gdzie mégtby on dozna¢ uzdrowienia. Bég postuguje si¢ prorokiem
Elizeuszem, ktdry przybytemu przykazuje siedmiokrotne zanurzenie w Jordanie.
Ten nakaz miat na celu podkreslenie boskiego pochodzenia uzdrowienia. Po
dokonanym cudzie uzdrowiony Syryjczyk przyznaje, ze ,nie ma Boga poza Izra-
elem” i postanawia odtad Mu stuzy¢ (2 Krl 5,1-27)38. Literatura chrze$cijaiiska
postrzegala ten epizod jako zapowiedz sakramentu chrztu - ozdrowienczego
obmycia, uwalniajgcego z tragdu grzechu®.

Na kanwie rozwazan Bazylego Wielkiego w kregach monastycznych sakra-
ment chrztu byl ujmowany w perspektywie ,,zycia ewangelicznego”. Zreszta spe-
cyfika zycia ascetycznego wymagala wyjasnien i katechezy dotyczacej sakramen-
tow. Bazyli nie ograniczyt si¢ jednak do kregéw wytacznie monastycznych lecz
dostosowuje teologie i duchowo$¢ swego wywodu do potrzeb ogdtu wiernych.
Z kolei biskup Mediolanu Ambrozy upodobal sobie scen¢ uzdrowienia Naama-
na®’. Powodem byt fakt, ze ,przez [te] postal... zostalo wskazane zbawienie
pogan™L.

W przedstawianiu postaci mnichéw w kontekscie dziejéow proroka Elizeusza
wida¢ pewna gradacje. Tradycja judaistyczna zwraca uwagg, ze prorok Elizeusz
ulegal ludzkim stabosciom. Zdarzyto si¢, ze $ciagnat napas¢ dwoch niedzwiedzi
na grupe nasmiewajacych sie z niego dzieci (por. 2 Krl 2). Caly epizod stanowit
przestroge przed niepowaznym traktowaniem wystancow Boga®2.

To casus opowiadania Teodoreta z Cyru, opisujacego znamienny epizod z zy-
cia syryjskiego mnicha Jakuba, ktory udat si¢ na tereny Persji. Tam ukarat lek-
komysélne dziewczeta®®. Swdj opis biskup Cyru zakonczyl nastepujgco: ,,Oprocz

88 Zob. Shemesh 2008, 8, 26-27.

89 Treneusz z Lyonu pisal, ze za posrednictwem chrztu z wody chrzeécijanin otrzymuje
Ducha Swietego; por. Adversus haereses 111,17,2. Por. Paczkowski 2015, 59.

%0 Por. De Mpysteriis (3) 16-17; De sacramentis 1, (5) 13-14; 11, (3) 8, Podobne znaczenie
przybiera opowiadanie o uzdrowieniu paralityka, zob. De Mysteriis (4) 22-24; De sacramentis 11,
(2) 3-7.

91 Expositio evangelii secundum Lucam TV, 50.

92 Por. Shemesh 2008, 10-14.

93 ,Gdy przechodzit obok jakiego$ zrédta, mtode dziewczyny staly wtasnie w wodzie
i stopami praly szaty. Nie okazaly one zadnego zaklopotania na widok jego niezwyklej po-
staci, lecz odrzuciwszy skromno$¢ z bezczelng ming, bezwstydnie przygladaty sie Bozemu
mezowi... Oburzony tym cztowiek Bozy, chcac przy tej okazji pokaza¢ im moc Boga, aby za
pomoca cudu uwolni¢ je od bezboznosci, przeklal Zrédto i natychmiast znikly jego wody.
Przeklat takze dziewczyny i ich bezwstydna mlodo$¢ ukaral przedwcezesng siwizng - oto
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daru czynienia cudéw podziwiam jego tagodnos¢, gdyz nie wydat, jak wielki
Elizeusz’, bezwstydnych dziewczyn na pastwe krwiozerczych niedzwiedzi, lecz
udzielil im nieszkodliwej przestrogi... Powiedzialem to nie dlatego, by oskar-
za¢ proroka o okrucienstwo..., Jakub spetniat czyny odpowiadajace fagodnosci
Chrystusa i zgodne z naukg Nowego Testamentu”®>.

Natomiast mnich o imieniu Roman dla ,,wielu nieplodnych niewiast uprosit
dar urodzenia dzieci. I mimo, ze od Ducha Swiqtego otrzymat tak wielka moc,
sam siebie nazywat biednym zebrakiem™®. Jest to swego rodzaju podsumowanie,
ktére nawigzuje do cudoéw zdzialanych przez proroka Elizeusza, ktérego moc
leczyta wszystkie choroby i przypadtosci, w odréznieniu od sztuki lekarskiej,
stosujacej rozne $rodki, nie zawsze skuteczne.

Opowiadanie 2Kl 5,15-27 stanowi punkt wyjscia dla ukazania daru rozeznania
i znajomosci ludzkich zamiaréw przez $wietych charyzmatykéw. Antoni Egipski
poréwnuje czystg dusze do duszy proroka Elizeusza, ktory ,dostrzegat z daleka
czyny Gehaziego i moce niebieskie, ktore jej strzegly™”. Mnich Makary ostrze-
gal kandydata, ktéry mu postugiwat: ,,«Jestes kuszony, a kusi ci¢ chciwo$¢ pienia-
dza... Jesli nie zechcesz mnie postucha¢, czeka cie koniec Gehaziego. ..». Stalo sie,
ze nie postuchal, [a] przywlaszczywszy sobie $rodki przeznaczone dla ubogich,
cierpial na tak ciezka stoniowacizne, ze na jego cielenie bylo zdrowego miejsca™?.
Paladiusz konczy opowiadanie stwierdzeniem: ,Taka byta moc prorocka swigtego
Makarego™”.

bowiem na jego stowo ich czarne wlosy zmienity kolor... Dziewczyny spostrzegaly nagla
zmiane, zrozumialy, Ze zostaly ukarane. Pobiegty wiec do miasta, aby opowiedzie¢ o tym, co
sie zdarzylto. Mieszkancy przybyli na spotkanie wielkiego Jakuba i prosili go, by zaniechat
gniewu i nie karal ich wigcej... [Owi ludzie] prosili go, aby wlosom ich cérek przywrocit
pierwotny kolor. Powiadaja, ze i na to si¢ zgodzit i kazal przywolaé dziewczeta, ktore otrzy-
maly takg przestroge, ale skoro nie przyszly, utrzymat kare, aby noszac trwaty i widoczny
znak boskiej mocy uczyly sie powsciagliwosci i zastanawialy si¢ nad tym, co przystoi”. Historia
religiosa 1, 5.

94 Aluzja do 2 Krl 2,23-24.

9> Historia religiosa I, 6.

9 Historia religiosa X1, 4.

97 Vita Antonii 34,1-3.

98 Jak wiadomo, prorok potraktowat wyjatkowo surowo stuzacego, ktéry wzial nagrode
od wyleczonego przez Elizeusza syryjskiego wodza Naamana. Jednak takze i w tym pr-
zypadku cel opowiadania jest wyraznie pouczajacy: zostajg napietnowane i ukarane ludzka
chciwos¢ i samowola. Por. Ginzberg 2007, 460-462.

99" Historia Lausiaca 17,3-4.
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Jan Kasjan odwolywal sie do postaci proroka Elizeusza, opisujac chciwos¢
jako chorobe (morbus). Wydatnym tego przykladem jest zdrajca Judasz. Swoje
przestrogi Kasjan wzmacnia odwotaniem do losu Gieziego. On to ,,nie tylko nie
zastuzyl na dar proroctwa, ktéry powinien otrzymac od swego mistrza, jakby
prawem dziedziczenia, lecz przeciwnie: z powodu klatwy $wigtego Elizeusza na
zawsze zostal okryty tradem”1%. Los stugi proroka jest swoistym ostrzezeniem,
chociaz nie wiadomo, czy Giezi mial by¢ jego nastepca. Nieco $wiatla rzucajg na
te kwestie przekazy rabinistyczne, wskazujace, ze jednym z uczniéw Elizeusza
byt prorok Jonasz!0%.

Grzegorz Wielki opisywat epizod, w ktérym s3 wyraznie widoczne w osobie
jego bohatera cechy proroka Elizeusza. Pewien mnich zawstydzil si¢ bardzo,
bowiem ,,Ojciec Benedykt i na odleglo$¢ jego upadek zobaczyl”. Oznaczalo to,
ze ,maz $wiety mial w sercu ducha Elizeusza, ktéry byt obecny przy swoim
uczniu, nawet gdy ten bawil daleko od niego”1%2. Benedykt, w przeciwienstwie
do proroka Elizeusza karzgcego Gieziego!%, przebaczyl grzeszagcemu mnichowi.

Jeden z cudéw dokonanych przez $w. Benedykta byl wyraznie inspirowany
2 Krl 5,10-14. Wskutek préby otrucia pewnego czlowieka, na calym jego ciele
wystapily charakterystyczne dla tradu plamy. Chory, przyprowadzony do $w.
Benedykta, szybko odzyskat pelne zdrowie: gdy tylko dotknat go maz Bozy, zaraz
wszystkie plamy zniknety”104,

Wedtug Cyryla ze Scytopolis, palestynski mnich Eutymiusz dokonywat wielu
cudéw i znakéw prorockich. Jako potwierdzenie niezwyktych fask mu udzielo-
nych, mnich ten dokonuje nie tylko waznych przepowiedni, ale takze jak Elizeusz
obiecuje nieptodnej kobiecie potomstwo. Obietnica wypelnita sie ,wedtug stow
proroctwa ojca petnego Ducha (pneumatophoros)”1%.

100° De institutis VII,14.

101 por, Ginzberg 2007, 462.

102 Nawigzanie do 2 Krl 5,26. Dialogorum libri quattuor XIII, 2; 3.

103 Podobna interpretacja, chociaz bez szczegdtowych odno$nikéw do narracji biblij-
nej, u Cyryla Jerozolimskiego: ,, Ciemnos¢ nie jest ciemna przed $wietymi [...] Duch Swiety
oé$wieca dusze?”, Catechesis XV1, 17.

194" Dialogorum libri quattuor XVII. Nie ma tu elementu obmycia, lecz jest interwencja
»meza Bozego”.

105 Vita Euthymii 23.
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Innym cudem tego palestynskiego ascety byto nakarmienie calej karawany
pielgrzymoéw ormianskich, ktorzy znalezli sie w fawrze na Pustyni Judzkiej!%6.
Opowiadajgc o tym epizodzie biograf zaznacza, ze Eutymiusz ,,byl przepetniony
duchem prorockim”, stad rzekt: ,, Tak méwi Duch Swiety: «Ci jedli i pozostawili
resztki» (2 Krl 4,44)”1%7. Nastepnie Cyryl ze Scytopolis kontynuuje: ,Podobnie
poblogostawit wino i oliwe. «Jedli wszyscy do sytosci» (Mt 15,37) i przez diugie
miesigce nie mozna bylo zamkna¢ drzwi celi [spizarni]. Bowiem, tak jak Bég
przez stowo proroka sprawil, ze miara maki i naczynko z oliwg napetniaty sie
[ciagle od nowa] dla goscinnej wdowy (por. 2 Krl 7,14), tak samo nagrodzit
gorliwo$¢ w goscinnoscil®® tego Swietego starca”!0%.

Interwencja $§w. Benedykta spowodowata, ze pusta beczka napetnila sie oliwa
po brzegi, co bylo odnosnikiem do cudu Elizeusza (por. 2 Krl 4,1-7)110. Ojciec
monastycyzmu zachodniego dokonat cudu ,,w czasie, gdy wielki gtéd panowat
w Kampanii. M3z Bozy rozdawal wszystkie zapasy swego klasztoru réznym
potrzebujacym, tak ze w piwnicy nic juz nie zostalo”!!!. Cuda zwigzane z roz-
mnozeniem pokarmu i karmieniem gltodnych byly szczegélnie eksponowane ze
wzgledu na ich charakter zapowiedzi Eucharystii. W opowiadaniach biblijnych
Bog pojawia sie jako zywiciel'!2, a ewangeliczne nakarmienie ttuméw!!? bylo dla
Ojcow Kosciota okazjg do rozwazan o ,,chlebie zywym, ktory zstapit z nieba”!14.

106 Byta to pierwsza potowa V wieku. Wowczas do Ziemi Swietej przybyto az czterystu
pielgrzymoéw z obszaru Armenii Mniejszej. Problematyka rozwinieta w: Stone 1986, 93-95.

197 Vita Euthymii 17.

108 O goscinnosci jako cnocie monastycznej por. Bazyli Wielki, Regulae fusius tractatae
32A.

199 Vita Euthymii 17.

10 Grzegorz Wielki, Dialogorum libri quattuor XXIX, 1.

YL Dialogorum libri quattuor XXVIIL, 1.

12 Tzraelici wedrujacy przez pustynie znalezli manne: ,.chleb, ktory daje wam Pan na
pokarm” (Wj 16,15; por. Ps 78,25).

113 Opisy nakarmienia ttumoéw na pustkowiu znajduja si¢ we wszystkich Ewangeliach
synoptycznych. Mt (por. 14,13-21; 15,32-39) i Mk (por. 6,34-44; 8,1-9) mo6wig o dwoch
oddzielnych wydarzeniach. Z kolei Lk (por. 9,12-17), podobnie jak Czwarty Ewangeli-
sta (J 6,1-14), wzmiankuja tylko raz cud rozmnozenia chleba. Poréwnanie opiséw cudu
rozmnozenia chleba i positkéw Pana Jezusa z uczniami sprawialo, Ze niemal automatycznie
taczono ten epizod Jego publicznej dzialalnodci z tajemnica Eucharystii.

14 Didascalia Apostolorum upominaja: ,,Jakiez usprawiedliwienie moze przedstawi¢ Bogu
ten, kto w niedziele nie udaje si¢ na zgromadzenie dla stuchania stowa zbawienia i karmienia
sie pokarmem Bozym, ktory trwa na wieki”. Didascalia Apostolorum 11,59,3.
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Metryczne homilie Jakuba z Sarug (zw. memre)!'>, zogniskowane na postaci
Elizeusza, oparte sg zaréwno na szerszej narracji epizodéw biblijnych, jak i na
pojedynczych wersetach 1-2 Krl. Powstaly one w réznych okresach zycia tego
syryjskiego biskupa. Stanowig one swoiste kompendium rozwazan o postaci
Elizeusza i jego dokonaniach.

Przepowiadanie Jakuba cechuje prostota. W swoich kazaniach ten syryjski
autor trzyma sie $cisle narracji biblijnej. Wydaje sig, ze wrecz jest to komen-
tarz do ,lectio continua” 1-2 Krl. Z pewnoscia ta systematyczno$¢ oraz wy-
bér formy mialy na celu ukazanie i zebranie tego, co proponowala tradycja
egzegetyczna, teologiczna i duchowa. Dokonalo si¢ to na uzytek kaznodzie-
jow Owczesnego czasu w Syrii'!®. Czesto byli to mnisi, ktorzy ewangelizowali
wiejskie terytoria ,,glebokiej Syrii”. Juz Teodoret z Cyru mial swiadomos¢ tego,
ze potrzeba syntezy egzegetycznej, aby dac¢ do reki gotowy material dla prze-
powiadajacych prawdy biblijne. Czasami homilie przepeinione sa dramaty-
zmem. Syryjski autor nie unikal trudnych stronic w opowiadaniach biblijnych
o Elizeuszu. Wykazywat przy tym spora doze oryginalnosci, ale takze korzystat
z wezesniejszych zrodel' 7. Dla biskupa Sarug Elizeusz reprezentuje Chrystu-
sall® a jego zycie wskazuje na wyzszo$¢ spraw duchowych nad ziemskimi.
Nie brak takze watkow, ktore wskazuja na te postac jako na wzér dla ascetow.
Inne watki na temat postaci nastepcy proroka Eliasza uwydatnili kaznodzieje
i poeci syryjscy z kregéw monastycznych w pdzniejszym okresie. Biskup Sarug
byt przekonany, ze dochodzenie do prawdy tekstu natchnionego opiera si¢ na
miloéci Boga i umitowaniu tekstu.

Popularno$¢ postaci Elizeusza wsrod chrzescijan potwierdza zainteresowanie
miejscem jego pochéwku. Lokalizacji grobu Elizeusza dokonano na podstawie

115 Ppor. Chiala 2022, 184-185; Johnson 2017, 100-101.

116 747 u Teodoreta z Cyru daje si¢ zauwazy¢ potrzebe stworzenia syntezy tego wszy-
stkiego, co powiedziano i napisano odnosnie do niektérych kwestii poruszanych w dyskusja-
ch egzegetycznych i teologicznych. W ten sposéb zaczyna tworzy¢ sie tendencja interpretacji
o charakterze podrecznikowym. Simonetti 2000, 193.

117 Mozliwe do zidentyfikowania sa watki egzegezy Orygenesowskiej, oraz aluzje do
gnostyckich tradycji egzegetycznych. Jest to widoczne w ostatniej homilii Elizeuszowego
cyklu Jakuba z Sarug.

118 To watek obecny u Afrahata. Zob. Expositiones XXI, 9-20. Wedtug biskupa Sarug
kenoza Chrystusa zostala niejako zapowiedziana przez prorokéw, przede wszystkim Eliasza
i Elizeusza, por. Homilia de Eliseo I1, In. 183-190.
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2 Krl 2,25, W Samarii doczesne szczatki proroka spoczywaly az do IV wieku
po Chr, kiedy na tron cesarstwa rzymskiego wstapit Julian Apostata. Ten za-
$lepiony nienawiscig do wszystkiego, co otaczali czcig chrzescijanie odstepca,
zlecil spalenie zaréwno relikwii $w. Jana Chrzciciela, jak i proroka Abdiasza
oraz Elizeusza. Rufin z Akwilei zapewnia jednak, ze chrzescijanie uchronili te
cenne relikwie. Wedlug relacji $w. Hieronima miejsce przechowywania relikwii
napetnialo strachem demony, ktére dawaly rozne ztowrogie znaki'?’. Ocalate
szczatki prorokow!?! zostaly skrzetnie zebrane przez wiernych, a nastepnie czesé
ich przeniesiono do Aleksandrii w Egipcie. W VIII wieku sprowadzono je do
Ravenny i umieszczono w kaplicy kosciota §w. Wawrzynca (dedykowana $w.
Gerwazemu i Protazemu).

Zakonczenie

Obecnoé¢ charyzmatu prorockiego w érodowiskach monastycznych byta przy-
wolywana w rézny sposéb. Charakterystyczne byto to, ze okregi monastyczne
przyswajaly sobie wiele motywow biblijnych, stosujac je pdzniej z hagiografii
i w pouczeniach duchowych swoich najwybitniejszych przedstawicieli. Zycie
anachoretéw i cenobitéw bylo postrzegane jako aktualizacja niektérych wyda-
rzen z historii biblijnej. Wida¢ to w calej literaturze monastycznej, w dzielach
o ré6znym charakterze, powstatych w odmiennych epokach historycznych i re-
jonach geograficznych. Konkretne sytuacje z zycia mnichéw i ich dziatalnosci
opisywane sa zgodnie z konwencja ksigg §wietych, a opisywani asceci przedsta-
wieni na sposéb biblijnych postaci. Charyzmat prorocki w monastycyzmie nie
zawsze i nie wszedzie byl wyrazany w jednakowy sposéb. Mimo poczatkowych

119 Doczesne szczatki tego proroka mialy, jak poswiadcza Biblia, moc cudotwérczg:
»Elizeusz umart i pochowano go. Oddzialy zas Moabitéw wpadaly do kraju kazdego roku.
Zdarzylo sig, ze grzebiacy czlowieka ujrzeli jeden oddzial [nieprzyjacielski]. Wrzucili wiec
tego cztowieka do grobu Elizeusza i oddalili sie. Cztowiek ten dotknat kosci Elizeusza, ozyt
i stanal na nogi” (2 Krl 13,20-21). Tekst ma przekona¢, ze idea zycia nie konczy si¢ z docze-
snoscig, a ozywiajacy dotyk to czes¢ charyzmatu prorockiego, ktory byl udziatem Elizeusza.
Por. Lasine 2004, 120; Shemesh 2008, 40.

120 por. Hieronim, Epistula 108, 13, zob. réwniez Anonim z Piacenzy, Itinerarium 8.

121 W V wieku sukcesywnie odkrywano relikwie niektérych prorokéw: Micheasza,
Habakuka i przede wszystkim Zachariasza. Dzigki nadprzyrodzonemu objawieniu ziden-
tyfikowano miejsce, gdzie znajdowaly si¢ relikwie §w. Szczepana. Por. Piccirillo 2008, 89-90.
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trudnosci, ugruntowat si¢ bardzo mocno w §rodowisku ascetycznym. Nalezy
jednak podkresli¢, ze mimo zalezno$ci od uwarunkowan srodowiskowych, epo-
ki, czy sposobu zycia ascetycznego, niektdre aspekty tego charyzmatu roznity
sie migdzy soba. Zawsze chodzilo jednak o szczegélny dar Bozy. Poczawszy od
Eliasza, postaci prorokow stawaly si¢ w monastycyzmie wczesnochrzescijan-
skim bardzo wazne, poniewaz pomagaty uzasadni¢ ten szczegolny sposob zycia
w ascezie i poza dwczesnym spoleczenstwem. Odnosi si¢ wrecz wrazenie, ze
cuda i niezwykle wydarzenia stanowig norme¢ w opisie michéw-prorokéw. To
czesto potwierdzenie ich $wietosci. Profetyzm monastyczny stal sie zjawiskiem
znanym dzieki licznym $wiadectwom o réznym charakterze. Wéréd wzorcow
przyjetych przez mnichéw, a odnoszacych si¢ do postaci biblijnych, znajduje sie
réwniez Elizeusz.

W biografiach wielkich figur reprezentujacych zycie monastyczne, gdzie na-
wiazuje sie do tej postaci, nie tyle starano si¢, by dokladnie przedstawi¢ dzieje
historyczne, lecz szukano sposobu na to, by budowac¢ czytelnikow i zacheci¢ do
nasladowania $wietych mezéw. Nic wiec dziwnego, Ze opowiadania te zostaly
bardzo nasycone atmosferg cudownosci. Poprzez egzemplaryczne postacie mni-
chow ,,niosgcych Ducha” ruch ascetyczny ukazal swoja zywotnos¢, wskazujaca
na niezwyklg sife religii chrzescijanskiej i jej zdolno$¢ do przemiany mentalnosci
ludzi i spoleczenstwa. Jednak fakt doswiadczania niezwyklych wizji nie gwaran-
towal zdolnosci proroctwa i poznania serc. Te charaktersytyczne cechy mnicha -
charyzmatyka byly zwigzane z gorliwg ascezg, otwarciem na natchnienie Ducha,
czuwaniem nad soba i nad innymi oraz darem rozeznania.
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