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Przedmojzeszowy kult Jahwe? Analiza wybranych
fragmentow biblijnych oraz inskrypcji w Soleb
i innych swiatyniach egipskich

The Pre-Mosaic Cult of Yahweh? Analysis of Selected
Biblical Passages and Inscriptions in Soleb
and Other Egyptian Temples

Abstrakt. Bog Izraela objawia si¢ Mojzeszowi na gorze Synaj pod imieniem Jestem, ktéry
jestem oraz Jahwe. Fragmenty biblijne uznawane za najstarsze sugeruja, ze Jahwe przy-
bywa do Izraelitéw z terenéw potudniowej Transjordanii, okreslanych jako Seir, Teman,
Edom, Paran. Pochodzenie kultu Jahwe od Kenitéw czy Moabitéw zostalo wyrazone
w teorii kenickiej, ktdra opiera si¢ na roli pochodzacego od Madianitow tescia Mo-
jzesza, Jetro. Wspdlne pochodzenie Izraelitéw i Edomitéw jest kolejna wskazéwka za
kultem Jahwe na poludniu poza Izraelem. Spojrzenie moga poglebi¢ inskrypcje od-
kryte w egipskich $wiatyniach okresu poprzedzajacego Wyjscie z Egiptu (w Soleb, Amara
Zachodnim i Medinet Habu). Zawarta tam forma Yhw utozsamiana z imieniem Boga
Izraela pozwala wnioskowad, ze ludy koczownicze szaszu zamieszkujace pustynie na
wshod od Egiptu okreslaly sie za pomocg Yhw.

Abstract. The God of Israel reveals himself to Moses on Mount Sinai under the name
I am who I am and Yahweh. Biblical fragments considered to be the oldest suggest that
Yahweh comes to the Israelites from the areas of southern Transjordan, known as Seir,
Teman, Edom, Paran. The origin of the Yahweh cult from the Kenites or Moabites was
expressed in the Kenite theory, which is based on the role of Moses’ father-in-law, Je-
thro, who came from Midian. The common origin of the Israelites and Edomites is an-
other clue behind Yahweh worship in the south outside Israel. Inscriptions discovered
in Egyptian temples of the period preceding the Exodus (in Soleb, Amara West and
Medinet Habu) may deepen the insight. The form Yhw contained therein, identified
with the name of the God of Israel, allows us to conclude that the shashu nomadic peo-
ples inhabiting the desert east of Egypt identified themselves by Yhw.
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Biblijna narracja zawarta w Piecioksiegu przedstawia historie wiary Izraelitow,
ktérzy opuscili Egipt i w czasie wedréowki do Palestyny zawarli przymierze
z Bogiem. Wczesniej Bog przedstawia si¢ Mojzeszowi imieniem: Jestem, ktory
jestem (Wj 3,14) oraz Jahwe (Wj 3,15). Od momentu objawienia tego imie-
nia Mojzeszowi na Synaju w perspektywie narracji biblijnej mozna méwi¢
o religii jahwistycznej. Narracja zawiera jednak wskazowki, ze wiara w Boga
istniala wcze$niej, poniewaz Jahwe jest Bogiem przodkéw Mojzesza i Izraeli-
tow — Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba (Wj 3,15), ale dopiero Mojzeszowi
objawil swoje prawdziwe imi¢. Mimo ze Ksigga Rodzaju generalnie postuguje
sie innymi imionami Boga, to uznaje tozsama jednos¢ Boga patriarchéw i Boga
wyprowadzajgcego Izraelitow z Egiptu. Religia jahwistyczna Mojzesza nie jest
czyms$ odrebnym od religii patriarchdéw, a poprzez przymierze jest wejSciem
glebiej w relacje z Jahwe (Synowiec 1996, 71). Od dawna stawia si¢ pytanie,
kogo Synowie Izraela czcili przed objawieniem si¢ Boga na Synaju i jako go
nazywali. W tym artykule nacisk zostanie polozony na inng strone tego py-
tania: Czy Jahwe byl czczony przez jakikolwiek lud przed objawieniem si¢ na
Synaju Mojzeszowi?

W XX w. popularne stalo si¢ podejscie wyprowadzajacego Boga Jahwe spo-
$réd panteonu kananejskiego, zwlaszcza jako transformacje Ela (Anderson 2015,
99; Smith 2017,42-43). Jednak imi¢ Jahwe nie pojawia si¢ w pismach klinowych
ani ugaryckich, nie ma takze $wiadectwa imion teoforycznych wyznawcéw Jahwe
na terenie Kanaanu przed pojawieniem si¢ Hebrajczykéw. Dlatego wielu powat-
piewa w zalozenie, ze Jahwe ma rodowdd posrdd bdstw kananejskich (Fleming
2021, 5).

Zaproponowana w XIX w. teoria kenicka zaktadala pochodzenie kultu Jahwe
od Kenitéw, szczepu Madianitéw. Przybywanie Jahwe z Seiru, oparte na najstar-
szych tekstach biblijnych, jest jednym z podejs¢ (obok teorii korzeni aramej-
skich) wskazujacych na poczatki kultu Jahwe w potudniowej Transjordanii i na
Synaju po$rod koczowniczych plemion (Niesiotowski-Spano, Stebnicka 2020,
62-63). Hipoteza opiera si¢ na lekturze wybranych fragmentéw Piecioksiegu,
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zwlaszcza o Kenitach, potomkach Kaina (Rdz 4) oraz relacja o Mojzeszu i jego
tesciu Jetro, kaptanie Madianitéw (Wj 2; 18). Podejscie to pozostalo jednak tylko
w kregu hipotez. Dopiero odkrycia archeologiczne w XX w. oraz poglebiona
refleksja niektérych tekstéw biblijnych pozwolily na nowo spojrze¢ na to po-
dejscie (Fleming 2021, 4).

Hipoteza zostala uzupelniona o dwa nowe elementy i nieco zrewidowana
(Fleming 2021, 7). Pochodzenie Jahwe z Synaju, Seiru, Edlomu, Madianu, suge-
rowane przez najstarsze relacje biblijne oraz przez inskrypcje egipskie znajduje
réwniez wyraz w relacji Ksiegi Wyjscia i realnym objawieniu sie Jahwe Mojze-
szowi wlaénie na Synaju. Swiadectwa egipskie przez niektérych uznawane sg
za najstarsza wersje tetragramu. Wspomina si¢ tam o ludach Yhw, co w Biblii
moglo przetrwac jako lud Jahwe (Fleming 2021, 5). Nowe $wiatlo do badan moze
whnies¢ refleksja nad religia biblijnych edomitéw, ktéra w w swoich poczatkach
jest jeszcze mniej znana niz kult w Izraelu. Intrygujace jest kwestia bliskiego
pochodzenia Edomitéw i Izraelitow (potomkowie syndéw Izaaka) oraz relacji
taczacych oba ludy. Rodzi to pytanie o wzajemne zaleznosci w religii i kulcie,
poniewaz Edom jest wymieniany jako jedna ziem, z ktérej Jahwe przybywa do
Izraela.

Caly temat budzi potrzebe kolejnych poszukiwan, poniewaz zaktadajac ma-
dianickie pochodzenie Jahwe, nalezy postawi¢ pytanie, w jaki sposob jego kult
zostal przeniesiony do Kanaanu i nast¢pnie zyskal atrybuty ugaryckiego Ela,
a takze kiedy si¢ to wydarzyto. Znaczacy jest tez fakt, ze wspdlczes$nie probuje
sie przesuwa¢ uksztaltowanie teologii Boga Izraela na co raz pozniejsze czasy
po wygnaniu babilonskim. Uznaje sig, ze przedwygnaniowy Bég i Jego kult
w zasadzie nie roznily si¢ od kultéw poganskich otaczajacych Izraela. Spoj-
rzenie akcentujgce teorie madianicko-kenicka jest czgsto negowane, poniewaz
umiejscawia ksztaltowanie si¢ kultu Jahwe na czasy przed Mojzszem (II potowa
I tysiaclecia przed Chr.), akcentujac role samego Mojzesza i sekwencje zdarzen,
ktéra doprowadzila do transmisji kultu Jahwe na tereny Kanaanu (Fleming
2021, 14). Oznaczaloby to takze przesuniecie nacisku w naukach biblijnych
z samej redakcji ksiag na starsze tradycje obecne w ksiggach, niezmodyfikowane
przez redaktorow.

W niniejszym artykule najpierw analizie egzegetycznej zostang poddane
wybrane fragmenty biblijne, a nastepnie beda omdéwione inskrypcje egipskie.
Uzupelnienie teorii kenickiej o tresci dotyczace Edomitéw pozwoli poréwnac
podejscie do ludéw Szasu wzmiankowanych na egipskich inskrypcjach. Analiza
egzegetyczna obejmie fragmenty najstarszych tekstow biblijnych zawierajacych
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toponimy okreslajace miejsca pochodzenia Boga Jahwe. Poruszone zostang tez
zaleznosci pomiedzy kultem Jahwe w Izraelu oraz Kosem w Edomie. Nastep-
nie analizie zostang poddane fragmenty zwigzane z tesciem Mojzesza Jetrem.
W ostatniej czesci przeanalizowane zostang inskrypcje pochodzace z egipskich
$wigtyn okresu Nowego Panstwa, ktére zostaly uznane za przypuszczalnie za-
wierajace imi¢ Boga Izraelitow (Smith 2017, 23).

1. Najstarsze teksty biblijne — Jahwe przybywa z potudnia

Posrod badan w zakresie pochodzenia jahwizmu znajduje sie ujecie, ktére skupia
sie na analizie najstarszych tekstow biblijnych, ktére przekazuja pierwotny wize-
runek Boga Jahwe. Wsréd tych tekstéw nalezy wymienic¢ przede wszystkim Piesn
Debory (Sdz 5), ktdra zostata uznana za jedna z najstarszych tradycji obecnych
w Biblii Hebrajskiej (Juarez 2022, 63). Oryginalne brzmienie, archaiczny jezyk,
niejasne konstrukcje gramatyczne i forma literacka wskazujg na pierwotny ro-
dzaj poezji, przekazywanej przez pokolenia (Lemanski 2009, 395; Dziadosz 2019,
444; O’Connor 2004, 222). Bogate figury retoryczne, ekspresja wypowiedzi oraz
trudne do zrozumienia aspekty kulturowe i teologiczne spowodowaly trudnosci
juz u ttumaczy Septuaginty. Tekst za$ mozna datowac juz na XII lub XI w. przed
Chr. (Dziadosz 2019, 444).

Bog Jahwe jawi si¢ w nim jako wojownik walczacy w obronie swojego ludu
(Sdz 5,4, por. Wj 15,3-4). Wersety 4-5 okreslane s3 mianem teofanii, w ktdrej
Bog Jahwe przybywa w chwale do swojego ludu. Najtrudniejszy do oddania jest
fragment ttumaczony przez Bibli¢ Tysigclecia jako <to Synaj> przed obliczem Pana
(Sdz 5,5a). Sformutowanie hebr. °2°0 7] 7)1 moze by¢ oddane przez: Jahwe - ten
Synaju lub Jahwe zamieszkujgcy Synaj. Moze by¢ to takze pézna glosa, ktéra ma na
celu przeciwstawienie Jahwe przychodzacego z Synaju — Baalowi pochodzacemu
z gory Safon (Dziadosz 2019, 458).

Zaréwno w Piesni Debory (Sdz 5), jak i w Testamencie Mojzesza (Pwt 33)
zaznacza sie, Ze najstarsze tradycje biblijne przedstawiaja Boga przybywajacego
z pomoca swojemu ludowi z innego obszaru niz ziemia podbijana przez Izra-
elitow (Dziadosz 2019, 459). Wsrdd toponiméw wskazujacych miejsce, skad
przybywa Bég, znajduja sie Seir i Edom (Sdz 5,4), a takze Synaj, Paran (Pwt 33,2)
oraz Teman (Ha 3,3). Wymienione lokalizacje uznaje si¢ za pokrewne, a czasami
wrecz za okreslenia zamienne (Dicou 1994, 178).
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Panie, gdy$ Ty wychodzit z Seiru, gdys z p6l Edomu wyruszat,
ziemia wtedy drzala, kropity niebiosa, chmury kropity woda.
Gory dzdzem ociekaly przed obliczem Pana,
<to Synaj> — przed obliczem Pana, Boga Izraela! (Sdz 5,4)

Boze, gdy szedte$ przed ludem Twoim, gdy kroczyte$ przez pustynie,
ziemia zadrzala, takze niebo zestalo deszcz <przed Bogiem>,
przed obliczem Boga, Boga Izraela. (Ps 68,8-9)

Rzekt: Pan przyszedl z Synaju i z Seiru dla nich wzeszedl, zablysnat z gory Paran,
przybywa z Meriba po Kadesz, w prawicy ogien plonacy. (Pwt 33,2)
Bég przychodzi z Temanu, Swiety z géry Paran.

Majestat Jego okrywa niebiosa, a ziemia pelna jest Jego chwaly. (Ha 3,3)

Powyzsze teksty zawieraja okreslenia geograficzne, ktére oznaczaja miejsce,
z ktérego Bog Jahwe przybywa do Izraela. Nieco inny jest tekst Psalmu 68, ktory
jest zblizony tekstem do fragmentu z Ksiegi Sedzidw, ale nie zawiera toponiméow
Seiru i Edomu. Dziadosz uwaza, Ze wersja zawarta w Ps 68 jest mniej skazona,
a przez to starsza niz ta zawarta w Sdz 5 (Dziadosz 2019, 459). Do takiej oceny
uprawnia podejscie, w ktorym toponimy zawarte w Sdz 5 zostaly umieszczone
tam, aby pokaza¢ Jahwe jako tryumfalnie przechodzgcego przez ziemie wrogéw
Izraela. Sasson podkresla, ze trudno okresli¢ wzajemnag zalezno$¢ tekstow. Tekst
Ps 68 odnosi si¢ raczej do kontekstu wyjécia z Egiptu, natomiast Piesn Debory
nie zawiera takiej intuicji (Sasson 2014, 286).

Warto przyblizy¢ znaczenie kolejnych okreslen geograficznych. Seir to go-
rzysta kraina, czesto utozsamiana z Edomem (Leoussi, Grosby 2007, 109). Na-
zwa Seir pojawia si¢ w starszych tekstach, a okreslenie Edom - w mlodszych.
Region polozony jest na zachodnim zboczu Araby, pozbawiony jest opadow
i zamieszkiwany tylko w czesci wschodniej (Bosak 2017, 11, 2250). Nazwa jest
tez utozsamiana z rejonem pdzniejszej Petry zasiedlonej przez Nabatejczykow
(Gibson, Harremoes, b.d.).

Ten sam region okreslany jest mianem Edomu (Bosak 2017, 1, 746-748). G6-
rzysta kraina polozona na potudnie od Morza Martwego, po obu stronach doliny
Araba az po zatoke Akaba, a nazwa bierze si¢ od czerwonego koloru piaskowca
(Lemanski 2009, 396). W narracji Ksiegi Rodzaju Edom stato si¢ przydomkiem
Ezawa, brata Jakuba, ze wzgledu na czerwony kolor jego skory. Bliskie pokre-
wienstwo ludow Izraela i Edlomu wywodzone jest od braterstwa Jakuba i Ezawa.
Izraelici musieli otacza¢ Edom w czasie wyjscia z Egiptu, gdyz mieszkancy nie
przepuscili ich, a Bog zabronit im walki z Edomitami. Edom jest oceniany na
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rézny sposdb, raz zyczliwie (Pwt 23,8), ale od czasu, kiedy wspierali Babilonczy-
kéw zostali uznani za wrogéw, czego $wiadectwem jest Ksiega Abbiasza.

Pozostale okreslenia majace podobng lokalizacje geograficzna pojawiaja sie
nieco rzadziej. Synaj to nazwa potwyspu faczacego Afryke z Azjg oraz pustyni
i gory potozone na terenie tego potwyspu (Bosak 2017, II, 2377-2378). Teman
to niezidentyfikowana miejscowos¢, potozona najprawdopodobniej w Edomie.
W jezyku hebrajskim oznacza potudniowy kraj. Dlatego wydaje sie, ze byl to
region zamieszkiwany przez ludno$¢ Temanu lub pdéinocna cz¢s¢ Edomu, grani-
czaca z Juda (Bosak 2017,11,2570-2571). Natomiast Paran to géra w sasiedztwie
doliny Araby polozona pomig¢dzy Egiptem a ziemig Madianitéw, uznana przez
autora Ksiegi Powtérzonego Prawa za miejsce ostatnich méw Mojzesza (Pwt
1,15 33,1-3) (Bosak 2017, 11, 2003-2005).

Niektore dawne teksty liryczne moéwig o Bogu jako Przychodzgcym z Synaju
(Sdz 5,4n; Ps 68,8.18, Pwt 33,2). Piesnn Miriam sugeruje, ze Bog przeprowadza
Izraelitéw przez morze, aby doprowadzi¢ ich do swietego mieszkania (Wj 15,17).
Zapewne podejscie probujace pokaza¢ Synaj jako dom Jahwe moze spotkac sie
krytyka, poniewaz pdzniejsza redakcja Pigcioksiegu z innej perspektywy patrzy-
ta na Synaj jako miejsce przede wszystkim nadania Prawa, a nie zamieszkania
Boga. Dlatego pojecia obecne w Piesni Miriam: swigte mieszkanie, Swigtynia, géra
dziedzictwa mogg rownie dobrze odnosi¢ si¢ do nadzwyczaj waznego wydarze-
nia jakim byto nadanie Prawa. Z drugiej strony w okresie redakcji nie wydaje
sie mozliwe, by swigtym mieszkaniem czy swigtynig okreslano inne miejsce niz
$wigtyni¢ w Jerozolimie (Bright 1994, 127).

Trudno znalez¢ przyczyne, dlaczego autor Piesni Debory podkresla pocho-
dzenie Boga z Seiru i Edom, a Synaj jako miejsce objawienia pozostaje na drugim
planie. Jednym z proponowanych rozwiazan jest teoria o wcze$niejszym kulcie
Jahwe na sasiednim obszarze zamieszkiwanym przez inne ludy (Dziadosz 2019,
459). Badania historyczne, dla ktérych zZrédtem sa zaréwno teksty biblijne, jak
i $Swiadectwa archeologiczne, uprawdopodobnily lokalizacje poczatku kultu Jah-
we posrod ludow semickich zamieszkujacych potudniowg Transjordanie. Przy
takim zatozeniu Jahwe moégt by¢ pierwotnie bogiem Madianitéw lub Kenitéw,
a nastepnie zostal przyjety przez Izraelitow wychodzacych z Egiptu pod wodza
Mojzesza (Warzecha 2005, 103-104). Swiadczy¢ o tym moga takze egipskie in-
skrypcje omawiane w dalsze czgéci artykutu.
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2. Jahwe i Kos — w kogo wierzyli Edomici?

Juz jaki$ czas temu zauwazono podobienstwo w tekstach, w ktérych mowi sie
o Jahwe z stosunkowo niewielka liczbg pozabiblijnych opiséw edomickiego
béstwa Kosa (Keel, Uehlinger 1998, 228). W powiazaniu z powyzszymi roz-
wazaniami o poludniowym pochodzeniu Jahwe uwaza sig, ze Jahwe stat si¢
plemiennym Bogiem Izraelitéw po tym, jak pierwotnie byl czczony na potu-
dniu przez inne spotecznoéci nomadyczne, m.in. Madianitow. Warto réwniez
zwrdci¢ uwage na bliskie pochodzenie Edomitéw i Izraelitow. Fakt podkresla
narracja o Jakubie i Ezawie, ktorzy stali si¢ protoplastami odpowiednio Edomu
i Izraela (Rdz 25,19-34). Oba narody odwotywaly si¢ do wspolnych przodkéw -
Abrahama i Izaaka.

Swiadectwa starotestamentalne réwniez moga rzuci¢ $wiatto na to podo-
bienstwo. W Biblii wspominany jest stuga Saula, edomita Doeg, ktory oddaje
cze$¢ Bogu Jahwe (1 Sm 21,8). W poréwnaniu z bostwami sgsiednich narodow,
ktérych bostwa wymienia si¢ kilkukrotnie lub wielokrotnie (Moabici — Kemosz,
Ammonici - Milkom, Filistyni - Dagon, Kananejczycy - Baal, Aszera), na temat
boga Edomu w Biblii panuje znamienna cisza. Obecne s tylko sugestie, ktore
pozwalaja interpretowac, ze autorzy ksiag biblijnych znali béstwo czczone przez
Edomitéw, ale z jakiego$ powodu jego imie si¢ nie pojawia. Warto przesledzi¢
dwa stowa z Biblii, w ktérych mozna doszukiwac¢ sie¢ wzmianki o Kosie. Nie ma
jednak powszechnej zgody co do takiej interpretacji, dlatego musimy pozostaé
na poziomie hipotezy.

Dwukrotnie mozemy spotka¢ imig teoforyczne hebr. 01772, ttumaczone jako
Syn Kosa (Ezd 2,53; Ne 7,55) zawierajace aramejski element 72 - syn oraz imie
boga Edomitéw 0Ip — Kos (Juarez 2022, 70). Ttumaczenie to jest jednak nie-
pewne z uwagi na fakt thumaczenia czesci frazy z aramejskiego, a nie z hebraj-
skiego (Strong 1999, 1302). Lista w 1 Krn 15,17 zawiera specyficzne imi¢ hebr.
MR — Kuszajahu. Imig to zawiera element teoforyczny odnoszacy sie do Boga
Jahwe. Juarez podkresla ciekawg teorig, ze przedrostek powinien by¢ zapisany
z uzyciem litery samech 0, a nie szin ¥ (Juarez 2022, 70). Nie jest to powszechnie
akceptowane podejscie, ale w takiej sytuacji przedrostek mogtby by¢ rowniez
odczytany teoforycznie jako Kos, a cala fraza jako Kosjahu, czyli Kos jest Jahwe
(Juarez 2022, 70).

Swiadectwa archeologiczne wykazuja, ze Edomici od VIII/VII w. przed Chr.
czcili boga Kosa (Qausa) (Dicou 1994, 178; Juarez 2022, 65). Brakuje jakich-
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kolwiek danych, ktére pozwolityby wnioskowa¢, ze kult ten istnial wczedniej,
tym bardziej w czasach przedmojzeszowych. Pozostaje wiec historyczna luka
i watpliwo$¢: Kogo Edomici czcili przed VIII w. przed Chr. Argumenty biblijne
o bliskosci Izraela i Edlomu oraz mozliwa obecno$¢ imienia Kosa w kilku frag-
mentach pozwala wysuna¢ hipoteze o wspélnym bostwie Izraelitow i Edomitéw.

Dicou zaznacza, ze nie jest wykluczone, ze w VIII w. przed Chr. w Edomie
Kos mogt by¢ utozsamiany z bogiem okreslanym jako Yhw, przypuszczalnie
Jahwe (Dicou 1994, 178). Majac to na uwadze Amzallag poréwnat Jahwe z Ko-
sem i zasugerowal, ze na terenie Edomu to Jahwe mogt by¢ czczony pierwotnie,
a nastepnie zostal wyparty przez kult Kosa (Dicou 1994, 180-181). Inne podej-
$cie probuje uznad, ze kult Kosa zostal potaczony z kultem Boga Jahwe, nadajac
mu lokalny przydomek i doprowadzajac do wyparcia imienia Jahwe z Edomu,
a co za tym idzie, znacznego rozejscia si¢ dotychczas bliskich drég Izraelitow
i Edomitéw z powodu synkretyzmu. Wspoélne bostwo miato dotychczas stanowic¢
element bliskosci i braterskosci (Dicou 1994, 180-181). Za wspolna tozsamoscia
Jahwe i Kosa w pierwszej fazie epoki zelaza (X-IX w. przed Chr) opowiadaja
sie m.in. Rose i Bartlett, ale zastrzegaja, ze do tych hipotez nalezy podchodzi¢
z ostroznoécig (Rose 1977, 31; Bartlett 1978, 34).

Sposréd istotnego dla tematu materiatu pozabiblijnego warto wyrdéznic in-
skrypcje odkryta w Kuntillet Ajrud we wschodniej czesci Synaju, ktéra zawiera
dwa okreSlenia: Jahwe z Samarii oraz Jahwe z Temanu (Na'aman 2011, 302-303).
Teman jest wielokrotnie utozsamiany z Edomem (Dicou 1994, 179). Datowanie
inskrypcji na VIII wiek przed Chr. pozwala stwierdzi¢, ze w tym czasie Jahwe
byt bostwem czczonym w tych dwdch miejscach. Brakuje innych $wiadectw
mowigcych o sanktuariach Jahwe czy to w Samarii, stolicy Krolestwa Izraela, czy
w szeroko pojetym Temanie, polozonym na potudnie od Judy. Odkrycie pozwala
sadzi¢, ze Jahwe byl czczony nie tylko na terenie Judy i Izraela, ale takze na tere-
nach nienalezacych do plemion izraelskich - w Edomie. Inne ciekawe odkrycie
figurki Kosa w Tel Maresha na pograniczu Judy i Szefeli sugeruje, zZe zamiesz-
kujacy ten teren Idumejczycy (potomkowie Edomitéw) zachowywali znaczacy
dystans do przedstawiania swojego bostwa (Biblical Archaeology Society 2018).
Figurka przypomina cialo czlowieka, ale nie ma zadnych szczegétéw. Moze to
przywolywac zakaz figuratywnych przedstawien boga, ale niepraktykowany tak
radykalnie jak w religii biblijnego Izraela.

Dla rozwazan opartych na geografii kultu istotne jest, ze Jahwe moégt by¢
uznawany za bdstwo opiekuncze metalurgii w okresie do X w. przed Chr. (Juarez
2022, 64-65). Przemyst miedziowy rozwijal si¢ najlepiej w potudniowej Transjor-
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danii i na wschodnim Synaju, a obecnych tam Kenitéw uznawano za doskonale
znajacych si¢ na obrobce metali w calym Kanaanie. Amzallag podkresla réwniez,
ze w tekstach biblijnych pojawia wiele nawigzan do znajomosci metalurgii (Za
6,1; Ez 40,3; 22,20; 1z 54,16), co moze by¢ uznane za przekazywanie tradycji
i wiedzy metalurgicznej wéréd Kenitow, a potem Izraelitéw (Amzallag 2009,
390-394).

Spojrzenie poszerzaja odkrycia w kopalniach miedzi w Timna. W czasie
XIX i XX dynastii kopalnia byla eksploatowana przez Egipcjan. Wykorzysty-
wani mogli by¢ do pracy Madianici, ktérzy po ustgpieniu Egipcjan sami przejeli
kontrole, a §wigtyni¢ Hathor zamieniono na wiasne sanktuarium madianickie.
Bylo to sanktuarium w formie namiotu rozpostartego ponad trwala konstrukeja.
Wykorzystywano ptétna barwy czerwonej i zoltej. Wizerunki Hathor zostaly
zniszczone, a w poblizu odkryto zlocony wizerunek miedzianego weza. Forma
sprawowania kultu w namiocie od razu przynosi na my$l kult sprawowany przez
Izraelitow w czasie podrozy przez pustynie, opisany przez autora Piecioksiegu.
Niewykluczone, ze jest to zapis majacy wiele wspolnego z éwczesnymi prakty-
kami kultu ludéw nomadycznych (Bright 1994, 127-128).

Odniesienie do metalurgii zawiera réwniez teoria kenicka, do ktorej nawiaze
w nastepnej czeéci. Jednym z jej gtéwnych zalozen jest idea, ze kult Jahwe zo-
stal zapoczatkowany wéréd Kenitéw na pustyni pomiedzy Synajem, Edomem
a pustynig arabska (Fleming 2021, 4-7). Nastepnie przez Madianitow, a potem
Edomitow zostal przeniesiony do Judy i Izraela. W poréwnaniu z tym podej$ciem
interesujacy watek stanowi fakt, ze Kos moze by¢ uznawany za lokalny tytut
Boga Jahwe (Juarez 2022, 65). W narracji biblijnej grupa Izraelitow wychodzaca
z Egiptu weszta w relacje z Jahwe, otrzymujac Prawo na Synaju. Znamienne jest
to, Ze zaréwno przyblizona lokalizacja nadania Prawa, jak i obszary zasiedlane
przez Kenitéw i Madianitéw, a pdzniej Edomitow sg zasadniczo zbiezne.

3. Jetro i Madianici a kult Jahwe

W biblijnej historii wyjécia z Egiptu pojawia sie lud Madianitéw, natomiast po-
stacig nieco tajemnicza, a zarazem znaczacg jest tes¢ Mojzesza Jetro, w innych
miejscach noszacy imi¢ Reuel lub Chobab (Lemanski 2017, 23-28). Przez autora
Piecioksiegu jest nazwany kaptanem madianitow (Wj 3,1). Madianici stanowili
luzng konfederacje plemion, ktéra kontrolowata szlaki handlowe w obszarze
Synaju, Negebu oraz Transjordanii. Rzemiosto metalurgiczne wymagalo pozy-
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skiwania miedzi w kopalniach na Synaju i w dolinie Arawy, dlatego uznaje sie, ze
byli silnie zwigzani z calym omawianym obszarem (Bright 1994, 125). Tradycja
biblijna wskazuje na pochodzenie Madianitéw z drugiego zwigzku Abrahama
z Keturg (Rdz 25,2).

Interesujacy wydaje si¢ fakt, ze pierwsze zawarte w Pigcioksiegu wypowiedzi
na temat Madianitéw podkreslajg ich wkiad w poczatki religii Izraela i maja
charakter pozytywny (Wj 2,15; 3,1; 4,20; 18,1-27). Réwniez poczatek drogi do
Kannanu zawiera pozytywna zapowiedz koegzystencji obu ludéw (Lb 10, 29-32).
Natomiast kolejne ksiegi biblijne (jeszcze w Piecioksiegu) wypowiadaja si¢ nie-
przychylnie na temat Madianitéw, podkreslaja wrogo$¢ i walki migdzy obydwo-
ma ludami (Lb 22-31, zwlaszcza Lb 22,4.7; 25; 31,7.17) (Lemanski 2017, 13).
Zaskakuje fakt, ze o spokrewnionych z Madianitami Kenitach nie wspomina sie
w kontekscie wyjscia z Egiptu, a dopiero pézniej w kontekécie walk plemiennych.
Autor Ksiegi Sedziow identyfikuje krewnych Mojzesza nie jako Madianitéw,
ale jako Kenitéw (Sdz 1,16; Sdz 4,11), ktorzy zamieszkujg na poludnie od Judy
w okolicach miasta Arad (Lemanski 2017, 24).

Pozytywne wypowiedzi na temat Madianitéw i Kenitéw zachowane w Pie-
cioksiegu pozwolily wysuna¢ tzw. teori¢ kenicka (Lemanski 2017, 11). Hipoteza
zostala zaproponowana przez Tiele w 1872 r.i zaktada pochodzenie kultu Boga
Jahwe z poludniowej Transjordanii (Van der Toorn 1999, 912). Mojzesz byt po-
$rednikiem miedzy Bogiem a Izraelitami, a kult Jahwe miatby pozna¢ za sprawa
swojego tescia Jetro, pochodzacego z kenickiej galezi Madianitéw, madianickiego
kaptana Jahwe (Anderson 2015, 100). W czasie swojej ucieczki z Egiptu na Synaj
Mojzesz poznaje przyszla zone Sefore i tescia Jetro, a za jego przyczyna kult
Boga Jahwe (Dziadosz 2019, 459). Teoria kenicka w tej czg$ci opiera si¢ na kilku
zalozeniach (Synowiec 1996, 69). Jahwe objawil sie Mojzeszowi, kiedy przebywat
u swojego tescia Jetro posréd Madianitdw.

Gdy Mojzesz pasal owce swego teécia, Jetry, kaptana Madianitow, zaprowadzit
[pewnego razu] owce w glab pustyni i przyszed! do gory Bozej Horeb. (Wj 3,1)
Mojzesz opowiedzial swemu te$ciowi wszystko, co Pan uczynil faraonowi i Egipc-
janom przez wzglad na Izraela, oraz o wszystkich trudach, jakie poniesli w czasie
podrozy, i jak Pan ich uwolnil. I cieszyl si¢ Jetro ze wszystkiego dobra, jakie Pan
wy$wiadczyl Izraelowi, gdy go uwolnit z ragk Egipcjan. I powiedzial Jetro: «Niech
bedzie uwielbiony Pan, ktory was uwolnit z ragk Egipcjan i z rgk faraona, <On, ktéry
uwolnit lud z rak Egipcjan>. Teraz wyznaje, ze Pan jest wigkszy niz wszyscy inni
bogowie, gdyz w ten sposob ukaral tych, co si¢ nimi pysznili». (Wj 18,8-11)
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Jetro nazywany jest kilkukrotnie kaptanem Madianitow (Wj 2,16; 3,1; 18,1).
Po wyjsciu Izraelitow z Egiptu Jetro przybywa do obozu Izraelitéw i oddaje
cze$¢ Jahwe. Rado$¢ napawa madianickiego kaplana z uwagi na dzieta, ktérych
dokonat Jahwe wobec Izraelitow. Nastepnie Jetro wystawia Boga Jahwe oraz wy-
znaje wiare, podkreslajac wyzszo$¢ Jahwe nad innymi bogami. Niektorzy widza
w tym wydarzeniu nawrdcenie si¢ Jetro jako pierwszego prozelity, natomiast inni
podkreslajg jakas uprzedniag wiedze Jetro na temat Jahwe (Lemanski 2017, 19).

Kolejnym znaczacym wydarzeniem s3 ofiary: calopalna i biesiadna, jakie
sktada Jetro, a nastepnie przewodniczy uczcie biesiadnej ku czci Jahwe. Towa-
rzyszg mu takze Aaron i starszyzna Izraela.

Nastepnie Jetro, te§¢ Mojzesza, ztozyt Bogu calopalenia i ofiary biesiadne. Aaron
i wszyscy starsi z Izraela przyszli i brali udzial z tesciem Mojzesza w uczcie przed
Bogiem. (Wj 18,12).

Pojawily sie takze spojrzenia pokazujace stabo$¢ teorii (Bright 1994, 125).
Taka narracja moze wydawac si¢ niewystarczajaca, poniewaz autor biblijny ni-
gdzie nie moéwi wprost o Jetro jako kaptanie Jahwe, a jedynie jako kapfanie
Madianitéw. Réwniez nie ma pewnosci, ze na spotkaniu z Mojzeszem pojawia
sie jako wyznawca Jahwe. Jetro mégl bowiem przyja¢ wiare w Boga Izraelitow
dopiero po ustyszeniu opowiadania o cudownym wyprowadzeniu Izraela z Egip-
tu. Ostatecznie autor Ksiegi Wyj$cia zaznacza, ze Jetro przekazal Mojzeszowi
pouczenia odno$nie sagdownictwa (Wj 18,13-27). Brakuje jednak jakiejkolwiek
wzmianki odno$nie pouczen dotyczacych kultu. Tym bardziej brakuje biblij-
nych wzmianek biblijnych, by Kenici czy Madianici oddawali czes¢ Jahwe przed
Izraelitami (Synowiec 1996, 70). Pytanie o to, czy Jetro byla wyznawca Jahwe
przed Mojzeszem, czy przyjal wiare po wyjsciu Izraelitéw z Egiptu, pozostaje
bez odpowiedzi.

Van der Toorn zauwaza, Ze powyzsza teoria ma kilka silnych argumentéw
(Van der Toorn 1999, 912). Po pierwsze, imi¢ Jahwe nie pojawia si¢ w zachod-
niosemickiej (kananejskiej) epigrafii, co sugeruje inne pochodzenie kultu Jahwe.
W narracji biblijnej podkreslona zostaje osoba Jetra i jego rola w przyjeciu przez
Mojzesza objawienia na Synaju. ]. Bright zauwaza, ze akceptowalna jest hipoteza
poczatkow kultu Jahwe posréd Madianitéw lub Kenitéw na pétwyspie Synaj
(Bright 1994, 127). Préba umiejscowienia narodzin kultu Jahwe po$réd Keni-
tow spotyka sie jednak z krytyka, poniewaz catkowicie pomija podobienstwa
biblijnego wizerunku Jahwe z bogami kananejskimi (Van der Toorn 1999, 912).
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4. Inskrypcje egipskie

Na poczatku XXI wieku na nowo rozgorzala dyskusja na temat domniemanej
obecnodci tetragramu posrod inskrypcji w §wiatyniach egipskich okresu Nowego
Panstwa (Smith 2017, 23-25). Mimo ze odkrycia inskrypcji i opiséw dokonano
jeszcze pot wieku wezesniej i wtedy juz zauwazono podobienstwo do imienia
Boga Jahwe (Dicou 1994, 178; Giveon 1971; Astour 1979), to przez dziesigcio-
lecia sceptycy uznawali to za zbiezno$¢ glosek oraz zbyt $mialg teze. Inskrypcje
odkryto w trzech réznych miejscach i we wszystkich przypadkach pojawia si¢
w otoczeniu jej podobnych. Inskrypcje zapisane pismem hieroglificznym zacho-
wujg nastepujacy schemat: 13 $38w X —Ziemia nalezgca do Szasu X (Grabbe 2017,
54), gdzie w miejscu X wymieniane s kolejne toponimy miejsc zamieszkiwanych
przez Szasu — nomadyczne ludy podbite przez Egipt (Kennedy 2019, 179).
Egipski czasownik $s (prawdopodobnie wymawiany jako szas oznaczal pier-
wotnie ruch pieszy, zwykle uzywany dla okreslenia podrézy w ciagu dnia, cha-
rakterystyczny dla przemieszczania si¢ karawan i grup nomadéw (Redford 1993,
271-273).W drugiej kolejnosci $35w oznaczato wedrowanie, juz jako sposéb zycia
semickich grup na pustyni, a takze plgdrowanie i rabowanie, stajac si¢ dla Egipcjan
uprzedzeniem wobec azjatyckich spotecznosci (Fleming 2021, 28). Z czasem ter-
min $35w — transkrybowany jako szasu lub szosu zaczat okresla¢ grupy spoteczne,
wspodlczesnie zwane beduinami, ktére prowadzily nomadyczny tryb zycia i pozo-
stawaly zawsze w sferze peryferyjnej dla Egiptu, zamieszkujac obszary o malym
znaczeniu (Fleming 2021, 28; Grabbe 2017, 53-55). Wedtug Grabbe termin Szasu
nie okredla grupy etnicznej, ale raczej klase spoteczng (Grabbe 2017, 54). Teza
jest osobliwa, poniewaz trudno o przyklad klasy spotecznej bedacej wlascicielem
ziemi, a zapis hieroglificzny sugeruje zaréwno lud, jak i posiadanie ziemi. Mimo
wszystko uksztaltowal sie konsensus, ze Szasu okresla grupy pasterzy prowa-
dzacych nomadyczny lub pétnomadyczny tryb zycia w okreslonym obszarze.
Szasu pojawiaja si¢ w egipskich tekstach od czaséw XVIII dynastii po III
okres przej$ciowy. Najstarsze pochodza z czaséw faraona Totmesa II w XV
w. przed Chr. (Lemanski 2009, 80; Fleming 2021, 57-61). Inskrypcje z czaséw
Ramzesa II, Merneptaha, Ramzesa III sg najobszerniejsze i pozwalajg uznac,
ze obszary przebywania Szasu znajdowaly si¢ na peryferiach Egiptu, przy czym
wielu skfania si¢ do okreslenia ich w potudniowej Transjordanii, a takze w Ka-
naanie az po Syri¢ (Lemanski 2009, 80; Fleming 2021, 28; Kennedy 2019, 185).
Listy toponiméw z czaséw kolejnych dynastii (XIX i XX), zwlaszcza dokumenty
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wojskowe potwierdzaja funkcjonowanie znacznych grup nomadéw w potudnio-
wym Lewancie i bardziej zawezaja lokalizacje do Edomu i doliny Arawy lub
potudniowej Transjordanii (Kennedy 2019, 185). Autorzy inskrypcji przypisuja
Szasu rézne ziemie w poludniowej Transjordanii, ktérych, jak zauwaza Grab-
be, lokalizacja nie jest pewna (Grabbe 2017, 54; Redford 1993, 272). Badania
nad Szasu pozwolily uzna¢, ze swoja spoteczno$¢ opierali na pokrewienstwie
i liniach rodowych, czgsto odnoszac si¢ do wspolnego przodka. Byly to wigc
przemieszczajace si¢ po obszarze peryferyjnym klany pasterskie. Ich ziem nie
okreslaja zasiedlane miasta, ale szersze regiony, ktore przemierzali (Fleming 2021,
48-49). D. Fleming w swojej pracy o pochodzeniu Jahwe podkresla, Ze nazwy
wystepujace obok Szasu to okreslenia grup ludzi, a nie miasta czy regiony przez
nich zasiedlane. Byly to ludy, ktére swoje funkcjonowanie oparty na hodowli,
pasterstwie, mobilnoéci, dlatego niemozliwe jest wskazanie konkretnych miast
czy osiedli zamieszkiwanych przez Szasu (Fleming 2021, 64-65).

Odkrycia inskrypcji, na ktérej mozna identyfikowac tetragram, dokonano
w trzech réznych lokalizacjach. Mimo Ze zapis nie jest identyczny, to podo-
bienstwo oraz kontekst moga sugerowac, ze chodzi o to samo stowo. Dlatego
warto wspomnie¢ trzy lokalizacje, w ktorych znajduja si¢ zapisy utozsamiane
z imieniem Jahwe. Najpelniej zostanie omoéwiona inskrypcja z Soleb, a kolejne
pézniejsze z Amara Zachodniego oraz Medinet Habu zostang oméwione w od-
niesieniu do najstarszej z Soleb.

5. Inskrypcje z Soleb

Najstarszym $wiadkiem tego zapisu sg ruiny $wigtyni Amona-Ra w Soleb
w Nubii (wspétczesny Sudan) (Kennedy 2019, 175). Swigtynia zostata wzniesiona
na polecenie faraona Amenhotepa (XVIII dyn.), ktéry panowal na przetomie
XV i XIV w. przed Chr,, najp6zniej w 1384 r. przed Chr. (Kennedy 2019, 188).
Osrodek kultu zostal poswigcony samemu faraonowi jako wladcy Nubii, gdzie
byt czczony jako Neb-maatre, ,,krolewskie boskie Ja”, a takze z akcentami na
utozsamienie z boskim storicem i ksi¢zycem (Fletcher 2001, 45; Kitchen 2002,
27.59). Swigtynie odkryto na poczatku XX wieku, a prace archeologiczne pro-
wadzono w latach 1957-19771.

I Pozostalosci przybytku zostaly odkryte przez J. Burckhardta w 1813 roku (Kennedy
2019, 175). Sa to najbardziej wysuniete na poludnie pozostatosci egipskiej $wiatyni, ktéra
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W sali hipostylowej odkrytej $§wiatyni (sektor IV), ktéra mierzyta 30 x 12
metréw, zachowaly sie tylko podstawy dwudziestu czterech kolumn umiesz-
czonych w trzech rzadach poinocnych i trzech potudniowych, a kazdy rzad
po cztery kolumny (Schiff Giorgini, Robichon, Leclant 2002, 21.88-92)2. Na
ich bazach umieszczano przedstawienia zwigzanych mezczyzn, przedstawicieli
podbitych i podporzadkowanych narodéw. Kolumny w poéinocnej czesci od-
powiadaja ludom pochodzenia azjatyckiego, co symbolizuja brody wigzniéw,
natomiast w poludniowej przedstawiaja podporzadkowane ludy Afryki. Miato
to dawac¢ wrazenie podbitych i uwig¢zionych narodéw paradujgcych przed fara-
onem (Fleming 2021, 33-34).

Z kolumny IV N4 zachowala si¢ jedynie baza (Schiff Giorgini, Robichon,
Leclant 2002, 122). Podobnie jak pozostale kolumny, réwniez ta udekorowana
byta czterema postaciami wraz z kartuszami toponiméw zniewolonych ludéw
(Kennedy 2019, 179). Postacie uwigzionych Azjatéw nie przetrwaly do naszych
czasow. Zachowaly si¢ jedynie fragmenty zwigzanych przedramion i dloni oraz
umieszczone obok inskrypcje. Najwieksze zainteresowanie wzbudza inskrypcja
w kartuszu o wymiarach 42 x 15 centymetréw, zdobionego zagbkowang obwddka
(Kennedy 2019, 183). W swoim materiale M. Schiff Giorgioni opisata go jako
a2, a inskrypcja zachowala si¢ prawie nienaruszona (Schift Giorgini, Robichon,
Leclant 2002, 123; Schift Giorgini, Robichon, Leclant 1998, 221): t3 $3sw Yhws (Ta
Szasu Yhw?), ktéra moze byt tltumaczona: ziemia nomadow Yhw. Hieroglify czyta-
ne s3 z gory na dot oraz od prawej do lewej strony. Pierwsza refleksje na temat

stala si¢ znana dzieki inskrypcjom i przedstawieniom egipskiego $wieta Heb-Sed z czasow
Amenhotepa III. Juz w 1829 zwr6cono uwage na podstawy kolumn z przedstawieniami
jencow z sektoru IV, uznajac je za pamigtki zwyciestw faraona. Regularne prace archeolo-
giczne w Soleb (wspolczes$nie Sudan) w poblizu IIT katarakty rozpoczely sie w 1957 roku
i trwaly dwadziescia lat (Schiff Giorgini, Robichon, Leclant 2002, 1-2). Pracom przewodzita
M. Schift Giorgini wraz z C. Robichonem oraz J. Leclantem. Archeologowie wspierani przez
Uniwersytet w Pizie dokonali opiséw i uporzadkowali material. Niespodziewanie M. Schiff
Giorgini zmarla w 1978 r., pozostawiajac opracowanie nieukonczone, cho¢ w wigkszosci
opublikowane (Schiff Giorgini, Robichon, Leclant 2002; Schiftf Giorgini, Robichon, Leclant
2003; Schift Giorgini, Robichon, Leclant 1998)

2 Archeologowie podzielili badany teren $wiatyni na dziewie¢ obszaréw (I, I/11, IT, TI/III,
1L II/IV, IV, IV/V, V), obejmujacych pie¢ sektoréw (I-V) i ich pogranicza. Z perspektywy
tego opracowania najbardziej interesujacy jest obszar siodmy, ktore obejmuje sektor IV. Do-
datkowo wykorzystano oznaczenia N i S dla oznaczenia kolumn w salach, ktdre okreslaja
potozenie w potnocnej (N) lub potudniowe;j (S) czeéci pomieszczen (Schift Giorgini, Robi-
chon, Leclant 2002, 9).



Przedmojzeszowy kult Jahwe? Analiza wybranych fragmentéw biblijnych 77

Ryc. 1. Fragmenty kolumny N4 z inskrypcja a2:
t3 $35w Yhws (szkic P. Urbanski)

inskrypcji opublikowal R. Giveon w 1964 roku (Giveon 1971), a jego spojrzenie
zostalo nastepnie poglebione przez M. Astoura w 1979 roku (Astour 1979). Obaj
badacze polaczyli inskrypcje odnalezione w Soleb z ta z Amara Zachodniego,
a nastepnie uzupetnili o reliefy z Meidnet Habu, budujac przekonanie, ze maja
zwigzek z hebrajskim tetragramem (Fleming 2021, 26). Pierwotnie uznali, ze
lista toponimoéw ze wszystkich sgsiadujacych kolumn (gdzie pojawiaja si¢ Szasu)
odnosi si¢ do potudniowej Transjordanii (kolumna N4), a takze péinocnego
Kanaanu i Syrii (kolumna N9) (Fleming 2021, 37). Fleming sugeruje, Ze reliefy
umieszczone na kolumnie N4 stojacej w rzedzie przy $cianie odgrywaty mniejsze
znaczenie od tych przy centralnej alei (Fleming 2021, 37).

Wiréd czterech nazw na kolumnie N4 znajduja sie: al: trbr, a2: yhws, a3: smt
oraz a4: bt ‘n[t] (Shalomi Hen 2021, 9). Okreslenia a2— a4 sg generalnie zgodnie
podawane przez opracowania. Rdznica jest obecna w przypadku al, gdzie np.
T. Kennedy podaje: twr byt (Fleming 2021, 36; Kennedy 2019, 179), a pozostali
autorzy dos¢ zgodnie zapis: Trbr (Shalomi Hen 2021, 9).

Nazwy odnoszace si¢ do ziem Szasu dotychczas uznawano za toponimy okre-
$lajace miejsca kultu. Lemanski uznaje, zZe ziemia nomadéw Yhw mogtaby by¢
miejscem poczatkéw kultu Jahwe (Lemanski 2009, 80). Coraz czesciej podkresla
sie, Ze nazwy wcale nie musza by¢ konkretnymi miastami czy osadami, ale raczej
regionami (Kennedy 2019, 179). Pomimo proéb lokalizacji trzy z czterech nazw
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umieszczonych w kartuszach mozna utozsamiac takze z imionami wiasnymi lub
imionami bostw. Zaden z toponiméw nie jest potwierdzony w innych egipskich
tekstach okresu Nowego Panstwa, oprocz omawianych ponizej inskrypcji w Amara
Zachodnim i Medinet Habu, ktére prawdopodobnie zostaly czgsciowo przekalko-
wane z Soleb (Kennedy 2019, 179). Nie mozna réwniez polaczy¢ nazwy z zadna
lokalizacjg bez lingwistycznych modyfikacji. Ponadto nazwy nie majg determinaty-
wu charakterystycznego dla ziemi czy miasta, a jedynie hieroglif t3 - ziemia, ktory
jest ogélnym okresleniem obszaru zamieszkiwanego przez dang grupe.

Kennedy identyfikuje nazwy jako bostwa czczone w Lewancie: pierwsza
inskrypcja twr byl jako Tor Ba'al, utozsamiany z zachodniosemickim Ba’al Ha-
dadem; druga yhws jako Jahwe, wspominany na steli Meszy (IX w. przed Chr.)
oraz wielu hebrajskich tekstach i inskrypcjach; trzecia smt sprawia wiecej pro-
bleméw, poniewaz moze by¢ identyfikowana jako bostwo Satem lub Szemat-khu
lub inne nieznane semickie béstwo, ewentualnie takze jako eponimiczna nazwa
plemienia; czwarta bt ‘n[t] jako Beit Anat — dom Anat, miasto lub sanktuarium
poswigcone bogini Anat (Kennedy 2019, 179-192). Znamienne jest, ze tylko
ostatnia nazwa nie wystepuje posrod inskrypcji w Amara Zachodnim, co moze
sugerowac, ze dwa wieki pozniej to miejsce juz nie istnialo. Brak determinatywu
bdstwa mozna wytlumaczy¢ tym, ze Tor Ba'al byt czczony jako manifestacja
Seta, a Jahwe nie byt czczony w Egipcie w czasie panowania XVIII dynastii,
w odréznieniu do innych kananejskich bostw wystepujacych z determinatywami
(Kennedy 2019, 182).

Trudno o jednoznaczng lokalizacje ziemi zajmowanej przez wspomniane
ludy Szasu. Wszystkie ziemie zamieszkiwane przez tych Beduinéw musialy znaj-
dowac¢ sie¢ w malo uczeszczanych obszarach i mniej dostepnych dla Egipcjan,
dlatego obszar Lewantu odpowiada temu opisowi. Nie ma jednak pelnej zgody
co do szczegdtow, poniewaz z jednej strony moze by¢ to obszar péinocnego
Kanaanu i Syrii, gdzie siggaly ambicje Egiptu, a z drugiej strony opisom odpo-
wiada réwniez stabo zamieszkany obszar potudniowej Transjordanii oraz Synaju
(Shalomi Hen 2021, 10).

Do niedawna uznawano, Ze inskrypcja na podstawie kolumny jest jedynym
oznaczeniem w Soleb przywotujacym toponim Yhw. Dzialo sie tak dlatego, ze
opis przygotowany przez M. Schiff Giorgioni zawierat jedynie odkryte inskryp-
cje, ale nie zawieral zadnych interpretacji, przez co wigkszos¢ badaczy skupia-
ta sie wylacznie na tej inskrypcji. Kennedy zauwazyl, ze blizniacza inskrypcja
znajdowala si¢ na jednej ze $cian w $wiatyni Soleb (Kennedy 2019, 178). Byta
to prawdopodobnie lista podbitych miejsc i ludéw umieszczona na wewnetrz-
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nej $cianie $wigtyni. Mur si¢ nie zachowal, ale dwa odnalezione bloki z muru
(SB69 oraz SB79) przedstawiaja zwigzanych jencéw. Plaskorzezba znajdowala sie
w poinocnym portyku drugiego dziedzinca (sektor III). Na bloku 79 odnalezio-
no inskrypcje: # $’sw pt ys, natomiast na bloku 69: t* $sw Yhw? (Kennedy 2019,
187). Niestety nie zachowalo si¢ zadne zdjecie inskrypcji, ktéra przechowywana
jest w Departamencie Starozytno$ci Sudanu, a nie jak wigkszos¢ kolekeji na
Uniwersytecie w Pizie.

Pozostaje problematyczne, czy nazwa na inskrypcji egipskiej odpowiada he-
brajskiemu tetragramowi. Fleming zaznacza, ze mimo zbieznosci fonologicznej
i lingwistycznej nie mozemy na podstawie samego zapisu oceni¢, czy Yhw3 od-
powiada imieniu Boga Jahwe w XIV w. przed Chr. czy tylko okresla pasterski
lud Szasu. Trzeba jednak uznad, ze inskrypcja w Soleb jest najstarszym poswiad-
czeniem zapisu tego semickiego imienia, cho¢ niekoniecznie utozsamianego
z bostwem (Fleming 2021, 23-25).

6. Amara Zachodnie

Innym o$rodkiem, w ktérym znajduje si¢ prawie blizniacza inskrypcja, jest sank-
tuarium w Amara Zachodnim, polozone ok. 50 km na pétnoc od Soleb. Swiaty-
nia zostala wzniesiona na polecenie faraona Ramzesa II (XIX dys.), ale zostata
odkryta wcze$niej niz Soleb, dlatego czesto inskrypcje z czaséw Amenhotepa II1
odnoszono do tej odkrytej w Amara Zachodnim (Kennedy 2019, 177). Prace ar-
cheologiczne na tym stanowisku prowadzit H. Fairman w latach 1938-1939 oraz
1947-1950 (Adrom, Muller 2017, 98). Przedmiotem naszego zainteresowania
beda zdobienia znajdujace si¢ na wewnetrznej $cianie wschodniego perystylu.
Znajduje si¢ tam wykaz podbitych ludéw i miejscowosci. Wérdd nich znajduja
sie kolejne inskrypcje: (93) T3 $3sw Sr; (94) T3 $35w Rbn; (95) T $35w w Pyspys;
(96) T3 $35w Smt; (97) T3 §35w Yhw, (98) T3 35w < T>rbr (Adrom, Muller 2017, 98).

Oprocz ziem Szasu, ktdre s3 wzmiankowane w Soleb, budowniczy $wiatyni
w Amara Zachodnim dodali jeszcze inne, m.in. — Ta Szasu Sar’rir (Anderson
2015,100). Nazwa ta zostala utozsamiana jest z Seirem, gérzystym regionem na
potudnie od Morza Martwego (Shalomi Hen 2021, 12). Bytby to kolejny argu-
ment za tym, by takze ziemie nomadoéw Szasu Yhw lokalizowa¢ w poludniowej
Transjordanii. Niektoérzy jednak sprzeciwiaja sie takiej identyfikacji, poniewaz
powatpiewaja w poprawne odczytanie zapisu hieroglificznego (najwiekszy trud-
nosci nastrecza podwojny zapis r-r) (Adrom, Muller 2017,99-101). D. Fleming
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wylicza argumenty zaréwno za uznaniem lokalizacji Seiru jak i przeciw (Fleming
2021, 55). Wskazuje na inskrypcje z Tanis z czaséw Ramzesa II, gdzie ziemia
Szasu i gora Seir wymienia sa w jednym zdaniu. W takiej sytuacji pierwszy to-
ponim na lidcie méglby by¢ nagtéwkiem okreslajacym region, a kolejne byly-
by dookresleniem. Jako kontre nalezy podkresli¢, ze lista Ramzesa II zawiera
toponimy, ktore lezaly poza wplywami Egiptu, a takze takie, ktére w czasach
Ramzesa II juz nie istnialy. Podawaloby to w watpliwo$¢ historyczng wartos§é
tej listy, pozostawiajac wyltacznie walor propagandowy.

Pozostate miejscowo$ci rowniez nie sg fatwe do zlokalizowania, a wiekszo$¢
sporu toczy si¢ o inskrypcje 97 z toponimem Yhw, ktdra zawiera forme zblizona
dla hebrajskiego tetragramu. Juz w pierwszych interpretacjach zaznaczono, ze
termin z pewnoscig odnosi si¢ do kenickiej osady nazywanej Jahwe. Obecnie
niewielu badaczy wspiera tak optymistyczne podejécie, ktore opiera si¢ jedynie
na kontekscie biblijnym niezawierajacym konkretnych wskazan na taka osade
(Adrom, Muller 2017, 102).

7. Medinet Habu

Trzecim istotnym miejscem jest $wiatynia wzniesiona przez faraona Ramze-
sa III - Medinet Habu. Interesujgce nas inskrypcje znajduja sie wsréd 125 kar-
tuszy na potudniowej wiezy pierwszego pylonu §wiatyni (Adrom, Muller 2017,
103-104). Wszystkie toponimy zostaly podzielone na 3 grupy: 1-69 odnosza si¢
do poétnocnej Mezopotamii, 76-94 i 98-110 jest kopig listy ze $wigtyni Ramze-
sa IT w Karnaku, natomiast grupa III 7-75 i 111-121 odnosi si¢ do zaginionej
listy Ramzesa II (Adrom, Muller 2017, 104). Pod numerem 115 znajduje sie
inskrypcja Ts $3sw Yh3, ktora zostata odszyfrowana, a nastepnie zinterpretowana
jako odpowiadajaca starszym formom Yhwsz obecnym w Soleb i Amara Zachod-
nim (Shalomi Hen 2021, 14). Astour zasugerowal, ze wszystkie okreslenia z tej
grupy to typonimy lezace na terenie péinocnego Kanaanu (Astour 1979, 24-28),
ale pozniejsi uczeni w znacznej wiekszosci uznajg lokalizacje w potudniowym
Kanaanie (Shalomi Hen 2021, 14). Na potudniowej wiezy ten sam toponim Yhz
widnieje jeszcze raz posrdd krotkiej listy innych toponimoéw, ktora wydaje sie
skrotem jakiegos dtuzszego wykazu (Shalomi Hen 2021, 15).

Podsumowujac wszystkie powyzsze inskrypcje, mozna wyciaggnacé wniosek,
ze wzmiankowana lokalizacja Yhw/Yh moze by¢ osrodkiem kultu umieszczo-
nym posréd innych miejscowosci nalezacych do Szasu na terenie potudniowej
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Transjordanii. Jednak najnowsze spojrzenia probuja pokaza¢, ze wspomniane tak
nazywane miejsce zyskalo funkeje spoteczng. Nie tylko uznawano je za ,,ziemie,
gdzie znany byt Jahwe”, ale nawet bardziej za ,,ziemie nalezaca do Jahwe”. Mozna
takze wnioskowac, ze to nomadyczny lud nazywany byt imieniem przodka rodu
lub nawet boskiego przodka, za jakiego mégt by¢ uznawany Jahwe (Shalomi
Hen 2021, 19-20).

Nie ma w Egipcie Zadnego pomnika ani steli, publicznego ani prywatnego,
ktory bylby ustawiony na cze$¢ Jahwe. Nigdzie obok formy zblizonej do tetra-
gramu nie wystepuje determinatyw oznaczajacy bdstwo ani w literaturze nie wy-
stepuja imiona teoforyczne z elementem -yahu. Trudno réwniez o bezwzgledne
postrzeganie toponimu Yhw/Yh jako sanktuarium, poniewaz inne okreslenia jak
bt ‘n[t] - Dom Anat moze lepiej poswiadcza¢ istnienie miejsca kultu, a przez to
réwniez boski charakter bostwa Anat. Nie mamy Zadnego po$wiadczenia miej-
sca kultu Yhw w okresie od powstania inskrypcji w Soleb do czasu panowania
Ramzesa III (Shalomi Hen 2021, 41).

Fleming nie ma watpliwosci, ze listy z Soleb i Amara Zachodniego s3 kopiami
(Fleming 2021, 41). Trzy nazwy z Soleb (al-a3) pojawiaja si¢ w odwrotnej ko-
lejnosci w Amara Zachodnim (96-98). Badacz uwaza, ze obie listy pochodzg od
jednej pierwotnej, ktora wyrazata potege i supremacje Egiptu. Innym wyjéciem,
ktére thumaczy réznice w zapisie, jest blad kopisty przenoszacego inskrypcje
z Soleb do Amara Zachodniego. Ponadto w Amara Zachodnim znajduje sie
wiecej nazw regiondéw zamieszkiwanych przez Szasu, ale to nie wyklucza podob-
nego ukladu w Soleb, gdzie druga strona kolumny zupelnie si¢ nie zachowata
(Fleming 2021, 42-44).

Jesli Srr(93) z Amara Zachodniego nie zostanie odczytane jako Seir, to proz-
no szuka¢ pewnosci w lokalizowaniu pozostatych toponiméw w potudniowej
Transjordanii (Fleming 2021, 45). Optymistyczne spojrzenie moze prowadzi¢
do uznania lokalizacji wigkszosci lub wszystkich toponimdéw, natomiast podej-
$cie sceptyczne nakazuje powatpiewac w jakakolwiek lokalizacje wymienianych
toponimow.

Podsumowanie

Wspolczesne badania nad pochodzeniem kultu Boga Jahwe nie s3 jedno-
znaczne. Spojrzenie wskazujace na nadanie Jahwe cech boga kananejskiego
i upodobnienie go do Ela zyskuje co raz wigksze znaczenie. W tym ujeciu
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brakuje jednak akcentu na przestrzen uksztaltowania si¢ kultu Jahwe, poniewaz
brakuje jakichkolwiek argumentéw do postawienia tezy o uksztaltowaniu sie
kultu Jahwe posréd Kananejczykow, Fenicjan czy mieszkancéw Ugarit (Ku-
bisiak 2020, 7).

Majaca ponad 150 lat teoria kenicka opierajaca si¢ na analizie biblijnych
fragmentéw o Kenitach oraz te§ciu Mojzesza Jetro zostala uznana za mato zna-
czaca. Dopiero nowsze badania nad najstarszymi tekstami Starego Testamentu
oraz prace archeologiczne w Egipcie (Soleb, Amara Zachodnie, Medinet Habu)
uzupelnily to podejscie i zaowocowaly ozywieniem tematu.

Uznaje sig, ze zachowane w wielu fragmentach biblijnych (Sdz 5,4-5; Pwt
33,2; Ha 3,3) okreslenia geograficzne, takie jak: Seir, Edom, Paran, Teman, z kto-
rych Jahwe przybywa, moga nies¢ jaka$ archaiczng informacje o poczatkach
kultu Boga Izraela, kiedy éw kult nie byl jeszcze znany poéréd plemion izra-
elskich. Niestety takie podejscie nie jest pewne, poniewaz inne interpretacje
sugeruja, ze przemarsz Jahwe przez obce Izraelitom tereny moze by¢ wyrazem
pokonania narodéw je zamieszkujacych. Niemniej istotny pozostaje fakt, ze
wymienione toponimy, ktére mozna lokalizowa¢ pomiedzy pétwyspem Synaj
a pustynia Arabska, a precyzyjniej po obu stronach doliny Arawa, w poblizu
wspolczesnych granic Egiptu, Izraela, Jordanii i Arabii Saudyjskiej, moga by¢
uznawane za miejsce ksztaltowania si¢ wczesnego kultu Jahwe.

Narracja obecna w Ksiedze Wyjscia rowniez mogta przechowac tradycje
o przedmojzeszowym kulcie Jahwe. Mojzesz doznaje objawienia dwukrotnie,
przebywajac wlasnie w kraju Madianitéw. Tam dochodzi réwniez do spotkania
z Jetro, ktory wychwala Boga Jahwe i przewodzi skladanej mu uczcie ofiarne;.
Bez odpowiedzi pozostajg pytania, czy Jetro dopiero w tym momencie przyjat
Boga Jahwe, czy mozna uznac, ze jego kaptanska rola posr6d Madianitow mogla
oznaczac juz wczesniejsze zwigzki z Jahwe. Lemanski zauwaza takze, ze hebr. "1'p
(Sdz 1,16; 4,11) ttumaczone jako Kenici, okresla zaw6d kowala, ktérym zajmowat
sie biblijny Chobab. Metalurgia zas byta jednym z gléwnych zaje¢ Madianitow.
Kenici za$ nie musieli stanowi¢ oddzielnej nacji, ale by¢ grupa kowali z klanu
Reuela, podgrupa Madianitéw (Lemanski 2017, 25-26). Takie ujecie uwypukla
mozliwych weczesnych wyznawcow Jahwe, a Jego samego charakteryzuje jako
béstwo opiekuncze tej grupy.

Najwigcej kontrowersji powoduja odkryte w drugiej potowie XX wieku in-
skrypcje w trzech egipskich $wigtyniach: Soleb i Amara Zachodnim w Nubii oraz
Medinet Habu w Tebach. Wedtug autoréw inskrypcji po$réd zniewolonych przez
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Egipcjan ludéw nomadycznych znajduje si¢ lud okreslany przez Yhws — Yhw.
Proby identyfikacji ludéw Szasu pojawily sie juz w latach 70. XX wieku. Nie ma
watpliwosci, ze wymieniane na kolejnych inskrypcjach Szasu to nomadyczne ludy
pochodzenia semickiego. Brakuje jednak pewnosci, gdzie nalezy lokalizowa¢
obszary wymienione na inskrypcjach, a do nich nalezgace. Pierwotnie przyjmo-
wano wersje, ze pojawiajacy sie w inskrypcjach okreslenia to toponimy, czyli
nazwy obszaréw lub konkretnych miast do nich nalezacych. Pojawialy sie row-
niez spojrzenia uznajace okreslenia za nazwy plemion lub klanéw Szasu lub za
imiona ich eponimicznych przodkéw (Fleming 2021, 64; Shalomi Hen 2021, 21).

Astour - jako jeden z pierwszych badaczy - lokalizuje okreslenia miejscowo-
$ci wspomniane na inskrypcjach na terenie Syrii. Nie jest w stanie odpowiedzie,
czy forma Yhw odnosi si¢ do imienia Boga czy ma inne pochodzenie. Dla Astoura
zrédta egipskie nie mogg by¢ dowodem na wczesng obecno$¢ wyznawcow Jahwe
w Edomie (Astour 1979, 30). Natomiast Kennedy sugeruje, ze nazwa umiesz-
czona jako okreslenie nomadycznego ludu w Soleb i innych $wiatyniach wcale
nie musi by¢ toponimem (Kennedy 2019, 199-189). Nazwy z pozostalych baz
kolumn w tej czesci $wiatyni Soleb faktycznie w znacznej mierze s3 toponimami
okreslajacymi regiony zamieszkiwane przez nomadow. Jednak inskrypcje na tej
same]j kolumnie mogg by¢ interpretowane jako nazwy wlasne ludéw, eponimy
czy nawet imiona bdstw. Nazwa zapisana w czterech znakach Yhws wykazuje
duze zblizenie do hebrajskiego tetragramu i mozna przypuszczac, ze jest najstar-
szym jego zapisem, datowanym na przelom XV i XIV w. przed Chr. Moze by¢ to
egipska transkrypcja imienia, ktére w jezyku semickim zostanie poswiadczone
dopiero kilka wiekéw pézniej, dlatego trudno poréwnywac zapis hieroglificzny
z inskrypcja na steli Meszy czy innymi inskrypcjami hebrajskimi, ktore zawieraja
tetragram.

Wyjatkowe jest powigzanie tej nazwy z grupa nomaddéw na pograniczu
Egiptu. To wiedzie do pytania, czy bostwo czczone przez Szasu jest tym samym
czczonym przez Madianitéw albo Edomitéw. Nowe $wiatlo na cale podejscie
moze rzuci¢ kwestia religii biblijnych Edomitéw i ich plemiennego boga Kosa.
Edomici byli uznawani za bliskich krewnych Izraelitow, ktorzy odwotywali sie
do przodka Jakuba, a Edomici do Ezawa, blizniaczych synéw Izaaka. Religia
Edomitéw do VIII wieku przed Chr. pozostaje calkowicie nieznana. Dopiero
dokumenty asyryjskie i zawarte w nich imiona teoforyczne pozwalaja poznac,
ze w Edomie czczony jest Kos. Stary Testament zawiera tylko jedno imie teo-
foryczne odnoszace si¢ do Kosa. Na podstawie fragmentu 1 Krn 15,17 i wspo-
mnianego braku wiedzy o wcze$niejszej religii Edomitéw jeden z badaczy Juarez
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zasugerowal, ze Edomici mogli réwniez czci¢ Jahwe. Kos stalby si¢ edomickim
przydomkiem Jahwe lub wyparlby kult jahwistyczny w VIII wieku przed Chr.
Takie podejscie pozwala tlumaczy¢ z jednej strony braterstwo Izraela i Ezawa,
a z drugiej pozniejszg wzajemng nieche¢ obu ludow?.

Nieustannie pozostaje kwestia czy bostwo czczone przez Szasu moze by¢ tym
samym czczonym przez Madianitéw lub przez Edomitéw. Swiadectwo inskrypcji
z Kuntillet Ajrud pozostaje niejasne, poniewaz nie daje pewnosci, czy przedsta-
wia béstwo czczone w Judzie czy pierwotny profil Jahwe czczonego przez inny
lud - Edomitéw, Madianitow lub Szasu. Nie jest mozliwe sytuacja - jak twierdzi
Fleming — w ktdrej kult Boga przenosi si¢ z potudnia do Izraela, a pierwotny
kult przestatby calkowicie istnie¢ (Fleming 2021, 66).

Wydaje sig, ze zalozenia teorii madianicko-kenickiej nieco zmienity sie po
odkryciu egipskich inskrypcji. Ponadto warto zwrdéci¢ uwage na kwestie zwig-
zane mozliwym kultem Jahwe po$réd Edomitéw. Dlatego J. Anderson uwaza, ze
nalezy przej$¢ od teorii madianicko-kenickiej do teorii edomickiej, w ktdrej to
nomadyczni mieszkaricy Edomu przekazali kult Boga Jahwe, a nastepnie uzu-
pelniono go o inne atrybuty znane z religii kananejskich (Anderson 2015, 100).

Ujecie analizy fragmentéw Biblii oraz niektoérych przytoczonych odkry¢
archeologicznych wiedzie do jeszcze wiekszej liczby pytan niz do pewnych
wnioskdéw. Mozna spotkac¢ si¢ z opinia, ze ,kwestii, czy czczono Jahwe przed
Mojzeszem, nie mozna rozstrzygna¢” (Bright 1994, 127). Bez odpowiedzi pozo-
staja tez pytania, czy Biblia przechowatla informacj¢ o pochodzeniu kultu Jahwe
z poludnia lub o Jego pierwszych wyznawcach. Postawione pytania oczekuja na
kolejne swiadectwa ukryte w piaskach pustyni, ktérg moga rzuci¢ pewniejsze
$wiatlo na zaprezentowany temat.
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