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Pytanie o eksousia Jezusa (21,23-27)
w ewangelicznej narracji Mateusza 21-22

The Question of the Exousia of Jesus (21:23-27)
in the Gospel Narrative of Matthew 21-22

Streszczenie. Autor podejmuje si¢ poglebionego studium chronologii, terminologii,
tematyki oraz sposobu opowiadania i rozmieszczenia poszczegélnych jednostek kom-
pozycyjnych rozdzialéw 21-22, aby zbada¢, czy Mateusz, przez podjecie i wyekspono-
wanie w perykopie 21,23-27 tematu eksousia Jezusa, rzeczywiscie nadaje jej specyficzng
narracyjno-teologiczna funkcje w ,Malej Ewangelii’, a przez nia i w calej jego ewan-
gelicznej narracji. W przeprowadzonych badaniach metoda analizy narracyjnej autor
wykazuje, ze ewangelista faktycznie mial takg intencje. Zgodnie z nig pokazuje on naj-
pierw jak Jezus w sposéb demonstracyjny, w podniostych i doniostych okolicznosciach,
staje sie na terenie $wiatyni jedynym prawdziwym Nauczycielem caltego ludu Izraela,
na czele z jego nauczycielami i przywddcami. Przesadza tu tez ostatecznie, ze cata dzia-
talno$¢ Nazarejczyka, zaréwno to w Galilei jak i w Jerozolimie, dowodzi, ze Jego ek-
sousia ma swe zrédto w Bogu i dzieki niej, jako syn Dawida i Pan Dawida/Syn Bozy,
staje si¢ jedynym Posrednikiem zbawienia, realnie obecnym i aktywnie dziatajagcym
w zbudowanym przez siebie Kosciele, zastepujac dotychczasowe ofiary i kult $wigtynny.
Wszystko to dzieje si¢ z woli Boga zapisanej w Pismach i dokonuje mocg Jego eksousia,
za$ po zmartwychwstaniu pefng eksousia, poniewaz eksousia Ojca i Syna i Ducha Swigte-
go (28,16-20), obejmujaca caly $wiat ziemski i niebianski. Perykopa 21,23-27 pelni tu
funkcje zawiasy, ktora zamyka temat syna Dawida i otwiera temat Syna Bozego. W per-
spektywie za$ do calej ewangelicznej narracji uwidacznia sie tu mys$l Mateusza, aby to
wladnie w tych okoliczno$ciach wybrzmiata doniostos¢ eksousia Jezusa, poniewaz dla
niego i adresatow jego ewangelii to wlasnie ona jest najwyzszym dowodem potwier-
dzajacym Boska nature Jezusa.

Abstract. The author has taken an in-depth study of chronology, terminology, themes
and the manner of telling and distributing individual compositional units of chapters
21-22 in order to examine whether Matthew, by taking up and exposing the topic of
Jesus’ exousia in pericope 21:23-27, really gives it a specific narrative and theological
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function in the “Little Gospel”, and through it in the entire evangelical narrative. Using
the method of narrative analysis, in the conducted research the author demonstrates
that the evangelist had such an intention. Following it, he first shows how Jesus demon-
stratively, in sublime and momentous circumstances, in the temple becomes the only
true Teacher of people of Israel, together with their teachers and leaders. It also deter-
mines here that the entire activity of the Nazarene, both in Galilee and in Jerusalem,
proves that his exousia has its source in God and thanks to it, as the son of David and
the Lord of David/Son of God, he becomes the only Mediator of salvation, truly present
and active in the Church he built, replacing the previous sacrifices and temple worship.
Thus, everything happens by the will of God recorded in the Scriptures and by the pow-
er of His exousia, and after the resurrection full exousia, because the exousia of the Father
and the Son and the Holy Spirit (28:16-20), covers the entire earthly and heavenly world.
Pericope 21:23-27 serves here as a hinge that closes the theme of the son of David and
opens the theme of the Son of God. The thought of Matthew becomes evident from
this perspective to the entire evangelical narrative presenting the significance of Jesus’
exousia precisely in these circumstances. For Matthew and the addressees of his gospel,
it is the highest proof confirming the divine nature of Jesus.

Stowa kluczowe: narracja, eksousia, Jan, wiara, syn Dawida, Syn Bozy.

Keywords: narrative, eksousia, John, faith, David’s son, Son of God.

Nadal zywo dyskutowana jest kwestia struktury rozdzialéw 21-25 oraz ich cen-
tralnej tematyki i funkcji narracyjno-teologicznej w ewangelii Mateusza. Polary-
zacyjna dyskusja ogniskuje sie zwlaszcza w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie,
czy pigta mowa sklada sie z rozdziatéw 23-25, czy tez ogranicza si¢ do 24-25.
Za pierwszym i za drugim rozwigzaniem opowiadajg si¢ odpowiednio dwie
grupy egzegetow, przytaczajac odmienne merytorycznie argumenty, w zalezno$ci
od zglaszanej hipotezy. Zdecydowana wiekszo$¢ reprezentantéw obu grup jest
jednak zgodna co do faktu, ze rozdzialy 21-22, ze wzgledu na zaproponowang
w nich przez Mateusza chronologie wydarzen, terminologie, tematyke i elementy
kompozycyjne, pelnig specyficzng role w opowiedzianym dotad konflikcie Jezusa
z religijnymi elitami Zydowskimi (1-20), szczegdlnie w trzech naczelnych dla
ewangelisty tematach teologicznych, a mianowicie: synostwa Dawida i Synostwa
Bozego Jezusa z Nazaretu oraz natury i misji Jego Kosciota. Zasadng okazuje
sie zgloszona przez czg¢$¢ badaczy hipoteza, ze tworza one ,,Malg Ewangeli¢”,
czyli znacznie skrocony opis calej dotychczas opowiedzianej Ewangelii krélestwa
ukazujacej dzialalno$¢ Jana Chrzciciela i Jezusa (1-20), skierowanej teraz do
przywo6dcow zydowskich, w religijnym centrum zycia ludu Izraela - na terenie
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$wiatyni Boga Jahwe. Mateusz opowiada ja w miejscu sprawowania przez nich
wladzy, poniewaz, oprocz faryzeuszy, nie pojawiali si¢ oni przy Nim w okresie
Jego dzialalnosci galilejskiej i w czasie podrozy do Jerozolimy. Teraz réwniez
i oni, jako naoczni $wiadkowie mesjanskich wydarzen oraz czynéw i stow Je-
zusa, beda mogli doswiadczy¢ urzeczywistniajacej sig, w Nim i przez Niego,
eschatologicznej woli Bozej. Wszystko za$ to dokonuje sie w tym celu, aby i oni
mogli skorzystac z szansy, skierowanej do nich juz bezposrednio, na uzdrowienie
serc (13,15), poniewaz, ze strony Jezusa, musi dopelni¢ sie wszelka sprawiedliwos¢
(3,15). Jesli jednak nie przyjma teraz Jego zaproszenia do metanoi, wiodacej do
poznania i uznania Go za syna Dawida i Syna Bozego (4,17; 5,17-20; 11,25-27),
to Jego Kosciol, budowany wtasnie przez Niego w Izraelu, stanie si¢ dziedzi-
cem eschatologicznego krolestwa Bozego, ktére im zostanie odebrane (21,43).
Wstepna analiza chronologii, terminologii, tematyki oraz sposobu opowiadania
i rozmieszczenia poszczegdlnych jednostek kompozycyjnych rozdziatow 21-22
pozwala zalozy¢, ze Mateusz, przez podjecie i wyeksponowanie w perykopie
21,23-27 tematu eksousia Jezusa, nadaje jej specyficzng narracyjno-teologiczna
funkeje do spetnienia w ,,Malej Ewangelii’, a przez nig i w calej jego ewangelicz-
nej narracji. W ponizszym studium, prowadzonym metodg analizy narracyjnej,
jego autor podejmuje sie proby przedstawienia przekonujacych argumentéw za
istnieniem takiego wla$nie zamystu ewangelisty.

1. Pytanie o eksousia Jezusa (21,23-27)

1.1. Redakcja

Istnieje wsrod egzegetéw konsensus, ze Ewangelista Mateusz, redagujac peryko-
p¢ 21,23-27, skorzystat z materiatu narracyjnego Marka 11,27-33. Nie dokonat
jednak jego dostownego przejecia, lecz wprowadzit kilka, koniecznych do od-
notowania dla niniejszego studium, zmian, podyktowanych istotnymi dla nie-
go zalozeniami narracyjno-teologicznymi, charakterystycznymi dla calej jego
ewangelii o Jezusie z Nazaretu. I tak, juz na samym poczatku narracji, opuszcza
on informacje Marka o przyjsciu Jezusa i uczniéow do Jerozolimy (11,27a). Czyni
to zapewne z tego powodu, poniewaz wzmiankowal juz o tym fakcie w 21,18.
Zatem, zmiana ta ma zasadniczo charakter stylistyczny, ale mozna tez supo-
nowac, ze zamierza on w ten sposob od razu skoncentrowa¢ uwage czytelnika
na temacie rozmowy Jezusa z najwyzszymi reprezentantami wtadz Jerozolimy
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i jej $wiatyni. Chodzi przeciez o centralne tematy ewangelii i, w zwigzku z nimi,
o meritum sporu Jezusa z bardzo groznymi przeciwnikami, bo przeciez samymi
elitami narodu. Nie wykluczone, Ze pewien wplyw na to opuszczenie miata
réwniez redakcja jednej perykopy o figowcu (21,18-22) z dwdch obecnych
u Marka (11,12-14.20-26). W informacji o obecnosci Jezus na terenie §wigtyni,
Mateusz opuszcza wzmianke Marka o uczonych w Pismie, lecz dodaje wazna
charakterystyke Jezusa, Ze wystepuje tu jako Nauczyciel (didaskonti). Postepuje
tak zapewne w celu wyeksponowania istotnego dla ewangelisty faktu, ze jest On
nim nie tylko dla uczniéw i zgromadzonych tam rzesz ludu, lecz nadto rosci
sobie prawo do bycia nim réwniez i dla nauczycieli ludu zydowskiego, ktérzy
tak bedg si¢ tez do Niego zwracac (22,16.24.36). Usuniecie z ich grona, obec-
nych u Marka uczonych w Pi§mie (11,27b), to typowa dla Mateusza tendencja
stosowania tzw. «dwojek», ktérych sklad konsekwentnie traktuje swobodnie,
bowiem symbolizujg oni zawsze wszystkich zwierzchnikéw Swigtyni i Syna-
gogi; w 21,12-17 arcykaplani pojawiaja si¢ w towarzystwie wlasnie uczonych
w Pismie (21,15). W pytaniu skierowanym do Jezusa, Mateusz opuszcza obecna
u Marka fraze: ,,aby to czyni¢” (11,29b). Zmiana ta niewatpliwie wynika z cha-
rakterystycznej dla Mateusza sklonnosci do skracania rozwleklego stylu Marka,
co stuzy prowadzeniu zywej i logicznie zwigzlej fabuly narracji. Ewangelista,
w podobnych sytuacjach, zawsze zmierza do skupienia uwagi czytelnika na isto-
cie narracyjnej fabuly, miedzy innymi przez to, ze pewne dane podaje wcze$niej
lub pézniej. W wierszu 25 Mateusz zmienia pojedyncze pytanie oponentdw
Jezusa obecne u Marka: ,,Chrzest Jana z nieba byl, czy od ludzi?” (11,30) na
podwojne pytanie: ,Chrzest Jana skad byt?” ,,Z nieba, czy od ludzi?” Postepuje
tak zapewne z tej racji, Zeby znacznie mocniej, niz to jest u Marka, podkresli¢
wage podjetego przez adwersarzy problemu; na to wskazuje linia narracyj-
no-teologiczna obecna w calej sekcji 21-22. Mozna tez dopatrywac sie¢ tu za-
mierzonej woli ewangelisty podniesienia autorytetu Jezusa jako Nauczyciela
przez podkreslenie kunsztu Jego retoryki. Wazna jest tez jeszcze jedna zmiana,
a mianowicie, uwage Marka jako narratora: ,bali si¢ ttumu” (11,32) Mateusza
wklada w usta samych adwersarzy: ,,boimy sie ttumu” (21,26). Bez watpienia
zmiana ta wskazuje na zamyst ewangelisty zmierzajacy do wyeksponowania
$wiadomosci oponentoéw Jezusa o swej przewrotnej postawie jaka przyjmuja
wobec Nauczyciela, jak tez i zgromadzonych tam oséb, wobec ktérych chca
przeciez nadal uchodzi¢ za religijno-duchowe autorytety; dobrze to wspot-
brzmi z przyjeta przez Mateusza inklinacja polemiczng obecng w calej jego
ewangelicznej narracji. Pozostale zmiany redakcyjne majg przede wszystkim
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charakter retuszy stylistycznych i jako takie nie majg znaczenia dla przestania
teologicznego calej jednostki narracyjnej. Wynikaja one z charakterystycznego
dla Mateusza zwyczaju skracania narracji Marka wszedzie tam, gdzie jest to
tylko mozliwe, lecz bez zadnego uszczerbku dla czytelnosci i jakosci zawartego
w niej przekazu. Reasumujac powyzsze uwagi nalezy stwierdzi¢, ze dokonane
przez Mateusza redakcyjne zmiany zmierzaja przede wszystkim, po pierwsze,
do wyeksponowania osoby Jezusa jako autorytatywnego Nauczyciela calego
narodu Izraela — wiacznie z jego, ciagle przewrotnymi i bardzo wrogimi Mu,
przywddcami; i po drugie, do skoncentrowania uwagi czytelnikow na zrédle
Jego eksousia.

2. Analiza narracyjna

2.1.Mt 21,23

Drugi dzien pobytu na terenie §wiatyni Jezus rozpoczyna od nauczania (dida-
skonti). Ewangelista nie mowi wprost, kim sg Jego stuchacze, ale nalezy wnosi¢
z kontekstu (21,1-17), ze byli tam uczniowie wraz z licznymi rzeszami ludu
(ochloi) przybylymi wraz z nimi do Jerozolimy oraz mieszkancy miasta i okolic,
ktérzy do nich dotaczyli (21,8-9). Mateusz nie powtarza tu szczegotow, ktorych
nalezy domygli¢ si¢ z kontekstu zapewne w tym celu, zeby bardziej wyekspono-
wac niezwykle istotna dla niego prawde dotyczaca Jezusa, a mianowicie, ze wy-
stepuje On rowniez w tym miejscu, w religijno-narodowym centrum judaizmu,
jako Nauczyciel ludu Izraela. A zatem rosci sobie to prawo, ktére, w mniemaniu
religijnych elit instytucji Swiatyni i Synagogi, jedynie im przystugiwato. Nadto
staje si¢ czym$ oczywistym, Ze teraz Jezus jawi sie takze jako ich Nauczyciel
i to w miejscu ich «Urzedu Nauczycielskiego» (23,1-2). Od teraz jest wigc Na-
uczycielem calego ludu Izraela na czele z jego nauczycielami; tak oto Mateusz
konsekwentnie buduje autorytet Jezusa jako jedynego Nauczyciela calego ludu
Izraela, a w nim rodzacego si¢ Kosciota (5-7;23; 18,16-20; 23,8-12). W zadnym
wiec wypadku nie powinien dziwi¢ fakt, ze natychmiast pojawili si¢ przy Nim
arcykaptani ze starszymi ludu (21,23). Poprzedniego dnia to arcykaptani z uczo-
nymi w Pi$mie stawiali zarzuty Jezusowi (21,14-16). Przez zestawienie tym
razem takiego sktadu ,,dwojki” Mateuszowi chodzito zapewne o podkreslenie, ze
reprezentanci galilejskiej Synagogi obecnie $cislej tacza swe sily z jerozolimskimi
(judejskimi) reprezentantami Swigtyni i Synagogi. Obecno$¢ za$ starszych ludu
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przy arcykaplanach, w tej ,dwojce”, wskazuje na to, ze do grona przeciwnikéow
Nazarejczyka oficjalnie dotgczajg arystokratyczne rody Jerozolimy (Judei)!. Zjed-
noczyli sie zatem ci, ktoérzy zgodnie z zapowiedzig z 16,21 od tego momentu
sa gléwnymi inspiratorami dziatan zmierzajacych do skazania i zabicia Jezusa.
Podobna ,,dwdjka’, arcykaptani i starsi ludu, pojawi si¢ ponownie w 26,3.471 27,1,
czym ewangelista przygotowuje wypowiedz z 27,25, precyzujac dokladnie o jaka
konkretnie grupe ludu zydowskiego chodzi.

Adwersarze stawiaja Jezusowi dwa pytania, w centrum ktérych umieszczaja
dwukrotnie stowo eksousia. Konstrukcja dwoch odrebnych pytan, z podwojnie
zastosowanym tym samym rzeczownikiem eksousia, wyraznie sugeruje, ze Mate-
uszowi chodzi¢ tu bedzie o wyeksponowanie kwestii zajmujacych centralne miej-
sce w calej jego ewangelicznej narracji o Jezusie z Nazaretu — synu Dawida, Synu
Bozym oraz o naturze i misji Jego Kosciele. Z tresci pytan jednoznacznie wynika,
ze jerozolimskich nieprzyjaciét Galilejczyka interesuje tylko jedno, a mianowicie,
zrodto Jego eksousia (tis soi edoken tén eksousian tautén?), tej eksousia, ktdra lezy
u podstaw Jego dziatania (en poia eksousia tauta poieis?). W tym konkretnym miej-
scu i czasie, pytajacym chodzi niewatpliwie o mesjanskie dzialania i czyny Jezusa
(poieis) z poprzedniego dnia: wjaz du do Jerozolimy, wejscia na teren $wigtyni,
czynéw tam dokonanych oraz uzdrowien zgromadzonych chorych (21,1-17).
Tego dnia bowiem, czego $wiadkami byli wlasnie arcykaptani wraz z uczonymi
w Pismie, Jezus jako Pan (Kyrios) dla uczniow (mathetai) i syn Dawida dla ttu-
mow (ochloi), wypelniajac zapowiedzi ich $wietych Pism, wjechat do Jerozolimy
i wszed! na teren $wiatyni Boga Jahwe - zrédla ich eksousia do sprawowania
kultu i wykonywania religijno-duchowej wladzy. Obecne pytanie oraz to z dnia
poprzedniego (21,16a) ewidentnie $wiadcza o tym, ze szukaja wyjasnienia do-
konujacych sie woéwczas wydarzen. Naocznie bowiem widzg jak przybysz z ga-
lilejskiego Nazaretu przejmuje pelng inicjatywe w religijno-duchowym sercu
judaizmu z niespotykana dotad eksousia oraz nad wszystkim co si¢ juz dokonato
ijeszcze dzia¢ bedzie, jak staje w samym centrum wszystkich dokonujacych sie
wydarzen (21,3; 28,18)3. Nadto, postepuje tak z pelng $wiadomoscia, ze cate to
Jego dziatanie znajduje swe pelne potwierdzenie w ich §wietych Ksiegach, a mia-
nowicie w proroctwie Zachariasza (21,4n; Za 9,9), ktdre przeciez doskonale znaja
i uznajg za Stowo samego Jahwe. Oczywista wiec wydaje si¢ tu sugestia Mateusza,

1 pPor. Bornkamm 1990, 655-660.
2 Por. Zywica 2006, 186.
3 Por. Mt 10,1-4; 20,17.20.24.29.31; 2,3n; 15,1; 16,21; 20,17-19; Str. Bill. I, 839-840.
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ze eksousia Jezusa/Pana* ma swoje zrédlo w wyznawanym i czczonym przez nich
Bogu, poniewaz to On zapowiedzial przed wiekami triumfalny wjazd do $wie-
tego miasta mesjanskiego Krola Izraela, ktory bedzie charakteryzowat sie praus
(pokorg, cichoscig, tagodnoscig, zyczliwoscig, delikatnoscig; Za 9,9; Mt 21,4-5;11,29;
5,5)°. Uczniowie przyprowadzili zwierzeta, nalozyli na nie szaty, a Jezus usiadl na
nich jako mesjanski syn Dawida (21,6-7)°. Religijni przywddcy widza jak zebrane
wokot Niego ogromne rzesze ludu rozkladaja przed Nim swe plaszcze i $cigte
galazki drzew (21,8). Slysza jak wykrzykujg przy tym stowa Pisma: ,Hosanna
synowi Dawida. Blogostawiony Ten, ktéry przychodzi w imie Pana. Hosanna
na wysokosci” (21,9; Ps 118(117),25-26). Stysza jak nazywaja Go synem Dawida,
czym otwarcie uznajg Go za swojego Pana (21,3)7, bowiem hosanna to okrzyk
radosci i nadziei®, to wolanie thumoéw o okazanie im zbawczej taski (21,9). Beda
tez $wiadkami jak Jezus wystucha ich wotania i uzdrowi obecnych tam chorych
zaraz po wejsciu na teren $wigtyni (21,14). Dowiadujg sie, ze dla mieszkancow
miasta jest On prorokiem, ktdry przychodzi w imig¢ Pana (21,9), poniewaz tak
odczytuja oni wole swego Boga znang im z Pism (21,9-11)°, a wolanie stowami
Psalmu 118(117),25-26 jest glosna prosba towarzyszacych Mu os6b o interwen-
cje Jahwe!?. Nie moglo to ujs¢ ich uwadze, gdyz do tej pory to w kontrolowanym
przez nich kulcie szukali pomocy u Jahwe. Z dokonujacych si¢ zatem na ich
oczach wydarzen dowiaduja sie, ze Ten, Kto wkracza do $wietego miasta i do
$wigtyni Boga Jahwe, dla Jego uczniow jest juz rozpoznanym Mesjaszem Izraela
i objawionym Synem Bozym!!, dla ogromnej rzeszy ludu mesjanskim synem

4 Jezus autorytatywnie nakazat dwém swoim uczniom, aby przyprowadzili Mu oslice
i osle, a wlasciciela jedynie poinformowali, ze Pan ich potrzebuje (21,2n).

> Réwniez w tradycji rabinicznej odczytywany byt ten tekst jako mesjanski. Por. Str.
Bill. 1, 842-844; Bartnicki, Teologia ewangelistow 1977,55-76; Bartnicki 1977, Il carattere, 5-27;
Menken 1992, 571-578; Pesch 1966, 220-245; Zywica 2006, 176-178.

6 Gest kladzenia ptaszczy na ziemi wyraza unizenie i poddanstwo wobec kréla lub
wiadcy. Por.2 Krl 9,13; 1 Mch 13,51; 2 Mch 10,6n; Str.Bill. I, 844n; 1 Krl 1,40; Ant. 12,348-350.

7 Jest to dostowna transkrypcja hebrajskiego /65i'ah nna’ zaczerpnietego z Ps
118(117),25 i oznacza: ocal! wybaw! zbaw! Por. Davies, Allison 20042, 124-125; Luz 1997,
183; Zywica 2006, 178-180.

8 Por. Mt 9,27-33; 12,15; 14,34-36; 15,22.31; 19,2; 20,30-34.

9 Por. Mt 14,1-5; 16,14.

10" Nieprzypadkowo wersety 22-23 tego samego Psalmu 118(117) Mateusz zacytuje
w 21,42,

11 Por. Mt 16,16-18; 17,5.
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Dawida'?, dla ludzi (anthropoi) prorokiem!?, natomiast dla nich pozostaje nadal
opetanym przez ducha nieczystego Galilejczykiem, ktorego nalezy zabi¢!4. Tym
bardziej musza dokona¢ tego jak najszybciej, jako ze jego pierwszym mesjan-
skim czynem, jakiego dokona na terenie §wiatyni, bedzie wyrzucenie wszystkich
tam sprzedajgcych i kupujgcych (21,12)1, czym, jak sobie zapewne uswiadamiaja,
zakwestionuje ich eksousia jako reprezentantéw dwczesnego judaizmu i pasterzy
ludu Izraela. Jezus tym aktem potwierdza to, co juz powiedzial bezposrednio
sam o sobie przy rozstrzyganiu sporu o zachowanie spoczynku szabatu, ze od
$wigtyni wigksze jest tutaj — czyli On sam (12,6; Mt 9,11-13; 12,1-8). Jest tez
$wiadom, ze rowniez i ten czyn znajduje swe pelne potwierdzenie w woli Bozej,
gdyz stwierdza: ,Napisane jest: Dom mdj domem modlitwy nazwany bedzie,
wy za$ go czynicie jaskinig rozbojnikéw” (21,13). Aktem tym daje wiec do zro-
zumienia, ze dotychczasowa forma kultu i sktadane w nim ofiary jako srodek
umozliwiajacy zblizenie si¢ do Jahwe staja si¢ zbawczo jalowe. Odtad to jedynie
uznanie Go za syna Dawida i Pana, oraz dzialanie przez Niego i w Nim, bedzie
umozliwia¢ spotkanie grzesznika z Jahwe w celu dostapienia Jego zbawczej faski.
W koncu, to przeciez dzieki Niemu chorzy przebywajacy na terenie §wiatyni
odzyskuja zdrowie (21,14), a nie sktadanym tam ofiarom!®. Zatem oczywistym
staje si¢ fakt, ze w odnowionym krélestwie to sam Jahwe bedzie dzialal w Nim
i przez Niego (21,14)V7.

Arcykaptani i uczeni w Pismie, cho¢ widzg rzeczy nadzwyczajne, to jednak nie
rozpoznajg nowej rzeczywistosci zbawczej oraz nowego w niej dziatania Boga,
ktéremu, jak sg przekonani, tylko oni sami stuzg najlepiej jak to tylko mozliwe.
Dzieje sie tak dlatego, poniewaz brakuje im wszystkim dzieciecej ufnosci, prosto-
ty i szczeroéci serca. Stad tez to wlasnie dzieci, obecne na terenie §wigtyni, wolaja,

12 Por. Mt 9,27; 12,15; 14,34-36; 15,22.31; 19,2; 20,30n.

13 Por. Mt 16,14.

14 por. Mt 9,34; 10,25; 12,14.24; 14,2; 16,21; 17,22n; 20,17-19; Derrett 1971, 241-258;
Luz 1997, 183-184.

15 W historii interpretacji wydarzenia w $wiatyni dominuja dwie tezy: jedni twierdza,
ze byla to polityczna akcja Jezusa, inni za$, ze byt to Jego profetyczny znak - tu dla jednych,
zapowiadajacy wprowadzenie prawdziwego kultu w $wiatyni, dla innych zapowiadajacy zni-
szczenie $wiatyni, inni jeszcze dopatruja sie w tym znaku sprzeciwu wobec intratnych eko-
nomiczno-finansowych intereséw arystokracji $wiatynnej. Por. Chrostowski 1986, 169-186;
Luz 1997, 185-187; Miiller 19892, 41-83; Zywica 2006, 181.

16 Na te prawde Jezus zwrocit uwage swoim przeciwnikom juz dwukrotnie (9,13; 12,7).

17" Jak to mialo miejsce w Galilei: Mt 9,2-5; 15,29-31.
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tak jak towarzyszaca Jezusowi ogromna rzesza ludu podczas wjazdu do miasta:
»Hosanna synowi Dawida” (21,15)!8. Ci jednak zamiast przylaczy¢ sie do nich
wszystkich, oburzajg sig i czyniag Mu wyrzuty (21,16a). W odpowiedzi na nie Jezus
po raz kolejny przytacza im dowdd z Pisma, ktérego znajomoscia tak bardzo si¢
szczyca (21,16b). Jest to Jego starannie dobrany sposob postepowania stuzacy
zaproszeniu ich do podjecia wysitku interpretacji wypelniajacych si¢ Pism we-
diug eschatologicznego klucza hermeneutycznego, zaproponowanego im przez
Boga w osobie i dziele proroka, syna Dawida i Pana — Syna Bozego (1,1; 21,1-17).
Uwaga Mateusza, ze Jezus zostawiwszy ich wyszedl poza miasto do Betanii, aby tam
przenocowac (21,17), podkresla ten wlasnie aspekt Jego postawy wzgledem swych
adwersarzy. Daje im On czas i materie, nad ktéra powinni z dziecieca szczero$cia
i ufnoscia zastanowi¢ sie w duchu eschatologicznej hermeneutyki woli Bozej
zapisanej w ich $wietych Ksiegach, tej, jaka zaproponowat calemu ludowi Izra-
ela u samego poczatku swej publicznej dziatalnosci, proszac wszystkich swoich
stuchaczy o metanoig, czyli zamiang dotychczasowego sposobu mys$lenia na ten
zaproponowany w gloszonej Ewangelii krélestwa (4,17)%.

Na poziomie narracyjnym jednostka literacka 21-22 tworzy tzw. ,Mala
Ewangeli¢”, w ktorej Mateusz przedstawia skrdcony opis catej dotychczas opo-
wiedzianej Ewangelii krdlestwa ukazujacej dziatalno$¢ Jana Chrzciciela i Jezusa
(1-20). Stad tez pytaniem o eksousia Jezusa, ewangelista powraca do wcze$niej-
szych zastosowan tegoz rzeczownika, czyli galilejskiej dzialalnosci Jezusa. Do
opisow wydarzen, ktorych uczestnicy, petni zdumienia i podziwu, zachwycaly sie
emanujacym nia Nauczycielem i Cudotworcg z Nazaretu (7,29; 8,9; 9,6.8) oraz
niezwykle istotnej uwagi o wyposazeniu w nig Dwunastu Uczniéw - Kosciota
(10,1). Po raz ostatni Mateusz stosuje pojecie eksousia umieszczajac je w ustach
zmartwychwstalego Jezusa na gérze w Galilei, ktéry tuz przed rozestaniem Je-
denastu na caly $wiat zapewnia ich, ze zostala Mu dana wszelka eksousia w niebie
i na ziemi (28,18).

18 Mateusz powraca tu do 18,1-51 19,1315, gdzie Jezus postawit swoim uczniom dzieci
jako wzoér do prawdziwego nasladowania Go, jesli chca wejs¢ do krolestwa niebios. Czyni tak,
poniewaz Jego Ojciec objawil im wlasnie tajemnice krélestwa (11,25-27).

19 Por. Luz 1997, 185-187; Miiller 19892, 41-83; Paciorek 2008, 309-323; Gnilka 20002,
197-211; Zywica 2006, 214-222.
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3. Eksousia w galilejskiej dziatalno$ci Jezusa (5-9)

Ewangelista, opisujac galilejska dzialalno$¢ Jezusa, nie podaje jej dokladnej hi-
storycznej chronologii i topografii, lecz, zgodnie z przyjetym planem, tworzy
w sekcji 4,23-11,1 trzy bloki narracyjno-teologiczne: najpierw prezentuje Nauke
Jezusa (5-7), po niej Jego cudotwdrcza dziatalno$¢ (8-9), a przedtuzenie obu tych
form dziatalno$ci umieszcza w zyciu i dziatalnosci uczniow Jezusa stanowigcych
Jego Kosciot (10)2°. W jej trakcie systematycznie poznajg oni i zachowujg w swej
wierze t¢ fundamentalng dla nich prawde, ze ich jedyny Nauczyciel i Cudotworca
to syn Dawida i Syn Bozy, ktory jako Emmanuel jest i pozostanie obecny w swoim
Kosciele az do skoriczenia swiata®! w tym celu, zeby uczy¢ i umacnia¢ wszystkich
uczniéw, otrzymang od Ojca eksousia, do wiernego nasladowania Go jako swego
Nauczyciela, Mistrza i Pana (4,18-22; 21,3; 23,8-12). Na gorze przekazuje im
»Konstytucje” krolestwa niebios, w ktorej centrum umieszcza absolutnie nowa
jego jakos¢, a mianowicie, Ze od tej pory uczniowie Jego Kosciota, diametralnie
odmiennie niz dotychczas Izrael, beda doswiadcza¢ obecnosci Boga Jahwe. Od-
tad to w Nim, Jezusie Nazarejczyku — Mesjaszu i Synu Bozym, stanie si¢ On dla
nich wszystkich Bogiem Ojcem (6,9; 23,9)?2. Prawda ta wybrzmiewa szczeg6lnie
w ogloszonych przez Niego antytezach, w ktérych odwotuje sie bezposrednio
do Dekalogu??, co oznacza, ze cho¢ zarébwno Mojzesz jak i Jezus sg posredni-
kami migdzy Bogiem a Jego ludem, to natura i sposéb tego posrednictwa sg
krancowo rézne. Mojzesz wstapil na gére w tym celu, azeby otrzymac od Boga
Jahwe Prawo i przekaza¢ je ludowi. A to znaczy, Ze to nie on przemawial z gory
do ludu, lecz czynit to Jahwe przez niego. Jezus natomiast wstgpuje na gore nie
po to, aby otrzymac od Boga przykazania, lecz by przemawiac¢ z gory tak, jak
czynit to sam Jahwe (Wj 19,20; 20,1; Pwt 5,4). Jezus, jako Syn Bozy, zna swojego
Ojca i ma Jego eksousia, dlatego jest w stanie objawic Jego wole wszystkim, ktorym
zechce (11,25-27). Dla Mateusza zatem teraz to sam Bég Ojciec w osobie swego
Syna przemawia do uczniéw Kosciota tak, jak wowczas na Synaju Jahwe do

20 Ramy dla tej sekcji zostaty przyjete za Luz 19923, 178n.

21 Por. Mt 1,23; 3,11-12.13-17; 4,1-11.12-17; 11,25-27; 16,13-20; 28,16-20.

22 Por. Krieger 1986,98-119; Luz 1997, 188-197; Lohfink 19932, 18.36; Stock 1997, 2-4.
23 Por. Wj 19,3.12; 24,15.18; 34,1-4; Wj 20,1-17; Pwt 5,6-21.
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Mojzesza?!. Ogloszona przez Syna Bozego wigksza sprawiedliwos¢ w ,,Konstytucji”
krolestwa ma wiec za cel formowanie uczniéw zaréwno historycznego Jezusa,
jak i Ko$ciota wszystkich jego pokolen, az po eschatologiczne wypelnienie si¢
wiekow (28,16-20)%. To dlatego tak mocno Mateusz podkresla jedno$¢ migdzy
naukg (stuchaniem) i czynami (dziataniem)?¢. Dla niego ,,Konstytucja” krolestwa
jest nie tyle ,.teologig”, co ,przykazaniem” Jezusa — doskonale wypelnionym przez
Niego samego Prawem (5,17). Stad tez, inaczej niz Marek, zwraca uwage nie na
samo ,rozumienie” ucznidw, ale na ich wlasciwa postawe i wynikajace z niej
dobre czyny, czyli na dobre owoce krélestwa rodzace si¢ z poznania, zrozumienia,
a przede wszystkim zaakceptowania i zastosowania w praktyce wigkszej sprawie-
dliwosci (5,20), ktora jest wyrazem laski Bozej, poniewaz, po pierwsze, wyglasza
ja Jego umitowany Syn, a po drugie, jej realizacja przez ucznidéw jest zawsze
wspierana eksousia Boga?’, do ktérego moga sie zwraca¢ o pomoc w modlitwie
jako do swojego Ojca (6,9-13) na drodze zmierzajacej ku jej ostatecznemu ce-
lowi, jakim jest osiagniecie doskonatoéci na Jego wzor?8, albowiem gwarantuje
ona dotarcie do Jego krolestwa. Jesli wiec Koséciot bedzie kroczy¢ drogg wigkszej
sprawiedliwosci, czyniac to w eksousia Jezusa (10,1), to na pewno kazdy uczen
krolestwa niebios (13,52) wejdzie do niego, w przeciwienstwie do religijnych
elit zydowskich i trwajacego przy nim ludu, ktérym nie wystarczy ich tradycja
starszych, by tego dokonac (5,20; 15,1-20); cho¢ ona sama wyrasta z Prawa i Pro-
rokow, to jest to jednak tylko ich stowo (15,6). Bezwzglednie muszg powrdci¢ do
pelnienia woli Bozej, ktorej ostateczng i w pelni autentyczna nowa wykladnie
podaje teraz Jezus, dzigki otrzymanej od Ojca eksousia, w gloszonej przez siebie
Ewangelii krélestwa (5,17), ktora stoi w radykalnej sprzecznosci z tradycjg starszych,
gdyz ta znosi przykazania Jahwe (15,6)%°.

Dzigki posiadanej Boskiej eksousia Jezus swoimi czynami potwierdza praw-
dziwos¢ i skutecznos¢ gloszonej przez siebie Ewangelii krélestwa, skierowanej
w pierwszej kolejnosci do ludu Izraela, a nastgpnie do pogan. Na wielka donio-

24 Por. Lohfink 19932, 31-38; Stock 1997, 11-14; Paciorek 2005, 211-255; Zywica 2006,
48-52.

25 Tu wlaénie po raz ostatni pojawi sie rzeczownik eksousia.

26 Por. Mt 5,19; 7,21-23; 28,19-20.

27 Tak samo jak dzialat On w osobie Jezusa dokonujacego cudéw posréd ludu Izraela
(Mt 8-9).

28 Por. Mt 5,20.48; 23,8-10.

29 Por. Davies, Allison 20042, 421-427; Luz 1997, 189-200; Paciorek 2005, 189-255;
Zywica 2006, 54-55.
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stos¢ tego tematu Mateusz zwraca uwage przez podjecie go juz w drugim, po
zejsciu z gory, opowiadaniu o cudownym uzdrowieniu syna poganskiego setnika
z Kafarnaum (8,5-13), czyli perykopie, ktora wraz z krétka relacjg o uzdrowie-
niu tredowatego (8,2-4), otwiera nastepna gltéwna sekcje inkluzji 4,23-9,35,
w ktorej powtarzaja si¢ przede wszystkim relacje o uzdrowieniach, faczonych
z odpuszczeniem grzechow, dokonywanych dzieki posiadanej eksousia oraz temat
wiary i nasladowania Jezusa, przygotowujacy droge do konfliktu z przywédca-
mi ludu Izraela (8-9), ktéry w perykopie 9,32-34 osigga swdj zlowrogi szczyt,
pierwszy w calej Ewangelii. Odpowiedzig na zaistniaty konflikt bedzie udziele-
nie posiadanej przez Jezusa eksousia Dwunastu Uczniom (10,1). Niewatpliwie
Mateuszowi bardzo zalezalo na takim ulozeniu materialu narracyjnego, zeby
zamykajac go w tej czesci dzieta, wyeksponowac podwdjng reakeje pojawiajacych
sie 0sob, z jednej strony wielkich rzesz ludu (ochloi polloi) - ktérzy pelni zdumie-
nia o$wiadczaja, ze nigdy dotad czegos podobnego nie doswiadczyli; z drugiej
za$ faryzeuszy - ktorzy oskarzajqg Jezusa, ze wladzq i mocg pochodzgcg od przywédcy
demonow wyrzuca demony (9,33-34). Zarysowany tu konflikt zostanie przedsta-
wiony ponownie w ,,Malej Ewangelii” z calg swa ostroscig, nie pozostawiajac
tym razem juz zadnych watpliwosci, ze ostatecznie doprowadzi on do skazania
i $mierci Jezusa oraz roztamu w spotecznosci ludu Izraela’”.

W czasie dokonywania przez Jezusa, dzigki posiadanej eksousia, licznych
uzdrowien, zwigzanych réwniez z odpuszczaniem grzechow (9,1-8), oraz uwol-
nien od ztych duchéw 0séb opetanych przez nie, kontynuuje On budowanie Ko-
$ciofa, przygotowujac go réwniez na przesladowania z ktérymi bedzie musiat sie
skonfrontowa¢ z powodu prowadzonej misji ewangelizacyjnej (8,18-22;9,9-13).
W tym czasie wyrazit tez pragnienie przeplynigcia todzig wraz z uczniami na
drugi brzeg Jeziora Galilejskiego, poza terytorium izraelskim. W czasie podrézy
dokonat kolejnego cudu, uciszyt burze na jeziorze, zarzucajac przy tym uczniom
przesadna bojazn i matg wiare (8,23-27). Nalezy odnotowac, ze podziw i zdumie-
nie wyrazaja nie uczniowie bedacy przy Nim w todzi, lecz ludzie (hoi anthropoi).
Wyrazenie [udzie odnosi si¢ tu zapewne do potencjalnych wyznawcéw Jezusa
i cztonkow Kosciota pochodzenia poganskiego. Opowiadanie to zawiera rowniez
subtelng aluzje do historii Jonasza®!, bedace charakterystycznym obwinieniem

30 Por. Luz 19962, 5-6; Burger 1973,272-287; Kampling 1986, 237-248; Maggioni 1999,
77-87; Zukowski 1994, 97-106; Brown, Osiek, Perkins 2001, 2070-2080; Luz 19962, 14-17;
Zywica 2006, 55-59.

31 Por. Jon 1,1-16.
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Izraela, ze nie jest $wiatlem i Swiadkiem dla narodéw poganskich. Jezus natomiast,
od samego poczatku ewangelicznej narracji Mateusza3?, reprezentuje Izraela ide-
alnego, ktdry, dzigki eksousia swego Ojca i wypelniajac Jego wole powszechnego
zbawienia, réwniez na terenach Pogan dokonuje cudownych uwolnien od ztych
duchéw (8,28-34), poniewaz Jezus to wigcej niz Jonasz (Mt 12,39-41)33.

W mowie misyjnej (9,36-11,1) Jezus jest dla Mateusza Panem zniw. Nato-
miast uczniowie s tymi, ktérzy beda urzeczywistniac Jego obecnos¢ w Kosciele
az do dnia sadu (9,38). Aby jednak byli w stanie skutecznie wypelnia¢ te¢ misje,
otrzymuja od Niego eksousia, te jaka On przejat od swego Ojca (10,1; 28,16-20).
Dzieki niej beda mogli i oni, podobnie jak Jezus/Syn, gromadzi¢ w Kosciele
rozproszone dzieci Boga Ojca, zaréwno te zagubione w Izraelu jak tez i te roz-
proszone na ziemiach Pogan, po$réd zas nich szczegdlnie tych, ktérzy z réznych
powodoéw znalezli sie na marginesie zycia religijnego i spolecznego®. Uczniowie,
dostepujac udzialu w eksousia Jezusa/Syna i Ojca, beda musieli rowniez przyjac¢
na zawsze Jego styl zycia i dziatania®, albowiem ich eksousia bedzie wyrazem
eksousia Emmanuela/Boga-z-nami nieustannie dzialajacego w Kosciele. Tak jak
On (9,37), beda musieli glosi¢ Jego Ewangelig krdlestwa (10,7)% i dokonywac tych
samych dziet (10,8)3%, bowiem to On ich posyla (10,1.5) i wyposaza w te eksousia,
w jaka On sam zostat wyposazony przez swego Ojca®. Nie pozostawia tez wat-
pliwosci, ze zlecone im postannictwo $ciggnie na nich przesladowania. Bedzie to
odpowiedz na ich wiare w Jezusa jako mesjanskiego Krola Izraela i Syna Bozego
oraz przepowiadanie Ewangelii krolestwa i dokonywanie dziet Jego eksousia. Oni
jednak, pomimo wrogich im okolicznosci, podobnie jak On, beda musieli w po-
stawie pelnego postuszenstwa i ubdstwa upowszechnia¢ Jego Nauke (10,8-10)
i dokonywac¢ dziet otrzymana od Niego eksousia w kazdym czasie i w kazdych
okoliczno$ciach (10,19n.28-31). Lek powinni odczuwac jedynie przed Bogiem
Ojcem i Jego Synem, gdyz zawsze moze im grozi¢ utrata Ich eksousia, a co za
tym idzie utrata zbawienia nie tylko przez siebie samych, lecz réwniez i tych,

32 Szczegblnie wyeksponowane w historii kuszenia Jezusa na pustyni (Mt 4,1-11).

33 Por. Pesch 1972; Zywica 2006, 59-61.

34 por.Lb 27,17; 1 Krl 22,17; 2 Krn 18,16; Ez 34,5; Za 10,2; 13,7. Potwierdza to Mt 10,6;
15,24; 18,12; 26,31.

35 Por. Mt 4,23; 9,35; 8,16.

36 Por. Mt 10,24-25; 28,18-20.

37 Por. Mt 4,17; 7,29.

38 Por. Mt 8,1-4.17.28-34; 9,18-26.32-35.

39 Por. Mt 10,40; 1z 61,1.
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do ktorych zostali postani (10,28.32-33). W zwigzku z tym beda musieli by¢
przygotowani na wyrzeczenie sie nie tylko rzeczy materialnych, ale nawet i wiezi
rodzinnych (10,34-37), czyli by¢ zawsze gotowymi do podgzania na drodze
krzyza swego Pana (10,38-42)%0.

Reasumujac powyzsze analizy i wnioski, wolno zasadnie stwierdzi¢, ze
w ewangelicznej narracji Mateusza, od genealogii az po uzdrowienie niewi-
domych pod Jerychem (1,1-20,34), przewija si¢ jego wyrazne i jednoznaczne
przestanie, ze Zrédlo eksousia Jezusa jest w Bogu - Jego Ojcu - Jahwe Izraela®!.
Dla niego Jezus dziala z upowaznienia Boga Jahwe, reprezentuje w pelni Jego
eksousia — autorytet, wladze i moc, jako swego Ojca. Gdy Jezus dziala, nauczajac
czy tez dokonujac czyndéw, to dziala przez Niego i w Nim Jego Ojciec Jahwe.
Arcykaptani i starsi ludu, pytajac o eksousia Jezusa zdaja si¢ mie¢ to wlasnie jej
znaczenie ukryte w swych intencjach®2. Jako reprezentanci jerozolimsko-jude;j-
skiego establishmentu wtadzy, chcg uzyska¢ pewnos¢ w tej kwestii, poniewaz gto-
sy réznych grup ludu i ich religijnych przywddcow, szczegdlnie tych galilejskich,
sa podzielone. Oczekuja oni od Jezusa zdecydowanej i jednoznacznej deklara-
cji zapewne w tym celu, aby Go juz teraz oskarzy¢ o bluznierstwo w obecnosci
zgromadzonych tam oséb i tak obroni¢ swdj autorytet i wladze jako, przeciez,
reprezentantéw Jahwe w Jego $wiatyni (26,63-66).

3.1. Mt 21,24-27

On jednak, jako Boski Nauczyciel, nie daje im odpowiedzi bezposredniej, takiej
jakiej oczekiwali; co bylo w Jego zwyczaju. Tak konstruuje swoja wypowiedz,
aby to oni sami odpowiedzieli sobie na skierowane do Niego pytanie, odsylajac
ich najpierw do poczatku, czyli do tego, co juz styszeli o Jego poprzedniku Janie
Chrzcicielu, zanim dojda do osoby Tego, ktorego przyjscie i dziatanie w Duchu
Swigtym on zapowiadat (3,7-12). Tym sposobem Jezus siega do samej istoty
whniesionego przez nich do dyskusji problemu: ,,Chrzest Jana skad byt? Z nieba
czy od ludzi?” (21,25a). Przed udzieleniem odpowiedzi stawia im jednak wa-

40 Por. Luz 19962, 75-77.77-82; Brown 1980, 193-22; Brown 1978, 73-90; Paciorek
2005, 409-456; Zywica 2006, 61-66.

41 Jego skrécong wersje Mateusz przedstawia w opisie pierwszego dnia pobytu Jezusa
w Jerozolimie (Mt 21,1-17).

42 Swiadczg o tym ich zarzuty i pytania kierowane do Jezusa w czasie przestuchania
przed sanhedrynem (Mt 26,57-68).
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runek: jesli udziela Mu odpowiedzi, to réwniez i On im odpowie, jedli za$ nie,
to pozostawi ich z tym, z czym przyszli do Niego. W ten sposob, oraz danie
im mozliwosci przeprowadzenia dyskusji tylko w swym gronie, podtrzymuje
On ich inicjatywe w tym wydarzeniu, dajac do zrozumienia, ze to ich problem
a nie Jego, zatem niech sami szukaja odpowiedzi w tych wydarzeniach, ktére
juz si¢ dokonaly, oraz w tych, w ktérych teraz naocznie uczestnicza. Niestety,
kierujac si¢ od samego poczatku zaklamang i ztowieszczg taktyka, tak jedno-
znacznie ujawniong w rozmowie przeprowadzonej tylko migdzy sobg, nie daja
sobie najmniejszej szansy na poznanie objawiajacej si¢ w tych wydarzeniach
woli Bozej: ,,Oni za$ rozwazali miedzy soba, méwiac: «Jesli powiemy: z nieba,
[to] powie nam: Dlaczego wiec mu nie uwierzyli$cie? Jesli natomiast powiemy:
od ludzi, boimy si¢ ttumu, bowiem wszyscy maja Jana za proroka»” (21,25b-26).
Rozwazywszy mozliwe odpowiedzi wraz z ich konsekwencjami wymierzonymi
w nich samych, wykazali si¢ nader zreczng logika stawiania tez i wyciggania
z nich poprawnych wnioskéw. Okazuje sig, ze dobrze znajg opini¢ o Janie, nie-
stety nie chcg jednak jej ujawni¢, poniewaz majg caly czas na wzgledzie tylko
i wylacznie swoj wlasny interes, cho¢ Jezus osadzil go wczesniej w niezwykle
gorzkich stowach (21,13). Nie obawiajg si¢ nawet osobistej kompromitacji przed
zgromadzonym tam ttumem, jak réwniez i samym Jezusem, ktérego nazywaja
przeciez Nauczycielem. Z nadzwyczaj cynicznym wyrachowaniem, bo z pelna
$wiadomoscig przewrotnosci i zaklamania w prezentowanej postawie, otwarcie
stwierdzaja: ,nie wiemy”*. Jezus postawil ich przed wyborem: trwania przy
swoim albo otwarcia si¢ na objawiajaca si¢ wole Boga w dzialalnosci Jana i Jezusa
i wejscia na droge metanoi. Wida¢ ten zamyst w Jego dociekaniu skierowanym do
nich: czy dzialalno$¢ Jana byla wypetnianiem woli Boga, czy tez wylacznie jego
osobistg, czysto ludzka, inicjatywa? Mateusz wyjasnil juz te kwestie na samym
poczatku swej ewangelicznej narracji. Jednoznacznie wynika z niej, ze Jan byt
postanym przez Boga Jahwe prorokiem, ktéry mial zwiastowaé przyjscie Me-
sjasza i oglosi¢ istote Jego postannictwa (3,1-17; 11,2-6). Uczestniczyl zatem
w przychodzacym do Izraela Bozym krolestwie (11,7-15), ktére zapowiadat jak
Jezus (3,2; 4,17), a zatem musial tez, jako prorok, uczestniczy¢ w Bozej eksousia.
A ze tak wlasnie jest, to potwierdza to ostatecznie droga cierpienia i §mierci,
jaka przeszedt, a ktora jeszcze byta przed Jezusem Synem Czlowieczym (11,18n;
14,3-11; 17,12). Zatem dla ewangelisty eksousia (autorytet, wladza i moc) zbaw-

43 Tak postepowali wobec Niego zawsze (Mt 14,5; 21,46; 26,5).
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czej misji Jana i Jezusa, cho¢ w réznej skali i jakosci (prorok — Syn), ma to samo
zrodlo, a jest nim Bég Jahwe — Wybawiciel Izraela.

W zaprezentowanej dyskusji adwersarzy Jezusa, Mateusz wyraznie podkre-
$la, ze prawde o Janie znali wszyscy, nawet oni sami, z tym tylko, Ze jedynie oni
w tym gronie nie chcieli tej prawdy zaakceptowa¢ (21,25b-26)*. Juz od pierw-
szych chwil pojawienia si¢ Jana stali si¢ jego wrogami. Nie przyjeli tez od niego
chrztu, stad tak surowe stowa skierowal do nich w 3,7-12%. Od pierwszej wigc
chwili nie uwierzyli mu, okazujac tym samym niepostuszenstwo woli Bozej,
na co sami wskazujg w domniemanym przez nich zarzucie Jezusa: ,,Dlaczego
wigc nie uwierzyliscie mu?” (21,25b). Gdyby okazali dobrg wole i uznali, ze
chrzest Jana pochodzi od Jahwe, mogliby ustysze¢ od Jezusa, ze Jego eksousia
pochodzi réowniez od Boga. Twierdzac: ,nie wiemy”, odstonili swoje gteboko
skrywane wrogie intencje i jednocze$nie odebrali w ten sposéb Jezusowi mozli-
wos¢ udzielenia im odpowiedzi, ktéra przynajmniej wybrzmiataby teraz wprost
i szczerze w ich obecnosci. Niezwykle istotna jest tu informacja Mateusza, ze bali
sig otwarcie udzieli¢ falszywej odpowiedzi z powodu wielkiego thumu (ochloi),
ktéry byt przekonany o Bozym postannictwie Jana i Jezusa; Jana uznawali za
proroka, a Jezusa za syna Dawida. Ewangelista, umieszczajac tu stowo ochlos
a nie laos wskazuje na ogromna liczbe ludzi, réwniez tych z Jerozolimy i Judei,
dostrzegajacych nowg interwencje Boga w ich zycie®. Religijnie pasterze bojg
sig, a jednak nie wchodza na droge metanoi, pograzajac si¢ tym samym jeszcze
bardziej w swej przewrotnosci i wrogosci. Jest im blizej postawy przyjetej przez
Heroda (14,5) niz wlasnego ludu, nad ktérym mieli roztacza¢ religijng i duchowa
opieke, prowadzac go do Boga. W zamierzonej intencji ewangelisty wielki ttum
pelni tu po raz kolejny role wiarygodnego, w przeciwienstwie do nich, §wiadka
o Boskiej eksousia Jana i Jezusa. Dokonujace si¢ dziela i zgromadzona tam wielka
rzesza ludu Izraela, ktora widzi i uznaje te prawde, natomiast religijne i polityczne
elity oraz ich zwolennicy (laos) nadal odrzucajg Boga dziatajacego posrod nich,
poniewaz nie dziata wedtug ich scenariusza (21,26-32)%.

44 Por. Trilling 1988, 45-65.

45 Por. Mt 12,24. Na fakt, ze ewangelista powraca tu do 3,7-12 wskazuje niespodziewana
wymiana starszych ludu na faryzeuszy w 21,46.

46 Por. Mt 4,25; 21,811. Poza tym liczba mnoga wszyscy oraz zwrot eks anthrpon moze
odnosic¢ sie do 3,5-6 i 16,13-20, bowiem (hoi anthropoi) uwazali Jana i Jezusa za prorokéw.

47 Mateusz konsekwentnie coraz czeéciej i wyrazniej zaznacza dokonujacy sie roztam
pomiedzy wielkimi rzeszami ludu Izraela (ochloi polloi) a religino-politycznym establisz-
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4, Pasa ekousia zmartwychwstatego Jezus w niebie i na ziemi

Po raz ostatni Mateusz stosuje rzeczownik eksousia w scenie konczacej ewange-
liczng narracje, ktora rozgrywa si¢ na gorze w Galilei (28,16-20). Tu zmartwych-
wstaly Jezus spotyka si¢ z Jedenastoma Uczniami, by im oznajmi¢ w podniostym
i obligatoryjnym stylu, ze zostata Mu dana wszelka/petna (pasa) ekousia w niebie i na
ziemi. Po czym rozsyla ich z misjq czynienia Jego uczniami wszystkie narody ziemi,
udzielajgc im chrztu w imig Ojca i Syna i Ducha Swigtego oraz uczqc je przestrzegania
Ewangelii krolestwa (28,18-20). Ewangelista tworzy w ten sposéb zamknieta, tym
samym kluczowym dla niego teologicznym pojeciem eksousia, jednostke nar-
racyjna obejmujacg cala dzialalnos¢ Jezusa w Galilei, w drodze do Jerozolimy
i samej Jerozolimie oraz ponownie w Galilei, gdzie Jego, zbudowany w tym czasie,
Koscidt otrzymuje polecenie rozpoczecia ewangelizacyjno-zbawczej misji posrod
wszystkich narodow dziatajac w eksousia Ojca i Syna i Ducha Swigtego (28,19-20)%,
Czyni on to niewatpliwie z tej racji, aby jednoznacznie i dobitnie da¢ do zrozu-
mienia swym czytelnikom, ze cala Jego dzialalno$¢, w stowach i czynach, byla
dokonywana w ekousia otrzymanej od Boga Ojca, Pana nieba i ziemi (11,25-27;
28,18). Jezus jednoznacznie i wprost o$wiadcza tu, ze zostata Mu dana, przez Boga
Jahwe - Jego Ojca*®, pasa eksousia w niebie i na ziemi (28,18b), czyli pasa ekousia
nad calym stworzonym $wiatem, tym niebianiskim i ziemskim®. Na galilejskiej
gorze obwieszcza te triumfalng prawde ten sam Jezus, ktérego w Jerozolimie
wyszydzono i odarto z mesjanskiej i Boskiej godnosci, przez zaklamany sad nie-
sprawiedliwe skazano i rekami Rzymu ukrzyzowano. Ten sam Jezus prezentuje
sie teraz w Galilei jako Pantokrator uczestniczacy w petni Boskiej ekousia. Tak oto
wola Boza, co do losu Syna Czlowieczego, zostala w tym wydarzeniu wypelniona
w calej pelni i juz definitywnie®!. Dla ciggle nieprzyjaznych Mu religijnych elit
zydowskich wypelnil si¢ tez znak z nieba, ktérego zadali od Niego jako warunku

mentem i ich zwolennikami (ko laos). Por. Zywica 2006, 186-188; Paciorek 2008, 331-333;
Luz 1997,208-210.

48 Zapewne podobnie jak to mialo miejsce w czasie powotania: natychmiast — eutheos
(4,18-22).

49 Edothé to passivum divinum, ktory informuje, ze podmiotem dzialania czynnosci opi-
sanej przez czasownik jest zawsze Bog.

>0 Mateusz podziela tu powszechne przekonanie wczesnego chrzescijanstwa (Rz 1,4;
Flp 2,9-11; Kol 1,18-20; Ef 1,2-22; 1P 3,22; Hbr 1,3n).

>1 Por. Mt 16,21; 17,22n; 20,18n; 26,2.24.45.
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wyznania w Niego wiary (12,38-40; 16,1-4) oraz akt wywyzszenia Syna Czlo-
wieczego po prawicy Boga, o czym méwil w czasie procesu przed sanhedrynem,
a co zostalo nazwane bluZnierstwem (26,64-65). Jego Krélestwo juz teraz zaczyna
urzeczywistniac si¢ na ziemi dzigki dzialalnosci Jego Kosciota (6,10)°2. Eksousia,
ktdra teraz otrzymal Jezus w catej petni (pasa) juz wczesniej znamionowala Jego
ziemskie Zycie, objawiala sie w Jego nauczaniu (7,29) i dzialaniu (9,6.8). Udzielit
jej tez swoim uczniom (10,1), by podobnie jak On mogli uczestniczy¢ w doko-
nujacej sie wraz z Jego przyjéciem rzeczywistosci zbawczej Krolestwa niebios —
Kroélestwa Jego Ojca. To za nig dzigkowal Mu wczesniej (11,25-27). Teraz na
gorze w Galilei Jego pasa eksousia staje si¢ Zzrodlem eksousia Jedenastu Ucznidw,
a przez nich Jego Kosciola wszystkich narodéw i ich pokolen. Pelng odpowiedz
otrzymuja tu réwniez wrodzy Mu zydowscy przywodcy w kwestii, o ktdrg pytali
Go na terenie $wiatyni (21,23). Teraz, w tym wydarzeniu na goérze, otrzymuja
jednoznaczng i definitywna odpowiedz, ze jest to eksousia pochodzaca bezpo-
$rednio od ich Jedynego Boga - Jahwe Izraela, ktory jest Ojcem Jezusa z Naza-
retu. Dowiaduja si¢, ze po wskrzeszeniu z martwych Jego eksousia jest absolutna,
albowiem obejmuje i zamyka w sobie pasa eksousia calego swiata stworzonego,
dlatego nie moze by¢ w niczym przez nich, ani przez nikogo innego ograniczo-
na — nawet diabla (4,8-11)3.

Podsumowanie

Chronologia, terminologia, tematyka oraz sposéb opowiadania i rozmieszcze-
nia poszczegolnych jednostek kompozycyjnych w rozdziatach 21-22 pozwala
stwierdzi¢, ze Mateusz, przez podjecie w perykopie 21,23-27 kwestii autorytetu
Jezusa jako Nauczyciela oraz wyeksponowanie tematu Jego eksousia, nadaje jej
specyficzng narracyjno-teologiczng funkcje do spetnienia w ,,Malej Ewangelii”,
a przez nig i w calej jego narracji o Jezusie Nazarejczyku (2,23). Wskazujg na to
dokonane w niej zmiany redakcyjne w przejetym od Marka materiale ewange-
licznym. Zmierza on w nich najpierw do pokazania Jezusa jako wiarygodnego
i autorytatywnego Nauczyciela ludu Izraela — wlacznie z jego przywodcami;
a nastepnie, do wyeksponowania kwestii zrodta Jego eksousia.

52 Por. Mt 20,23; 16,28; 20,21; 24,29-31; Luz 2002, 441.
33 Por. Luz 2002, 441-443; Zywica 2006, 332-335.
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Podjecie pierwszego tematu w tym kontekscie, tj. autorytetu Nauczyciela
Jezusa, stuzy ewangeliscie do wniesienia na najwyzszy poziom, bo przeciez sa-
mych religijnych przywdédcéw ludu, rozstrzygajacego dyskursu o eksousia Jezusa,
a tym samym, do nadania najwyzszej rangi Jego wypowiedzi w tejze kwestii (do
czasu zmartwychwstania i spotkania z Jedenastoma na gorze w Galilei). Z tej
tez racji, pozwala wnies$¢ ja do debaty najwiekszym autorytetom owczesnego
judaizmu. Mozna by skonstatowa¢ tak: skoro ma to by¢ najwyzszej rangi kwe-
stia, to muszg j3 rozstrzygac najwyzszej rangi autorytety oraz towarzyszy<¢ temu
najwyzszej rangi okolicznosci. W narracji Mateusza Jezus pojawia si¢ wiec w re-
ligijno-narodowym centrum judaizmu jako autorytatywny, wiarygodny i peten
szacunku wsrod ludu Nauczyciel, ktory tym razem rosci sobie to prawo, ktdre,
w mniemaniu religijnych elit instytucji Swiatyni i Synagogi, jedynie im przystu-
guje. Ewangelista zatem czyni tu czym$ oczywistym, ze Jezus otwarcie, w pod-
niostych i doniostych okoliczno$ciach, staje sie réwniez ich Nauczycielem, bo
w miejscu ich «Urzedu Nauczycielskiego» (23,1-2). Odtad wiec staje sie jedynym
autentycznym Nauczycielem calego ludu Izraela, wigcznie z jego nauczycielami
i przywodcami (5-7; 23; 18,16-20; 23,8-12).

Dopiero po wyjasnieniu kwestii wiarygodnosci i rangi autorytetu Na-
uczyciela Jezusa, Mateusz wprowadza na scen¢ nauczycieli i przywodcow zy-
dowskich, ktérzy stawiaja Mu dwa pytania, w centrum ktérych umieszczaja
dwukrotnie stowo eksousia. Tak zbudowana przez niego konstrukcja dwoch
odrebnych pytan, kazde z rzeczownikiem eksousia, wyraznie sugeruje, ze cho-
dzi¢ mu tu bedzie o wyeksponowanie kwestii zajmujacych centralne miejsce
w calej jego ewangelicznej narracji o Jezusie Nazarejczyku, ktorej skrocong
wersjg jest ,,Mata Ewangelia” (21-22), a mianowicie: o synu Dawida, Synu Bo-
zym i Jego Kosciele. Z tresci postawionych Mu pytan jednoznacznie wynika,
ze jerozolimskich nieprzyjaciot Nazarejczyka interesuje tylko jedno, a miano-
wicie, zrodto Jego eksousia, ktéra upowaznia Go do zainicjowania i aktywnego
uczestnictwa w wydarzeniach mesjanskich, jakie wydarzyly si¢ poprzednia dnia
(21,1-17), a ktére, zgodnie z narracyjng intencja sg zwieniczeniem dzialalno-
$ci galilejskiej. Stali sie oto bowiem $wiadkami jak przybysz z Nazaretu przej-
muje inicjatywe w religijno-duchowym sercu judaizmu z niespotykana dotad
eksousia, jak zajmuje centralne miejsce we wszystkich dokonujacych sie tam
wydarzen (21,1-22). Nadto, postepuje tak z pelng swiadomoscia, ze znajduja
one swe pelne potwierdzenie w §wietych Ksiggach, ktore przeciez oni znaja
i uznaja za Stowo swego Boga, skierowane przede wszystkim do nich jako pa-
sterzy Jego ludu. Oczywista wiec wydaje si¢ tu sugestia Mateusza, ze eksousia
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Jezusa ma swoje zrédlo w wyznawanym i czczonym przez nich Jahwe. Z do-
konujacych si¢ na ich oczach wydarzen dowiaduja sig, ze Ten, ktéry wkracza
do $wietego miasta i do $wiatyni Boga Jahwe, dla Jego uczniow jest juz rozpo-
znanym Mesjaszem Izraela i objawionym Synem Bozym, dla ogromnej rzeszy
ludu mesjanskim synem Dawida, dla pozostatych ludzi (anthropoi) prorokiem,
natomiast dla nich opetanym przez ducha nieczystego Galilejczykiem, ktéry
kwestionuje ich eksousia jako reprezentantéw dwczesnego judaizmu i pasterzy
ludu Izraela. Jednoczes$nie daje wyraznie do zrozumienia, ze dotychczasowa
forma kultu i skladane w nim ofiary stajg si¢ zbawczo jalowe. Odtad to jedynie
uznanie Go za syna Dawida i Pana Dawida (22,45,), jak tez zwracanie si¢ za
Jego posrednictwem w zbudowanym przez siebie Kosciele, bedzie umozliwia¢
spotkanie grzesznika z Bogiem Ojcem w celu dostgpienia Jego zbawczej taski.
W koncu, to przeciez dzigki Niemu chorzy przebywajacy na terenie $wigtyni
odzyskuja zdrowie (21,14), a nie sktadanym tam ofiarom. Tak wiec w scenie tej
Mateusz, ustami elit zydowskich, wydobywa z narracji o wjezdzie i dziatalno-
$ci Jezusa w Jerozolimie (21-22), a tym samym i calej aktywnosci galilejskiej
(3-20), na pierwszy plan eksousia Jezusa i nie pozostawia watpliwosci, ze ma
ona swe zrédto w Bogu. To nig obecng w Jezusie petni zdumienia i podziwu
zachwycaja si¢ wielkie rzesze ludu (ochloi), w nig tez wyposazyt On Dwunastu
Apostoléw przed pierwsza misja ewangelizacyjna, w tym celu, aby mogli ja
skutecznie wypelni¢. Ewangelista, przyjetym stylem narracyjnym, zmierza do
definitywnego umieszczenia jej na samym szczycie oredzia zbawczego uroczy-
$cie wygloszonego na gorze w Galilei przez Jezusa Zmartwychwstatego w celu
uswiadomienia Jedenastu/Kos$ciola (przed drugim rozestaniem), ze tylko petnig
eksousia Ojca i Syna i Ducha Swigtego, beda w stanie skutecznie wypelnia¢ misje
ewangelizacyjno-zbawcza posrod wszystkich narodéw do ktérych ich posyta
(28,16-20). W przepowiadaniu Jego Kosciolg, zydowscy przywddcy i trwaja-
cy przy nim lud, otrzymuja jednoznaczng i ostateczng juz odpowiedz, ze jest
to eksousia pochodzaca bezposrednio od ich Jedynego Boga Jahwe, ktory jest
Ojcem Jezusa z Nazaretu. Dowiedza sie, ze po wskrzeszeniu z martwych Jego
eksousia ma charakter absolutny, albowiem obejmuje i zamyka w sobie pasa
eksousia, poniewaz jest to eksousia Ojca i Syna i Ducha Swigtego i obejmuje caly
$wiat ziemski i niebianski, dlatego nie moze by¢ w niczym, ani przez nikogo
ograniczona — nawet diabta (4,8-11). Tak oto wypetnit si¢ znak z nieba, ktérego
zadali od Niego jako warunku wyznania w Niego wiary (12,38-40; 16,1-4) oraz
akt wywyzszenia Syna Czlowieczego po prawicy Boga, o czym moéwit w czasie
procesu przed sanhedrynem, a co zostato nazwane bluznierstwem (26,64-65).
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Powyzsze konstatacje znajduja swe potwierdzenie w zamknigtej w ,,Malej
Ewangelii” i jej centralnej perykopie 21,2327, narracyjno-teologicznej intencji
Mateusza, zgodnie z ktorg wydarzenia rozgrywajace si¢ w czasie wjazdu i pierw-
szego dnia pobytu Jezusa w Jerozolimie, stanowia zwienczenie okresu Jego dzia-
talnosci galilejskiej i dowodzg mesjanskiej godnosci Jezusa syna Dawida, ktory
zajmuje teraz centralne miejsce w $wigtyni Jahwe. Majac swiadomos¢ potowicz-
nosci tej prawdy o Jezusie, ewangelista dodaje do tej mesjanskiej godnosci jeszcze
inng, t¢ najwazniejsza i zarazem najtrudniejsza do zaakceptowania przez Jego
adwersarzy, a mianowicie godno$¢ Pana Dawida, tj. Boska godnos¢ Jezusa (21,3;
22,45), ktdra juz znaja Jego uczniowie (16,13-20; 21,3). Podejmuje ja ponownie
sam Jezus w drugim dniu pobytu na terenie $wigtyni w dyskusjach ze swymi
przeciwnikami pytajagcymi Go o zrédio Jego eksousia (21,23-27). W kolejnych
dysputach, systematycznie i coraz wyrazniej odstania im swa Boska nature, roz-
poczynajac od pytania o zakorzenienie dzialalnosci Jana Chrzciciela, ktéry jako
pierwszy na nig wskazat (3,11), a jego $wiadectwo potwierdzit sam Bog w czasie
chrztu swego umitowanego Syna (3,13-17). W narracyjno-teologicznym zamysle
Mateusza perykopa 21,23-27 pelni tu wiec funkcje punktu wyjscia do kontynuacji
tematu Boskiego pochodzenia Jezusa, ale juz z Jego przeciwnikami reprezentu-
jacymi najwyzsze wladze Jerozolimy i judaizmu. W kolejnych przypowiesciach
i wypowiedziach bedzie On wykazywal im, ze jest nie tylko synem Dawida, ale
i Panem Dawida (22,45), to znaczy Boskim Synem. Te absolutng prawde o sobie
wypowie w sposob tak oczywisty na zakonczenie debaty z faryzeuszami, ze Jego
adwersarze odmoéwili Mu jedynej poprawnej odpowiedzi, nadto juz nikt spo-
$réd zydowskich reprezentantow wladzy nie odwazyt sie Go wiecej pyta¢, gdyz
odpowiedz mogla by¢ tylko jedna: «Jezus Nazarejczyk jest syn Dawida i Panem
Dawida - Synem Boga» (22,41-46). Z tej tez racji, Mateusz tak poprowadzi da-
lej swa ewangeliczng narracje, aby pelna prawda o Nim wybrzmiatla jeszcze raz
w ustach Jezusa Zmartwychwstalego najpierw w obecnoéci Jedenastu, a nastepnie
za ich posrednictwem posrod wszystkich narodéw ziemi, wérod ktdrych bedzie
tez odrzucajacy Go lud zydowski (28,16-20), na czele z jego przywodcami. Dane
chronologiczne, terminologia, tematyka oraz styl narracji zastosowany w pery-
kopie 21,23-27 wyraznie pokazujg wigc narracyjno-teologiczny cel Mateusza,
aby prawda o Jezusie Nazarejczyku wybrzmiala z cala moca i wyrazistoscia
w tym wlasnie czasie, miejscu i z najwyzsza intensywnoscia w dwodch etapach:
w pierwszym dniu dokonujace si¢ wydarzenia moéwig o Jezusie jako o mesjanskim
synu Dawida, w drugim za$ dniu Jezus Nauczyciel, odwolujac sie do Swietych
Ksiag, udowadnia swg Boska godnos¢ jako Pana Dawida (22,41-46). Perykopa
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21,23-27 pelni tu zatem nie tylko funkcje punktu wyjscia, lecz zawiasy, ktéra
zamyka jeden temat i otwiera drugi, z reguly istotniejszy od pierwszego: temat
syna Dawida zamyka, a otwiera temat Syna Bozego. W odniesieniu za$ do calej
ewangelicznej narracji uwidacznia si¢ tu zamyst Mateusza, aby to wlasnie w niej
wybrzmiala doniostos¢ eksousia Jezusa, poniewaz dla niego i adresatow jego ewan-
gelii to wlasnie ona jest najwyzszym dowodem potwierdzajacym Boska nature
Jezusa. Powyzsze przestanie to Mateusz dodatkowo wzmacnia tym faktem, ze
to najwyzsi przedstawiciele wladz religijnych ludu zydowskiego, i to w centrum
religijno-duchowego zycia narodu, stawiajg Jezusowi to pytanie, albowiem tak
istotna zmiana w Bozym planie zbawienia mogta dokonac¢ sie tylko w tym miejscu
(w domu Jahwe), w obecnosci Jego dotychczasowych stug i posrednikéw miedzy
Nim a ludem Jego wybrania oraz w obecnosci Jego umitowanego Syna, ktérego od
tej pory ma stucha¢ nie tylko Jego lud, ale i Kosciot skupiajacy pozostate narody
ziemi (3,13-17; 17,1-9; 28,16-20).
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