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Co po dokumencie
»Natchnienie i prawda Pisma Swietego”?

What comes after the document
“The Inspiration and Truth of Sacred Scripture”?

Streszczenie. Do opublikowania dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Natchnienie
i prawda Pisma Swigtego. Stowo, ktére od Boga pochodzi i méwi o Bogu, aby zbawic swiat mi-
neta juz prawie dekada. Mozna wiec ze stusznego dystansu postawi¢ pytanie, do jakiego
punktu doprowadzil on dyskusje o natchnieniu oraz jaki kierunek moze i powinna ona
przybra¢ w przysztosci. Na Soborze Watykanskim II przyjeto chrystocentryczng kon-
cepcje Objawienia oraz przedstawiono skupiong na tekscie teologie natchnienia. Stwo-
rzylo to problem niespdjnosci tych dwoch zagadnien. Dokument PKB z 2014 r. wycho-
dzac z zalozenia, ze miedzy teologia Objawienia i natchnienia istnieje $cisty zwiazek,
odpowiedzial na glos Kosciola wyrazony w XII Zgromadzeniu Ogélnym Synodu Bi-
skupéw (2008). Do wypracowania jest jednak wciaz synteza teologiczna obejmujaca
te dwa zagadnienia. Posynodalny dokument Verbum Domini (2008) nakreglit chrysto-
logiczny kierunek wypracowywania tej syntezy, ktéra zniesie dychotomie poszukiwan
teologii natchnienia w teologii dogmatycznej i biblistyce.

Abstract. Since the publication of the document of the Pontifical Biblical Commission
The Inspiration and Truth of Sacred Scripture. The Word that Comes from God and Speaks of
God for the Salvation of the World has passed almost a decade. In hindsight, it is therefore
possible to pose a question where it has led the discussion on inspiration and what
direction it can and should take in the future. Vatican II adopted a Christocentric con-
cept of Revelation and a text-centered theology of inspiration. This created the prob-
lem of inconsistency between the two issues. The PBC document from 2014, assuming
that there is a close connection between the theology of Revelation and inspiration,
responded to the voice of the Church expressed in the XII General Assembly of the
Synod of Bishops (2008). However, a theological synthesis covering these two issues is
still to be developed. The post-synodal document Verbum Domini (2008) outlined the
Christological direction for developing this synthesis, which will abolish the dichotomy
of searching for theology of inspiration in dogmatic theology and biblical studies.
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Stowa kluczowe: natchnienie biblijne, interpretacja chrystologiczna Biblii, jedno$¢ Star-
ego i Nowego Testamentu, Sobor Watykanski II, Papieska Komisja Biblijna.

Keywords: biblical inspiration, Christological interpretation of the Bible, unity of the
Old and New Testaments, Vatican Council II, Pontifical Biblical Commission.

Wydany juz prawie przed dekadg (2014) dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
Natchnienie i prawda Pisma Swigtego. Stowo, ktdre od Boga pochodzi i méwi o Bogu,
aby zbawic $wiat (dalej NPPS)! stal sie punktem odniesienia dla dyskusji o na-
tchnieniu biblijnym. Skoro chcemy postawi¢ pytanie o jej przyszios¢, musimy
uwzgledni¢ go jako kamien milowy. Jego range wyznaczaja dwa czynniki: kom-
pleksowos¢ podejscia oraz silny zwiazek z kontekstem zycia koscielnego.

Obydwa te czynniki wymagaja doprecyzowania. Przez kompleksowos¢ ujecia
rozumiemy tu zakres materiatu biblijnego wziety pod uwage przez kolektywnego
autora tego studium, bowiem metodologicznym zatozeniem bylo, by oprzec¢ sie
na jak najobszerniejszym wyborze ksiag Starego i Nowego Testamentu. Uznano,
ze s3 to ksiegi ,reprezentatywne” (rappresentativi), (NPPS 11)2, a wiec w prze-
konaniu Papieskiej Komisji Biblijnej pars pro toto nie jest tu figurg retoryczna,
ale zasada metodologiczng, ktéra ujecie calosciowe (wnioski zasadnie mozna
ekstrapolowa¢ na calos¢ Biblii) faczy z ekonomig dziatania (wybiera sie jedne
elementy kanonu, a inne opuszcza, by unikna¢ analizy materiatu, ktéry nie po-
szerza wnioskow). Jesli za$ chodzi o kontekst Zycia Kosciota, to nalezy wskazaé
na blizszy i dalszy horyzont, w ktérym sytuuje sie ten dokument. Blizszym jest
najpierw XII Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow poswiecone tematowi
Stowo Boze w zyciu i misji Kosciota, ktore odbylo si¢ w dniach 5-28 pazdziernika
2008 r., a zostalo podsumowane w Adhortacji apostolskiej Verbum Domini, ktéra
papiez Benedykt XVI podpisat 30 wrzesnia 2010 r. Prace Synodu i adhortacja
skladaja sie na jeden proces, ktérego przedtuzeniem jest ukazanie si¢ dokumen-
tu Papieskiej Komisji Biblijnej. Dalszy kontekst wyznacza, na co wskazuje sam
dokument Natchnienie i prawda Pisma Swigtego, Sobor Watykanski I1, a zwlaszcza
Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym (NPPS 5)3.

I Papieska Komisja Biblijna 2014, 9-237.
2 Papieska Komisja Biblijna 2014, 24.
3 Papieska Komisja Biblijna 2014, 16-17.
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1. Biblia (i biblisci) w ksztaltowaniu sie soborowego rozumienia
natchnienia

Historia Soboru Watykanskiego II zostata juz napisana. Migdzy pracami Soboru
Trydenckiego (1545-1563) a wydaniem przez Huberta Jedina (1900-1980) pel-
nej jego historii Geschichte des Konzils von Trient* minglo ok. czterysta lat. Historia
Soboru Watykanskiego II powstawata praktycznie na biezaco. Pigciotomowa
historia soboru powstala bowiem przed czterdziesta rocznicg jego zakoncze-
nia’. Osobng monografi¢ Riccardo Burigana po$wiecil problematyce biblijnej
na soborze®. Mozemy wiec z duzg doza pewnosci powiedzieé, ze historycy zdo-
fali ustali¢ wiecej niz minimum wiedzy o procesach, takze zakulisowych, ktére
doprowadzily do uksztaltowania si¢ oblicza Kosciota i jego nauczania po Sobo-
rze Watykanskim II. Jesli chodzi o kwestie natchnienia biblijnego, to na etapie
przygotowawczym zwolanego przez Jana XXIII soboru decydujaca role odegrali
ludzie z otoczenia kard. Alfredo Ottavianiego (1890-1979). Wspomnie¢ wypada
przede wszystkim dwie postacie zaangazowane w powstanie schematu De fonti-
bus revelationis’, ktérego odrzucenie ukierunkowalo przebieg prac soborowych
i wyznaczyto gtéwne linie podzialéw oraz wektory napigc. Pierwszg osobg wartg
wspomnienia jest Salvatore Garofalo, ktéry wystapil jako sprawozdawca pod-
komisji, opracowujacej schemat. Pelnigcy wowczas urzad rektora Papieskiego
Uniwersytetu Urbanianum, pierwszy prezes (1948-1954) Wloskiego Stowarzy-
szenia Biblistow (Asociazione Biblica Italiana), czynny i popularny biblista o dos¢
zachowawczym nastawieniu stal si¢ wiec twarza tego dokumentu. Nieco w cieniu
trzymal si¢ jezuicki teolog, Sebastian P.C. Tromp SJ, zaufany wspotpracownik
Ottavianiego, ktorego uwazano za jeden z teologicznych filaréw konserwatywnej
mniejszosci. Tromp wydawal si¢ zreszta osobg przygotowana merytorycznie do
tej pracy, poniewaz byl autorem publikacji ksigzkowych o Objawieniu Bozym?®
i 0 natchnieniu biblijnym®. Holender nie byt jednak biblistg, ale teologiem, ktory
zajmowal si¢ gtéwnie eklezjologia, stad jego bardzo znaczacy udzial w pracach
nad encyklika Piusa XII Mystici Corporis (1943). Skoro wigc to on byt filarem in-

Jedin 1949-1978, passim.

Alberigo i Meloni 1995-2001, passim; Komonchak 1995-2005, passim.
Burigana 1998, passim.

AAVV. 1965, 523-532.

Tromp 1931, passim.

Tromp 1932, passim.

o 0 N N U W

243



244

Waldemar Linke

telektualnym zespotu pracujacego nad kurialng propozycja, ktora przedstawiono
zgromadzeniu soborowemu do akceptacji (taki byl bowiem plan Ottavianiego),
to nie nalezalo spodziewac sig, ze definicja natchnienia bedzie nacechowana
szczegdlng wrazliwoscia na zagadnienia zmieniajacej sie (a wlasciwie bardzo
aspirujacej wowczas do glebokiej zmiany) biblistyki katolickiej. W schemacie
tym rozdzial I (numery 7-14) poswiecony byt kwestii natchnienia, nieomylnosci
i kompozycji literackiej. Natchnieniu za$ Przygotowawcza Komisja Teologiczna
poswigcita numery 7-12. Najwazniejszy jest nr 8, poniewaz zawiera definicje
natchnienia: est enim Inspiratio biblica, ex constanti doctrina Ecclesiae, speciale quod-
dam charisma ad scribendum, quo Deus in hagiographo et per hagiographum operando,
scripto hominibus loquitur. Dalej przechodzi si¢ do sformulowan zaczerpnietych
z Divino afflante Spiritu (EB 556)0, gdzie mowa o hagiografie jako narzedziu (orga-
non, 8pyavov) Ducha Swietego. W numerze 10 schematu De fontibus Revelationis
podkresla si¢ osobisty (podmiotowy) charakter charyzmatu natchnienia. Jeset
to wyrazne odrzucenie idei autorstwa wspolnotowego, kolektywnego, biorgce-
go pod uwage konieczno$¢ uwzglednienia w rozumieniu ksiegi i przyczyn jej
powstania historii spolecznej, zaréwno $wieckiej, jak i koscielnej (czy szerzej,
»dziejow wspolnoty religijnej”). W ten sposob wiec wlacza si¢ krytyke historycz-
na w zakres egzegezy, ale nie wlacza si¢ jej podstawowych zalozen i faktycznych
konsekwencji w zakres definicji natchnienia. Tym, co wazne dla autoréw sche-
matu, jest zdecydowane odrzucenie prob sprowadzania natchnienia do ,,czysto
naturalnego impulsu” (nr 8) i obrong idei Bosko-ludzkiego autorstwa tekstow
biblijnych. W jednosci Bozego autorstwa widzi si¢ gwarancje spojnosci natchnie-
nia przy ewidentnej wielo$ci autorow jednej ksiegi biblijnej (nr 9). Jesli wiec
w dyskusji nad schematem wskazano na zbyt uproszczony sposéb méwienia
o natchnieniu biblijnym w tej propozycjill, to trzeba widzie¢ zrodlo tej kry-
tyki w braku zmierzenia sie z teologig natchnienia z punktu widzenia zatozen
i praktyki dwczesnej egzegezy. Mogliby wnies¢ to doswiadczenie biblisci, gdyby
zaproszono ich do szerszego udzialu w pracy nad tymi punktami.

Wiele jednak wskazuje, ze dalsze prace nad ,,biblijnym” dokumentem sobo-
rowym przyniosly raczej ograniczenie zainteresowania nowym, i jak by nalezalo
sie spodziewa¢, glebszym zdefiniowaniem natchnienia. W punkcie 11 schema-
tu De divina Revelatione zaprezentowanym w auli we wrzesniu 1965 r. znalazly
sie bardzo ogélnikowe stwierdzenia dotyczace dziatania Ducha Swietego jako

10 AA.VV.1993,578-581.
11 O'Malley 2011, 201.



Co po dokumencie ,Natchnienie i prawda Pisma Swietego”?

podmiotu natchnienia. Mato brakowalo i zabrakioby stwierdzenia o tym, ze
hagiografowie sg prawdziwymi autorami spisanych przez siebie ksiag, poniewaz
stosowne sformulowanie nie pojawia si¢ w fextus prior, a emendacje¢ dotyczaca
jego wprowadzenia do textus emenedatus (dzieki czemu trafita ona do Dei Ver-
bum) zgtosit biskup Barbastro (diecezja na poinocy Pirenejow) Jaime Flores
Martin (1906-1974)'2. Innym faktem $wiadczacym o pewnej dezynwolturze
w traktowaniu natchnienia byto uzycie wyrazenia wskazujacego na pochodze-
nie od Boga natchnienia Pisma Swietego. Wstepna wersja schematu De divina
Revelatione z 1963 r. stawiala na tej samej plaszczyznie Objawienie Boze (Divina
revelatio) i Pismo Swiete cieszace sie Boskim natchnieniem (Divinitus inspirata)'>.
To drugie wyrazenie pochodzi z 2 Tm 3,16 w wersji Wulgaty. Znamienne jest, ze
w wersji De revelatione divina przedstawionej ojcom soborowym (fextus prior)'
i kolejnych wersjach charakterystyczny przystéwek divinitus zostal przeniesiony
na poczatek akapitu, odniesiony do Objawienia i oderwany w ten sposéb od
skojarzenia z cytatem 2 Tm 3,16 wraz z innymi tekstami, z ktérych pierwszym
jest] 20,31, a nastepne pochodza z 2 P (1,19-21; 3,15-16). W ten sposob gtowny
ciezar 2 Tm 3,16 przeniesiono z natchnienia na spisanie, co zasadniczo zmienito
funkcje i walor semantyczny tego odwotania. Skierowato to dyskurs na tory, ktére
prowadzily do zrelatywizowania absolutnej wartosci i autonomicznego waloru
tekstu biblijnego. Ciezar dyskusji spoczat na Objawieniu, o ktérego rozumienie
boje toczyli teologowie: dogmatycy i apologeci. Praca zgromadzenia soborowego
skupita si¢ na kwestiach zwigzanych ze spisaniem tekstow ksiag biblijnych, ale
na detale, nawet w zakresie takim jak w De fontibus revelationis, zabraklo juz miej-
sca i zapatu. Srodowisko biblistéw skupilo sie na zmaganiach o nr 19 De divina
revelatione i Dei Verbum. Nie bez powodu pierwsze stowa tego fragmentu (Sancta
Mater Ecclesia) sa identyczne z tytulem dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej,
w ktérym rozwinigte zostaly zgodne ze stanowiskiem Kosciota poglady na proces
powstania Ewangelii i ich historyczny charakter (EB 644-659)'>. Lucca Mazzingi
wskazuje na zwigzek z polemika wokot tez Rudolfa Bultmanna, ktdra znalazta
takze swe odzwierciedlenie w pracy podkomisji dzialajacej w ramach Komisji
doktrynalnej, ktora wypracowala textus prior De divina revelatione'®. Czynny w niej

12 AA.VV. 1976, 358.

13 Burigana 1998, 473.

14 AA.VV. 1976, 355.

15 AA.VV. 1993, 682-697.
16 Mazzinghi 2017, 268-269.
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Tromp odgrywal raczej role techniczng, odpowiadal za porzadek prac i orga-
nizacje materiatu, ktéry naplynat od ojcéw soborowych'’, a poglady soborowej
mniejszosci reprezentowal Ermenegildo Florit (1901-1985), wowczas arcybiskup
metropolita florencki, absolwent Papieskiego Instytutu Biblijnego i wykladowca
materii biblijnych w Ateneum Lateranum. Jego pomocnikiem byt podzielajacy
jego poglady sekretarz podkomisji 0. Umberto Betti OFM (1922-2009), pdzniej-
szy rektor Lateranum (1991-1995) i kardynal, zaangazowany wowczas w dyskusje
na temat Tradycji'8. Jednak éwczesne srodowisko Biblicum skupione byto raczej
wokot kard. Augustina Bea (1881-1968)1°, bytego profesora (1924-1949) i rek-
tora tej uczelni (1930-1949). Prace podkomisji zdominowat temat Objawienia?®
oraz jego stosunku do Pisma Swietego. Zagadnienie natchnienia pozostawiono
na uboczu prac, a Sekretariat ds. Jedno$ci Chrzescijan, ktéremu przewodniczyt
Bea, dawal decydujacy glos wiekszosci, ktora promowata otwarcie metodolo-
giczne egzegezy katolickiej?!, nie przywiazujac wigkszej wagi do kwestii mniej-
szej — jak uwazano - rangi, ktérymi bedzie mozna, w miare potrzeby, zaja¢ sie
po Soborze. Jako dos¢ odosobniony glos mozna uzna¢ bardzo znang ksiazke
Luisa Alonso Schokela La palabra inspirada??, ktérej przektad ukazal sie takze
w jezyku polskim?3.

2. Synod chce méwic o natchnieniu

Lineamenta Synodu po$wieconego Stowu Bozemu dotykaja kwestii natchnienia
biblijnego w nr 9e. Pojawiajg sie tam wazne stwierdzenia, ktére wptynely na
dalszy ciag wydarzen i refleksji. Pierwszg poruszong ideg jest jednos¢ Jezusa-Sto-

17" Burigana 1998, 257.

18 Betti 1963, 31-49; Betti 1966, 3-15.

19" Warto pamieta¢, ze takze Bea napisat podrecznikowy rozdziat dotyczacy natchnie-
nia biblijnego, a wladciwie przeredagowat tekst Augustina Merka, zob. (Merk i Bea, 1951,
12-108). Przedstawia tam bardzo mocno zakorzeniong w doktrynie $w. Tomasza koncepcje
natchnienia (Merk i Bea, 1951, 66-67).

20 Na tym polu aktywni byli np. Raymond E. Brown PPS i Barnabas Ahern CP, kt6rzy
przekonywali episkopat amerykanski, by domagal si¢ nowego spojrzenia na Objawienie
w dokumencie soborowym (por. O’Collons 1985, 12; Carbonneau 2004, 102-105).

21 Wicks 2010, 637-650; Giambrone, 2021, 34-40.

22 Alonso Schokel 1965, passim.

23 Alonso Schokel 1983, passim.
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wa oraz stéw prorokéw i apostolow, ktorg sprawia Pismo Swiete moca Bozego
natchnienia. Swiadectwa tego faktu szuka¢ nalezy w samej Biblii. Dzieki temuz
natchnieniu Biblia zawiera spisane stowo Boga. Natchnienie zostalo kreslone jako
charyzmat, ktéry jest zrédlem mocy wezwania ptynacego z tekstow biblijnych.
Wisrod problemoéw, ktore konkluduja pierwszy rozdzial pojawia si¢ postulat,
by ,,opisa¢ zrozumienie charyzmatu natchnienia i prawdy Pisma Swietego, ja-
kie majg wierni” (questio 4), do czego wraca Instrumentum laboris w nr. 14. Na
tym etapie prac synodalnych powstal jednak pewien dylemat: méwi si¢ bowiem
réwnolegle o natchnieniu stowa spisanego (nr 15b) i o natchnieniu pisarza, jako
prawdziwego autora, ktory wspolpracuje z Bogiem, a nie jest tylko Jego narze-
dziem (nr 15c). Ponadto méwi si¢ tez dwukrotnie o natchnieniu czytelniczym
(nr 21. 30). Wylania si¢ z tych stwierdzen ogromne zainteresowanie tematyka
natchnienia jako Zywotnie istotng dla wspoélnoty Kosciofa. Jednakze towarzyszy
mu zamieszanie i niejasnosci, ktore wymagaja doprecyzowania i jasnego wykladu
tego, czym natchnienie biblijne jest, a czym nie jest. Wierni i duszpasterze, czy-
tajac Dei Verbum stawiajg pytania, ktore wykraczaja poza zakres tego waznego,
ale nie w kazdym fragmencie tak samo wycyzelowanego tekstu.

Jesli chodzi o Propositiones, a wiec material, ktory wyszed! ze Zgromadze-
nia Ogolnego Synodu jako jego wlasny wkiad, to nalezy zauwazy¢, ze postula-
ty przedstawione w fazie przygotowawczej zostaly przyjete przez uczestnikow
tego waznego wydarzenia w zyciu Ko$ciofa i sformulowane w sposob bardziej
precyzyjny. Przede wszystkim propositio 12 zawiera wyrazne zalecenie dla Kon-
gregacji Doktryny Wiary, by ,wyjasnita pojecia ‘natchnienie’ i ‘prawda’ w Biblii
w ich wzajemnym powigzaniu, w celu lepszego zrozumienia nauczania Dei
Verbum 11”. Ponadto za konieczne uznano podkreslenie ,,specyfiki katolickiej
hermeneutyki biblijnej w tym zakresie”. Zalecenie to wynika z wyznaczonego
duszpasterzom zadania, by odsytali chrzczonych do natchnienia i prawdy Pisma
Swietego (propositio 5), co ukazuje gteboko duszpasterski sens pracy zleconej
przez Synod Kongregacji Doktryny Wiary. Wéréd propozycji warta podkreslenia
jest jeszcze jedna, w ktérej wzmiankuje sig ,,natchnienie biblijne” lub ,,inspiracje
biblijng” (propositio 40). Dwuznacznos$¢ sformulowania nie utatwia nam zada-
nia, ale trzeba koniecznie zwroci¢ uwage, ze ona wystepuje i nie redukowac
zagadnienia do kwestii wplywu Pisma Swietego na wspétczesng kulture masows
i wysoka poprzez obecno$¢ tresci czerpanych z Biblii w sztuce. To, czym propositio
40 intryguje, jest okreslenie ,,przejawy (manifestation) Stowa Bozego”. Czym sa
te przejawy? Czy obejmujg tez — w rozumieniu Zgromadzenia Synodalnego -
samo Pismo Swiete? Czy natchnienie biblijne ma by¢ definiowane jako element
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taczacy Stowo Boga z jego przejawem, jakim jest tekst biblijny? Jest to mysl,
ktorg trzeba by skonfrontowa¢ z Dei Verbum 24%*: Sacrae autem Scripture Verbum
Dei continent et, quia inspiratae, vere Verbum Dei sunt. Czy w przyszlej refleksji nad
kwestig natchnienia nalezy przyja¢ za podstawe zasade tozsamosci Pisma Swie-
tego i Stowa Bozego, czy tez powinnismy szukac przestrzeni dla zdefiniowania
owych form manifestacji Stowa Bozego w Pismie Swietym? Jest to mysl, ktéra
rzutowa¢ powinna na przyszla dyskusje o natchnieniu biblijnym. Tak jak ode-
szlisSmy od uproszczonych obrazéw hagiografa jako narzedzia piszacego czy
bezposredniego dyktatu Ducha Swietego, niuansujac ich tres¢ a nie odrzucajac
idei prawdziwego i nadrz¢dnego autorstwa Bozego, tak moze przyszedt czas na
postawienie w centrum uwagi tej wlasnie kwestii?

Kolejng fazg prac synodalnych bylo wydanie adhortacji, ktére zajeto jak
zwykle nieco czasu (prawie dwa lata od zakonczenia Zgromadzenia Ogolne-
g0). W Verbum Domini (dalej VD) tematyka natchnienia jest obecna na dwa
gléwne sposoby: jako naglosnienie przedstawionych wyzej oczekiwan wspolno-
ty wiernych i pasterzy oraz jako refleksja teologéw opracowujacych dokument
z Benedyktem XVI na czele.

Zaréwno zasada analogii rozumienia Stowa Bozego (VD 7)%, jak przede
wszystkim stwierdzenie: Sfowo Boze poprzedza i przewyzsza Pismo Swigte (VD 17)%,
ktorych zrédlem jest ta sama propositio 3 Synodu, wskazuja, ze adhortacja stawia
sobie za cel rozwiniecie idei, na ktérej zwiazek z natchnieniem wskazalismy
powyzej. W tym kontekscie powinnismy rozumie¢ stowa, ktére cho¢ nie sa de-
finicja natchnienia biblijnego, to stanowia jego teologiczny opis: natchnienie
to czynnik, ktéry sprawia, ze czytelnik Pisma Swietego widzi w nim ,,dzielo
Ducha Swietego, w ktérym mozemy ustysze¢ glos Pana i poznaé Jego obecno$¢
w historii” (VD 19)%”. Wczesniej ten punkt VD, ktory stawia sobie za zadanie
doprecyzowanie, czym jest natchnienie Pisma Swietego, odwoluje sie do DV 2128,
a wiec do owej czesci dokumentu soborowego, ktdrg uznaje si¢ za duszpasterska
i praktyczng. Padaja tam kluczowe stowa, ktdre jednoznacznie potwierdzaja, ze
Kosciodt zawsze uwazal i uwaza owe Pisma zgodnie z Tradycjg swietq, za najwyzsze
prawidlo swej wiary, poniewaz natchnione przez Boga i raz na zawsze utrwalone na

24 AA.VV. 1966, 520-521.

25 Benedyk XVI,2010, 14-15.
26 Benedyk XVI,2010, 25-26.
27 Benedyk XVI, 2010, 28.
28 AA.VV. 1966, 516.
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pismie przekazujg (impertiant) niezmiennie stowo samego Boga, a w wypowiedziach Pro-
rokéw i Apostoléw pozwala rozbrzmiewac (personare faciant) glosowi Ducha Swigtego.
Stwierdzenia zapozyczone z Dei Verbum 21 adhortacja posynodalna przedstawia
jako sugerowana podstawe do wypracowania definicji natchnienia biblijnego.
Warto zwrdci¢ uwage, ze wybor ten sprzyja spojrzeniu na te przyszla definicje
jako na krok ku doprecyzowaniu, jak rozumie¢ czasownik impertire i wyrazenie
personare facere. Uzyty czasownik bowiem podkresla narzedng forme stowa spi-
sanego w komunikacji cztowiekowi i wspdlnocie Kosciota stowa Bozego. Taki
kierunek interpretacji potwierdza wyrazenie ,sprawia¢, ze brzmi’”.

Adhortacja posynodalna Verbum Domini nie miala za zadanie udzielenia pel-
nej odpowiedzi na pytania postawione w materii natchnienia, ktére jasno zosta-
ty sformulowane w czasie przygotowania do Zgromadzenia Ogolnego Synodu
i w czasie jego trwania. Problem oddelegowano na czas pézniejszy i oczekiwano,
ze wypowiedza si¢ na ten temat osoby kompetentne. Wskazano wigc na organ
Kurii Rzymskiej, ktéry zdawal sie najlepiej spetnia¢ to kryterium kompeten-
cji: Papieska Komisj¢ Biblijng. W ten sposdb na dokument wydany przez to
gremium w 2014 r. musimy spojrze¢ jako na ostatni akt procesu synodalnego,
ktory domyka proces pytan o Dei Verbum 11%°. Jak widzieli$émy, proces ten szedt
w kierunku stwierdzenia, ze kluczowg sprawg jest zrozumienie natury teologicz-
nego ,,przelozenia” autorstwa Bozego, dzieta Ducha Swietego na dzieto ludzkich
autorow, ktorych kompleksowa, wieloaspektowa i wielopokoleniowa praca stoi
za prehistoria i historiag Pisma Swietego. O ile, jak to wida¢ z analizy dziejow Dei
Verbum, zabraklo szerokiej dyskusji biblistow w ramach procesu redakeji kon-
stytucji soborowej, to Synod Biskupéw im wlasnie powierzyl w pelni realizacje
dzieta stworzenia definicji natchnienia, ktéra mogtaby mierzy¢ si¢ z wyzwaniami,
jakie zaszly w metodologiach egzegetycznych w II pol. XX w.

Papieska Komisja Biblijna podeszia do powierzonego jej zadania z naleznym
zaangazowaniem i powaga. Powstaly dokument jest, jak to zostato powiedziane,
kolektywnym studium obszernego materiatu biblijnego, ktérego cel w odnie-
sieniu do natchnienia biblijnego zostal sformulowany jako opisanie dzialania,
»poprzez ktore Bog uzdalnia pewnych ludzi, przez siebie wybranych, do wier-
nego przekazania na pi$mie Jego Objawienia” (NPPS 7). Jest to wiec wprost
nawigzanie do zadania przyblizenia i wyjasnienia DV 11, jakie zostalo zlecone
przez XII Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupéw. Narzedziem badawczym,

29 AA.VV. 1966, 506.
30" Papieska Komisja Biblijna 2014, 19.
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ktore zostalo przyjete w tej pracy jest ,fenomenologia relacji: Bég-autor ludzki”
(NPPS 6, zob. tez tamze, 51)!. Temu zadaniu po$wiecona jest wiekszo$¢ czesci
pierwszej (nr. 11-49), a na nich buduje si¢ konkluzja (nr. 50-61). Obejmuje
ona szeroki wachlarz zagadnien, my jednak skupimy si¢ na postawionym sobie
przez Papieska Komisje glownym zadeklarowanym kierunku refleksji. Osta-
tecznie, po owej obszernej analizie, okazuje si¢, ze pochodzenie (provenienza)
ksiag biblijnych od Boga ilustruje koncepcje natchnienia (NPPS 50)%2, a wiec nie
pretenduje do zawarcia w sobie kompletnego opisu tego fenomenu. Pierwszym
rysem, ktory w relacji miedzy Bogiem a wybranym hagiografem zastuguje na
dostrzezenie, jest jej historyczny (diachroniczny) charakter procesu ksztatto-
wania sie ksiag biblijnych oraz ujecie ich w ramy kanonu jako akt definitywny.
Owa relacja przedstawiona jako wieloksztaltna, rozréznia sie na dwa osobne po-
rzadki: Starego i Nowego Testamentu (NPPS 51)%3. Rozrdznienie to jest opisane
jako ,,zywa relacja z Bogiem w Starym Testamencie oraz relacja z Bogiem przez
Jego Syna Jezusa w Nowym Testamencie” (NPPS 52)3*. Wida¢ w tym podejsciu
wyczuwalny zamiar uszanowania natchnionego charakteru Biblii Hebrajskiej
w duchu o 12 lat wczeéniejszego dokumentu Nardéd zydowski i jego Swigte Pisma
w Biblii chrzescijariskiej (nr 22)%°, ktory potwierdzit, ze ,Bég Biblii jest Bogiem,
ktory komunikuje si¢ z ludZzmi i do nich przemawia. Biblia na rézne sposoby
opisuje podjeta przez Boga inicjatywe komunikowania si¢ z ludzkoscia poprzez
wybranie narodu izraelskiego” Uznanie autonomicznego charakteru zbawczej
inicjatywy Boga wobec Izraela jako punktu odniesienia takze w dokumencie
z 2014 r. musiato mie¢ swe konsekwencje. Co prawda mys$l ta znajduje element
réwnowazacy w stwierdzeniu, ze chrzescijanin powinien czyta¢ Stary Testament
~razem z Jezusem zmartwychwstalym i z Jego perspektywy3® (nella sua prospet-
tiva)” (NPPS 53)%. Podobnie stwierdzenie, ze ,,oba Testamenty s3 ze sobg $cisle
powigzane (intimamente connessi)” (NPPS 59)3, Powstaje w ten sposéb jednak
figura do$¢ trudna do calosciowego ujecia, w ktorej dialektyka réznic i podo-

31 Papieska Komisja Biblijna 2014, 18. 84.

32 Papieska Komisja Biblijna 2014, 83-84.

33 Papieska Komisja Biblijna 2014, 84-87.

34 Papieska Komisja Biblijna 2014, 87.

35 Papieska Komisja Biblijna 2002, 46.

36 Papieska Komisja Biblijna 2014, 89 ma tu ,,w odniesieniu do niego”.
37 Papieska Komisja Biblijna 2014, 89.

38 Papieska Komisja Biblijna 2014, 98.
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bienstw, nieciggloéci i ciaglosci nie sugeruje zasad budowania syntezy. Nie to
jednak jest najwazniejsze dla definicji natchnienia.

Ostatecznie bowiem owa rozmaito$¢ sprowadza si¢ do jednego opisu: ,,na-
tchnienie jawi si¢ jako szczegdlna relacja z Bogiem (lub z Jezusem), wewnatrz
ktorej daje On autorowi ludzkiemu méwi¢ — poprzez swojego Ducha - to, co
On sam chce zakomunikowa¢ ludziom” Na pierwszym planie stawia si¢ zatem
dziatanie Boga (Ducha Swietego), ktére uzdalnia cztowieka do przekazywania
(nie tylko pisania) tego, co Bog chce zakomunikowac. To Boze dziatanie sprawia
zroznicowanie form relacji miedzyosobowej Bog-hagiograf (czy szerzej: odbiorca
Bozego daru relacji osobowej). Zrealizowanie sig¢ tej relacji jest jednak mozli-
we tylko przy wolnym udziale cztowieka, okreslonym jako otwarcie i przyjecie
dziatania Boga (NPPS 52)3. W ten sposéb zostaje stworzony fundament antro-
pologiczny dla postawienia i rozwigzania problemu relacji miedzy Bogiem jako
gtéwnym autorem Pisma Swietego i pelnowarto$ciowym charakterem ludzkie-
go autorstwa. Pytaniem otwartym pozostaje, jak réznorodnos¢ rol w procesie
diachroniczym formowania si¢ poszczeg6lnych ksiag biblijnych i Pisma Swietego
jako jednosci kanonicznej (NPPS 56)%, ma sie do réznorodnosci form relacji
z Bogiem, ktore zostaly zaprezentowane w dokumencie. Formowanie si¢ kano-
nu jako przyktad wyodrebniania sie zbioru tekstow klasycznych (NPPS 60)*!
angazuje podmiot kolektywny: ,,lud hebrajski’, ktéry moze w swym kanonie
~przejrzec si¢” i znalez¢ tam poczatki swej wiary” oraz ,,chrzescijan pierwszych
wiekow”, ktdrzy analogicznie formujg kanon Nowego Testamentu (skoro chodzi
o pisma apostolskie). Powstaja wigc powazne pytania, ktérych postawienie de-
terminuje, jak bedziemy postrzega¢ perspektywe rozwoju dyskusji o natchnieniu
po 2014 r. Pierwsze z tych pytan dotyczy podmiotu relacji, ktorej owocem jest
makrotekst w postaci kanonicznej calos$ci nazywanej przez chrzescijan Pismem
Swietym (w liczbie pojedynczej, nie méwimy o pismach autorytatywnych czy
$wietych, jak rzeczywisto$¢ ta jest definiowana nawet w Nowym Testamencie,
gdy mowa o perspektywie wyznawcow judaizmu). Musimy je postawié, skoro
uznajemy, ze powstanie kanonicznej jednosci jest jednym z aktow, ktére podle-
gaja dzialaniu Boga (Ducha Swietego) okreslonego jako natchnienie. Problem
nawiazuje wiec do kwestii cigglosci czy wrecz tozsamosci tych kolektywnych
podmiotéw, skoro proces formowania si¢ zbioru ksiag $wietych judaizmu zostaje

39 Papieska Komisja Biblijna 2014, 88.
40" Papieska Komisja Biblijna 2014, 93-94.
41 Papieska Komisja Biblijna 2014, 99.
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podjety czy dopelniony przez Kosciot przez dofaczenie ksiag deuterokanonicz-
nych Starego Testamentu. Nawigzuje to do probleméw, ktére zasygnalizowane
zostaly powyzej. Drugie z tych pytan dotyczy natury samego procesu formacji
kanonu. Czy wystarczy — w perspektywie natchnienia — jego opis jako procesu
ksztaltowania si¢ zbioru klasycznych dla danej kultury tekstow.

Znamienne jest w tym kontekscie, ze Papieska Komisja Biblijna §wiadomie
i intencjonalnie oddelegowata ,,udowodnienie” natchnienia teologom zajmuja-
cym sie apologetyka (NPPS 6)*2, jako przynalezace do innego niz egzegetyczny
obszaru kompetencji. O ile wiec DV 11 nie przyniosta rozbudowanej i odpo-
wiadajacej otwarciu metodologicznemu egzegezy definicji natchnienia z braku
materiatu analitycznego, ktérego wytworzenie wymagaltoby zaangazowania sie
biblistow, o tyle dokument posynodalny z 2014 r. - dzielo elitarnego gremium
biblistow — sam wskazuje, ze wiele wniostaby do usystematyzowania i skonklu-
dowania jego ustalen wspdtpraca teologéw i dialog interdyscyplinarny.

3. Kto powinien podja¢ temat natchnienia w jutrzejszej dyskus;ji?

Lista pytan, ktora przedstawili$my, nie jest bynajmniej zamknigta, jednak wska-
zujemy na nie jako na obszary o szczegélnym znaczeniu dla spdjnosci koncepcji
natchnienia. Charakterystyczne jest, ze Gerald O’Collins, piszac o natchnieniu
w kilka lat po wydaniu dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, odwotuje si¢
do tworczosci Karla Bartha i Raymonda F. Collinsa*?. Stawomir Zatwardnicki
ocenia ten wybor jako konsekwencje braku wspolczesnych opracowan poswie-
conych natchnieniu*%. Ten stan rzeczy poprawnie chyba zdiagnozowal Andrzej
Oczachowski w historycznym kontekscie XII Zgromadzenia Ogélnego Synodu
Biskupow (cho¢ bez wyraznych nawigzan do tego wydarzenia i jego dorobku).
Zauwaza on, ze dyskusja o natchnieniu w wielu §rodowiskach teologicznych
zostala uznana za niepotrzebng i zawiesita si¢ migdzy subiektywng i obiektywna
(werbalng) jego koncepcja®.

42 Papieska Komisja Biblijna 2014, 19.
43 O’Collins 2018, 1-17.

44 Zatwardnicki 2022, 257.

45 Oczachowski 2010, 242.
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3.1. Dyskusje w srodowisku teologéw reformowanych

Zwolennicy subiektywnego rozumienia natchnienia (dobrym, cho¢ skrajnym,
przyktadem moze by¢ John Webster), wskazuja na element podmiotowy: na-
tchnienie jest konsekwencjg i skutkiem uswiecenia®®. Bég nie wystepuje w tej
sytuacji, ktorg opisa¢ mozemy stowem natchnienie, ,.jako jednostronna sita ko-
gnitywna”. Postrzega natchnienie ,,jako zfozony akt, w ktérym stworca (tak w ory-
ginale) i sprawca pojednania, biorg stworzenia i ich zdolnosci, akt i produkt w ich
postudze™’. Przekonanie czy wiare w Boze autorstwo fatwo byto w tym $wietle
opisa¢ jako ,wyznanie (confession), ze Bog jest w mocnym znaczeniu (strong)
autorem Pisma Swietego™#3. Owo zniechecenie do podejmowania tematyki na-
tchnienia bierze si¢ wiec czgsto z przekonania, ze nie ma mozliwosci zbudowania
znaczacego teologicznego dyskursu na ,,stabym” rozumieniu Bozego autorstwa,
ktore nalezatoby sprowadzi¢ do naiwnego obrazu uzywanego w dawnej teologii.
Gdyby przyjac¢ taka optyke, to powazniej mozna by wiec bylo rozwija¢ tylko
studia o charakterze historycznym®. Tymczasem nie do konca tak byto, bowiem
gdyby zaja¢ si¢ tylko publikacjami powstatymi w ostatnim dwudziestopigciole-
ciu, to mozna by wskaza¢ na $rodowiska zainteresowane odpowiedzig na fun-
damentalne pytania dotyczace natchnienia i budujace konsekwentnie dyskusje
nad jego rozumieniem. W srodowisku ewangelikalnym dyskusja ta zesrodkowata
sie wokot pracy Jacka B. Rogersa i Donalda K. McKima The Authority and Inter-
pretation. An Historical Approach wydanej jeszcze w 1979 r.°0, ale komentowane;j
przez wiele lat po ukazaniu sie pierwszego wydania®!. Jako bliscy zrodlom kal-
winistycznym Rogers i McKim byli wigc dobra przeciwwaga dla neo-ortodok-
syjnego luteranina Bartha. Odchodzac od dos¢ radykalnie fundamentalistycznej
postawy Jana Kalwina w sensie nieomylnosci Pisma Swietego, zakladali raczej
daleko posuniety margines akomodacji dziatania Ducha Swietego do ograniczen
ludzkich wynikajacych z osobistych i kulturowych uwarunkowan. Zdawac si¢

46 W podobnym kierunku, cho¢ stosujac odmienne zalozenie i terminologie, idzie
Pikor 2007, 83-103.

47 Webster 2003, 22.

48 Vanhoozer 2016, 30-56, zwt. 34.

49 Bloesch 2006, 85-105; Williams 2006, s. 119-134; Kasprzak 2007, 93-129; Szymik
2013, 345-365; Gadenz, 2010, 67-91; FitzGerald, 2017, passim; Linke 2017, 21-44; Baraniak
2020, 5-24.

>0 Rogers i McKim 1979, 406-455.

>l Woodbridge 1982, 141-151.
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moglo, ze tego rodzaju myélenie o natchnieniu bedzie wyznacza¢ jeden z ogra-
nicznikéw polemiki. Z drugiej strony postawi¢ mozna myslenie zapoczatkowane
przez Jamesa Barra w jego pracach, z ktorych najistotniejsza dla naszej tematyki
sa te wydane na poczatku lat 80.%2 Jego podejscie oparte bylto na zalozeniu, ktore
stanowito fundament dla calodci jego dzieta z zakresu hermeneutyki biblijnej,
a dotyczylo jezyka, w ktérym Biblia zostala napisana, i w ktérym powinna by¢
czytana. To drugie stwierdzenie jest dla niego bodajze wazniejsze niz pierwsze,
a dokfadnie w wywodzie hermeneutycznym, ktéry budowal bardzo konsekwent-
nie, to drugie stwierdzenie jest wnioskiem, a pierwsze — przestanka. Nie dziwi
bynajmniej, ze od badania relacji miedzy jezykoznawstwem a teologia™ zaczat
swe wielkie dzielo, by doj$¢ do pytania o rodzaj autorytatywnosci tekstu biblijne-
go. Jezyk zobaczyt on w pewien nowy — w poréwnaniu z rozumieniem ,,klasycz-
nej’, zakorzenionej gteboko w oswieceniowej tradycji hermeneutycznej, filologii
reprezentowanej jeszcze przez epokowe dzieto zapoczatkowane przez Gerharda
Kittela, ktora zaowocowala przekonaniem, ze da si¢ wyekstrahowa¢ i bada¢, a po-
tem takze nauczad, jezyka specyficznego dla stowa Bozego (jak nazwie go Donald
G. Bloesch, ,,Word-of God language”)**. Jezyk komunikacji jest jezykiem komu-
nikujacych si¢ 0s6b, wiec pochodzenie Biblii z Boskiego Zrédla uznawat raczej
za przebrzmialy model interpretacyjny, odsylajacy do krytykowanego przezen
pogladu, iz jezyk ma pewng immanentng metafizyke, ktéra ma decydujaca role
w budowaniu znaczen definiowanych zwlaszcza w odniesieniu do stéw. Nie moze
wiec istnie¢ ,jezyk religijny”, majacy przywilej reprezentowania ,,boskiej” rzeczy-
wisto$ci na jakich$ uprzywilejowanych zasadach. On sam budowal semantyke
na obszerniejszych jednostkach tekstu”, na zdaniach, w ramach ktdrych powstaja
znaczenia niosace mysl teologiczng®. Dlatego geneze religijnego waloru tekstu
wigzal jednoznacznie z faktem kulturowym (spolecznym), jakim jest usus jezyka,
ktory jest zjawiskiem historycznym, naznaczonym procesem zmiennosci, cho¢
nie podwaza on faktu, ze zmiennos¢ ta zawiera w sposdb immanentny i koniecz-
ny element ciggtosci. Powrdt pojecia ,,natchnienia” w Dei Verbum byl wigc dla
niego nie tylko niespodziankg, ale wrecz niespodziankg niemitg®. Z tego punktu
widzenia propozycje Rogersa i McKima mozna widzie¢ jako forme obrony idei
natchnienia i szukania dla niej miejsca, w ktérym nie budzitaby krytyki. Ten

52
53

Barr 1980, passim; Barr 1983, passim.
Barr 1961, passim.

>4 Bloesch 2006, 128.

> Barr 1961, 371.

56 Barr 1973,22.
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protestancki background moze by¢ pomocny dla lepszego zrozumienia pewnej
nie$miatosci, z jaka w srodowisku katolickim podejmowano zwlaszcza twdrcze
proby interpretacji tego pojecia i idei teologicznej. Zapowiadal taka sytuacje Karl
Rahner, méwiac, ze egzegeci katoliccy staraja si¢ nie mie¢ z natchnieniem wiele
do czynienia, a chetnie cedujac to zadanie na dogmatykow’.

3.2. Wyktady i debaty w Collegium Romanum

Nie bedzie nadinterpretacjg ani przesada, jesli za nowe otwarcie debaty naukowej
uznamy prace zbiorowa wydang pod redakcja stowackiego jezuity, o. Petera Du-
bovskyego i Belga nalezgcego do tego samego zakonu, Jean-Pierre’a Sonnetas.
Ksigzka otwiera szerokg panorame dyskusji nad zagadnieniem, ktéra zawiera
elementy historyczne, konsekwencje wzajemne definicji natchnienia i metod
uzywanych w egzegezie oraz role pojecia natchnienia w teologii Pisma Swietego.
Na tej podstawie powstaly wnioski, ktore sg najbardziej dla nas interesujaca cze-
$cig tej pracy zbiorowej powstalej w srodowisku egzegetéw rzymskich (gtéwnie
Papieskiego Instytutu Biblijnego i Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego),
ktorzy stworzyli platforme wymiany mysli: prezentacji i dyskusji podczas kursu,
ktory odbyt sie na wiosne 2011 r. Samo jednak podejécie tego zespotu uczonych
(bo mozna tu méwic¢ o zaplanowanej pracy zespotowej) wymaga cho¢ kilku
stéw. Wazna jest z punktu widzenia metody pracy pierwsza czes¢, ktorej tytut
sugeruje, ze to tematyka biblijna ma decydujace znaczenie. Zaczyna si¢ ona od
pytan stawianych tekstom spoza Biblii (starozytna Mezopotamia)® i przykladom
starozytnej egzegezy zydowskiej odczytywanym na tle kultury hellenistyczne;j®.
Ten punkt wyjscia to nie tylko kwestie wstepne, ale wyrazne i podtrzymywane
w dalszym ciggu kolektywnego studium, ze méwiac o natchnieniu dotykamy
raczej sfery kultury, niz teologii. Wida¢ to w studium poswieconym Torze i Pro-
rokom, gdzie nie wystepuje terminologia zwigzana z natchnieniem, ale meta-
fory i obrazy, w ktérych konceptualizacji ten termin moze by¢ na swéj sposob
uzyteczny®l. Warto zauwazy¢, ze wlasnie w tym studium przywotana jest idea

7 Rahner 1958, 15.

8 Dubovsky i Sonnet 2013, passim.
% Hruiga 2013,21-32.

60 GSjevers 2013, 33-46.

6l Barbiero 2013, 47-61.
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natchnienia subiektywnego, ktére bardziej dotyczy osob, niz tekstow®2. Zbior
Ketuvim ilustruje natomiast wptyw tych czesci Biblii (zauwazmy, ze chodzi raczej
o Biblie Hebrajska, niz chrzescijanska), w ktorych éw subiektywny charakter
rozumienia natchnienia da si¢ uchwyci¢ w sposob bardziej bezposredni, gdzie
czynnikiem wplywajacym (inspirans) jest Tora®®. Tak wiec cze$¢ pierwsza pu-
blikacji moze by¢ uznana za spdjna metodologicznie baze dla czgsci drugiej,
ktora zdaje si¢ by¢ kluczowa dla calego przedsigwziecia, a z cala pewnoscia jest
najobszerniejsza. Metoda egzegetyczng, chyba najtrudniejsza do pogodzenia
z ideg natchnienia, jest krytyka historyczna. Nic wiec dziwnego, Ze zaczyna sie
od niej w znakomitej prezentacji Jean-Luis Ska®%. Przedstawia on, jak zwykle,
problem w szerokim i nieoczywistym kontekscie, bowiem wychodzi od natury
myslenia krytycznego, a nie od konkretnych aplikacji metody wypracowanej
przez Juliusa Wellhausena, Hermana Gunkela i kontynuatoréw ich dzieta. W ten
sposob zakorzenia problem relacji miedzy krytyka Biblii a natchnieniem nie
w historii egzegezy, ale w samej Biblii. Eksponuje fakt, ze ,zaden tekst Biblii
nie przedstawia si¢ jako slowo pochodzace wprost (wyrdznienie J.-L. S.) od
Boga. Wszystkie stowa Biblii sg zaposredniczone, lepiej za$§ przekazane przez
jakiego$ ludzkiego posrednika albo ludzkie posrednictwo, poniewaz zawsze s
stowami Boga przekazanymi przez istoty ludzkie w jakim$ ludzkim jezyku”®.
Stwierdzenie to, jak przystalo na wypowiedz niekwestionowanego autorytetu,
wyznaczy kierunek dociekan w calej tej czesci prac zespotu. Podobny charakter
ma wystgpienie Stephena Pisano®®, ktére zdaje si¢ by¢ nawigzaniem do dysku-
sji o critica inferior jeszcze z czaséw Lorenzo Valli i Erazma z Rotterdamu. Ten
wybitny specjalista od krytyki tekstualnej wskazuje, ze historia transmisji tekstu
nie zostawia watpliwosci, ze wspolnoty, ktdre tekst przechowaly i przekazywaly,
z ich potrzebami wspoélczesnymi kolejnym etapom przekazu, wplynely na forme
owego przekazu i tres¢ tego, co przekazane®’. Jest to prosta kontynuacja tego,
co Ska powiedziat o fazie prehistorii tekstow biblijnych i ich uksztattowaniu sie
w formie, ktorg uznawali$my kiedys za ,,oryginalng’, a dzi$ zadowalamy sie raczej
innymi okresleniami, ktére nie sugerowalyby, ze od jakiegos momentu tekst albo

62 Barbiero 2013, 47-48, przyp. 3.
63 Costacurta 2013, 63-64.

64 Ska 2013, 77-99.

65 Ska 2013, 83.

66 Pisano 2013, 100-123.

67 Pisano 2013, 122.
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zostaje niezmienny, albo ulega zepsuciu. Druga konkluzja Pisano jest natomiast
konsekwencja pierwszej: istnieje sprzecznos¢ miedzy ideg ,,tekstu oryginalnego”
a brakiem jakiegokolwiek artefaktu, ktéry by owej formie idealnej i wirtualnej
zarazem odpowiadal®®. Egzemplifikacje tego problemu w dwdch wystapieniach
zaprezentowata Nuria Calduch-Benages®.

Tres$ciowo do tego samego bloku wykladéw nalezy zaliczy¢ material przed-
stawiony przez Petera Dubovskyego’®. Autor ten stawia wazne pytanie o miejsce
(dla) natchnienia (w sensie istnienia mozliwosci prowadzenia takiego dyskursu,
a nie tylko przypisania tego dyskursu do jakie$ dziedziny) w perspektywie ba-
dan nad starozytng historiografig rozumiang jako sposdb opowiadana historii
(czy lepiej — dziejow rozumianych w sposob kojarzony z Heglem, czyli istnienie
racjonalnego schematu pozwalajacego na rozumienie dziejow zob. Gesammelte
Werke XI 11,34)”!. Przesuwa to kwestie natchnienia na zupelnie nowy grunt:
»mozemy powiedzie¢, ze nie pojedyncza informacja historyczna (il singolo dato
storico) jest przedmiotem natchnienia, ale teologia historii, zasady interpretowa-
nia przesztoéci’’2. Owych zalozen interpretacyjnych istnieje za$ w Biblii wiele”?,
wiec powstaje pytanie zaréwno o plaszczyzne, na ktérej mozna je ujaé w jakis
spojny klucz, jak tez o elementy ideologicznych konfliktéw miedzy poszczegol-
nymi zespolami owych zasad interpretacyjnych. Dylematy sa powazne, nic wigc
dziwnego, ze w ostatecznej konkluzji nie zostaje nic innego, jak odwotanie sie do
idei unizenia sie stowa Bozego w Pismie Swietym na wzér wcielenia (por. DV
13)74. Metoda historyczna, ktérej emblematyczng realizacjq stata sie praca Mario
Liveraniego Oltre la Bibbia’>, a w Polsce wspolna praca Lukasza Niesiotowskiego-
-Spano i Krystyny Stebnickiej’®, w egzegezie budzi bowiem pytanie o zasadno$¢

8 Pisano 2013, 123. Podobny sposob rozumowania mozna znalez¢ w Linke 2006,
235-255.

9 Calduch-Benages 2013a, 124-135; Calduch-Benages 2013b, 242-244.

70 Dubovsky 2013a, 136-154.

71 Hegel 1958, 34.

72" Dubovsky 2013a, 151.

73 Dubovsky 2013a, 153.

74 Dubovsky 2013a, 154. Nic dziwnego w tym kontekscie, ze powodzeniem cieszy sie
wcieleniowy model refleksji o natchnieniu: np. Cameron 1985, 35-46; Enns 2005, passim;
Szymik 2015, 215-230.

75 Liverani 2010, 11-13.

76 Niesiotowski-Spano i Stebnicka 2020, 13-15. Odpowiedzia teologa-biblisty na to
podejscie jest Slawik 2021, 371-387.
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i mozliwosci jej stosowania. Tak wiec definicja natchnienia ukazuje si¢ w tym
dramatycznym zmaganiu z fundamentalnymi dla egzegety pytaniami, tozsama
z definicjg egzegezy teologicznej czy koscielnej. Dubovsky podsumuje tez druga
cze$¢ kursu w Colleggio Romano, a ze teksty te tworza spdjny przekaz, warto
wspomnie¢ o tym stosunkowo krétkim, podsumowujacym druga czes¢ kursu
wystgpieniu’’. Dopiero tu moze on da¢ odpowiedZ na postawione przez siebie
pytania, dokonczy¢ zawieszone w dramatyczny sposéb odpowiedzi. Wskazujac
na wynikajace ze ztozonego procesu relektur réznych pozioméw tradycji, ktére
odbijajg sie w ostatecznym (kanoniczym) makrotekscie biblijnym, wskazuje na
proces doboru i wykluczania réznych tradycji jako na wtagciwy obszar dziatania
natchnienia, jednak méwienie o natchnionym procesie’® musimy potraktowa¢
jako nieco zwodniczg figure. Cho¢ odwotuje si¢ do quasi-podmiotowego jezyka,
to w rzeczywistosci jako natchniong przedstawia owg historie, w ktorej ksztaltuje
sie tekst.

Artykuly: Sonneta poswiecony natchnieniu w badaniach prowadzonych
metodg narracyjna’® i Jean-Noél Alttiego o analizie retorycznej pism Nowe-
go Testamentu®® pokazujg perspektywy dla rozwoju teologii natchnienia, jakie
wynikajg z zastosowania metod, ktére dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
z 1993 r. wprowadzit na salony egzegezy jako metody alternatywne dla krytyki
historycznej. Na szczescie autorzy ci nie zwodzg czytelnika tatwymi obietnica-
mi. Sonnet ze swych analiz wyprowadza wniosek, ze Stary Testament daje nam
osobowy model najwazniejszej natchnionej postaci opowiadania (archi-ispirato)
czyli Mojzesza®!. Zdawac by sie mogto, ze to podejscie bliskie podmiotowemu,
charakterystycznemu dla metodologii dokumentu Natchnienie i prawda w Pisma
Swigtego. Nalezy jednak pamietac, ze narratologia, skupiona na tekscie, postacie
narracji definiuje jako elementy tekstu2. Aletti skupia si¢ na $wiadectwie jako
fundamentalnym zadaniu uczniéw Jezusa, co sprawia, ze na Nowy Testament
jako calo$¢ patrzy on przez pryzmat jego sity przekonywania (kompetencji
perswazyjnej). Tak wigc, skoro prawda tekstu biblijnego jest owo $§wiadectwo,
a jego prawda ma charakter funkcjonalny (in funzione dello scopo) wzgledem tresci

77" Dubovsky 2013b, 260-268.

78 Dubovsky 2013b, 268.

7% Sonnet 2013, 155-184.

80 Aletti 2013, 185-203.

81 Sonnet 2013, 184.

82 Zob. wypowiedz Sonneta w posumowaniu dyskusji (,,Conclusione”), Dubovsky
i Sonnet 2013, 349.
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tego przestania®’, to natchnienie jest asystencja Ducha Swietego, ktére pozwala
znalez¢ najmniej niedoskonate $rodki perswazyjne, ktére moga przezwyciezy¢
ograniczenia jezyka, kultury, spoleczenistwa, epoki®*. Podejscie tego autora, ktore
odwraca tradycyjny porzadek logiczny relacji natchnienie-prawda (tekst biblijny
jest prawdziwy, poniewaz jest natchniony), budzi pytanie: czy sila retoryczna nie
moze by¢ w opozycji do faktycznosci? Co wtedy z natchnieniem, ktore zyskiwa-
toby gwarancje w sile perswazyjnej argumentacji, nie w prawdzie? Te dwa studia
pokazuja, jak trudno o zdefiniowanie natchnienia wewnatrz metodologicznych
zalozen roznych typow egzegezy.

Jesli chodzi o studium Augustina Gianto po$wiecone mozliwo$ci opisania
natchnienia z perspektywy lingwistycznej®>, musi sie on zmierzy¢ z przetomem
dokonanym przez Barra, a za nim - przez Schokela. Ostatecznie ustawia si¢ w tej
samej linii, co jego wielcy poprzednicy, dodajac raczej argumenty, niz modyfi-
kujac wektory teorii zwigzku miedzy tymi dwoma zagadnieniami. Stawia na
jezyk (w konsekwencji na tekst), jako plaszczyzne definiowania natchnienia. To
autonomia jezyka wedlug niego jest gwarancjg natchnienia, nie uzytkownik tegoz
jezyka®®. Natchnienie istnieje jako cecha immanentna kultury, a konkretnie jezy-
ka uwarunkowanego historycznie, a wiec rozumianego zdecydowanie bardziej
jak u Barra, niz jak u Ferdynanda de Saussure’a. Natchnienie jawi si¢ u niego jako
sifa quasi-podmiotowa, ktora postuguje sie¢ jezykiem®”. Trudno jednak uznac, ze
ta figura jezykowa w istotny sposdb narusza obiektywne podejscie do natchnie-
nia. Przy calej erudycji lingwistycznej Gianto, nie wychodzi on poza zalozenia
Schokela w zakresie teologii natchnienia. Ujecie to poszerzone jest o perspektywe
komunikacji w wyktadzie Massimo Grilli%8, dopelniajgc te perspektywe obiek-
tywna, w ktorej natchnienie jest przypisane tekstowi i czytelnikowi, ze wzgledu
na pragmatyczny wymiar Objawienia, czyli komunikacji Boga z czlowiekiem®.
Material zaprezentowany przez Juana Manuela Granadosa® jesli chodzi o jego
mys$lowy horyzont, réwnie dobrze mogt znalez¢ si¢ w trzeciej czesci publikacji.
Odwolujac si¢ do dwoch listow czesto uwazanych za deutero-Pawlowe (Kol i Ef)

83 Aletti 2013, 203.

84 Aletti 2013,202-203.

85 Gianto 2013, 204-222.

86 Gianto 2013, 222.

87 Gianto 2013, 208.

88 Grilli 2013, 223-240.

89 Grilli 2013, 237.

90 Granadaos 2013, 245-259.
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przedstawia pojecie mysteroin, ktorego znaczenie jest podstawa dla przekonania,
ze Pismo mowi (przynajmniej potencjalnie) wiecej, niz w sobie zawiera®!. I tu
wiec dominuje podejscie, ktorego konsekwencja i wyrazem jest (jakas) obiek-
tywna koncepcja natchnienia®2.

Trzecia czgs¢ ksigzki wyrdznia sie tym, ze dochodza w niej do glosu nie,
jak by mozna oczekiwad, teologowie, ale biblisci 0 odmiennym podejsciu do
natchnienia. Juz pierwszy z nich, Gianfranco Ravasi®?, buduje - nie ukrywajac
od poczatku swych ambicji - kompletng synteze teologiczng kwestii natchnie-
nia opartg na pojeciu dialogu. Charakteryzuje ten dialog jako asymetryczny®,
w ktorej glos Boga nie znika i nie redukuje si¢ do glosu postanca. Dialog ten ma
charakter miedzyosobowy, ale bardziej w owej miedzyosobowosci eksponuje
sie element wzajemnego powiazania (dinamica comunionale), niz komunikacji
akcentujacej odrebno$¢ podmiotdw, ktéra Grilli opisywat jako przyczyne prze-
wagi rozumienia wzajemnego (comprendersi) nad rozumieniem obiektywnym
komunikatu (gdyby przyja¢ jego istnienie)®. Ravasi, Swiadom komplikacji, jakie
wywolaly badania krytyczne w uproszonej wizji autora natchnionego, nie jest
skory do odejscia od podmiotowego rozumienia natchnienia®. Zdaje si¢ uwazaé
to podejscie za jedyny sposob zachowania integralnej sytuacji czytelnika czy in-
terpretatora (sytuacji hermeneutycznej), w ktérej Pismo Swiete nie przestaje by¢
przedmiotem badania naukowego, ale tez zachowuje swéj fundamentalny walor
tworzenia podstawy dla zbawczej relacji Bog-cztowiek. Tak bowiem nalezy chy-
ba rozumie¢ jego stowa o ewangelii o zbawieniu jako wydarzeniu zbawczym®”.
Wystgpienie Pietro Bovatiego®® otwiera serie prezentacji ukazujacych historie
refleksji o natchnieniu zwlaszcza pod koniec XIX i w XX w.?® Uzasadniajg one
program przedstawiony przez Ravasiego, ktdry jest zdecydowanie obrong linii
wyznaczone] przez Dei Verbum i jej rozumienie natchnienia podporzadkowane
teologii Objawienia wypracowanej na Soborze Watykanskim II. Dominante sta-

91 Granadaos 2013, 259.

92 Czesciowo podobny kierunek (,stabe” autorstwo Boze) prezentuje np. w Stasiak
2013, 59-70. Zdaje si¢ on jednak opowiadac za podejéciem podmiotowym do natchnienia.

93 Ravasi 2013, 271-282.

94 Ravasi 2013, 271-275.

95 Grilli 2013, 240.

9 Ravasi 2013, 278-279.

97 Ravasi 2013, 281.

98 Bovati 2013, 283-303.

99 Pié-Ninot 2013, 304-319; Aparicio Vallas 2013, 320-335.
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nowig w nim pojecia dialogu i wspdlnoty, poprzez ktére charakteryzowany jest
przekaz Objawienia (Bog dialoguje z cztowiekiem i powoluje go do wspolnoty
ze sobg). Inicjatorzy owej platformy wymiany mysli poczuli sie w obowiazku,
by odpowiedzie¢ na t¢ ostatnig faze¢ dyskusji. Wida¢ wigc, ze doszto do kon-
frontacji stanowisk, w ktoérych zasadniczo wykrystalizowaly si¢ dwie pozycje:
jedna, wspdlna uczestnikom pierwszej i drugiej fazy kursu, cechuje si¢ obiekty-
wistycznym ujeciem natchnienia (przypisuje si¢ je tekstowi, jezykowi, procesowi
historycznemu) i ,,stabej” interpretacji autorstwa Bozego. W trzeciej czgsci wi-
da¢ natomiast cechy pojecia natchnienia, ktére doszty do glosu w dokumencie
Natchnienie i prawda w Pismie Swigtym: jest to ujecie podmiotowe, z ,mocnym”
rozumieniem autorstwa (a przynajmniej ,,glosu” Bozego).

3.3. 0d Objawieni do natchnienia: Gerald O'Collins SJ

Wybitny teolog zwigzany z Papieskim Uniwersytetem Gregorianskim, wspo-
mniany juz O’Collins podjal si¢ kompleksowego studium nad fundamentalna
kwestig teologiczna, definiujacg jej Zrédla: Objawieniem, ktére rozwinat w nieco
pozniejszej pracy poswieconej natchnieniu. Biorac, czemu trudno si¢ dziwi¢, za
punkt wyjscia Dei Verbum, uczynil to w duchu zblizonym do atmosfery dyskusji
0 sposdb rozumienia i stosowania w egzegezie katolickiej réznych form krytyki
historycznej. Tak wiec postawil jako kluczowe zagadnienie koscielnej genezy
tekstow biblijnych!%. Sytuuje sie po stronie zwolennikéw podmiotowego ro-
zumienia natchnienia. Ukazuje dwa aspekty natchnienia wynikajace z dwdch
jego zrodet (duble agency), ktore w jego ujeciu sa Zrédlami osobowymi: jednym
jest Duch Swiety dzialajacy na cztowieka, a drugim jest skutek tego impulsu
w postaci aktu komunikacyjnego podejmowanego przez proroka (rozumianego
szeroko, jako cztowiek bedacy adresatem owego Bozego dziatania)!9l. Podejscie
to przygotowuje, bez mata funduje, ide¢ dwuaspektowej natury natchnienia jako
przyczyny i skutkéw, przy czym te drugie definiuje jako moc inspirujaca tekstow
natchnionych. W ten sposéb historia recepcji tekstu Pisma Swietego staje sie
polem, na ktérym mozna uchwyci¢ i poddac teologicznemu badaniu dziatanie
Ducha Swietego majace charakter natchnienia (inspiring work of the Holy Spi-
rit)192. Przyznaje tekstowi mozliwo$¢ komunikowania tego, czego ludzki autor

100 &’Collins 2016, 126-127.
101 & Collins 2018, 108.
102" O’Collins 2018, 22, por. 61.
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$wiadomie nigdy nie pomyslal ani nie wiedzial'%. W ten sposob otwiera swoja
teologiczng interpretacje natchnienia na aspekty obiektywne, w czym wspie-
ra sie my$lag hermeneutyczng Hansa Georga Gadamera!® i Paula Ricoeura!%,
a wiec posrednio, nawigzuje do my$li hermeneutycznej Martina Heideggera!%6.
Hermeneutyzm pogladéw O’Collinsa zdecydowanie przeciwstawia si¢ postmo-
dernistycznemu dekonstruktywizmowi, ktdrego przyktad czerpie od Jaquesa
Derridy!%”. Zdaje wiec sobie sprawe z istnienia nieprzekraczalnej granicy, ktora
rozdziela dwie wykluczajace si¢ koncepcje natchnienia. Pierwsza z nich przedsta-
wia natchnienie jako efekt dziatania Ducha Swietego na czytelnika poprzez tekst.
W drugiej z tych koncepcji czytelnik jest arbitralnym interpretatorem tekstu,
ktéry w swej istocie jest produktem lektury.

O’Collins przedstawil wiec panorame tematyki natchnienia, ktéra impo-
nuje szeroko$cia spojrzenia. Nie wziat jednak pod uwage frapujacej serii pytan
i spostrzezen, jakie wyniknely z odniesienia do stanu wspoélczesnej egzegezy
i stosowanych przez nig metod, z ktdrych wynikaja pytania nowe wzgledem tych,
jakie stawiano sobie w czasach Dei Verbum. Jego program zblizony jest do pro-
gramu Ravasiego, o ktéorym moéwilismy powyzej. Powstal wiec swoisty pakt mig-
dzy biblistami, ktorzy akceptuja teologiczny status quo, nie wkraczajac na teren
konsekwencji nowych probleméw nauk biblijnych dla rozumienia natchnienia,
a teologami, ktérym prosciej sie pracuje z obrazem biblistyki z lat szes¢dziesia-
tych, siedemdziesiatych, a co najwyzej osiemdziesigtych zesztego wieku.

3.4. Natchniony jest tekst: Denis Farkasfalvy OCist

Jesli szukamy alternatywy dla tego podejécia, warto moze siegna¢ do autora,
ktéry przez cale swe naukowe zycie zajmowal si¢ kwestig natchnienia biblij-
nego, cystersa zyjacego w Stanach Zjednoczonych, o wegierskich korzeniach,
0. Denisa (Denesa) Farkasfalvyego (1936-2020), ktérego glos w dyskusji nad
tematyka natchnienia z calg pewnoscig nalezy uznac za znaczacy'%. W artykule,
w ktérym nakreslit program swych poszukiwan majacych na celu odnowienie

103 O’Collins 2018, 156.

104 &’Collins 2018, 156-157 i nawigzanie do effective history w sensie Gadamerowskim
nas. 159 (zob. Grondin 2007, 142-144).

105 O’Collins 2018, 159.

106 przytebski 2019, 88.

107 O’Collins 2018, 156.

108 Blankenhorn 2016, 445, przyp. 2 uznal Farkasfalvy 2010, passim za najwazniejsza
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teologii natchnienia biblijnego, przedstawit dos¢ sztywne ramy owej dyskusji,
w ktérej widacd istotne elementy ,,mocnego’ rozumienia Bozego autorstwa ksiag
swietych z ich konsekwencjami, z ktorych pierwsza jest bezbtednos¢ tekstu biblij-
nego'%.Idac jako za tekstem przewodnim za prologiem komentarza Orygenesa
do Ewangelii $w. Jana!l?, opiera swg refleksje na modelu chrystologicznym!!!,
ktory czerpat z Dei Verbum, Verbum Domini oraz dorobku Josepha Ratzingera
zar6wno jako teologia, jak tez jako papieza Benedykta XVI!!2. Analogie chry-
stologiczng widzi jako wieloaspektowa: zawierajaca w sobie tak wcielenie, jak
tez zycie Chrystusa zmartwychwstalego w Jego Kosciele!!3, co ma rozwiniecia
trynitarne!!4, kanoniczne i sakramentalne!>.

Ten wybdr modelu ma duze znaczenie, poniewaz na nim Farkasfalvy opiera
przekonanie, ze ten model ma swe przejawy w obszarze interpretacji biblijnej!1°.
Wymiar podmiotowy natchnienia wegierski cysters wigze z Jezusem, co wyra-
za w sugestywnym sformufowaniu: teologia natchnienia moze dostrzega¢ jego
gléwny efekt nie tyle w nieomylnosci, ile w obecnosci pelni duchowej w tekscie
biblijnym, zdolnosci do objawienia nie tylko prawd, ale ostatecznie tego, kto-
ry powiedzial o sobie , Ja jestem Prawdg’!!”. Dlatego przejmuje jako fundujaca
jego refleksje mysl o pierwszenstwie Jezusa Chrystusa wérdd znaczen wyrazenia
»Stowo Boze”!18. Idee te przedstawia jednak jako komplementarng do stwier-
dzenia, ze przez swdj natchniony charakter kazda czg¢$¢ Biblii otwiera $ciezke
do Chrystusa”!'*. W tym celu podkreslat role natchnienia przedmiotowego (na-

publikacje dotyczaca tej tematyki. Pisal jednak te stowa przed ukazaniem sie Farkasfalvy
2018 i O’Collins 2018.

109 Farkasfalvy 2006, 246.

110 W Farkasfalvy 2018 84-85 cytowany jest fragment z ks. I(VI)32-36, zob. Orygenes
2003, 33-34 oraz ks. I(XI)67-71, zob. Orygenes 2003, 40-41.

11 Farkasfalvy 2006 248. Rozwinat ten aspekt swej propozycji w centralnej czesci
ksigzki Farkasfalvy 2018, 63-86.

112 Farkasfalvy 2018, 75-76.

113 Farkasfalvy 2018, 69.

114" Temu aspektowi po$wiecone bylo wydane po$miertnie dzieto Farkasfalvy 2021,
passim.

115 Farkasfalvy 2018, 71-72.

116 Farkasfalvy 2006, 248.

117 Farkasfalvy 2006, 249.

118 Farkasfalvy 2006, 250.

119 Farkasfalvy 2006, 252.
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tchnienia tekstu), co interpretuje jako przejaw opatrznosci Bozej!?%, czuwajacego
nad procesem, przez ktéry powstaly ksiegi biblijne i kazda ich czgs¢. O ile we
wezesniejszej fazie swych dociekan akcentowat forme definitywng tekstu'?!, to
w pozniejszej fazie dostrzegal i umieszczal wewnatrz procesu natchnienia. Zdy-
stansowal si¢ natomiast w publikacji z 2018 r. do przekonania, ze rekonstrukcja
interakcji i wiezi miedzy Boskim a ludzkim autorem biblijnym moze stanowi¢
podstawe do adekwatnego opisu natchnienia'?2. On sam pisze o natchnieniu
(moze to by¢ uznane za definicj¢ opisowo-funkcjonalng tego pojecia), ze jest to
czynnik umozliwiajgcy kontynuowanie procesu objawienia w formie pisanej!23.

W swej prowadzonej systematycznie i konsekwentnie refleksji nad natchnie-
niem biblijnym Fakasfalvy staral si¢ $ledzi¢ impulsy koscielne, ktore zwigzane
byty z procesem synodalnym az po zamykajacy ten proces dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej, glosy ze srodowiska biblistéw i biezaca dyskusje teologiczna.
Wypracowana przez niego idea, w ktorej facza si¢ ,,mocne” rozumienie autor-
stwa Bozego z obiektywistycznym rozumieniem autorstwa biblijnego nie tworzy
jeszcze wizji, w ktorej tatwo odnajda sie Dubovsky czy Ska, ale pokazuje, ze taka
kombinacja cech jest czyms wiecej, niz wariantem logicznym. Jest konsekwentny
w rozwijaniu linii wyznaczonej przez Dei Verbum i Verbum Domini, a wigc zasad-
niczym punktem odniesienia dla niego pozostawal Joseph Ratzinger. Pokazywat
niezmordowanie, ze perspektywa ta nie przestala by¢ ciagle otwarta i daleko do
jej wyczerpania. Z tego punktu widzenia mozna synteze teologiczna Zatwarnic-
kiego!?* uzna¢ za kontynuacje i rozwiniecie dzieta Farkasfalvy’ego.

4. Perspektywy po dokumencie Natchnienie i prawda Pisma Swietego

Temu, co przedstawiono powyzej, daleko do pelnej panoramy. Jednakze moz-
na na tej podstawie postawi¢ kilka wnioskéw rozmaitej natury. Zacznijmy od

120 Farkasfalvy 2018, 69.

121 Farkasfalvy 2006, 250-251.

122" Farkasfalvy 2018, 75. Na tym modelu buduje np. Witczyk 2020, 44. W opracowa-
niu tym natchnienie chrystologiczne jest jednym z typéw natchnienia, ktéra buduje si¢ na
specyficznej formie wiary w Boga zaposredniczona przez Jego wcielonego Syna (Witczyk
2020, 38-40). Podobne ujecie w skondensowanej formie autor ten przedstawit w Witczyk
2017, 45-64.

123 Farkasfalvy 2018, 73.

124 Zatwardicki 2022, 361-607.
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najbardziej konkretnego: nie wszystko, co dzieje si¢ we wspdlczesnej egzegezie,
zostalo skonfrontowane z mozliwoscia wpisania w modus operandi réznych metod
jakkolwiek rozumianej teologii natchnienia. Nie postawiono na przyklad do tej
pory wprost pytania o natchnienie w interpretacji antropologiczno-kulturowej
(dla przyktadu John H. Elliott, Bruce J. Malina, John J. Pilch) czy w badaniach
nad kontekstem literackim Nowego Testamentu prof. Loveday C.A. Alexander.

Mozna chyba powiedzie¢, ze zaréwno zwolennicy podmiotowego, jak
i przedmiotowego rozumienia natchnienia, zdaja sobie sprawe, ze problemem nie
jest wybdr jednej z tych dwdch drog, ale potozenie akcentow. Temat natchnienia
czytelniczego czy interpretacyjnego, ktdre zostalo podjete w dyskusji synodalnej,
jest coraz $mielej stawiany przez teologéw. Pozostaja wcigz drzwi otwarte przez
stowa z Dei Verbum: ,Pismo Swiete powinno by¢ czytane i interpretowane w tym
samym Duchu/duchu, w ktérym zostato napisane” (DV 12)!2>, Kierunek ten,
zablokowany z powodéw historycznych (w kampanii przeciw pogladom Lutra
o charyzmatycznej, osobistej, wolnej od wptywu wszelkiego zewnetrznego auto-
rytetu interpretacji Pisma Swietego)!'2® powinien by¢ podjety; jesli nie z innych
powodow, to dlatego, ze wyplynat w konsultacjach przed Synodem z 2008 r.

Srodowisko rzymskich biblistéw katolickich podjeto wysilek, by odpowie-
dzie¢ na pytanie, jak poszczegdlne metody egzegetyczne ksztaltuja pole do dys-
kusji o natchnieniu. Byla to debata bardzo owocna, ale od poczatku skazana na
pewna jednostronnos¢, ktdrej powodem byto pozostawienie zadania sformuto-
wania wnioskow teologicznych w rekach przedstawicieli tego samego $rodowi-
ska. Dlatego platforma tych wnioskow stata si¢ teologia Objawienia w Dei Verbum.
Taki przebieg dyskusji musiat kulminowa¢ w dwuglosie przedstawiajacym dwie
koncepcje natchnienia, nie mial za$ szans na stworzenie komplementarnych
elementow jednej koncepcji teologiczne;.

Z drugiej strony teologowie, ktorzy chcieli przedstawi¢ odnowiong (Farkas-
falvy) czy rozwinigta (O’Collins) koncepcje natchnienia, nie mieli kompetencji
potrzebnych do zmierzenia si¢ z wyzwaniami tworzonymi przez metody egze-
getyczne, ktore pojawily si¢ w spektrum studiéw biblijnych jako alternatywa dla
studiéw diachronicznych typu o§wieceniowego i pozytywistycznego (bo post-
modernistyczna koncepcja historii i historycznosci juz nie wchodzita w zakres
ich rozwazan). Mimo bardzo cennych idei, ktore wniosly ich prace (zwlaszcza

125 AA.VV. 1966, 508.
126 Niemczyk 1985, 22-28; Milerski 2005, 98-101; Pesch 2008, 212-215; Linke 2011,
192-199.
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otwarcia teologii natchnienia na obszar zycia Pisma Swietego w Kosciele czy
chrystocentryzmu tej teologii), pozostaja one w tyle za aktualnymi problemami
biblistyki, sg studyjnym rozgrywaniem bitew, ktdre juz sie rozegraly w polu,
charakterystycznym dla wyktadowcow teorii wojskowosci, ktérzy nie wachali
nigdy prochu. Zasadniczym postulatem, ktéry si¢ nasuwa, jest wiec koniecznosé
stworzenia ram wspolpracy miedzy teologami systematycznymi a biblistami,
ktéra nie ograniczataby si¢ do $ledzenia z dystansu swoich prac, ale bylaby
wspolpracy realng, oparta na wzajemnej znajomosci metodologii i uzgodnieniu
celéw dziatania. Tu przyzna¢ nalezy, ze bardziej widoczne jest zainteresowanie
biblistéw propozycjami teologéw, niz odwrotnie. Jednak nie mozna powiedzie,
ze $rodowisko biblijne nie ma na tym polu juz niczego do zrobienia. Przede
wszystkim mam tu na mysli otwarcie naszego warsztatu, ktory chetnie otaczamy
nimbem tajemniczosci, jak pracownie alchemika, chowajac si¢ za liczne zargony
i maniere problematyzowania badanych kwestii w technicznym, sprowadzonym
do prawie matematycznych symboli jezyka.

Tymczasem faktem jest, ze wspolnota Ludu Bozego powiedziala jasno, ze
chce pomocy w lepszym zrozumieniu, czym jest natchnienie Pisma Swietego,
poniewaz w ten sposob chce odpowiedzie¢ sobie i §wiatu na pytanie o nature
Stowa, ktére przychodzi do swojej wlasnosci, ktorg jest §wiat. Proces synodalny
z lat 2008-2014 zwieficzony dokumentem Natchnienie i Prawda Pisma Swigtego
Papieskiej Komisji Biblijnej jest probg powaznej, przemyslanej odpowiedzi na to
wolanie. Zaangazowanie tego gremium moze stanowi¢ (i stanowi, rzecz jasna)
inspiracje, ale nie zastgpi dziatan szerszego grona ludzi, ktérych powotaniem
w Koéciele jest studium Objawienia. W pierwszym epilogu Ewangelii wg $w.
Jana czytamy, ze ewangelie spisano po to, bysmy uwierzyli w Jezusa Syna Bozego
i mieli dzigki Jego imieniu zycie wieczne (por. ] 20,31). Jesli przyjac te wskazowke
w kierunku szukania definicji natchnienia, to musimy odpowiedzie¢ odwaznie,
bez autocenzury, na pytanie, czy teologia natchnienia, jakiej potrzebuje chrze-
$cijanistwo, moze by¢ inna niz chrystocentryczna? Jesli nie, to musimy powie-
dzie¢ sobie jasno, ze zalozenie autonomicznego waloru zbawczego judaizmu
i jego Pism Swietych, ktéry swe korzenie ma w Dei Verbum i Nostra aetate, przy
niekwestionowanej wartosci dialogu chrzescijansko-judaistycznego, nie moze
by¢ narzedziem autocenzury, pod katem eliminowania wszystkiego, co budzi
opor niechrzescijanskiej strony tego dialogu. Fundamentem chrzescijanskiej
teologii musi by¢ Dominus Jesus (nawigzanie do tytutu dokumentu wydanego
przez Kongregacje Doktryny Wiary, gdy kierowal nig Josepha Ratzinger nieprzy-
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padkowe jest nieprzypadkowe)!?’. Teologia natchnienia biblijnego nie bedzie tu
wyjatkiem. Praktycznym polem owej wspolpracy winna stac sie koncepcja sensus
plenior Sacrae Scripturae, ktdry zarazem zaklada, ale i przekracza studium sensu
wyrazowego!?8, czyli z definicji dotyczacego wigkszych lub mniejszych jednostek
(VD 37-39)12°. Wszak nie ma czego$ takiego, jak wyrazowy sens (rozumiany jako
znaczenie) makrotekstu kanonicznego. Jesli wiec teologia szuka w egzegezie po-
mocy, by ta wspierala ja nie tylko autonomicznymi interpretacjami fragmentow
Biblii, ale jej fundamentalnego znaczenia, musi dazy¢ do wypracowania narze-
dzi metodologicznych zdolnych pogodzi¢ rygory biblijnej egzegezy naukowej
z oczekiwaniami teologii, ktérej Pismo Swiete winno by¢ dusza (DV 24)1%0,

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele (1993) re-
dukuje role tego pojecia do synonimu sensu duchowego!®!. Jednoczesnie jednak
autorzy dokumentu w tym wtasnie kontekscie odwoluja sie do Ducha Swietego
jako gtéwnego autora Biblii, ktéry moze prowadzi¢ ludzkiego autora w wybo-
rach dotyczacych jezyka, stylu i aparatu pojeciowego (des expressions). MoOwimy
wigc nie o elemencie praktyki medytacyjnej, ale o kompleksowym podejsciu do
Pisma Swietego, ktére ma swoj wymiar teologiczno-hermeneutyczny (oparty
na perspektywie czytelnika wierzacego w Jezusa Chrystusa), instrumentarium
metodologiczne, ktére uwolni nas od utyskiwania, ze Ojcowie Ko$ciola umieli
czytaé Pismo Swiete jako calos¢, ale nie mieli metodologicznego aparatu krytycz-
nego, ktéry my nabyliémy za ceng utraty kryteriow jednosci. W koncu otwiera sie
tez na zycie Koéciota rozumiane jako droga do komunii z Bogiem poprzez Jego
Syna. Tego projektu nie da si¢ zrealizowac inaczej niz przy zintegrowaniu pracy
szeroko rozumianego srodowiska teologicznego. Kompletny organon badan nad
zrédfami teologii, nad bogactwem Objawienia, moze zosta¢ zbudowany tylko
w takim szeroko zakrojonym wspdtdziataniu teologéw i biblistow.

127 Guerriero 351-354.

128 przyjmujemy ujecie Raymonda E. Browna (Brown 1955, 147-150; Brown 1963,
262-285; Dunn 2007, 531-551). Warto jednak zauwazy¢, ze takze w kontekscie ewangeli-
kalnym idea ta budzi zainteresowanie (np. Douglas 1988, 105-127; Richmond 2014, 64-65).

129 Benedykt XVI 2010, 44-47.

130 AA.VV. 1966, 520.

131 Commission Biblique Pontificale 1993, 75.

267



268

Waldemar Linke

Bibliografia

AA.VV. 1965. Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano 1 Apparando, Series II (Pre-
paratoria), t. 2, cz. 1. [b.m. — Vaticanum]: Typis Polyglottis Vaticanis.

AA.VV.1966. Documenti. Il Conclio Vaticano II. Bologna: Edizioni Dehoniane.

AA.VV. 1976. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, t. 4, cz. 1. [b.m. -
Vaticanum]: Typis Polyglottis Vaticanis.

AA.VV. 1993. Enchiridion biblicum. Documenti della Chiesa sulla Sacra Scrittura. Bologna:
Edizioni Dehoniane.

Alberigo, Giuseppe i Alberto Meloni, red. 1995-2001. Storia del concilio Vaticano II. Bo-
logna: il Mulino.

Aletti, Jean-Noél. 2013.“Approccio retorico e verita biblica. Il caso del Nuovo Testameto.”
W Ogni Scrittura é ispirata: Nuove prospettive sullispirazione biblica, red. Peter Dubovsky
Jean-Pierre Sonnet: 185-203. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Alonso Schokel, Luis. 1965. La palabra inspirada. La Biblia a la luz de la ciencia del leguaje.
Barcelona: Herder (ttum polskie 1983. Stowo natchnione. Pismo Swigte w swietle nauki
0 jezyku, ttum. A. Malewski, Krakéw: Polskie Towarzystwo Teologiczne).

Aparicio Vallas, Carmen. 2013. “Lispirazione alla luce dei testi del Vaticano II”'W Ogni
Scrittura é ispirata: Nuove prospettive sullispirazione biblica, red. Peter Dubovsky Je-
an-Pierre Sonnet, 320-335. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Baraniak, Marek I. 2020, ,Poczatki koncepcji natchnienia biblijnego w dyskursie religij-
nym. Collogia Litteraria 29, no. 2: 5-24.

Barbiero, Gianni. 2013. ,,Le metafore e le immagini dellispirazione nella Torah e nei
profeti” W: Ogni Scrittura é ispirata: Nuove prospettive sull'ispirazione biblica, red. Peter
Dubovsky, Jean-Pierre Sonnet, 47-61. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-
-San Paolo.

Barr, James. 1961. The Semantics of Biblical Language. Oxford: Clarendon Press (cyt. thum.
wloskie, Semantica del linguaggio biblico, ttum. P. Sacchi. Bologna: Edizioni Dehoniane
1980).

Barr, James. 1973. The Bible in the Modern World. London: SMC Press.

Barr, James. 1980. The Scope and Authority of the Bible. London: SMC.

Barr, James. 1983. Holy Scripture: Canon, Authority, Criticism. Philadelphia: The Westminster
Press.

Benedyk XVI.2010. Adhortacja apostolska Verbum Domini. O Stowie Bozym w Zyciu i misji
Kosciota. Krakéw: Wydawnictwo M.

Betti, Umberto. 1963. ,La Tradizione ¢ una fonte della Rivelazione?” Antonianum 38:
31-49.

Betti, Umberto. 1966.,,De sacra Tradizione in concilio Vaticano I Antonianum 41: 3-15.



Co po dokumencie ,Natchnienie i prawda Pisma Swietego”?

Blankenhorn, Bernhard. 2016. “God Speaks: Divine Authorship of Scripture in Karl
Rahner and Pierre Benoit.” Angelicum 93, no. 3: 445-462.

Bloesch, Donald G. 2006. Holy Scripture: Revelation, Inspiration ¢ Interpretation. Dovner.

Bovati, Pietro. 2013.“Teologia biblica e ispirazione. Problemi e aperture” W Ogni Scrittura
¢ ispirata: Nuove prospettive sull'ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky, Jean-Pierre
Sonnet, 283-303. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Brown, Raymond E. 1955. The Sensus Plenior of Sacred Scriptur. Baltimore: St. Mary Uni-
versity.

Brown, Raymond E. 1963. “The ‘Sensus Plenior’ in the Last Ten Years.” Catholic Biblical
Quarterly 25, no. 3: 262-285.

Burigana, Riccardo. 1998. La Bibbia nel concilio. La redazione della costituzione Dei Verbum
del Vaticano II. Bologna: il Mulino.

Calduch-Benages, Nuria. 2013a.,,I1 Siracide: un libro deuterocanonico molto particolare”
W Ogni Scrittura é ispirata: Nuove prospettive sull'ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky
Jean-Pierre Sonnet, 124-135. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Calduch-Benages, Nuria. 2013b.,, Uispirazione: il problema del corpus deuterocanonico.”
W Ogni Scrittura é ispirata: Nuove prospettive sull’ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky,
Jean-Pierre Sonnet, 242-244. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Cameron, S. de, Nigel M. 1985. ,Incarnation and Inscripturation: The Christological
Analogy in the Light of Recent Discussion.” Scottish Bulletin of Evangelical Theology
3,no. 2: 35-46.

Carbonneau, Robert E. 2004. “Father Barnabas Mary Ahern C.P.: Religious Life and
Biblical Scholarship” U.S. Catholic Historian 22, no. 1: 93-105.

Commission Biblique Pontificale. 1993. Linterpretation de la Bible dans I'Eglise. Vaticano:
Libreria Editrice Vaticana.

Costacurta, Bruna. 2013.,,Gli Scritti: una Parola che viene da Dio” W Ogni Scrittura é ispi-
rata: Nuove prospettive sull’ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky, Jean-Pierre Sonnet,
62-73. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Douglas, Oss A. 1988.“Canon as Context: The Function of Sensus Plenior in Evangelical
Hermeneutics” Grace Theological Journal 9, no. 1: 105-127.

Dubovsky, Peter. 2013a. ,,Storia, fantasia e ideologia. Il metodo storico interroga I'ispi-
razione” W Ogni Scrittura é ispirata: Nuove prospettive sullispirazione biblica, red. Pe-
ter Dubovsky, Jean-Pierre Sonnet, 136-154. Roma-Milano: Gregorian & Biblical
Press-San Paolo.

Dubovsky, Peter. 2013b. ,,Leggere la Bibbia come unita” W Ogni Scrittura é ispirata: Nuove
prospettive sull'ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky Jean-Pierre Sonnet, 260-268.
Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Dubovsky, Peter i Jean-Pierre Sonnet, red. 2013. Ogni Scrittura é ispirata: Nuove prospettive
sull’ispirazione biblica, Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

269



270

Waldemar Linke

Dunn Mathew W.I. 2007. “Raymond Brown and the sensus plenior interpretation of the
Bible.” Studies in Religion 36, no. 3-4: 531-551.

Enns, Peter. 2005. Inspiration and Incarnation: Evangelicals and the Problem of the Old Testa-
ment. Grand Rapids: baker Academics.

Farkasfalvy, Denis. 2006. ,How to Renew the Theology of Biblical Inspiration” Nova et
Vetera English Edition 4, no. 2: 231-253.

Farkasfalvy, Denis. 2010. Inspiration and Interpretation: A Theological Introduction to Sacred
Scripture. Washington: The Catholic University of America Press.

Farkasfalvy, Denis. 2018. A Theology of the Christian Bible: Revelation, Inspiration and Canon.
Washington: The Catholic University of America Press.

Farkasfalvy, Denis. 2021. A Biblical Path to the Triune God: Jesus, Paul, and Revelation of the
Trinity, wyd. T. Esposito. Washington: The Catholic University of America Press.

FitzGerald, Brian. 2017. Inspiration and Authority in the Middle Ages: Prophets and their Critics
from Scholasticism to Humanism. Oxford: Oxford University Press.

Gadenz, Pablo T. 2010. ,Magisterial Teaching on the Inspiration and Truth of Scripture:
Precedents and Prospects.” Letter ¢ Spirit 6: 67-91.

Giambrone, Anthony. 2021. ,,W poszukiwaniu Vera et Sincera de Jesu. Dei Verbum §19
i historyczno$¢ Ewangelii” Wroctawski Przeglgd Teologiczny 29, no. 1: 29-70.

Gianto, Augustinus. 2013. ,Linguistica e ispirazione” W Ogni Scrittura é ispirata: Nuove
prospettive sull'ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky, Jean-Pierre Sonnet, 204-222.
Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Granadaos, Juan M. 2013.“Parola di Dio, mistero e continuita.” W Ogni Scrittura é ispira-
ta: Nuove prospettive sull'ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky, Jean-Pierre Sonnet,
245-259. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Grilli, Massimo. 2013. “L'«ispirazione» della Scrittura in chiave communicativa” W Ogni
Scrittura é ispirata: Nuove prospettive sull'ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky, Je-
an-Pierre Sonnet, 223-240. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Grondin, Jean. 2007. Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, thum. L. Lysien. Krakow:
Wydawnictwo WAM 2007.

Guerriero, Elio. 2018. Swiadek prawdy. Biografia Benedykta X V1, ttum. Joanna Tomaszek.
Krakéw: Wydawnictwo WAM.

Hegel, Georg W.E. 1958. Wykfady z filozofii dziejow, thum. J. Grabowski, A. Landman, t. 1.
Warszawa: Pafistwowe Wydawnictwo Naukowe.

Hrusa, Ivan. 2013. ,Cispirazione divina nella Mesopotamia antica” W Ogni Scrittura é ispi-
rata: Nuove prospettive sull’ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky, Jean-Pierre Sonnet,
21-32.Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Jedin, Hubert. 1949-1978. Geschichte des Konzils von Trient, tt. 1-5, Freiburg i. Br.: Herder.

Kasprzak, Dariusz. 2007. ,, Teologia natchnienia biblijnego w okresie patrystycznym?”
W Gwiazda Jakuba - demony — niewiasta Apokalipsy, red. Tomasz Jelonek, 93-129.
Krakéw: Katedra Teologii i Informatyki Biblijnej PAT.



Co po dokumencie ,Natchnienie i prawda Pisma Swietego”?

Komonchak, Joseph A. 1995-2005. History of Vatican II, tt. 1-5. Maryknoll-Leuven: Or-
bis-Peeters.

Linke, Waldemar. 2006. ,Natchnienie Ksiegi Tobiasza. Studium nietypowego przypadku.”
Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich 3: 235-255.

Linke, Waldemar. 2011.,,Natchnienie tekstu biblijnego. Historia przekonania religijnego
i dogmatu wiary” W Wstep ogdlny do Biblii, red. Piotr Walewski, 153-238. Rumia:
Biblicum.

Linke, Waldemar. 2017.,,Natchnienie i prawda Pisma Swietego. Od Dei Verbum do Evan-
gelii Gaudium? W Natchnienie Pisma Swigtego w Swietle swiadectw tekstow o nich samych,
red. Mirostaw. Wrébel, Stefan Szymik, Krzysztof Napora, 21-44. Lublin: Wydaw-
nictwo KUL.

Liverani, Mario. 2010. Nie tylko Biblia. Historia starozytnego Izraela, ttum. Jakub Puchalski.
Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego (oryg. Oltre la Bibbia. Storia
antica di Israele. Bari: Laterza 2007).

Mazzinghi, Luca. 2017.,,Capitolo V.1l Nuovo Testamento.” W Dei Verbum, red. Luca Ma-
zzinghi, Massimo Epis i Vincenzo Di Pilato, 262-271. Bologna: Edizioni Dehoniane.

Merk, Augustinus i Augustinus Bea. 1951. ,,De inspiratione S. Scripturis” W Institutio-
nes biblicae, t. 1, De S. Scriptura in universum, 12-108. Roma: Ponificium Institutum
Biblicum (wyd. 6).

Milerski, Bogustaw, 2005. “Teologia stowa i zasada autorytetu Pisma. Ujecie luteranskie”
W Kisiegi swigte a stowo Boze, red. Lukasz Kamykowski, Zdzistaw Kijas, 97-110. Kra-
kéw: Papieska Akademia Teologiczna.

Niemczyk, Jan B. 1985. ,Autorytet Pisma Swietego wedtug doktryny Marcina Lutra.”
W Mpysterium Verbi, red. Henryk Muszynski, Alfons Skowronek, 16-28. Warszawa:
Akademia Teologii Katolickiej.

Niesiotowski-Spano, Lukasz i Krystyna Stebnicka. 2020. Historia Zydéw w starozytnosci.
0d Thotmesa do Mahometa. Warszawa: PWN.

O’Collins, Gerald. 1985. ,,At the Origins of ‘Dei Verbum™. Heythrop Journal 26, no. 1:
93-112.

O’Collins, Gerald. 2016. Revelation: Towards a Christian Interpretation of God’s Self-revelation
in Jesus Christ. Oxford: Oxford University Press.

O’Collins, Gerald. 2018. Inspiration. Towards a Christian Interpretation of Biblical Inspiration.
Oxford: Oxford University Press.

Oczachowski, Andrzej. 2010. ,Objawienie. Natchnienie. Biblia.” Studia Koszalitisko-Kofo-
brzeskie 15: 237-245.

O’Malley, John W. 2011. Co si¢ zdarzyto podczas Soboru Watykatiskiego Drugiego, thum.
A. Wojtasik. Krakéw: Wydawnictwo WAM.

Orygenes. 2003. Komentarz do Ewangelii wedlug w. Jana, ttum. i opr. Stanistaw Kalinkowski.
Krakow: Wydawnictwo WAM.

271



272

Waldemar Linke

Papieska Komisja Biblijna. 2002. Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej.
Kielce: Verbum.

Papieska Komisja Biblijna. 2014. Natchnienie i prawda Pisma swigtego. Stowo, ktére od Boga
pochodzi i méwi o Bogu, aby zbawic swiat. Kielce: Verbum.

Pesch, Otto, H. 2008. Zrozumie¢ Lutra, ttum. Andrzej Marniok, Krzysztof Kowalik. Po-
znan: W drodze.

Pié-Ninot, Salvaor. 2013. “Teologia del testo biblico” W Ogni Scrittura é ispirata: Nuove
prospettive sull’ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky Jean-Pierre Sonnet, 304-319.
Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Pikor, Wojciech. 2007.,,W jaki sposéb Biblia jest ‘ksiega $wieta'?” Roczniki Teologiczne 54,
no. 1: 83-103.

Pisano, Stephen. 2013. ,,Critica testuale e storia del testo al servizio dell’ispirazione.”
W Ogni Scrittura é ispirata: Nuove prospettive sullispirazione biblica, red. Peter Dubovsky,
Jean-Pierre Sonnet, 100-123. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Przytebski, Andrzej. 2019. Hermeneutyka. Od sztuki interpretacji do teorii i filozofii rozumienia.
Poznan: Zysk i S-ka.

Rahner, Karl. 1958. Uber die Schriftisnpiration, [Questiones Disputatae 1] Freiburg i. B.:
Herder (= Rahner, Karl, 1956.,,Uber die Schriftisnpiration”. Zeitschrift fiir katholische
Theologie 78: 137-168).

Ravasi, Gianfranco. 2013. “Verso una teologia biblica dell'ispirazione” W Ogni Scrittura
¢ ispirata: Nuove prospettive sullispirazione biblica, red. Peter Dubovsky, Jean-Pierre
Sonnet, 271-282. Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Richmond, Quinton B. 2014.Theories of Inerrancy and Inspiration of Biblical Scripturs. Blo-
omington: Authorhouse.

Rogers, Jack B. i Donald K. McKim. 1979. The Authority and Interpretation. An Historical
Approach. New York: Harper and Row.

Sievers, Joseph. 2013. ,,Lispirazione nel pensiero ellenistico” W Ogni Scrittura é ispirata:
Nuove prospettive sull’ispirazione biblica, red. Peter Dubovsky Jean-Pierre Sonnet, 33-46.
Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Ska, Jean L. 2013.,Ispirazione e metodo storico-critico” W: Ogni Scrittura ¢é ispirata: Nu-
ove prospettive sullispirazione biblica, red. Peter Dubovsky Jean-Pierre Sonnet, 77-99.
Roma-Milano: Gregorian & Biblical Press-San Paolo.

Slawik, Jakub. 2012.,,0 hermeneutycznych zalozeniach badan biblijnych” Rocznik Teo-
logiczny 63, no. 2: 371-387.

Sonnet, Jean P. 2013. ,,Elementi per una teoria narratica dell'ispirazione della Bibbia
Ebraica” W Ogni Scrittura é ispirata: Nuove prospettive sull'ispirazione biblica, red. Pe-
ter Dubovsky Jean-Pierre Sonnet, 155-184. Roma-Milano: Gregorian & Biblical
Press-San Paolo.



Co po dokumencie ,Natchnienie i prawda Pisma Swietego”?

Stasiak, Stawomir. 2013. ,,Czy Kosciot moze ba¢ si¢ odkrycia nieznanych dotad pism
natchnionych?” Wroctawski Przeglgd Teologiczny 21, no. 2: 59-70.

Szymik, Stefan. 2013.,Nauka Vaticanum II o natchnieniu i prawdzie Pisma Swietego””
Zeszyty Naukowe SBP 10: 345-365.

Szymik, Stefan. 2015. ,Stowo i Duch Chrystusa. Charyzmat natchnienia biblijnego od-
czytany w kluczu chrystologicznym?” W Scripturae Sacrae propagator. Ksigga wydana
z okazji 80. rocznicy urodzin ks. profesora Janusza M. Czerskiego, red. K. Ziaja, 215-230.
Opole: Redakcja Wydawnictw Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.

Tromp, Sebastian C.P. 1931. De Revelatione Christiana. Romae: apud Aedes Universitatis
Gregorianae.

Tromp, Sebastian C.P. 1932. De Sacrae Scripturae Inspiratione. Romae: apud Aedes Uni-
versitatis Gregorianae.

Vanhoozer, Kevin J. 2016. ,,Holly Scripture” W: Christian Dogmatics. Reformed Theology for
the Church Catholic, red. Michael Allen, Scott R. Swain, 30-56. Grand Rapids: Baker
Academic.

Webster, John. 2003. Holy Scripture: A Dogmatic Sketch. Cambridge: Cambridge University
Press 2003.

Wicks, Jared. 2010.,, Vatican II on Revelation: from Behind the Scenes.” Theological Studies
71, no. 3: 637-650.

Williams, Daniel H. 2006. Tradition, Scripture, and Interpretation: A Sourcebook of the Ancient
Church. Grand Rapids: Baker Academic.

Witczyk, Henryk. 2017.,,Nowe ujecie natchnienia i prawdy Pisma Swietego.” W Natchnie-
nie Pisma Swigtego w swietle swiadectw tekstow o nich samych, red. Mirostaw Wrébel,
Stefan Szymik, Krzysztof Napora, 45-64. Lublin: Wydawnictwo KUL.

Witczyk, Henryk. 2020. Natchnienie. Prawda. Zbawienie. Poznan: Pallottinum.

Woodbridge, John D. 1982. Biblical Authority: A Critique of the Rogers/McKim Proposal. Grand
Rapids: The Zondervan Corporation.

Zatwardnicki, Stawomir. 2022. Od teologii Objawienia do teologii natchnienia. Studium in-
spirowane twirczoscig Geralda O’Collinsa i Josepha Ratzingera. Lublin: Wydawnictwo
Academion.

273



