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Benedykta XVI teologia natchnienia biblijnego

Benedict XVI's Theology of Biblical Inspiration

Streszczenie. Benedykt XVI wzywal do poglebienia rozumienia natchnienia i jego
dynamiki. Cho¢ sam nie stworzyl traktatu o natchnieniu, jego teologiczne refleksje
moga stanowi¢ przyczynek do doktryny natchnienia. W artykule podje¢to najwazniej-
sze watki, na ktére w wypowiedziach dotyczacych natchnienia zwrdcit uwage Joseph
Ratzinger. Rozpoczeto od ukazania twérczego dialogu bawarskiego teologa z mysla $w.
Bonawentury. Uwypuklona zostala przede wszystkim idea relacji objawienia do Pisma
Swietego jako $wiadectwa objawienia. Nastepnie podjeto trzy podstawowe kategorie,
ktore zdaniem Ratzingera winny okresla¢ teologiczna refleksje nad natchnieniem: oso-
be, Lud Bozy, ktorego autor natchniony byt czeécia i ktory jest prowadzony przez Boga,
oraz historie. W zakoniczeniu dokonano krytycznego podsumowania i wypunktowano
kwestie domagajace sie rozwinigcia.

Abstract: Benedict XVI called for a deeper understanding of inspiration and its dynam-
ics. Although he did not write a treatise on inspiration himself, his theological reflec-
tions can contribute to the doctrine of inspiration. The article takes up the most impor-
tant threads that Joseph Ratzinger drew attention to in his statements about inspiration.
The author of the article begins by presenting the creative dialogue between the Bavar-
ian theologian and the thought of St. Bonaventure. Above all, the idea of the relation of
revelation to Sacred Scripture as a testimony of revelation is emphasized. Then, three
fundamental categories are considered which, according to Ratzinger, should define
the theological reflection on inspiration: the person, the People of God, to which an in-
spired author belonged and which is guided by God, and history. In conclusion, a criti-
cal summary is made and the issues that need to be developed are pointed out.

Stowa kluczowe: Joseph Ratzinger, Benedykt XVI, teologia natchnienia, objawienie
a natchnienie, §w. Bonawentura, objawienie a Pismo, autor natchniony, hagiograf w Lu-
dzie Bozym, potréjne autorstwo Biblii, historyczny wymiar objawienia.

Keywords: Joseph Ratzinger, Benedict XVI, theology of inspiration, revelation and in-
spiration, St. Bonaventure, revelation and Scripture, inspired author, hagiographer in
the People of God, triple authorship of the Bible, historical dimension of revelation.
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Wstep

Bawarski teolog z radoscig witat wszelkie proby teologiczno-systematycznego
namystu nad natchnieniem!, sam zresztg jako doradca soborowy czy jako autor
Jezusa z Nazaretu takie podejmowal. Mimo Ze Joseph Ratzinger/Benedykt XVI
nie stworzyt traktatu o natchnieniu, w jego teologicznej refleksji znajduja si¢ wy-
powiedzi, ktére mogg stanowic¢ przyczynek do doktryny natchnienia. Poniewaz
jeszcze jako papiez wzywal do poglebienia kwestii natchnienia i jego dynamiki
(Benedykt XVI 2010, nr 19)?, nalezy przyja¢, ze uznawat dotychczasowe wysitki,
w tym swoje rozrzucone tu i dwdzie tezy, za nie w pelni satysfakcjonujace lub
przynajmniej domagajace sie poglebienia rozwigzanie’. Réwniez dokument Pa-
pieskiej Komisji Biblijnej, ktorej Synod Biskupéw obradujacy na temat roli stowa
Bozego w zyciu i misji Ko$ciola powierzyl opracowanie kwestii natchnienia, nie
jest w tej sprawie ostatnim stowem. Ispirazione e verita della Sacra Scrittura. La Pa-
rola che viene da Dio e parla di Dio per salvare il mondo* jest pierwsza odpowiedzia
na zalecenie Benedykta XVI (Witczyk 2020, 5), ale zadaniem jej autoréw nie
byto ,,tworzenie doktryny o natchnieniu” konkurujacej ,,z tym, co zwykle jest
prezentowane w traktatach teologii systematycznej” (NPP 138. Por. Miiller, 7).
W niniejszym artykule z bogatej spuscizny bawarskiego teologa zostang
wydobyte te watki, ktére mogg ztozy¢ si¢ na tytulows ,,Benedykta XVI teologie
natchnienia biblijnego”, ktéra, powtérzmy raz jeszcze, nie jest gotowym (za-
mknietym) systemem (Zatwardnicki 2022c, 28, 36-37)°. Z wypowiedzi Ratzin-
gera, a takze z przedmiotowej literatury wynika, Ze jego rozumienie natchnienia
w jakim§ stopniu zostalo uwarunkowane prowadzonymi na etapie habilitacji
badaniami nad tworczosécig $w. Bonawentury. Dlatego w pierwszym paragrafie
zajme sie ta kwestig, za$§ w drugim uwypukle podstawowa dla teologii Ratzingera
idee relacji objawienia do Pisma Swietego, jaka zostala zainspirowana przepro-

L' Por. np. recenzje publikacji Karla Rahnera — Ratzinger 2018b, 678.

2 Dalej cyt. VD. Por. Benedykt XVI 2011, 20; Linke 2017, 22.

3 W ostatnim wywiadzie udzielonym Seewaldowi, w odpowiedzi na pytanie o niezreali-
zowane plany wyznawal papiez senior, ze chcial si¢ blizej zaja¢ kregiem tematéw Objawienie—
Pismo-Tradycja, ale nie mdgl — por. Benedykt XVI - Seewald 2016, 273.

4 Polskie wydanie: Papieska Komisja Biblijna 2014 [dalej cyt. NPP].

> W niniejszym artykule zuzytkowalem tresci zawarte w tej monografii, ktore zostaty
jednak poddane ponownemu przemysleniu i redakeji oraz uzupelnione; w kilku miejscach
musiatem réwniez dokona¢ swoistych retractationes swoich tez.



Benedykta XVI teologia natchnienia biblijnego

wadzonymi studiami nad teologia sredniowieczna. Kolejne trzy paragrafy beda
dotyczyly podstawowych kategorii, ktore zdaniem ,,doktora Ko$ciota wspoét-
czesnosci” (Benedykt XVI — Seewald 2016, 20) winny okresla¢ refleksje nad
natchnieniem; naleza do nich: osoba autora natchnionego, Lud Bozy, ktorego
hagiograf byt czescig i w ktérym dzialat Bég jako autor Biblii, oraz historia, ze
wzgledu na historyczne objawianie si¢ Boga wspdlnocie wierzacych.

1. Relektura koncepcji sw. Bonawentury

Ratzinger zwrdcil uwage na réznice miedzy wspdlczesnym pojeciem objawienia
a rozumieniem ,,objawienia” (revelatio) w przedtomaszowej scholastyce®. Srednio-
wieczni teologowie przed $§w. Tomaszem z Akwinu przyjmowali, ze na revelatio
skladaja sie obiektywny moment zewnetrzny oraz aktualny moment wewnetrzny
(Ratzinger 2014, 633). W nawigzaniu do $§w. Augustyna rozrézniano trzy rodzaje
wizji: visio corporalis oznaczala zewnetrzne (cielesne) widzenie, visio spiritualis
mialtaby si¢ dokonywac¢ na poziomie wyobrazni, a visio intellectualis bytaby wta-
$ciwa dla umystu oswieconego przez Ducha Swietego. Dopiero ten trzeci rodzaj
mialby stanowi¢ ,,objawienie”, ktdre utozsamiano z Pawtowym do$wiadczeniem
porwania do ,,trzeciego nieba” (por. 2 Kor 12,2), jakiego dostgpi¢ mieli rowniez
apostotowie i autorzy natchnieni. Dla nas istotne jest, Ze kontakt hagiografa
z Bogiem, z ktdrego nastepnie zrodzi¢ si¢ mogt tekst natchniony, dokonac¢ si¢
musial na poziomie ,,mistycznym” (Ratzinger 2014, 458; Daly 1997, 25).

Ze studiéw Ratzingera nad dorobkiem $w. Bonawentury wynika, ze srednio-
wieczny autor uzywal zamiennie poje¢ inspiratio oraz revelatio (Ratzinger 2014,
457; Pidel 2015, 695). Doktor seraficki identyfikowal ,,objawienie”, jakie doko-
nywalo si¢ przez inspiratio, z visio intellectualis. Bytoby to mistyczne dotarcie od
tego, co zmystowe do tego, co duchowe, albo tez bedacy efektem o$wiecenia
gleboki oglad tego, co juz bylo dane (Ratzinger 2014, 459-460). W podobny
sposob interpretator Pisma Swietego docieralby do ,,objawienia”, otrzymanego
przez autora natchnionego i nastepnie zawinigtego w ,,pieluszki stéow Pisma”
Pragnacy zajrze¢ za zastong (bo i tak Bonawentura okreslat ludzki jezyk Pisma)
w poszukiwaniu ukrywajgcego sie za nig i potrzebujacego odstoniecia ,,obja-
wienia” réwniez musial pod natchnieniem przeniknaé poprzez mundus sensi-

 Ttumaczenie $redniowiecznego revelatio biore w cudzystéw (,,objawienie”), dla od-
réznienia od wspodlczesnego rozumienia objawienia.
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bilis do mundus intelligibilis (Ratzinger 2014, 459-460; Pidel 2015, 696). Gdzie
pozostaje jedynie litera — a stwierdzenie to odnosil franciszkanin zaréwno do
Starego jak i Nowego Testamentu — tam istnieje judaizm, a nie chrzescijanstwo.
Dlatego Bonawentura nie okreslat Pisma Swietego ,,objawieniem”, gdyz dopiero
uchwycenie jego duchowego sensu mogtlo stanowi¢ revelatio (Ratzinger 2014,
455-456,460, 563):

[...] do prawdziwego znaczenia Pisma dociera si¢ dopiero poprzez siggniecie poza
litere, a wigc ujecie tego znaczenia wymaga jednak od kazdego czytelnika, oprocz
zwyklego, ,,obiektywnego” przyjecia do wiadomosci, postawy, ktéra ostatecznie,
w zestawieniu z kazdym poznaniem naturalnym, trzeba nazwaé¢ w najgtebszym
sensie ,mistyczng”: postawy wiary, przez ktora cztowiek wkracza w zywe zrozu-
mienie Pisma przez Kosciél, aby w ten sposéb i dopiero w ten sposob otrzymac
»objawienie” (Ratzinger 2014, 461-462).

W powyzszym cytacie splataja sie watki osobistej wiary czytajacego z wiarg
Kosciota, ktora miataby zabezpiecza¢ przed odejsciem od obiektywizmu obja-
wienia w strong¢ poddanego subiektywizmowi aktualizmu objawienia. Bonawen-
tura uznawal, Ze ,,objawienie” bedace najglebszym sensem Pisma bylo dostepne
wraz z przyjeciem nauczania ojcow Kosciola, wiary katolickiej i jej streszczenia
w Symbolu wiary (Ratzinger 2014, 460-461, Pidel 2015, 697-698).

Jesli jednak docieranie do ,,objawienia” jest procesem mistycznym, oznacza
to, ze rozumienie Pisma musi wzrasta¢ wraz z poziomem wiary. W takim ra-
zie ostatecznemu charakterowi Nowego Testamentu bedzie towarzyszylo nowe
»objawienie” zwigzane z nowym rozumieniem Pisma Swiqtego (Ratzinger 2014,
462-463). Odpowiadata temu eklezjologiczna koncepcja Bonawentury, ktéry
widzial Kosciot jako wspdlnote pneumatyczng, w ktorej historii weiaz moze prze-
mawia¢ Duch Swiety. W tym ujeciu, w ktérym Iaczyly sie¢ motyw charyzmatycz-
ny z platonsko-augustynska koncepcja poznania i teorig iluminacji Augustyna,
wewnetrznie rozumiane revelatio do pewnego stopnia okazywalo si¢ niezalezne
od historii (Ratzinger 2014, 634).

Z pewno$cia na stale do twdrczosdci bawarskiego teologa weszly pewne idee
inspirowane mysla $w. Bonawentury, wazne dla myséli wspoélczesnej’, jednak
tytulowa asercje Aarona Pidela o Ratzingera neo-bonawenturianskim modelu

7 Por. Ratzinger 2014, 619-635 (artykut z 1958 roku pt. Objawienie - Pismo - Tradycja.
Tekst sw. Bonawentury i jego znaczenie dla teologii wspdlczesnej).
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spolecznego natchnienia® uwazam za nie do konca fortunng. Blizsze jest mi zda-
nie konczace artykut, w ktérym autor twierdzi, ze chodzi o ,,twdrcza wierno$¢”
(creative fidelity) (Pidel 2015, 711). Powiedzialbym, ze Ratzinger z Bonawentura
uczynil co§ podobnego, co ten z myséla Joachima z Fiore: przyjat to, co si¢ dato,
a usunat to, co niewlasciwe. A przede wszystkim, ze staral si¢ wychwyci¢ nie tyle
intelektualng mysl samego franciszkanina, ile raczej wlasciwg tamtemu czasowi
i podzielang przez dwczesnych teologéw koncepcje objawienia i jego relacji do
Pisma, gdyz, jak stusznie zauwazal bawarski teolog, réznila si¢ ona od ujecia
nowozytnego. To pozwolilo mu w pdzniejszym czasie sprzeciwi¢ si¢ ,,w imie
tradycji” nowozytnym neo-scholastycznym ujeciom proponowanym w czasie
soborowych debat®.

Bonawenturianski model natchnienia nadal pewne pozytywne ukierunko-
wanie w Ratzingera wlasnej teologii natchnienia, naznaczonej jego specyficznym
stylem. Jak przyznaje autor wzmiankowanego wyzej artykulu, w teologii obja-
wienia bawarskiego teologa mamy do czynienia z owocng syntezg mysli Doktora
Serafickiego z personalizmem i dwudziestowieczng hermeneutyka (Pidel 2015,
694,703). Z calg pewnoscig Ratzinger skorzystal z wlasciwego przednowozytnej
teologii odréznienia objawienia od Pisma Swietego. Tyle ze samo objawienie
widzial mniej ,,mistycznie” niz Bonawentura!?, raczej pisat o wierze jako cnocie
teologalnej wiaczajacej w ,,My” Kosciota i niezbednej w podejsciu do Pisma,
i przede wszystkim jednak zwracal uwage na wspolnotowos¢ podmiotu przyj-
mujacego objawienie.

Ratzinger wspominal, ze swoja habilitacyjng prace pisal w czasie, gdy ,,idea
historii zbawienia powrdcita do centrum zainteresowania teologii katolickiej”
W zwiazku z tym na objawienie spojrzano inaczej niz w intelektualnym neo-
scholastycznym ujeciu, zgodnie z ktérym objawienie pojmowano jako przeka-
zywanie prawd rozumowi. Teraz dostrzezono wyrazniej ,,historyczne dzialanie
Boga, w ktérym prawda objawia sie stopniowo” - pisat bawarski teolog w swojej

8 Krytyka spolecznych teorii natchnienia - zob. Fastiggi 2010, 247-263.

9 Krytyczny przeglad wezesniejszych koncepcji natchnienia w teologii katolickiej — zob.
Burtchaell 1969.

10 Moim zdaniem nie wychwycil tego w wystarczajacym stopniu Pidel (Pidel 2015,
695-697), ktéry wskazuje na to, ze Ratzinger u zrodel objawienia dopatruje sie religijnego
spotkania bohateréw wiary, ale jednoczesnie przeocza, ze objawienie jest dostepne wtasnie
wspdlnocie wierzacych, a zatem nie domaga sie koniecznie jednostkowych mistycznych
przezy¢ (ale juz wiary - tak).
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autobiografii. Zadaniem miodego uczonego bylo rozpoznanie, czy jakis odpo-
wiednik pojecia historii zbawienia i jego zwigzku z objawieniem daje si¢ uchwy-
ci¢ w tworczosci Bonawentury (Ratzinger 2005a, 80).

Ratzinger duzo powazniej jednak potraktowat histori¢ i zwigzane z nig ,,raz
jeden” (efapax) wydarzen historycznych. Dlatego kfadt mocniejszy akcent na lite-
re Pisma zabezpieczajacg jednorazowos¢ logoi kai erga'! sktadajacych sie na oiko-
nomia. Wystrzegal si¢ rowniez ahistorycznego postrzegania procesu natchnienia.
Ratzinger podobnie jak Bonawentura podkreslat ciggte dziatanie Ducha Swietego
w toku dziejow Kosciota (Zatwardnicki 2022¢, 210-227; Pidel 2015, 708), dzieki
ktoremu jest mozliwa aktualizacja stowa Bozego!?, jednak bawarski teolog nie
zgodzilby si¢ ani na probe dzielenia okreséw Nowego Przymierza (z okresem
eschatologii w historii) w duchu tego, co proponowal Doktor Seraficki'?, ani tym
bardziej nie oczekiwalby pojawienia si¢ ecclesia contemplativa, Koéciota identy-
fikujacego si¢ z prawdziwym zakonem $wietego Franciszka nalezacym do ordo
seraphicus, kiedy to rzekomo ,,objawienie” mialoby sta¢ sie udzialem wszystkim
dzieki mistycznemu wgladowi (Ratzinger 2014, 424-425, 439-440, 462; Nichols
2007, 39-40, 43)14.

1 Por. Sob6r Watykanski IT 1965, nr 2 [dalej cyt. DV].

12° By¢ moze chodzitoby o to, Ze samo natchnienie charakteryzuje sie ciagloscia — por.
Pidel 2015, 700:,,A noteworthy corollary of Ratzinger’s defense of the constitutive role of the receiving
subject is his acceptance of an ongoing current of inspiration — at least in the stipulative, Bonaven-
turian sense of reception-inspiration”. W literaturze przedmiotowej mozna spotkac si¢ réwniez
z pojeciem ,,natchnienia aktualizujgcego” - por. Kotecki 2019, 110-118.

13 Por. Ratzinger 2014, 626-627. Pidel zdaje sie sugerowa¢ (Pidel 2015, 700-701),
iz Ratzingera akcent na role Kosciota w aktualizacji znaczenia Pisma Swietego znajduje
poprzednika w periodyzacji wprowadzonej przez Bonawenture, ale zaraz autor dodaje, iz
bawarski teolog nie popierat $cistego izomorfizmu epok historycznych Doktora Serafickiego,
a jedynie optowal za tym, ze Pismo nabiera pelnego znaczenia w toku historii. Warto do-
da¢, ze wedtug $w. Bonawentury Pismo jest petne rationes seminales, ktore moga rozwijac sie
w czasie, tak ze mozliwe jest pojawienie sie¢ nowych sposobow rozumienia Biblii nieznanych
nawet ojcom Kosciola - por. Nichols 2007, 37; Plisiecki 2011, 267.

14 Bonawentura utrzymywal, ze poza biegiem spraw badanych przez naturales philosophi
jest jeszcze Boze dzialanie w $wiecie, o ktérym mowi nauka $wieta, i dlatego sancti potrafig
dostrzec to dzialanie Boga, bo widza wigcej i glebiej. Znakiem wkroczenia Boga w dzieje
byt dla niego $w. Franciszek — por. Sosnowski 2021, 365; Krélikowski 2016, 60 (wydaje mi
sie, ze ostatni z wymienionych idzie za daleko, uznajac, ze §w. Franciszek jest dla Ratzingera
,»osobowa synteza przezywania wiezi taczacej metafizyke, objawienie, historie i eschatologie”
Por. Nichols 2007, 39).
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Nie ma tez podstaw, by w Benedykta XVT teologii natchnienia charyzmat
ten utozsamia¢ z porwaniem do ,trzeciego nieba”. Echo przekonan podziela-
nych przez Bonawenture mozna by ewentualnie postysze¢ w zwigzku objawienia
z natchnieniem, jakie znamionuje twdrczo$¢ Ratzingera. Przy czym samo ob-
jawienie jest tutaj widziane nieindywidualistycznie, bowiem jest ono darowane
calej wspolnocie Ludu Bozego czy Eklezji, ktorej cztonkiem musi by¢ hagiograf,
jesli ma otrzymac specjalny charyzmat natchnienia. Objawienie to bedzie na-
stepnie wyrazalo si¢ w stowach ludzkich, a zatem w formie kenotycznej - i tutaj
Ratzinger zgodzilby si¢ z Bonawenturg. Ich drogi rozejda si¢ jednak zapewne
w rozumieniu relagji litera-duch, zwtaszcza w przypadku Nowego Testamentu.

2. Objawienie wieksze od stéw Pisma

Badania nad spu$cizng $w. Bonawentury doprowadzily Ratzingera do wniosku,
ze u teologéw XIII wieku nie istniat odpowiednik dzisiejszego pojecia ,,objawie-
nie” rozumianego jako catos$¢ objawionych tresci. Okazalo sie, ze w §redniowie-
czu ,objawienie” bylo ,,pojeciem zwigzanym z dzialaniem i oznacza dzialanie,
poprzez ktore ukazuje sie Bog, a nie obiektywny wynik tego dziatania”. W zwigz-
ku z tym do pojecia ,,objawienia’, pisat dalej Ratzinger, ,nalezy rowniez zaliczy¢
podmiot otrzymujacy objawienie”, a ,gdzie objawienie nie jest przez nikogo
przyjete, tam nie byto zadnego objawienia, bo nic tam nie zostalo ujawnione,
odkryte” (Ratzinger 2005a, 85, 106)'>.

W sredniowieczu, a nawet jeszcze w okresie Soboru Trydenckiego, nie byto
mozliwe okredlanie Pisma ,,objawieniem”. Objawienie jako uprzednie wzgledem
$wietych pism moze si¢ w nich odzwierciedlac, ale nie moze z nimi by¢ iden-
tyczne. Jest zatem zawsze wieksze od samego Pisma i zwigzane z Ko$ciotem
jako podmiotem otrzymujacym to objawienie. Z tego z kolei wynika koniecz-
no$¢ wziecia pod uwage zwiazku Pisma z Tradycja i odrzucenia protestanckiego
pryncypium sola Scriptura (Ratzinger 2005a, 85-86, 106; Bachanek 2005, 224).
Mimo sprzeciwu Michaela Schmausa, jednego z recenzentdw pracy habilitacyj-
nej Ratzingera, ten pisal jeszcze w latach dziewig¢dziesiatych na temat swojego

15 Por. Pidel 2014, 316, 318; Pidel 2015, 697: ,,Holy Scripture comprises an ensemble of text-
-plus-believing-subjects”. Por. takze: Seweryniak 2011, 40-41; Kroélikowski 2016, 63 (fragment
rozdziatu zatytutowanego: Teologia drogg do mgdrosci. Metoda teologiczna kardynata Josepha
Ratzingera).
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studium spuscizny $w. Bonawentury: ,,pozostaje do dzi§ przekonany, Ze moje
tezy byly jednak poprawne” (Ratzinger 2005a, 86).

Jak stwierdzil badacz dorobku Doktora Serafickiego, konkluzje, do jakich
doszedt, odegraly nastepnie role w soborowej dyskusji o objawieniu, Pi$émie
Swietym i Tradycji (Ratzinger 2005a, 85)'6. Soborowy schemat przedlozony do
dyskusji uyjmowal wzajemny stosunek Pisma i Tradycji okreslanych ,,zrodtami
objawienia” i ich relacj¢ do Magisterium z perspektywy scholastyki potrydenc-
kiej. Nie uwzgledniono w nim perspektywy historycznej, ktéra z kolei byta brana
pod uwage przez metode historyczno-krytyczna, jaka znalazla swoje miejsce
w egzegezie biblijnej (Ratzinger 2005a, 103). Notabene wlasnie miedzy innymi
z tego powodu, ze Ratzinger czul si¢ ,zwigzany z Pismem i z Ojcami oraz z my-
$leniem typowo historycznym”, jego drogi z Rahnerem uprawiajacym speku-
latywng i filozoficzng teologie musialy sie rozejs¢ (Ratzinger 2005a, 108-109).

Zainicjowana zostala soborowa dyskusja dotyczaca nowozytnej egzegezy,
w ktorej dominujgcg kwestig okazal sie¢ stosunek historii i ducha w strukturze
wiary. Na debate wplynely réwniez odkrycia Josefa Ruperta Geiselmanna, kto-
ry ze swoich badan nad przebiegiem i wypowiedziami Soboru Trydenckiego
wyciagnal wniosek, ze ojcowie soboru chcieli podkresli¢, iz Pismo i Tradycja
stanowig calo$¢ (nie dajaca si¢ dzieli¢ na tresci wiary cze¢$ciowo obecne w Pismie,
a czgsciowo w Tradycji), a zatem Ze mozna moéwic¢ o materialnej wystarczalnosci
Biblii w sprawach wiary. Wyciagnieto z tego konkluzje, pod ktérymi sam Ge-
iselmann by sie nie podpisal, gdy interpretacj¢ Pisma utozsamiono z egzegeza
historyczno-krytyczng. W efekcie powrdcono niejako do sola Scriptura, przeciwko
ktorej Trydent wystapil. Teraz egzegeza jawita sie najwyzszg instancjg Kosciota,
ktorej (i jej hipotetycznym i podlegajacym rewizjom wynikom) mialby podlega¢
réwniez Kosciol nauczajacy (Ratzinger 2005a, 104-105, 115)17.

16 O roli mtodego Ratzingera w debatach soborowych - zob. Gaal 2012; Wicks 2008.

17" Por. Benedykt XVI 2005b: ,W Kosciele Pismo Swiete, ktérego rozumienie staje sie
coraz glebsze dzieki natchnieniom Ducha Swietego, oraz postuga autentycznej interpreta-
cji, powierzona apostolom, sa nierozerwalnie ze soba polaczone. Tam gdzie Pismo Swiete
zostaje oderwane od zywego glosu Kosciola, pada ofiarg dysput specjalistow. Rzecz jasna,
wszystko, co maja nam oni do powiedzenia, jest wazne i cenne; praca uczonych bardzo nam
pomaga w zrozumieniu owego Zywego procesu, jakim byto powstawanie Pisma Swietego,
i w ogarnieciu jego historycznego bogactwa. Sama nauka nie moze jednak dostarczy¢ nam
ostatecznej i wigzacej interpretacji; nie jest w stanie da¢ nam — wraz z interpretacja — owej
pewnosci, ktora mozemy zy¢ i za ktéra mozemy tez umrzec. Do tego potrzebny jest wiekszy
mandat, ktory nie moze bra¢ pod uwage jedynie ludzkich umiejetnosci. Do tego potrzebny
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Ratzinger zajawszy si¢ badaniami akt z Trydentu odkryl, Ze ojcowie tamte-
go soboru duzo glebiej ujmowali sposéb, w jaki objawienie moze si¢ zawrze¢
w ludzkich stowach (takze spisanych), niz sugerowalo to nazbyt proste rozwigza-
nie podane przez Geiselmanna. Jak podkresla autobiograf, w tej ocenie pomogta
mu wiedza zdobyta w toku studiéw nad pojeciem objawienia u Doktora sera-
fickiego. Ratzinger doszed! do wniosku, ze ojcowie Trydentu zachowali ten sam
istotny kierunek, co autorzy $redniowieczni (Ratzinger 2005a, 106). W zwiazku
z tym nalezy przyjaé, postulowal Ratzinger, ze ,,objawienie oznacza zblizenie sie
Boga do czlowieka i jest wieksze niz wyrazi¢ moga to ludzkie stowa, réwniez
wigksze niz stowa Pisma’, ktore to Pismo z kolei ,,jest znaczacym $wiadectwem
o objawieniu” (Ratzinger 2005a, 106-107)!8.

Grzegorz Bachanek postawiwszy pytanie, ,,czy Ratzinger utozsamia Stowo
Boze z Pismem Swietym”, odpowiada:

Zywym Stowem Bozym jest dla niego Objawienie (Offenbarung). Objawienie prze-
kracza fakt Pisma w kierunku Boga i w kierunku przyjmujacego czlowieka. Pismo
Swiete jest tylko cze$cig wiekszej rzeczywistosci Objawienia, jest jego materialng
zasada, jedyna, badz jedna obok innych, czego autor nie rozstrzyga. Objawieniem
we wlasciwym sensie tego stowa jest Chrystus. Pismo Swiete jest interpretowane
przez Kosciot (Bachanek 2005, 224)1°.

Wracajagc do Ratzingera: Pismo Swigte jest ,,drabing prowadzaca do Stowa
w stowach” (Benedykt XVI 2008a, 13), bowiem to Logos Wcielony ,,jest jedynym
i ostatecznym Stowem przekazanym ludzkosci” (VD 14)%0. W zwigzku z tym,
podkreslal w jednym ze swoich przeméwien Benedykt X VI, ,,istnieja wymiary
znaczenia Stowa Bozego i stéw, ktore mozna odkry¢ jedynie zyjac w komunii

jest glos zywego Ko$ciola, Koéciota powierzonego Piotrowi i kolegium apostolskiemu az do
korca czasow”.

18 Por. Ratzinger - Seewald 2001, 139-140; Ratzinger 2018b, 718:,,W dzisiejszym jezyku
teologdw zwyklo sie nazywac Biblie «objawieniem». Dawnym teologom nie przysztoby to na
mys$l. Objawienie to dynamiczny proces miedzy Bogiem a cztowiekiem, ktory rzeczywistoscig
staje sie tylko w spotkaniu. Stowo Biblii jest $wiadectwem Objawienia, ale pojecie Objawienia
jest szersze’.

19" Por. Benedykt XVI 2009b, 34, gdzie jest mowa o relacji ,miedzy Stowem i stowami,
czyli miedzy Stowem Bozym i Pismem, ktore je wyraza”.

20 por. Pidel 2014, 322:,,0n Ratzinger’s view, Scripture intends to affirm its own expressions
only as pointing beyond themselves, that is, as a material witness to the single complex truth that is
Godss self-disclosure in Christ”.
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tego Stowa, ktoére tworzy histori¢”. Dlatego tez, thumaczyl papiez, ,Katechizm
Kosciota Katolickiego stusznie stwierdza, ze chrzescijanistwo w sensie klasycznym
nie jest tylko religia Ksiegi (por. n. 108)”, gdyz ,widzi w stowach jedyne Stowo,
sam Logos, ktéry odkrywa swoja tajemnice poprzez owa wielo$¢ i realia ludzkiej
historii” (Benedykt XVI 2008b, 14). Wcielone Stowo jawi si¢ jako przeznaczenie
Izraela i Glowa Kosciola, a tym samym zrodto jednosci catego Pisma (Pidel
2014, 318).

Bawarski teolog uwaza, ze objawienie jako co$ zywego i wigkszego, aby stalo
sie objawieniem, musi osiggna¢ swoje przeznaczenie, czyli musi zosta¢ przyjete
i zrozumiane:

Objawienie nie jest meteorytem, ktdry spadl na ziemie i lezy gdzie$ jako masa
skalna, z ktdrej mozna pobra¢ probke, zanie$¢ do laboratorium i tam analizowac.
Objawienie podlega pewnym kryteriom, ale jest nie do oddzielenia od zyjacego
Boga i stale ukierunkowane jest na szukanie zyjacego czlowieka, do ktdrego przy-
bywa. Celem objawienia jest zawsze gromadzenie ludzi, jednoczenie ich ze soba
- dlatego do objawienia nalezy Kosciét (Ratzinger 2005a, 107. Por. Rowland 2008,
60; Pidel 2015, 698; Ferdek 2010).

Jesli za$ przyjmie si¢ taki stosunek objawienia do Pisma, wtedy ,nie skalna
analiza — metoda historyczno-krytyczna — wypowiada o nim ostatnie stowo, lecz
nalezy ono réwniez do zywego organizmu wiary wszystkich wiekow”. I wlasnie
te ,przewage” objawienia nad Pismem, pisze Ratzinger, okreslamy mianem ,, Tra-
dycji” (Ratzinger 2005a, 107). Z tej uprzednio$ci objawienia, ktérej notabene
nie nalezy redukowa¢ do nastepstwa chronologicznego, oraz z tej ,przewagi”
objawienia nad Pismem, ktéra wskazuje na role Kosciota i Tradycji w genezie
Pisma, wynika wazny wniosek dotyczacy rozumienia fenomenu natchnienia.
Idac po linii teologii Ratzingera mozna powiedzie¢, ze nie nalezy rozdziela¢

objawienia i natchnienia, ktére jako ,,p6zniejsze” od objawienia domagatoby sie
wyizolowanej ingerencji Ducha Swietego; w ten sposob zerwana zostalaby jednos¢
Jego aktywnosci w calej wspdlnocie i calym Zyciu hagiografa. Szczegdlnie wazne
jest to w Nowym Przymierzu, kiedy Duch Swiety daje objawienie calemu Koscioto-
wi, i dlatego hagiografowie nie z ,zewnatrz” przekazuja stowo Boze wierzacym, ale
pisza z wewnatrz wspolnoty. Ich przestanie zatem wspoélgra z tym objawieniem,
ktére cate Ciato Chrystusa otrzymalo, a dziatanie tego samego Ducha Swietego
w catym Koéciele, tak w autorach natchnionych, jak i w adresatach ich przestania,
nie jest rozdzielone (Zatwardnicki 2022b, 109).
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Wydaje mi si¢, ze w tym miejscu drogi Bonawentury i Ratzingera najbardziej
sie od siebie oddalaja. Pierwszy akcentowal jednak bardziej jednostkowy aspekt
inspiratio/revelatio, drugi, odchodzac jednoczesnie od neo-scholastycznej wizji
relacji Duch Swiety — autor natchniony jako narzedzie, ktérym Duch si¢ postu-
guje, zaakcentowal bardziej role niosacego objawienie Ludu Bozego, ktérego
hagiograf byt czescia.

3. Hagiografowie jako veri auctores

Ratzinger jako soborowy ekspert krytykowat ujecie natchnienia, jakie znalazto
sie w schemacie De fontibus revelationis. Teolog z Bawarii ocenial, ze zosta-
o ono zaczerpnigte poprzez $w. Augustyna od Filona, ktéry z kolei zamiast
odwolywac si¢ do specyfiki prorockiej tradycji Izraela, skorzystat z mistyki
$redniego platonizmu i 6wczesnego hellenizmu (Ratzinger 2016a, 148). Po-
ganskie postrzeganie natchnienia w ramach mistyki tozsamosci implikowato
ideg ,,calkowitego zawladnigcia czlowieka przez bostwo”; w takiej wizji czlo-
wiek ,,staje sie bezwolnym narzedziem bostwa” (gr. organon, Yac. instrumentum)
(Ratzinger 2016a, 149. Por. Rowland 2008, 49-50; Muszynski 2008, 29; Alonso
Schokel 1993, 48). Tak rozumiane natchnienie w zaden sposéb nie wiazalo
sie z historig, w ktorej autor natchniony byl zanurzony (do tego zagadnienia
wroce w ostatnim paragrafie).

Ratzinger ocenial, ze temu przedfozonemu ojcom soborowym schematowi
dokumentu blizej byto do platonisko-hellenistycznej niz specyficznie chrzesci-
janskiej koncepcji objawienia. Ta za$ winna zdaniem Ratzingera obejmowac
kategorie osoby, Ludu Bozego oraz historii. Jesli chodzi o pierwszg z tych kate-
gorii, Ratzinger podkreslal, Ze hagiograf zostaje wezwany przez Boga jako osoba
wlaczona we wspdlnote wierzacych, i staje si¢ nie narzedziem, ale rzeczywistym
autorem (Ratzinger 2016a, 149-150).

Peritus zwracal uwage przede wszystkim na nieuwzglednienie w roboczym
dokumencie ,,prawdziwie ludzkiego charakteru Pisma Swietego, na ktéry sktada
sie fakt, ze rowniez ludzkiego pisarza mozna nazywac «autorem»” (Ratzinger
20164, 128). Ten motyw ludzkiego prawdziwego autorstwa wybrzmial takze
w sygnowanym przez Ratzingera wespdt z Rahnerem szkicu schematu o ob-
jawieniu. W powstalym w 1962 roku De Revelatione Dei et hominis in Jesu Christo
facta, Bég jest okreslony mianem auctor, a ludzie jawia si¢ jako auctores. Stad
stowa biblijne ,,s3 jednoczesnie prawdziwymi stowami Boga i prawdziwie sto-
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wami pewnych ludzi [insimul esse vere verba Dei et vere verba certorum hominum]”
(Ratzinger 2016a, 178-179)L.

Widag¢, ze dla Ratzingera hagiografowie nie sg jedynie sekretarzami pisza-
cymi pod dyktando czy tez narzedziami, ktérymi postuguje si¢ Bog jako jedyny
sprawca Biblii, ale winno si¢ ich widzie¢ jako aktywnych ,,graczy” w tworzeniu
ksigg natchnionych. Veri auctores sa poddanymi inspirujacemu wplywowi Ducha
Swietego (a nie jedynie spisujacymi dyktat Ducha Swietego), ale uzywaja, by
odwola¢ sie do zatwierdzonej pozniej konstytucji Dei verbum, ,wlasnych umie-
jetnosci i sit” (DV 11. Por. Pius XII 1943). Ratzinger zdaje si¢ i§¢ nawet dalej
niz ojcowie soborowi, ktorych dokument stanowi sitg rzeczy owoc uzgodnie-
nia z wczedniejszymi wypowiedziami Magisterium. Nie sadze, Zeby szczegdlnie
cieszylo go stwierdzenie, ze Bog postuzyt sie ludzmi tak, ,,aby dzialajac w nich
i przez nich, to wszystko i tylko to, co sam chcial, przekazali na pismie jako
prawdziwi autorzy” (DV 11. Por. Bieringer 1999, 13; Oakes 2021, 27)%2.

Prawdziwe ludzkie autorstwo oznacza, ze hagiograf otrzymane i przyjete na
danym etapie historii zbawienia objawienie wyraza jezykiem ludzkim, a zatem
stowo natchnione ,,tkwi”, by odwota¢ si¢ do mysli Grzegorza z Nyssy, w ontolo-
gicznej przerwie (diastema), jaka dzieli Stworce od stworzenia (Douglass 2005,
Wozniak 2022, 50). Trzeba zatem podkresli¢, ze mowe Boga charakteryzuje cha-
rakter kenotyczny, skoro stowo Boze zostalo wyrazone (a nie jedynie spisane)
w stowie ludzkim. Tyle ze, na ile dobrze rozumiem radykalizm Ratzingera, tak
mocno zostaje zaakcentowany przez niego biegun ludzki i zaposredniczenie sto-
wa Bozego w tym, co ludzkie, ze sama analogia inkarnacyjna wydaje sie raczej
odsyla¢ do jakie$ formy adopcjanizmu. Czym innym Wcielenie Stowa, a czym
innym inspiracja i ,,wcieleniowy” charakter stéw biblijnych, ktére staja si¢ sto-
wem Boga ostatecznie dopiero w Stowie Wcielonym.

»Oczywiscie, Pismo jest stowem Bozym - pisal Ratzinger — ale nie jest ono
niejako nagim stfowem: jest stowem zaposredniczonym”. Kenoza Boga nie ogra-
nicza si¢ jedynie do samego Wcielenia Logosu, ale obejmuje réwniez méwienie

21 Termin ,autor” mozna odnosi¢ do Boga i hagiograféw jedynie pamietajac o analo-
gicznosci ludzkiego jezyka — por. Farkasfalvy 2010, 214-215; Goldingay 2004, 168.

22 Jeszcze bardziej restrykcyjne rozumienie natchnienia proponowat Leon XIII w ency-
klice Providentissimus Deus: ,Albowiem On sam tak ich Swa nadprzyrodzong mocg pobudzit
i poruszyl do pisania, tak piszacym towarzyszyl, ze to wszystko i to tylko, co w ten sposéb
polecit (ut ea omnia eaque sola, quae ipse iuberet), i dobrze rozumem pojeli i wiernie napisaé
chcieli, i wlasciwie z nieomylna prawda wyrazili; w przeciwnym razie sam Bdg nie bylby
Autorem calego Pisma $w.
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Boga na sposéb ludzki, a zatem ,,zaczyna si¢ w chwili otwarcia dialogu migdzy
Bogiem i czlowiekiem - rozpoczyna sie w chwili stworzenia czlowieka”. Ratzin-
ger wigzac ludzkich autoréw Pisma Swietego z misterium Wcielenia Chrystusa
zabezpieczal tym samym fakt, ze musieli oni by¢ na sposob prawdziwie ludzki
zaangazowani w tworzenie $wietych ksiag: ,,cztowiek «natchniony» nie jest czysto
zewnetrznym narzedziem moéwienia Boga, lecz w tym akcie méwienia uczest-
niczy z calg swoja egzystencjq” (Ratzinger 2018a, 627)%.

Warto tutaj dodac, ze tylko w ten sposob, tj. umieszczajac kenoze stowa Boze-
go i kenoze Stowa Boga w ramach tej samej ekonomii zbawienia, mozna wyjasni¢
fakt, ze gdy Syn Bozy stanie si¢ czlowiekiem, nie bedzie mogt by¢ rozumiany
inaczej niz w oparciu o $wiete pisma. Z perspektywy ekonomii Bozej najpierw
pojawia si¢ stowo, a potem zjawia si¢ Stowo i nowe stowo zrodzone jako owoc
Jego Wcielenia, z perspektywy teologii to Wcielony nadaje sens cato$ci historii
zbawczo-rewelatywnej. Zydowskie pisma pozostawaly otwarte na jeszcze jedna,
kulminacyjng interpretacje, ktéra musiala si¢ pojawi¢, gdy Lud Bozy spotkal sie
z samym zywym Stowem, ktére stalo sie czlowiekiem. Dlatego pisma nowotes-
tamentowe s3 ,odnaleziong lub zawartg w historii Jezusa interpretacja «prawa,
proroctw i pism»”, za$ pisma starotestamentowe ,,pozostawaly otwarte i stanowily
dla uczniéw $wiadectwo na rzecz samego Jezusa, jako Swiete Pisma objawiajace
Jego tajemnicg” (Ratzinger 2005a, 62). Zatem Stary Testament jest wedtug Ratzin-
gera natchniony ze wzgledu na swoj ostateczny telos, czyli Chrystusa (Pidel 2014,
315). Dla nowotestamentowego natchnienia oznacza to, Ze nalezy je odrézni¢ od
natchnienia starotestamentowego. Przy wszystkich podobienstwach decydujacy
teraz musi okazac¢ sie zwigzek z Chrystusem i Jego Duchem, a zatem znalezienie
sie¢ w Chrystusie (Por. NPP 8,22, 25, 34; Witczyk 2020, 38-39; Szymik 2015, 221).

Tym kolejnym interpretacjom stowa biblijnego, mozliwym ze wzgledu na
kenotyczno$¢ stowa Bozego wypowiadajacego sie za posrednictwem ludzi
(w do$wiadczeniu, myfli, stowie), czyli, innymi stowy, na transcendencj¢ Boga
wzgledem stworzenia i stworzonego jezyka, musi towarzyszy¢ co$ po stronie
samego jezyka. Mozna by, znéw w odwotaniu do Grzegorza z Nyssy, do ktérego
w swoim wystapieniu dotyczacym kontrowersji wokot interpretacji Pisma od-

23 Farkasfalvy odnotowuje (Farkasfalvy 2007, 441; Farkasfalvy 2010, 189-190), ze
Ratzinger korzystal ze stowa Schriftwerdung, ktérym postugiwal sie Rahner; niemiecki jezuita
pisat o Stowie stajacym si¢ cztowiekiem (Menschwerdung),a w pisemnych §wiadectwach stow
i czynow Wcielonego dopatrywal sie kontynuacji Weielenia (Schriftwerdung). Por. Lohfink
1969, 30.
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niodst si¢ notabene réwniez Ratzinger, méwic o ,rozciggliwosci” nie tylko czto-
wieczej duszy, ale rowniez ludzkiego jezyka, ktory ,,ro$nie” wraz z epektasis duszy
(Wozniak 2012, 454, 472 - przypis 159, 487)%4. Ratzinger podkresla dynamike
i glebie stowa, ktérych metoda historyczno-krytyczna nie jest w stanie uchwyci¢
(Ratzinger 2018b, 713).

Uzasadnieniem tej samotranscendencji tekstow Pisma jest w przekonaniu
Ratzingera zasada teologiczna, ktéra méwi, ze wszystkie stowa ludzkie opieraja
sie ,na «objawieniu», czyli na dotknieciu przez doswiadczenie, ktore wykracza
poza wlasny zasob doswiadczen autora’, tak ze ,,powstaje swoista nieodpowied-
nio$¢ konkretnego stowa w stosunku do tego, skad ono pochodzi” (Ratzinger
2018b,718). W rezultacie kazdy tekst moze mowic¢ wiecej, niz zamierzal powie-
dzie¢ hagiograf. Ten ,naddatek” sensu w danym tekscie sprawia, ze niejako ,wy-
chodzi” on poza jego miejsce historyczne i dlatego mozna go umiesci¢ w nowym
kontekscie historycznym oraz zestawic z innymi kontekstami znaczeniowymi
(tzw. prawo relecture). Konsekwentnie nalezy podkresli¢ range calo$ci Pisma,
ktdre jest czym$ wiecej nawet niz suma tego, co poszczegdlni autorzy w danym
momencie historycznym mogli mie¢ na mysli (Por. Ratzinger 2018b, 718-719;
Farkasfalvy 2007, 441; Pitre 2010, 62)>.

4, Autorstwo Boga poprzez Lud Bozy

To, co w teologii Ratzingera splata si¢ w jedna calos¢, w sposob nieco sztuczny
zostaje przeze mnie rozpisane na kolejne punkty. Jesli wczeéniej podkreslatem
prawdziwe ludzkie autorstwo (osoba hagiografa), teraz musz¢ réwnie mocno
zaznaczyé¢, ze nie chodzilo o autonomicznych autoréw, lecz czlonkéow wedrujacej
przez czas wspolnoty wiary, w ktorej i z ktorej oni zyli i tworzyli. Z kolei ksiegi
natchnione nie wyrazajg jedynie historycznego do$wiadczenia Ludu Bozego,
bo skoro dzieje tego ludu stanowia historie zbawienia, w $wiadczacych o niej
ksiegach musi méwi¢ réwniez Autor tych dziejow?. Ratzinger w zwigzku z tym

24 Dla Ratzingera ,language is the incarnation of spirit” — Nichols 2007, 55.

25 PKB (Papieska Komisja Biblijna 1999, nr I, B, 3 - dalej cyt. IBK) pisze o sensie
pelniejszym, ktory cho¢ nie zostal wprost wyrazony przez autora ludzkiego, byt jednak za-
mierzony przez autora Boskiego — jego Zrédlem bylby zatem Duch Swiety. Por. Rosik 2005, 4.

26 Chodzi 0 ,Ducha Swietego, niewidzialnego i transcendentnego Autora” — Benedykt
XVI2009a, 33.
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pisze o potrdjnym zrdznicowaniu autorstwa Biblii - trzech podmiotach wza-
jemnie na siebie oddzialujacych:

1. Pojedyczny autor (albo grupa autoréw).

2. Na glebszym poziomie Lud Bozy, do ktérego hagiografowie nalezeli.

W imieniu tego ludu i dla niego méwili czy pisali. Swiadcza o tym kolej-
ne redakecje ksigg powstajace w wyniku relektur, gdy to, co si¢ wydarzylo
do tej pory, bylo przyswajane w nowy sposob.

3. Na najgtebszym poziomie méwi sam Bog, prowadzac Lud Bozy i wypo-

wiadajgc sie przez ludzi do tego ludu?’.

Jak stusznie zauwaza Pidel, w tym wyjasnieniu Ratzinger odchodzi od wcze-
$niej przyjmowanego w teologii diadycznego schematu (Duch - pojedynczy
autor jako narzedzie Ducha) na rzecz triadycznego modelu interakcji trzech
podmiotéw niewchodzacych ze sobg w konflikt. Bég oddzialuje na ludzkiego
autora za posrednictwem zbiorowej osobowosci Ludu Bozego. Razem z tym
zbiorowym autorstwem zamiar calej wspdlnoty bawarski teolog stawia wyzej od
intencji pojedynczego autora, co ma oczywiécie niebagatelne implikacje herme-
neutyczne (Pidel 2014, 314, 317-318, 329). ,,Plaszczyzng, na ktorej postrzegam
Biblie jako Stowo Boze”, méwil wywiadodawca Seewaldowi, ,,jest plaszczyzna
jednosci historii Boga” (Ratzinger — Seewald 2001, 139)8.

W procesie nowego rozumienia (punkt 2 potrdjnego autorstwa) pojedyncze
autorstwo zostaje zrelatywizowane, a tym samym otwiera si¢ pole dla aktywnosci
Ducha Swiqtego (Ratzinger 2018b, 942). ,Inspiracja za$ oznacza, ze ludzie, ktorzy
napisali dang ksigge — co nierzadko miato charakter kolektywnego procesu —
mowili z wnetrza tego ludu Bozego i jego historii. Ich dzieto ma zakorzenienie
w Bogu, poprzez wiele zapo$redniczen werbalizujac historie Bozego ludu i Boze
przewodnictwo” (Ratzinger — Seewald 2001, 140.). Mamy zatem paradoksalng
sytuacje: z jednej strony teolog uwypuklit prawdziwe ludzkie autorstwo, z drugiej
jednak ulokowat natchnienie Ducha Swigtego raczej we wspélnocie, ktéra z tego

27 Por. Ratzinger 2015, 126; Ratzinger 2018b, 942; Pidel 2015, 699; Pidel 2014, 317; Ratzin-
ger — Seewald 1997, 27: ,Poznajac ludzkie czynniki dziejow Biblii, tym wyrazniej dostrzegamy,
ze nie s one jedynymi czynnikami, ze mamy tu do czynienia z jaka$ inng inspiracjg”

28 Por. Benedykt XVI 2011, 21:,,Chciatbym na koniec napomkna¢ tylko, ze w rzetel-
nej hermeneutyce nie mozna stosowa¢ w spos6b mechaniczny kryterium natchnienia, jak
réwniez prawdy absolutnej w odniesieniu do wyrwanego z kontekstu pojedynczego zdania
badz wyrazenia. Poziomem, na ktérym mozliwe jest postrzeganie Pisma Swietego jako Stowa
Bozego, jest jedno$¢ dziejow Bozych, jako calos¢, w ktdrej poszczegdlne elementy rzucaja na
siebie $wiatlo i otwierajg na zrozumienie”
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ludzkiego tworzywa pozostawionego przez hagiografa czyni dopiero, poprzez
nowe odczytania i wprowadzone modyfikacje, tekst natchniony. Pisze Ratzinger,
ze wtedy ,,dokonuje si¢ gleboka transcendencja. W tym procesie przekraczania,
oczyszczania, wzrostu dziala dajacy natchnienie Duch, ktéry stowem prowadzi
czyny i wydarzenia oraz wydarzenia i czyny ponownie sprowadza do stowa”
(Ratzinger 2018b, 942). Tak jakby ,,naddatek” wynikajacy z ograniczonych moz-
liwo$ci doswiadczenia Boga i wystowienia tego doswiadczenia mégt by¢ rozpo-
znany i wyrazony dopiero dzigki kolejnym do$wiadczeniom i przede wszystkim
we wspolnocie 0sdb tworzacych Lud Bozy, a nie w pojedynczym autorze. Tutaj
w calym radykalizmie okazuje sie, dlaczego autor nie moze by¢ traktowany jako
po prostu narzedzie Boga, spisujace jedynie ,,to wszystko i tylko to”, co Duch
Swiety zamierzyt.

Przy okazji takie rozumienie otwiera nas na uchwycenie r6znicy miedzy
natchnieniem staro- a nowotestamentowym, ktére winno uwzgledni¢ udziat
hagiografa w Ciele Chrystusa, w ktérym dziata Duch Chrystusa. W adhortacji
poswieconej stowu Bozemu podkreslit Benedykt XVI koécielny wymiar na-
tchnienia, co jest tym bardziej znaczace, ze analogia inkarnacyjna zdawalaby sie
sugerowad przeniesienie aktywnos$ci Ducha Swietego w Maryi bezposrednio na
pojedynczego hagiografa. Tymczasem autor Verbum Domini postrzega paralelne
dziatanie Ducha Swietego w tonie Dziewicy i w zrodzeniu pism natchnionych
z fona Kosciofa (VD 19. Por. DV 9). Nie jest to odejscie od indywidualnego au-
torstwa, tyle ze jeszcze wyrazniej zaakcentowane zostaje wlaczenie hagiografa
we wspolnote wierzacych.

Dzialanie Ducha Swietego na autoréw nowotestamentowych jest mozliwe
tylko poprzez Koscidl, dzigki uczestnictwu $wietych pisarzy w Ciele Chrystusa.
Biblia jest ksiega Kosciota tworzonego przez Ducha, ktéry tworzy réwniez ,,jego
centralne i uniwersalne wyrazanie siebie, w ktérym Ko$ciét wyraza wlasnie nie
siebie, lecz Tego, od kogo pochodzi” (Ratzinger 2018b, 806). Jesli w Startym Te-
stamencie potrzeba byto kolejnych relektur i relatywizacji pojedynczego autora,
to w Nowym hagiograf moze zostac ,,zabsolutyzowany” wlasnie ze wzgledu na
to, ze Duch Swiety dziala ,,0d razu”, a nie w kolejnych przekroczeniach, w Ciele
Chrystusa, ktorego jest on czeécig i ktdre jest napetnione Duchem Swietym
wylanym na ,,wszelkie cialo” (por. Dz 2,17 - realizacja J1 3,1).

Analogia inkarnacyjna, podjeta w powyzszym cytacie z Verbum Domini za
ojcami Vaticanum Secundum, odgrywa o tyle znaczaca role w Ratzingera teolo-
gii natchnienia, ze zabezpiecza prawdziwos¢ ludzkiego czynnika. W jednym ze
swoich przemoéwien kierowanych do Papieskiej Komisji Biblijnej przypomniat
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Benedykt XVI, ze zgodnie z Dei verbum Bog jako autor Pisma wyraza si¢ po-
przez ludzkie stowa (nr 13):,,Ta bosko-ludzka synergia jest bardzo istotna. Bog
prawdziwie mowi do ludzi ich jezykiem” (Benedykt XVI 2009a, 33). Zdaniem
Ratzingera kenotyczno$¢ $wietych pism winna by¢ faczona z misterium Wcie-
lenia Logosu, i w ten sposéb nie tylko pisma nowotestamentowe, ale i Stary
Testament zachowuje swoj zwigzek z Cialem Chrystusa. Jesli wszelka mowa
Boga dokonujaca si¢ na ludzki sposob kieruje ku Weieleniu,

to w ludzkich autorach trzeba widzie¢ nie tyle antycypacje, co prefiguracje posta-
ci Chrystusa. Nalezg oni do przysziego Ciala Chrystusa i tylko w ten sposéb sg
Jego glosem; dlatego tylko w $wietle Chrystusa, ktéry przyszedl, mozna ich po-
prawnie interpretowa i rozumie¢. [...] Swieci autorzy naleza do przysztego Ciala
Chrystusa, wraz z nimi rozpoczyna si¢ Wcielenie, Logos staje sie ciatem (Ratzinger
20184, 627)%.

Notabene to wigczenie w przyszle Cialo Chrystusa, jako dar udzielony na
zasadzie podobnej jak faska Niepokalanego Poczecia Maryi, a zatem na mocy
przysztych zastug Chrystusa sprawia, ze autorzy Starego Testamentu mogg by¢
poprawnie rozumiani jedynie w $wietle Chrystusa i w Ko$ciele zjednoczonym
z Nim na mocy odkupienia Chrystusowego. Najwyrazniej jednak zwigzek au-
tora natchnionego z Cialem Chrystusa ujawnia si¢ wraz z Nowym Przymie-
rzem. Jedli autorem Nowego Testamentu jest Bog, to ludzkim podmiotem jest
ten Kosciot, ktory jest ,miejscem przejscia od ducha ludzkiego do Preuma, do
Ducha wspolnego Ciala Jezusa Chrystusa i wtasnie dzigki temu mozliwym miej-
scem natchnienia (Ratzinger 2018b, 790). Wyraznie Ratzinger wskazuje tutaj na
kierunek od wspolnoty do autora natchnionego, nawet jesli teksty natchnione
w rezultacie daru natchnienia bedg potem stowem kierowanym do wspolnoty.
Miejscem natchnienia jest nie tyle Duch Swiety bezposrednio oddzialujacy na
hagiografa, ile Duch Swiety w Ciele Chrystusa, a zatem wspélny temu Ciatu
Duch udzielajacy ,kazdemu tak, jak chce” (1 Kor 12,11), bo kazdemu ,,zostata
dana laska wedlug miary daru Chrystusowego” (Ef 4,7). Autor nie pisze zatem
tylko wedlug danej jemu samemu faski, ale na mocy Ducha dzialajacego w calym
Kosciele i we wszystkich jego cztonkach, co z kolei otwiera pole do pojmowania

29 Podobny motyw pojawit si¢ we wspSlnym opracowaniu Ratzingera i Rahnera - por.
Ratzinger 2016a, 180-181.
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daru natchnienia we wspdtpracy z innymi darami, zwlaszcza apostolskim, dzia-
tajacymi w Kosciele - $wigtyni Ducha Swietego (Zatwardnicki 2022d).

Dla zrozumienia powyzszych refleksji wazne bedzie zasygnalizowanie za-
sady chrystologicznej, ktorej Ratzinger pozostawal wierny. Dopiero, gdy rzeczy
osiagaja zamierzony dla nich cel, przywotywal uczony stanowisko Tomasza
z Akwinu, moze ukazac si¢ sens przekraczajacy to, co dato si¢ dostrzec na
danym ,,odcinku” drogi, ale ktéry byt juz tam ukryty. Dla chrzescijanina zas
zasada ustanawiajgca jednos$¢ calej — wezesniejszej i pdzniejszej — historii jest
wydarzenie Chrystusa. Opierajac si¢ na tej zasadzie chrystologicznej, zgodnie
z ktora Opatrzno$¢ Boza prowadzi calg histori¢ do Niego jako celu, nalezy
w przekonaniu Ratzingera calg historie zbawienia i §wiadczace o niej ksiegi
natchnione interpretowa¢ w $wietle historycznego ,,czynu” Chrystusa (Ratzinger
2018b, 716-717).

To wiasnie wspolczesna krytyka - jak to widzimy — u$wiadomita nam, ze Biblia
jest jedna nieprzerwang droga. Co wiecej, mozemy dostrzec réwniez to, ze droga ta
ma swoj kierunek i ze rzeczywistym punktem dojscia jest Chrystus. Zaczynajac od
Chrystusa, mozemy ponownie przej$¢ calg droge i doswiadczy¢ glebokosci Stowa
[...] (Benedykt XVI 2018c, 106).

W teologii Ratzingera mocno wybrzmiewa réwniez eklezjologiczny aspekt
Pisma bedacego nie tylko ,,ponad’, ale réwniez ,we” wnetrzu Eklezji. To przeko-
nanie oparte zostaje na owocnosci Chrystusowej Paschy sprawiajacej zjedno-
czenie Oblubienicy Chrystusa z Oblubiencem, z ktérego to zwigzku ,,jednego
ciala” (por. Ef 5,31-32) wynika, ze réwniez Ko$ciol uczestniczy w akcie mowy
Pana. Poniewaz ten, ,kto si¢ laczy z Panem, jest z Nim jednym duchem” (1 Kor
6,17), nieuwzglednienie zarazem chrystologicznego jak i eklezjologicznego
posrednictwa slowa Bozego byloby, utrzymuje Ratzinger, monofizytyzmem
(Ratzinger 2018a, 627-628; VD 22). To ttumaczy konieczno$¢ uczestnictwa
»ja_autora natchnionego w ,,my” Kosciota: ,,Akt wiary jest zawsze aktem [...]

30 por. Ratzinger 2016b, 662, gdzie jest mowa o chrystologicznym pojmowaniu obja-
wienia, ,w ktérym rozdzielenie Stowa i rzeczywistosci zostaje uniewaznione w Tym, ktory
jako prawdziwy Logos jest jednoczesnie wlasciwa przyczyna calej rzeczywistoéci” Jesli ce-
lem historii zbawienia jest Chrystus, to z kolei historia zbawienia jest przyczyng stworzenia
(stworzenie jest materialnym warunkiem historii zbawienia, a historia zbawienia prawdziwa
przyczyng stworzenia) — Benedykt XVI 2008a, 12. Por. Leks 1997, 39. O historii partycypujacej
w Bozej opatrznosci - zob. Levering 2008.
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wlaczenia sie w communio $wiadkéw, tak ze w nich i wraz z nimi dotykamy
tego, co niedotykalne, styszymy to, co niestyszalne, widzimy to, co niewidzialne”
(Ratzinger 2018b, 830)*!. Wlaczenie sie w podmiot, jakim jest Kosciot, otwiera
dostep do zycia i myslenia na podstawie pamigci Kosciofa, a zatem prowa-
dzi do uzyskania wiedzy transcendujacej czas (Por. Ratzinger 2018a, 164, 204;
Ratzinger 2018b, 830)32.

5. Historyczny wymiar natchnienia

Wzmiankowana w paragrafie 3 krytyka schematu De fontibus revelationis do-
tyczyta rowniez ahistorycznosci zwigzanej z prezentowanym w nim ujeciem
natchnienia. Jesli cztowiek zostaje ,,pochloniety przez - jedynego dzialajace-
go i méwiacego - Boga’, wtedy ,,nie ma zadnego konstytutywnego powigzania
z historig”. A przeciez, podkreslal doradca kardynata Josepha Fringsa, biblijnie
rozumiane objawienie stanowi,,wyraz historii, ktérg tworzy Bog z cztowiekiem”
(Ratzinger 2016a, 149). Zatem w Ratzingera teologii natchnienia chodzi o ,,spe-
cyficznie chrzescijanisky” teori¢ postrzegajaca natchnienie jako dialog osadzony
w historii - podsumowuje Aaron Pidel (Pidel 2014, 312)%.

Odrzucajac biernie rozumiang narzedziowo$¢ autora natchnionego, jedno-
cze$nie trzeba przyja¢, ze Bog nie moze wypowiedzie¢ sie ,,calosciowo’, ze ow-
szem pozostaje nadwyzka w kazdym objawieniu si¢ Boga, i ze w takim razie ten
naddatek skrywa sie ,,za” (,w”) $wiadczacym o objawieniu stowie4. Czlowiek
zapisuje stowo zgodnie z danym etapem historii objawienia si¢ Boga, czy moze
$cislej: zgodnie z ,momentem” historii recepcji przyjecia Bozego objawienia. To

31 Ratzinger korzysta tutaj oczywiscie z twérczoéci Henriego de Lubaca podkreslajacego
uczestnictwo jednostki we wspoélnocie wiary i wspdtwierzenie z calym Ko$ciotem.

32 Por. Benedykt XVI 2023: ,Jezus Chrystus jest naprawde droga, prawda i zyciem -
a Kosciol, ze wszystkimi swoimi niedoskonato$ciami, jest naprawde Jego cialem”

33 Autor podkresla réznice migdzy $wietymi ksiegami innych religii a Biblig (Pidel
2014, 312, przypis 14). Mozna by pdjs¢ krok dalej i pokaza¢ Ratzingera ujecie natchnienia
na tle jego badan religiologicznych, w ktérych opowiadat si¢ on za dwoma drogami, jedna
mistyczna (ahistoryczng) a drugg wiary/objawienia (historyczng) — por. Ratzinger 2005b,
27-35; Kubacki 2018, 235-236.

34 Por. Benedykt XVI 2008a, 12: gdy czytajac Pismo, poprzestajemy na ludzkich stowach
z przesztodci, ,nie wlaczamy sie w wewnetrzng dynamike Stowa, ktore w stowach ludzkich
ukrywa stowa Boze i je wydobywa”
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z kolei oznacza, ze stowo natchnione pozwala ustysze¢ stowo Boga od strony
pdzniej rozwijajacej sie historii zbawienia.

Innymi stowy: natchnienie, cho¢ sprawia ze przez autora natchnionego
moéwi sam Bég, jednak nie wyrywa poddanego oddziatywaniu Ducha Swietego
z czlonkostwa w Ludzie Bozym, a zatem réwniez z historii tej wspolnoty, ktdrej
jest czgscig. Dopiero przez posrednictwo tej wspdlnoty zostaje dopuszczony do
tych misteriow, ktére pod natchnieniem wypowiada, a zatem jego stowo pozo-
staje w zwigzku z objawieniem obecnym w tej wspdlnocie i jest uwarunkowane
danym etapem historii zbawienia®®. Mimo ze hagiograf

jest kim§ osobiscie powotanym przez Boga i wyznaczonym do stuzby, to istotng dla
niego rzeczg jest tkwi¢ w $wietej historii, ktéra Bog tworzy z ludzmi; jest organem
Boga, to pewne, ale jest nim w dokfadnie okreslonym miejscu historycznym, w ten
sposob mianowicie, Ze jest jednocze$nie organem Ciala Chrystusowego, organem
ludu Bozego w jego przymierzu z Bogiem (Ratzinger 2016a, 149. Por. Ratzinger —
Seewald 2001, 138).

Denis Farkasfalvy odnotowuje, ze w tle mysli Ratzingera znajduje sie koncep-
cja objawienia dokonujacego si¢ w historii, w zachowujacej tozsamos¢ i wedruja-
cej ku pelni w Chrystusie wspolnocie Ludu Bozego. Stowa biblijne wychylaja sie
zarébwno w przeszlos¢, jak i w przyszto$¢ — cysterski teolog pisze o antycypacji
i proroczej interpretacji. Wlasnie ten pielgrzymujacy przez dzieje podmiot ludu
Bozego moze sprawia¢, ze sfowa Biblii s3 w kazdej chwili aktualne i Ze z r6zno-
rodnych pism moze powsta¢ jedno Pismo Swiete (Schrifte staje sie Schrift, powiada
Ratzinger) (Ratzinger 2015, 122-126; Benedykt XVI 2018c, 96; Farkasfalvy 2007,
440-441; Sokolowski 2013, 193; Kereszty 2007, 463).

Nalezy wyciagna¢ z tego wniosek co do samego daru natchnienia. Duch
Swiety korzysta z wczesniej wypowiedzianego ,,stowa” (w tym i wydarzen) histo-
rii zbawienia i pozwala ujac je w nowy sposdb, przez wlaczenie w nowy kontekst
lub przez zlaczenie z innymi stowami czy nowa mowa Boza (por. polymeros —
wielokrotnie i polytropos — na wiele sposobéw z Hbr 1,1 — Malina 2018, 105). Dar
natchnienia starotestamentowego musi polega¢ na zachowaniu tej otwartosci
stowa na nowe odczytanie w przysztosci, oraz wypelnia sensem przeszle stowa,
zachowujac ich jednorazowo$¢ a zarazem wypelniajac nowa trescia ich otwar-

35 W przekonaniu Benedykta XVI objawienie odpowiada duchowemu i moralnemu
poziomowi czaséw — por. Ramage 2015, 74.
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to$¢. Katafazie stowa Bozego zawsze towarzyszy apofaza zwigzana z tajemnica
Boga, a ten wymiar apofatyczny, ktéry nierozerwalnie taczy si¢ z katafatycznym
sprawia, ze stowo moze zosta¢ napelnione nowg trescia, zyskujac w ten sposob
nowy odstone katafatycznoéci, nie redukujaca jednak zawsze obecnej apofatycz-
nosci (Zatwardnicki 2022a, 72-76).

Ratzinger podkreslat dlugi proces genezy ksigg natchnionych ukazany przez
badania metody historyczno-krytycznej: ,$wieta Ksiega, przypisywana niewielu
autorom, ktérym Bog bezposrednio podyktowal swe stowo, okazala si¢ nagle
wyrazem calkowicie ludzkiej historii, ktdrej kolejne warstwy dojrzewaly przez
tysiaclecia i ktora jest gleboko spleciona z historig ludéw osciennych” (Ratzinger
20164, 381). Jak zauwaza Scott Hahn, w ujeciu Benedykta XVI ,,«natchnienie»
jest zatem cze$cig dialogicznej dynamiki wlasciwej dla relacji miedzy Stowem
Bozym a ludem Bozym, ktéry otrzymuje to Stowo, interpretuje je i przekazuje”
(Hahn 2021, 136). Stowo Boze w tym dialogu nie jest dane ,,od razu”, musi by¢
przyjmowane w kazdym momencie historii zbawienia, i dalsze oddzialywanie
tego stowa zalezy od recepcji na danym etapie historii zbawienia.

Jesli historyczne badania wydawaly sie w pierwszej chwili przeczy¢ temu,
ze Pismo ze wzgledu na jego ludzki i historyczny wymiar jest stowem Boga,
to wkrotce zrozumiano, ze zamiast mechanicznego ujecia nalezy natchnienie
postrzega¢ w optyce inkarnacyjnej. Ludzki wymiar Pisma jawi si¢ teraz czescia
czlowieczenstwa wcielajacego sie Logosu, w ktorym Bog wkracza w ludzkie i hi-
storyczne powigzania cztowieka (Ratzinger 2016a, 292-293). Jesli tak si¢ sprawy
maja, wtedy nieuwzglednienie historycznego charakteru objawienia biblijnego
bedzie réwnoznaczne z nieprzyjeciem petni prawdy o Wcieleniu (jest to btad
np. fundamentalizmu biblijnego) (VD 44; IBK, I, F; NPP 146).

W historii dokonuje si¢ proces wydobywajacy i rozwijajacy wewnetrzne
potencjalnos$ci stowa, ktére moze mowi¢ wigcej, niz zamierzyl sam autor na-
tchniony. Ze wzgledu na naddatek sensu sfowo w nowych wyzwaniach, do-
$wiadczeniach i doznaniach moze odstoni¢ nowe znaczenie. Zdaniem Ratzingera
stowo nie nalezy do pojedynczego autora piszacego w okreslonym czasie, ale do
postepujacej historii i dlatego zakres i glebia tego stowa moga siegaé w przesztos¢
i przyszlos¢ (Ratzinger 2018a, 330; Ratzinger 2018b, 718; Ratzinger 2015, 124;
Pidel 2015, 702, 705; Martin 2015, 263). Konsekwentnie wolno powiedzie¢, ze
autor natchniony stuzy wspdlnocie Ludu Bozego réwniez przez to, czego nie po-
wiedzial, albo przynajmniej w tym, czego nie byl swiadomy, Ze wypowiada. Jego
glos stuzy Bogu jako Autorowi historii zbawienia, i w tym sensie hagiograf jest
»narzedziem” Boga, ze wypowiada stfowo jak wyraz w niewypowiedzianym do
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konca zdaniu. Nalezaloby w zwigzku z tym przemysle¢ nowozytne zafiksowanie
na punkcie docierania do sensu zamierzonego przez autora — takie wysitki moga
mie¢ sens o tyle, o ile stuzg zrozumieniu owego ,,fragmentu” zdania®°.

Jak Stowo przyjelo ludzka nature, tak stowo Boze szanuje nature ludzkiego
jezyka. Dlatego w teologii Ratzingera ,,obecno$¢ tej wewnetrznej wartosci do-
danej stowa, wykraczajacej poza dang chwil¢’, i zwigzany z tym ,,proces ciaglego
odczytywania na nowo sléw” nie méglby sie dokonywac, ,,gdyby w samych sto-
wach nie byly obecne takie wewnetrzne otwarcia” (Ratzinger 2015, 125). Innymi
stowy, sprawczej sile Boga dzialajacego w historii odpowiada struktura ludzkiej
mowy, z jej wielowymiarowoscig — ttumaczyt Ratzinger w przedmowie do do-
kumentu Papieskiej Komisji Biblijnej (Ratzinger 2018b, 729; Pidel 2015, 710.).

Refleksje Ratzingera prowadza do wniosku, ze wlasciwym ,,miejscem” na-
tchnienia nie jest pojedynczy autor, ale wspdlnota Ludu Bozego. To w niej wla-
$nie Bog w tajemniczy sposob wkracza w to, co ludzkie, a ludzkie autorstwo moze
zosta¢ w ten sposob przekroczone (Ratzinger 2018a, 330-331; Bachanek 2005,
225). Zatem natchnienie nie jest wydarzeniem indywidualno-charyzmatycznym,
lecz ko$cielno-historycznym, obejmujacym caty proces przekazu, historii form
i redakcji. Chodzi o wspolnotowy proces uczestniczenia w wierze, dzigki ktéremu
tworzy sie przekaz znajdujacy nastepnie swoj wyraz w Biblii. Ratzinger podkresla
wspolne stuchanie i krytyczne rozeznawanie, w wyniku ktérego z réznorodnej
literatury moze powsta¢ kanon ko$cielny (Ratzinger 2018b, 790).

Réwniez Nowy Testament, jak zauwazal nasz teolog w studium czwartej,
~pneumatycznej” Ewangelii, powstal na drodze przypominajacego rozumie-
nia (a nie stenograficznego zapisu) pozwalajacego dotrze¢ do pochodzacej od
Boga glebi gesta et verba ukrytych za (wcielonych w?) zewnetrzng strong faktow
(Ratzinger 2015, 285, 294). Autor natchniony ,,mysli i pisze wraz z pamigcia
Kosciota, dlatego tez «My», do ktdrego nalezy, wykracza poza jego wtasng oso-
be i w swych najglebszych poktadach jest wnikliwie prowadzone przez Ducha
Bozego, ktéry jest Duchem Prawdy”. Réwniez w Nowym Przymierzu, cho¢ na
inny sposob, daje o sobie zna¢ kategoria historycznosci, bo przeciez to, co zostato

36 Por. Ratzinger — Seewald 2001, 138-139: ,,Bibli¢ jako Stowo Boze moge zrozumie¢
tylko wtedy, gdy widze napieta jednos¢, zwiazek wszystkich elementéw catoéci — a nie tylko
poszczegdlne stowa i zdania. [...] Natomiast wyrywajac je z kontekstu, w ktérym sa one
Stowem Bozym, czytam pisma biblijne jako historyczne teksty. Rzecz jasna, takze one majg
swa specyfike, ale sa tylko wycinkiem - nie zawsze bezposrednio mam wowczas do czynienia
ze Stowem Bozym”.
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dane w historycznym ,,raz jeden’, zapoczatkowuje ,,droge rozumienia, ktéra jest
zawsze zwigzana z tym slowem, a jednak moze i powinna ciagle na nowo, z po-
kolenia na pokolenie, prowadzi¢ do gtebi caltej prawdy” (Ratzinger 2015,293-294.
Por. Farkasfalvy 2007, 449; Benedykt XVI 2018¢,91-92). Z ,,eschatologicznosci”
Chrystusowego przestania i rzeczywisto$ci wynika, ze stowo nie moze zosta¢
wyczerpane, ale domaga sie nieustannego ,,przypominania” prowadzacego do
jednego slowa Jezusa, a tym samym do Ojca (Ratzinger 2018a, 151-152; Bene-
dykt XVI 2008¢, 89-90)%".

W przekonaniu Ratzingera wlasnie w tym wspdtprzypominaniu w ,,My” Ko-
$ciota realizuje si¢ obietnica prowadzenia przez Ducha Prawdy do calej prawdy
i do otoczenia Chrystusa chwalg (por. ] 16,13-14). Nie negujac wydarzen histo-
rycznych (byloby to zerwanie jedno$ci miedzy Jezusem ziemskim a chwaleb-
nym), Duch w pamigci Kosciota prowadzi do Tego, ktory nie tylko byt ale i jest
(por.,Jajestem”z ] 8,58) (Por. Ratzinger 2015, 292-294)3. Ten zywy proces jest
rozumiany przez Ratzingera jako Tradycja — dynamiczna, a nie statyczna, ktora
polegataby jedynie na przekazie tego, co wczesniej, w okresie apostolskim, zostato
juz sformutowane?’. Takie ujecie otwiera pole do badan nad relacjg natchnienia
(stow natchnionych) i Tradycji, w ktorej zywe Stowo moze przemawiaé przez
juz wypowiedziane stowa.

37" Por. Rowland 2008, 60; Benedykt XVI 2005a, 24: ,To bowiem stowo Boze za po-
$rednictwem Ducha Swietego prowadzi nas wcigz na nowo do calej prawdy (por. ] 16,13)”.

38 Chrystologia jawi si¢ Ratzingerowi jako jeden z punktéw oparcia, dzigki ktéremu
mozna byto odej$¢ od teologii tozsamosci w strone idei historycznosci — por. Ratzinger
2018a,499, 501. Por. takze: Millare 2020, 552: ,, This tension between history and ontology, reason
and revelation, nature and grace, and ultimately, between the human person and God is sustained
throughout Ratzinger’s thought because the incarnate Logos maintains the tension between the natural
and supernatural’.

39 Por. Ratzinger 2005a, 103 i 68: ,,Jesli jednak rozumiemy tradycje jako zywy pro-
ces, w ktérym Duch Swiety wprowadza nas w cala prawde i uczy nas rozumie¢ to, czego
wczesniej nie mogliémy pojac (por.] 16, 12 n), musimy przyjaé, ze owo pdzniejsze ,,przypo-
mnienie” (por. ] 16, 4) moze umozliwi¢ dostrzezenie tego, czego wczesniej nie widzieli$my,
chociaz byto to juz nam przekazane w pierwotnym stowie”. Jednym z przykladéw takiego
»przypominania” sobie, ktore sprawia, ze Pismo ,,roénie”, jest odkrywanie roli Maryi — Be-
nedykt XVI 2021, 275.
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Zakonczenie

Jesli natchnienie zdaniem Benedykta XVI domaga si¢ poglebienia, to znaczy, ze
nie ma, réwniez w tworczosci samego Ratzingera, satysfakcjonujacej teologii na-
tchnienia. Zatem gtéwne tezy formutowane przez bawarskiego teologa w kwestii
natchnienia sg zarazem kwestiami otwartymi. I, konsekwentnie, pie¢ punktow
podsumowujacych ten artykut jest zarazem otwarciem watkéw przewijajacych
sie w spusciznie Benedykta XVI na dalsze badania.

1. Ratzingera teologia objawienia i natchnienia rozwijala si¢ w twérczym
dialogu z wczesniejszymi ujeciami, jakie pojawily sie w teologii katolickiej na
przestrzeni dziejow. Zwlaszcza na uwage zastuguja jego badania nad mysla sw.
Bonawentury oraz orzeczeniami Soboru Trydenckiego. Z teologii sredniowiecz-
nej, za posrednictwem franciszkanskiego teologa, przejat koncepcje relacji mie-
dzy Pismem a zawsze od niego wigkszym objawieniem. To, ze objawienie jest
uprzednie wzgledem $wiadczacych o nim $wietych pism, w ktorych sie odzwier-
ciedla jedynie po czgsci, wyczytywal Ratzinger réwniez z akt Trindentinum. Takie
ujecie objawienia Ratzinger rozwijal w zestawieniu z dwudziestowieczng mysla
personalistyczng oraz hermeneutyczng. Dominujaca kwestig stat sie dla niego
stosunek historii i ducha w strukturze wiary. Wieksza uwage zwrocil zaréwno
na osobe¢ autora natchnionego, ktérego nie wolno traktowaé jako narzedzie,
jak i przede wszystkim na wspolnotowo$¢ podmiotu przyjmujacego objawie-
nie oraz historyczne dzialanie Boga objawiajacego si¢. Dla teologii natchnienia
oznaczalo to odejscie od ahistorycznego rozumienia samego daru natchnienia,
a takze dowarto$ciowanie efapax stow i wydarzen historii zbawienia i zwigzang
z nim rolg litery $wiadczacego o nich Pisma. Z drugiej strony teolog podkreslat
réwniez aktualizacje stowa Bozego mozliwg dzigki cigglemu dzialaniu Ducha
Swigtego w dziejach Ko$ciota. Zwiazek ten jest zdaniem Ratzingera decydujacy
o strukturze Tradycji, o czym warto pamietac czy to w refleksji nad rolg ostat-
nich dwdch dogmatéw maryjnych, czy w odniesieniu do objawien prywatnych.

2. W tworczosci Ratzingera daje o sobie zna¢ nierozerwalny zwiazek obja-
wienia z natchnieniem. Objawienie jawi si¢ mu jako darowane calej wspolnocie
Ludu Bozego czy Eklezji, ktorej czlonkiem musi by¢ hagiograf, jesli ma otrzy-
ma¢ charyzmat natchnienia. Sugeruje to, Ze natchnienia nie wolno widzie¢ jako
»pOzniejszego” od objawienia, jesli hagiograf ma pisa¢ z ,,wnetrza” wspolnoty
wiary i je$li sam dar natchnienia nie ma by¢ aktywnoscig wyizolowang z cato-
ksztaltu dziatania Ducha Swietego w Kosciele. Wiecej nawet: wypowiedzi bawar-
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skiego teologa wskazuja, ze réwniez samo natchnienie lezy bardziej po stronie
Ludu Bozego niz samego hagiografa. Czy takie przeniesienie daje si¢ uzgodnic¢
z tradycyjng naukg o natchnieniu, a nawet z wypowiedziami samej Konstytucji
o objawieniu Bozym?

Dochodzimy tutaj do ciekawego zagadnienia. Ratzinger postrzegal stwierdze-
nia Soboru Watykanskiego II z perspektywy relektury dotychczasowych orzeczen
Magisterium. Sam jednak wydaje si¢ dokonywac ,,relektury relektury”. Badanie
twdrczosci bawarskiego teologa prowadzi do wniosku, ze wigkszos¢ jego tez jest
bardziej radykalnych od stwierdzen ojcow soborowych. W ten sposéb, pamie-
tajac, ze dokumenty soborowe zawsze stanowig owoc pewnego kompromisu,
teologia Ratzingera pozwala uchwyci¢ to ukierunkowanie Dei verbum, ktore bez
tego mogloby umkna¢ naszej uwadze. W tym sensie Ratzinger pelnitby dla nas
podobna role, jaka dla Ratzingera odegrat kardynat Cervini, ktérego wystapie-
nia w czasie obrad Soboru Trydenckiego, jak uznawal nasz badacz, pozwalaja
wychwyci¢ gléwne linie rozumowania ojcéw Tridentinum znaczace soborowe
orzeczenie. Jedli Ratzinger umozliwia lepsze zrozumienie stanowiska Vaticanum
Secundum, to z kolei jego wypowiedzi winny by¢ postrzegane jednak — a zatem
zlagodzone - z perspektywy finalnej wersji dokumentéw. Zwlaszcza, ze sam
Ratzinger wzywal do tego, zeby hermeneutyki soboru nie szuka¢ poza litera
tekstow.

3. Interesujacy watek o potréjnym autorstwie Pisma Swietego (pojedynczy
autor — Lud Bozy, do ktérego hagiograf nalezal - Bég prowadzacy Lud Bozy i wy-
powiadajacy sie przez ludzi) domaga sie rozwinigcia i doprecyzowania. Ratzin-
ger pisze, ze mozna méwic¢ o zakorzenieniu Pisma w Bogu dopiero poprzez
wiele zapos$redniczen w historii Ludu Bozego. Czy jednak dopiero relatywizacja
ludzkiego pojedynczego autorstwa otwiera pole do aktywnos$ci Ducha Swiete-
go? Czy mialby On dziala¢ jedynie, jak pisze Ratzinger, poprzez ,,przekraczanie,
oczyszczanie, wzrost’, przynajmniej w Starym Testamencie? Na czym konkretnie
ten proces miatby polega¢? Ratzinger, jak mozna si¢ domyslaé, probuje tutaj
przenie$¢ dzialanie Ducha z poziomu jednostki na poziom wspolnoty, ale nie
wyjasnia, w jaki sposob ta aktywnos$¢ Ducha sig realizuje. W ktéryms$ momen-
cie i tak przeciez trzeba wskaza¢ punkty jego szczegélnego oddzialywania na
poszczegolne osoby.

W Nowym Testamencie to Kosciot jest miejscem przejscia od ducha ludz-
kiego do Pneuma — Ducha wspdlnego Ciatu Chrystusa, bedacego miejscem na-
tchnienia. Rowniez tutaj jednak otrzymujemy asercje bez proby jej uzasadnienia.
Nie zostaje rowniez wystarczajaco rozwinigte przekonanie, ze dopiero wiaczenie
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sie w Kosciot jako communio swiadkéw pozwala stysze¢ to, co niestyszalne. Nie
podejmuje Ratzinger watku, ze dopiero wraz z Nowym Przymierzem Duch zo-
staje wylany na wszelkie cialo, a wierzacy tworza Cialo Chrystusa. Jak zatem
jest mozliwe, ze réwniez w Starym Przymierzu to wspoélnota miataby dzierzy¢
prymat w kwestii natchnienia? Czy nie nalezaloby raczej widzie¢ charyzmatu
starotestamentowego natchnienia analogicznie do faski Niepokalanego Poczecia
- a zatem jako daru udzielonego ze wzgledu na przyszle zastugi Chrystusa i stu-
zacego realizacji historii zbawienia? Bo jesli tak, to nalezaloby jednak dowarto-
$ciowa¢ kierunek od jednostki ku wspolnocie, nawet jesli hagiograf rzeczywiscie
w niej dopiero otrzymywatby szczegélny dar.

Powstaje pytanie, czy na pewno odchodzi si¢ tutaj od rozumienia hagiografa
jako narzedzia Ducha Swietego, czy jedynie/az przenosi te instrumentalnos¢ na
inny poziom: z bezposredniego postugiwania si¢ Ducha na posrednie, poprzez
Lud Bozy. A moze wrecz autor natchniony staje si¢ organon samego ludu? Oczy-
wiscie Ratzinger przestrzegal przez uznaniem hagiograféw jedynie za ,,tub¢” ludu
Bozego, jednak wydaje sie, ze oddzialywanie Ducha bezposrednio na nich jest
zbyt mato uwypuklone. Jakby wbrew biblijnemu $wiadectwu o kierowaniu (czy
wrecz niesieniu) przez Ducha Swietego: ,,Nie z woli bowiem ludzkiej zostalo
kiedys przyniesione proroctwo, ale kierowani Duchem Swietym (apo pneumatos
hagiou feromenoi) mowili Boga $wigci ludzie” (2 P 1,21). Uwydatniony przez
Ratzingera wspdlnotowy aspekt nalezaloby zatem uzgodni¢ z indywidualnym.

4. Dalszych badan domagaja sie, skadinad no$ne teologicznie i uzasadnio-
ne twierdzenia o kenozie Boga obejmujacej cale dzieje dialogu Boga z ludzmi,
a zatem takze o wlaczeniu autoréw natchnionych w misterium Wcielonego.
Przyswiecajaca bawarskiemu teologowi zasada chrystologiczna pozwalala mu
uznag, ze juz autorzy Starego Testamentu stawali sie czlonkami przyszlego Ciata
Chrystusa i wraz z nimi rozpoczynalo si¢ Wcielenie. Nie uzyskujemy jednak
podpowiedzi, w jaki sposdb bylo to mozliwe i co konkretnie oznacza to wlaczenie
w przyszte Ciato.

Dalej: jesli cata wcze$niejsza historia ukazuje swdj sens dopiero, gdy dociera
ona do celu, to czy w ogdle mozna méwic o tym, ze Bég wypowiadat si¢ na da-
nym odcinku historii zbawienia? Ale przeciez rozwoj tej historii zbawienia nie
bytby mozliwy, gdyby stowo nie zostalo uslyszane. Jesli dla chrzescijanina o jed-
nosci historii decyduje wydarzenie Chrystusa, to wtedy, jak przyznaje Ratzin-
ger, dopiero wychodzac od Niego mozna przejs¢ ponownie droge. Zatem stowo
Starego Testamentu jest stowem Bozym dopiero dzigki Chrystusowi-Stowu. Ale
jak to uzgodni¢ z tym, ze jednak Bég naprawde mowit do ojcéw naszych (por.
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Hbr 1,1)? By¢ moze otwiera si¢ tutaj pole do poszukiwania réznych sposobow
(tamze), na jakie stowo biblijne jest stowem Bozym. Prawdopodobnie liturgia
chrzeécijaniska moze wskaza¢ rozwiazanie, ukazujgc ukierunkowanie wszyst-
kiego na Chrystusa, ktory jako Zmartwychwstaly moze postugiwac sie stowem
juz wypowiedzianym jako swoim zywym slowem. Ratzinger nie przypadkiem
podkreslal, ze Chrystus jest Tym, ktory nie tylko byl, ale i jest. Dopiero w Nim
cale Pismo jest, cho¢ na rézny sposéb, stowem Bozym.

5. W mocno podkreslanym przekonaniu Ratzingera ostatnie stowo o ob-
jawieniu i stowie biblijnym ma nie metoda historyczno-krytyczna, ale zywy
organizm wiary wedrujacy przez wieki. Stowo nalezy do postepujacej historii,
a nie do pojedynczego autora, i moze by¢ zrozumiane dopiero dzigki pdzniej
rozwijajacej si¢ historii zbawienia. To na plaszczyznie jednosci historii zbawienia
postrzegat teolog Biblie jako stowo Boze. Ratzinger podkreslat samotranscen-
dencje tekstow Pisma Swietego i lezaca u jej podstaw zasade teologiczng. Ludzkie
stowa opieraja sie na ,objawieniu” - do$§wiadczeniu wykraczajacym poza wlasny
zasob doswiadczen autora, co sprawia, ze kazdy tekst mowi wigcej, niz zamierzyt
przekaza¢ hagiograf. Z tego ,naddatku” sensu wynika, ze kazdy tekst wykracza
ponad jego miejsce historyczne, a range posiada dopiero calos¢ Pisma. To pro-
wokuje do zadania pytania, jak Bog mégl mowic¢ przez poszczegdlne pisma,
ktére nie stanowily jeszcze kanonu w dzisiejszym rozumieniu? A jedli range
posiada dopiero cale Pismo, to czy nie nalezaloby powiedzie¢, ze ponad aktem
natchnienia stawiamy akt kanonizacji Pisma przez Kosciof?
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