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Mistagogia liturgiczna biskupa Jana Bernarda Szlagi.
Aspekt biblijny

The Liturgical Mystagogy of Bishop Jan Bernard Szlaga.
A Biblical Aspect

Streszczenie. Artykul podejmuje problematyke mistagogii liturgicznej w nauczaniu
biskupa Jana Bernarda Szlagi. Mistagogia jest wprowadzaniem uczestnikéw liturgii
w sprawowane misterium oraz procesem formacji zycia chrze$cijanskiego opartym
na do$wiadczeniu przemieniajacej skutecznosci zbawczego dzieta Jezusa Chrystu-
sa. W ujeciu Benedykta XVI tworzg ja trzy elementy: objasnienie obrzedéw w pers-
pektywie historiozbawczej, wprowadzenie w znaczenie znakéw zawartych w $wietych
czynnosciach oraz powigzanie znaczenia obrzedéw z zyciem chrzedcijanskim. Prze-
prowadzona w artykule analiza nauczania biskupa Szlagi na temat Eucharystii pozwala
na zakwalifikowanie go jako nauczanie mistagogiczne. Charakterystyczng jego cecha
jest stosowanie typologii biblijnej oraz jezyka ikonicznego na kazdym etapie wyjasni-
ania istoty liturgii.

Abstract. This article takes up the topic of liturgical mystagogy in the teaching of Bish-
op Jan Bernard Szlaga. Mystagogy is the introduction of participants in the liturgy to
the mystery being celebrated, as well as a process of formation in Christian life based
on the experience of the transforming efficacy of the salvific work of Jesus Christ. In
the thought of Benedict XV, it consists of three elements: explaining the rites from the
perspective of salvation history, introduction to the meaning of the signs contained
in sacred acts, and linking the meaning of the rites with Christian life. The analysis of
Bishop Szlaga’s teaching on the Eucharist carried out in the article makes it possible
to classify this as mystagogical teaching. Its characteristic feature is the use of biblical
typology and iconic language at every stage of explaining the essence of the liturgy.

Stowa klucze: mistagogia, liturgia, Eucharystia, Jan Bernard Szlaga, misterium, historia
zbawienia.

Keywords: mystagogy, liturgy, Eucharist, Jan Bernard Szlaga, mystery, history of salva-
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Wprowadzenie

W adhortacji apostolskiej Verbum Domini czytamy, ze liturgia jest uprzywi-
lejowang przestrzenia stowa Bozego, poniewaz w niej realizuje sie zbawczy
dialog pomiedzy Bogiem a Jego ludem (Benedykt XVI 2010, VD 52). Jest ona
przeniknieta sfowem Bozym i tak z nim zfaczona, ze wszystko, co méwimy
o liturgii, moze zosta¢ odniesione réwniez do stowa Bozego (Wprowadzenie...
2011, nr 5). Spoiwem jednego i drugiego jest bowiem misterium Chrystusa,
ktére uobecnia si¢ we wlasciwy obojgu sposéb. Dlatego tez mozna powiedzie¢,
ze im $cislejsze bedzie zjednoczenie z Chrystusem przez stuchanie stowa Boze-
go, tym lepszy bedzie udzial w samej liturgii, ktora urzeczywistnia zjednoczenie
sakramentalne. Parafrazujac stowa $w. Hieronima, znajomos¢ Biblii prowadzi
do pelniejszego poznania Chrystusa w znakach liturgicznych (Benedykt XVI
2010, VD 72).

Gruntowne wyksztalcenie biblijne, zwigzana z tym dzialalno$¢ naukowa oraz
nieprzecigtne, naturalne predyspozycje Jana Bernarda Szlagi, pierwszego biskupa
pelplinskiego, sprawily, ze byt nie tylko wiernym tlumaczem i stugg stowa Pan-
skiego, ale rowniez wprowadzat swoich stuchaczy w dynamiczng rzeczywistos$¢
liturgii. Ta natomiast byla dla niego wazna nie tylko z uwagi na petniony urzad
biskupa, promotora i stréza zycia liturgicznego, ktérego gléwnym zadaniem
jest misja uswiecania wiernych, ale takze z powodu osobistego jej umitowania'.

Przedmiot niniejszego artykulu stanowi zagadnienie mistagogii liturgicznej
w nauczaniu biskupa Jana Szlagi ze szczegolnym uwzglednieniem perspekty-
wy biblijnej. Podstawowym Zrédlem sa przede wszystkim wygtoszone homilie
oraz listy pasterskie, ktére w kontekscie celebracji liturgicznej posiadaja wy-
miar wtajemniczajacy w misterium. Kluczowym elementem wielu z nich jest
interpretacja Pisma Swietego w perspektywie historiozbawczej i typologiczne;j,
ktéra odnosi si¢ bezposrednio do pelniejszego zrozumienia dziela Chrystusa
aktualizowanego w liturgii.

T'w jednej z wypowiedzi wyznaje, ze osobiste umilowanie liturgii zawdzigcza swoim
rodzicom, a nastepnie duszpasterzom i wychowawcom oraz formacji seminaryjnej oraz
podczas studiéw na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II. Ta motywacja byta
jednym z gtéwnych powodéw, dla ktdrych tak czesto podejmowal kwestie liturgii. Zob. Szlaga
1995a, 333.
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1. Pojecie mistagogii liturgicznej

Mistagogia, chociaz jest pojeciem wieloznacznym i zlozonym, w najszerszym
znaczeniu oznacza metod¢ wprowadzania wiernych w rozumienie misteriow
wiary chrze$cijanskiej (Krakowiak 2008, kol. 1260-1262). Jako taka byta znana
w Kosciele starozytnym i adresowana przede wszystkim do neofitéw, ktdrzy
w Wigilie Paschalng przyjeli sakramenty inicjacji chrzedcijanskiej. Byla czescia
katechumenatu i miata zazwyczaj forme¢ homilii lub katechezy opartej na obrze-
dach i Pismie Swietym. Ojcowie Kosciola stosowali jg jako metode nauczania
i wprowadzania wiernych w teologie sakramentéw gléwnie za pomoca typologii
biblijnej. Odwotywali sie wiec do tekstow, postaci i wydarzen biblijnych, aby
pokaza¢ wiernym w jaki sposob historia zbawienia uobecnia si¢ w celebrowane;
liturgii (interpretacja znakéw, gestow i symboli oraz caloéci misterium w per-
spektywie dziejow zbawienia). Objasnienie mialo pomdc w lepszym przezyciu
liturgii i prowadzeniu Zycia zgodnego z misterium, czyli nowego zycia w Chry-
stusie (por. Ef 4,17-24)%,

Pojecie mistagogii zostalo na nowo odkryte pod koniec XX wieku w zwigzku
z dzialalno$cig ruchu patrystycznego, biblijnego oraz odnowa liturgii i zycia ekle-
zjalnego. Liturgia, rozumiana jako urzeczywistnienie misterium (O. Casel), miala
stac si¢ na powrdt ozywiajacym wiare zrodlem zycia chrzescijaniskiego. Nastapito
odejscie od instytucjonalnej koncepcji Kosciota i liturgii i zwrot ku mistycznej isto-
cie chrzescijanstwa (Zyzak 2002, 528; zob. takze: Buchta 2017). Narzedziem, ktdre
miafo pomoc i stale ma pomagac w odkrywaniu istoty zbawczego dzieta Chrystusa
jest wlasnie mistagogia rozumiana jako pewnego rodzaju proces formacyjny, kto-
rego celem jest ,wprowadzenie wiernego w bardziej autentyczne i glebsze cele-
browanie oraz uczestniczenie w liturgii z wieksza wiarg i $wiadomoscig” (Porosto
2021, 99). Nie dotyczy juz ona wylacznie sakramentdw inicjacji chrzescijanskiej,
ale ma wprowadza¢ calego cztowieka w zbawczg przestrzen liturgicznego dziatania
Chrystusa, ktore najpelniej realizuje si¢ w sakramencie Eucharystii.

Mistagogia tak rozumiana zaklada podwojne dzialanie ze strony mistago-
ga: doprowadzenie wiernego do poznania tajemnicy, a nastepnie do petnego
w niej uczestnictwa. Chodzi zatem tacznie o katecheze i celebracje, bowiem

% Trudno méwi¢ o jednolitej koncepcji mistagogii w tym okresie. Istnieje kilka modeli,
m.in. katechezy mistagogiczne Cyryla Jerozolimskiego dotyczace inicjacji jako calosci, mi-
stagogiczne wyjasnienia Eucharystii i szersze objasnienia dotyczace sensu i znaczenia calej
liturgii. Zob. Nadolski 2004, 312-313.
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»najlepsza katechezg o Eucharystii jest sama Eucharystia dobrze celebrowana”
(Benedykt XVI 2007, SC 64). Konkretne wskazania dla tak pojetej mistagogii
sformulowatl Benedykt XVI w adhortacji Sacramentum Caritatis. Obok prak-
tycznych wskazan proponuje katecheze mistagogiczna umozliwiajaca glebsze
wniknigcie w sprawowane tajemnice i wewnetrzny udzial w celebracji. Jest ona
do tego stopnia istotna, pisze papiez, ze jej brak grozilby zejsciem do poziomu
zewnetrznego rytualizmu (zob. (Benedykt XVI 2007, SC 64). W klasycznym
ujeciu taka katecheza obejmuje trzy etapy. Po pierwsze mistagog odwoluje sie
do historii zbawienia, w §wietle ktorej objasnia bogata rzeczywisto$¢ liturgii.
Ten etap ukazuje misterium Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego
jako centralne wydarzenie jednoczace calg rzeczywisto$¢ — wydarzenia staro-
testamentalne prowadza do Chrystusa, Jego celebrujemy obecnie w znakach
pielgrzymujac do prawdziwego przybytku, gdzie zasiada po prawicy Ojca (zob.
KKK 1090). Na drugim etapie wprowadza si¢ wiernych w znaczenie znakow
zawartych w obrzedach. Nie chodzi tutaj wylacznie o wymiar intelektualny,
o przekazanie wiedzy na temat liturgii, informowanie czy wyjasnianie celebro-
wanego misterium?, ale o ksztaltowanie wrazliwosci na jezyk znakéw, gestéw
i symboli, ktére w polaczeniu ze stowem stanowig obrzed. Jest to zadanie
wazne zwlaszcza w czasach utraty zdolnodci rozumienia symboli, ktére sg
fundamentalnym tworzywem liturgii. Wreszcie, po trzecie, mistagogia taczy
dwa wczesniejsze elementy, czyli misterium i celebracje, z zyciem chrzescijan-
skim ukazujac znaczenie obrzedéw w powiazaniu z codzienng egzystencja.
Dojrzatym skutkiem mistagogii bedzie wiec swiadomo$¢ i doswiadczenie, ze
zycie chrzescijanskie jest stopniowo przemieniane przez celebrowane $wiete
misteria az w pelni uformuje si¢ ,nowy cztowiek” Wazng role w tak pojetej
formacji chrzescijanskiej pelni mistagog, ktéry nie moze by¢ wylacznie nauczy-
cielem akademickim, ale musi by¢ przewodnikiem, §wiadkiem i towarzyszem
na drodze wedréwki w glab misterium.

Wydaje sig, ze w ten wlasnie sposob rozumial swoja misje w odniesieniu
do liturgii biskup Szlaga, z pewnym jednak zastrzezeniem. Przepowiadanie
w ramach liturgii nie moze by¢ nazwane sensu stricto katecheza mistagogiczna
w znaczeniu, o jakim pisze Benedykt XVI, poniewaz miejsce katechezy jest poza
liturgia. Jest ona, po kerygmacie, ,pouczeniem i wdrazaniem w umiejetnosci
korzystania z daru Stowa i przezywania objawionych tajemnic na sposéb sa-

? »Tajemnica (misterium) nie poddaje si¢ wyjasnianiu, lecz otwiera si¢ w akcie jej przy-
jecia”. Ratzinger 1999, 187.
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kramentalny w liturgii i egzystencjalnie w Zyciu codziennym” (Kiernikowski
2000, 284-285). Homilia natomiast jest aktem liturgicznym, zaklada wiare, ale
nie moze jednak pomija¢ w tresci elementow kerygmatu i katechezy, ktdre sa
ukierunkowane na mistagogi¢. Dlatego wspoélcze$nie moéwi si¢ o homilijnej
funkcji mistagogii, ktorej celem jest pomoc wiernym w poznaniu i przezywa-
niu celebracji liturgicznej (zob. Dyk 2016, 109; zob. takze Migut 2017, 133-148).
Za Scottem Hahnem i Robertem Taftem mozna powtdrzy¢, ze mistagogia to
logiczne poszerzenie interpretacji Biblii pozwalajace zrozumie¢ Boza ekonomie
w przezywanym misterium (zob. Hahn 2010, 38).

W takim znaczeniu nauczanie biskupa Szlagi ma charakter mistagogiczny,
a zasadniczy akcent jest polozony na przyblizenie wydarzen z historii zbawie-
nia, ktérych zrozumienie jest niezbedne dla actuosa participatio. Ponadto pasterz
ksztattuje wspomniang wyzej wrazliwo$¢ na zakorzeniony w Biblii jezyk znakéw
i symboli liturgicznych, przez ktére wyraza si¢ misterium. Przykladem takiego
dzialania jest mistagogia Eucharystii, ktorg sam definiuje: ,,A wigc mistagogia
to jest wprowadzanie naszych wiernych w rozumienie Eucharystii. Jezeli to jest
tylko odmawianie modlitw mszalnych, jezeli zamiast proklamacji Stowa Boze-
go jest nedzne odczytywanie tekstu, to to nie jest mistagogia. Mistagogia musi
by¢ wprowadzaniem w misterium, w samg tajemnice zycia. Musi by¢ taka sila
wewnetrzng, ze poruszy kazdego” (Szlaga 2007b, 194).

2. Mistagogia Eucharystii

Tematy eucharystyczne byty czestym motywem przewodnim wielu homilii i li-
stow, a takze innych publikacji biskupa Szlagi. W ich $wietle wylania si¢ pel-
ny obraz sakramentu bedacego istotnym etapem bardzo szeroko rozumianej
ekonomii zbawienia. Eucharystia bowiem ,,nie pojawia si¢ nieoczekiwanie. Jest
wydarzeniem zapowiadanym, a nawet juz obecnym w historii zbawienia Starego
Testamentu” (Szlaga 2006, 88). Te obecno$¢ biskup rozumie w kontekscie stowa
Boga, ktéry wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat do ojcéw przez proro-
koéw, az wreszcie, w czasach ostatecznych, przemowit przez Syna (por. Hbr 1,1-2).
»Jezeli wiec Chrystus jest «wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki» (Hbr 13,8),
to rowniez w ciggu wiekéw musi by¢ obecny Jego dar, jakim jest Eucharystia”
(Szlaga 2006, 88). Taka perspektywa umozliwia rozpoczecie mistagogicznej drogi
wtajemniczania stuchaczy juz od biblijnego opisu stworzenia $wiata, a przede
wszystkim czlowieka.
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Eucharystia jest sakramentem dzigkczynienia za wszystkie dziela Ojca,
a szczegOlnie za stworzenie, odkupienie i uswiecenie (zob. KKK 1352). Dlatego
tez juz w dziele stworzenia mozna upatrywac wielkosci czlowieka, ktory ,,stat
sie wiernym odwzorowaniem Stworcy” i ,,otrzymal czastke Jego istoty” majac
udzial w $wietosci, czyli w zyciu samego Boga (Szlaga 1998b, 44). Poniewaz
jednak grzech zubozyt ludzkos¢ (por. Rz 5,15-19), Bog postal swego Syna, aby
przez dzieto odkupienia uczynit czlowieka nowym stworzeniem zdolnym przez
taske Chrystusa do wejscia w te zyciodajng wigz. Stad, naucza biskup, stworze-
nie znajduje swoje dopelnienie w dziele uswigcenia (zob. Szlaga 1998b, 44, por.
Szlaga 2008, 396-397). W sakramentach, a zwlaszcza w Eucharystii, realizuje
sie przebdstwienie, to znaczy, ze stworzenie nieustannie si¢ odnawia w Jezusie
Chrystusie (por. Kol 3,10), az osiggnie miar¢ doskonato$ci samego Jezusa (por. Ef
4,13). Proces stwarzania trwa nadal, a tym, ktory dziata, aktualizujac to zbawcze
dzielo i czyni je skutecznym, jest Duch Swiety. Te szeroka perspektywe euchary-
styczna, bioracg poczatek w stowie blogostawienstwa Boga, ktére stwarza i daje
zycie, trafnie wyrazaja i podsumowuja stowa biskupa:

Eucharystia nie jest wydarzeniem wyizolowanym z historii zbawienia, oderwa-
nym od trwajacego przez wieki méwienia Boga do ludzi. Ona wyrasta z Bozego
stowa, ktdre najpierw stao si¢ cialem i zamieszkalo wérod nas, a potem stato sie
pokarmem, w ktorym spelnia si¢ wolanie o Bozg obecnos¢: «Panie, zostan z nami».
Ten wigc, kto nie wierzy w Bozg ekonomi¢ zbawienia i kto nie wierzy stowu
Bozemu, nie moze uwierzy¢ w Eucharystie. Moze ja zobaczy¢ jako dziwny znak,
ale czy odczyta calg tres¢ zbawczg pokarmu, ktory trwa na wieki? (Szlaga 2006, 96).

Niezwykle waznym etapem w pradziejach Eucharystii jest Pascha starotesta-
mentalna, poniewaz w niej nalezy upatrywa¢ zrodla rozumienia Mszy $wietej
jako sakramentu paschalnego (zob. Szlaga 1995b, 76-80). Pascha odnosi si¢ naj-
pierw do wyzwalajacego przejécia Pana, ktéry wyprowadzil swoj lud z niewoli
egipskiej i wprowadzit na droge do ziemi obiecanej. Jednak to przejscie Pana
stalo si¢ ,zapowiedzig jeszcze wigkszych dobr, jakie mial przynies¢ Mesjasz, wy-
zwalajacy caly lud Bozy z niewoli czasu i przestrzeni materialnej, ku ojczyznie
niebieskiej” (Szlaga 1995b, 77). Biskup przedstawia najpierw Pasche Chrystusa
w szerokim ujeciu jako calg ziemska egzystencje¢ Syna Bozego, od unizenia we
wcieleniu, poprzez przejicie przez ziemie dobrze czyniac (por. Dz 10,38), az
po $mier¢ na krzyzu i wniebowstgpienie. Cale zycie Chrystusa ma orientacje
paschalng (por. ] 16,38), dlatego ordynariusz pelplinski definiuje Pasche¢ naj-
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pierw jako ,wydarzenie obecnosci dla swojego ludu” (Szlaga 1995b, 77). Takie
spojrzenie na Msze §wieta mocno koresponduje z nauczaniem Jana Pawta II,
ze tajemnica realnej obecnosci Pana taczy w sobie wszystkie inne aspekty Eu-
charystii (uczta, pamiatka, antycypacja eschatologiczna) i nadaje im znaczenie,
ktoére wykracza daleko poza samag tylko symbolike. ,Eucharystia jest tajemnica
obecnosci, przez ktora spelnia si¢ w najwznioslejszy sposob obietnica Jezusa, ze
pozostanie z nami az do skoriczenia $wiata” (Jan Pawel IT 2004, 16). Dopiero na
tej podstawie kaznodzieja zaweza pojecie Paschy do zydowskiej ofiary paschal-
nej, z ktora Jezus utozsamia dar ze swojego zycia laczac ja z ofiarg Wieczerni-
ka a nastgpnie utozsamiajac t¢ ofiare ze swoja ofiara na krzyzu. W ten sposéb
chleb i wino podane uczniom podczas uczty s3 Jego ciatem i krwig zlozonymi
na oltarzu krzyza, sa Jego Osobg, ktérg spotykamy w sakramentalnym znaku
Eucharystii (zob. Szlaga 1995b, 77-78).

Sprawowanie pamiatki tych wydarzen oznacza celebrowanie Jego obecno-
$ci posrdd swojego ludu nie tylko poprzez wspominanie zbawczej $mierci, ale
o wiele bardziej przez zbawcze zmartwychwstanie, ktére to dopiero przynio-
sto dar nowego zycia (Szlaga 1997, 343). Pascha Chrystusa obejmuje réwniez
Jego zmartwychwstanie, dzieki ktéremu moze On uczyni¢ siebie ,,chlebem
zycia” (] 6,35.48). Wylacznie dzieki temu tamanie chleba staje sie dla Koscio-
ta od samego poczatku realnym znakiem obecnosci Jezusa Eucharystyczne-
go (zob. Szlaga 1997, 343). Nie byloby Eucharystii, gdyby nie byto Chrystusa
zmartwychwstatego.

Mistagogia eucharystyczna biskupa bardzo mocno rozwija biblijne zapowie-
dzi Eucharystii postugujac sie typologia, ktéra w dzielach Starego Testamentu
rozpoznaje figury wydarzen dokonanych przez Jezusa Chrystusa (zob. KKK
128). Misterium Chrystusa jest doskonalym wypelnieniem Paschy starotesta-
mentalnej. Jest przejsciem Pana

w zupelnie nowych okolicznos$ciach, z zupelnie nowym zadaniem i z nowg pa-
miatka! Juz nie z zertwa tych zwierzat, ktére tak starannie przygotowywano do
ofiar starotestamentalnych [...]. To jest przypomnienie tego dzieta, w ktérym Jezus
Chrystus sam jest pierwszym liturgiem, jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem
a ludZmi, ktdry nas zbliza do swojego Ojca. I tu jest [...] istota tej tajemnicy, ktora
celebrujemy (Szlaga 1997, 342-343).

W sposdb prezentuje sie tre$¢ pierwszego etapu mistagogii liturgicznej,
ktorym jest objasnienie obrzedéw w $wietle wydarzen zbawczych. W dalszej
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kolejnosci, za pomoca jezyka ikonicznego, mistagog przeprowadza swoich stu-
chaczy od misterium (dziejow zbawienia) do aktualnej celebracji i stopniowo
wprowadza ich w znaczenie obrzedow i znakow je tworzacych. Na tym etapie
kaznodzieja przyjmuje jako punkt wyjscia rowniez obrazy biblijne, co nadaje
charakterystyczny rys jego mistagogicznemu przepowiadaniu.

Pierwszym znakiem jest miejsce celebracji, czyli ko$cidt, miejsce spotkania,
zgromadzenia (Szlaga 1996, 143-149; Szlaga 2007a, 147-151). Jest ono ustane
i dobrze przygotowane jak sala na gorze, gdzie Pan chcial spozy¢ Pasche ze swo-
imi uczniami (Szlaga 1997, 342-343). Liturgie tworzy wiele widzialnych znakow
(jest ona w pewnym sensie systemem znakoéw), jednak petnig one jedynie role
narzedzi posredniczacych w urzeczywistnianiu tajemnicy. Przez nie bowiem
wyraza sie i w sposob wlasciwy poszczegolnych znakom dokonuje uswiecenie
czlowieka (por. KL 7). Jest tego $wiadom biskup pelplinski, poniewaz zauwaza,
ze ,ta zewnetrzna strona jest nam bardzo potrzebna, i dobrze, ze o nig dbamy. To
jest wcigz potrzebne, bo to jest wspomnienie tej sali na gorze, wieczernika, ktory
zostal ustany, przyozdobiony, bo Pan przychodzi” (Szlaga 1997, 343). Jednak to
wszystko jest zewnetrzne, poniewaz istotna jest Pascha, ktéra odbywala w tej
dobrze przygotowanej sali na gorze. Celebracja Eucharystii wiec to

nie tylko sprawa zewnetrznych obrzedéw, nie tylko ustania tej sali na gorze. Gdyby
tamta liturgia Wielkiego Czwartku ograniczyla si¢ tylko do samego ustania izby
na gorze polozonej, nikt pewnie by o niej nie wspominat juz po kilku latach. Ale
w tej sali na gorze picknie ustanej Jezus Chrystus oglosil swoj testament, nowe
przymierze w swojej Krwi, w swoim stowie - mocnym, zywym, przenikajacym az
do wnetrza, do glebi czlowieka. To jestem Ja — Moje Ciato i Krew, bo to znaczy
Eucharystia (Szlaga 1997, 345).

W podobny sposdb, opierajac sie na Pismie Swietym, homilista interpretuje
inne znaki tworzace liturgi¢*. Dym kadzidta, unoszacy sie wewnatrz $wiatyni, to
nie tylko wezwanie do modlitwy czy symbol modlitw zanoszonych przez wspdl-
note do Boga, ale najpierw $wiadomos¢ bliskosci Boga, podobnie jak w Starym
Testamencie oblok i stup ognistego dymu towarzyszyly Izraelitom w wedréwce
przez pustyni¢ rozjasniajac ciemnosci i chronigc przed niebezpieczenstwami
(por. Wj 13,21). Znak kadzidta w liturgii Mszy $wietej to rowniez, naucza biskup,

4 Np. mistagogii $wiatla po$wiecona jest jedna z homilii wygtoszonych w Wigilie Pas-
chalng. Zob. Szlaga 1998a, 369-373.
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nawigzanie do gory Tabor, ,,przeniesienie na ziemie obtoku, w ktérym Bég jest
jakby bardziej obecny” (Szlaga 1997, 342) i skad wybrzmiewa Jego gtos. To ob-
jawienie wspanialosci Boga i znak Jego bliskosci.

Do najwazniejszych znakéw liturgicznych, w ktérych znaczenie wprowa-
dza, nalezy symbolika stotu (gtéwnie ottarza) oraz naturalnych znakéw chleba
i wina. Wszystkie wyjasnia w perspektywie biblijnej typologii i teologii przez co
ksztattuje wrazliwos¢ stuchaczy na specyfike jezyka komunikacji migdzy Bogiem
a cztowiekiem w celebracji liturgicznej. ,Eucharystia ma swoéj poczatek przy stole.
Jest zapoczatkowana tesknota za Bozym stolem, coraz to bardziej napetnianym
darami $wiatyni starotestamentalnej. Natomiast Eucharystia zaczyna nowa od-
stone historii Bozego stolu, czyli Paschy Chrystusa, ktérej On bardzo pragnat
i ktora spozyt ze swoimi uczniami” (Szlaga 2006, 93). Zrozumienie symboliki
stotu podwojnie zastawionego (stdt stowa Bozego i uczty ofiarnej), jest wedlug
biskupa czytelnym znakiem i praktycznym skrotem pojecia istoty Mszy $wietej
(zob. Szlaga 2006, 89). Kosciot jest miejscem $wietym zwlaszcza ze wzgledu na
oltarz, stot Pana, ktory karmi wiernych sobg w stowie i komunii §wigtej (zob.
Szlaga 1998c¢, 504-505). Swiadomos¢ tego powinna przeklada¢ sie na samg bu-
dowe oltarza, ktéry powinien by¢ staty, kamienny, dostojny w formie i pigkny,
poniewaz jest symbolem samego Chrystusa. Biskup nawigzuje w tej typologicz-
nej interpretacji do duchowej skaly, ktéra towarzyszyta narodowi wybranemu
w czasie wedréwki przez pustynig i byta zapowiedzig samego Chrystusa (por. 1
Kor 10, 4). W znakach materialnych wyraza si¢ dzieto Chrystusa-Kaptana i Jego
Ciala, dlatego wazne jest zrozumienie tego dziela, ktére nastepnie znajduje swoj
odpowiednik w praktycznych rozwigzaniach przestrzeni liturgicznej.

Biskup Szlaga nie ogranicza si¢ jedynie do chrystologicznej interpretacji
znaczenia oltarza, lecz taczy ja z eklezjologia eucharystyczng. Poniewaz oltarz jest
Chrystusem, a Ten utozsamit si¢ z pokarmem, dlatego ottarz jest takze symbo-
lem uczty, positku, jednosci i wspolnoty. Biskup poglebia ten motyw za pomoca
biblijnej teologii stotu. Zasiadanie przy stole, zwlaszcza krélewskim, wymaga
odpowiedniej dyspozycji i szacunku, poniewaz wiaze si¢ z pewnym zaszczytem
i wspdlnota, ktora sie wowczas tworzy (por. 1 Sm 20,29; 2 Sm 9,10.11). Stét eu-
charystyczny znajduje swoja figuratywna zapowiedz w stole zastawionym przez
Boga na pustyni (por. Ps 78,19), ktory jest znakiem Jego hojnosci i obfitosci
pokarmu. Jednak to, ,,co si¢ dokonywato w Starym Testamencie, stuzylo tylko
doraznie podtrzymaniu zycia narodu, a od tej pory staje si¢ Zrédlem zycia na
wieki” (Szlaga 2006, 89-90; zob. takze Szlaga 2005a, 166). Chrystus zasiadal przy
jednym stole z r6znymi ludzmi tworzac wspélnote bedaca wyrazem wielkodusz-
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nosci Boga i dostepna dla kazdego czlowieka, takze stabego i grzesznego. To
wszystko prowadzi do stotu wieczerzy paschalnej, ktéry jest stotem Eucharystii
i zostaje utozsamiony z pokarmem dajacym zycie, czyli z samym Chrystusem.
Na to wskazuje takze autor Listu do Hebrajczykéw piszac, ze chrzedcijanie maja
oltarz ofiarny, czyli samego Jezusa Chrystusa, ktory zlozyt w ofierze samego
siebie (por. Hbr 13,10). Te jedno$¢ potwierdza jedna z prefacji mszalnych, ktora
nazywa Chrystusa Kaptanem, Ottarzem i Barankiem ofiarnym (Mszat 1986, 41).

Chleb i wino sg znakami kluczowymi dla Eucharystii. Symbolizuja prosty
i podstawowy pokarm, ktdry jest jednak niezbedny, bo daje czlowiekowi zycie.
Sa one takze znakami osoby ludzkiej (Szlaga 2008, 396-397). Chrystus nadaje
tym dwom rodzajom pozywienia nowg jako$¢ i inng tozsamos¢ (Szlaga 2006,
91). Od Ostatniej Wieczerzy pokarm jest ten sam, wyrazony w chlebie i winie,
lecz jednoczesnie tozsamy z cialem Jezusa Chrystusa. Jest to konsekwencja Jego
unizenia i pragnienia zblizenia si¢ ludzi. Tylko Boga sta¢ na to, aby objawi¢ sie
w postaci tak czytelnego znaku pokarmu eucharystycznego. Zwykla materia
staje sie Bozg obecnoscia, ktéra zapewnia dynamike zycia chrzedcijanskiego, ale
zrozumienie i przyjecie tych znakéw we Mszy $wietej wymaga pokory.

Biblijne i teologiczne refleksje prowadzg autora do jednoznacznych spostrze-
zen natury mistagogicznej majacych odstoni¢ poprzez to, co widzialne, rzeczy-
wisto$¢ nadprzyrodzona.,,Nie mozna wiec traktowa¢ Eucharystii jako wylacznie
pewnego zespolu ceremonii liturgicznych. Nie moze wigc by¢ Msza swieta tylko
«odprawiana». Msza $wieta to wydarzenie zbawcze, w ktore sie wchodzi i ktd-
re sie rozumie na sposéb przejecia sie Boza tajemnicg. Musi by¢ nieustannym
uobecnianiem in persona Christi tego, czego On sam dokonal” (Szlaga 2006, 94).

Ostatni etap mistagogii liturgicznej, jak wskazuje Benedykt XVI, polega na
takim powigzaniu znaczenia obrzedéw z zyciem chrzescijaniskim, aby wierza-
cy byt swiadom, Ze jego egzystencja stopniowo jest przemieniana przez swiete
misteria. W tym punkcie biskup Szlaga konsekwentnie postuguje si¢ kategoria-
mi biblijnymi, chociaz ten element jego mistagogii jest najmniej rozbudowany.
Udzial w sakramentach odrodzenia, a zwlaszcza w Eucharystii, sakramencie
paschalnym, sprawia, ze chrzescijanin staje si¢ cztowiekiem paschalnym, wszcze-
pionym w Chrystusa, ktory ,,zostal zlozony w ofierze jako nasza Pascha” (por.
1 Kor 5,7) (Szlaga 1995b,79). Odtad kazda ofiara, zwyciestwo nad sobg i cierpie-
nie jest wlaczone w cierpienie i $mier¢ Zbawiciela, otrzymuje sens i prowadzi ku
ostatecznemu wyzwoleniu i zmartwychwstaniu z Chrystusem (zob. Szlaga 2005a,
166). Eucharystia jest niezbednym pokarmem czlowieka, ,chlebem z ojczystych
stron”, ktéry podtrzymuje w ziemskiej pielgrzymce.
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Innym jeszcze kryterium autentycznosci celebracji eucharystycznych jest
wzajemna milo$¢ i troska o potrzebujacych oraz czynne zaangazowanie w bu-
dowanie bardziej sprawiedliwego i braterskiego spoteczenstwa (zob. Jan Pa-
wel II 2004, 28). W tym punkcie biskup Szlaga réwniez postuguje sie jezykiem
ikonicznym charakterystycznym dla Biblii oraz typologia. Najlepszym przy-
ktadem jest nawigzanie do teologii Eucharystii w Ewangelii §w. Jana, w ktdrej
nie ma opisu Ostatniej Wieczerzy, jak u synoptykdow, ale to miejsce zajmuje
obmycie nég uczniom (por.J 13,1-20). ,Tego gestu nie wolno odrzuci¢ (J 13,8),
tej postawy trzeba sie uczy¢: «Datem wam bowiem przyklad, abyscie i wy tak
czynili, jak Ja wam uczynitem» (J 13,15). Umycie nég uczniom podczas pas-
chalnej wieczerzy jest hastem wywotawczym dla kazdego dobrego czynu, na
ktory czekajg wszyscy nieszczesliwi” (Szlaga 2005b, 527). W ten sposob rela-
cja Janowa poglebia tajemnice Eucharystii ukazujac ja jako pokarm tworzacy
prawdziwg komunig oséb.

Podsumowanie

Przedstawione wyzej wybrane elementy mistagogii liturgicznej biskupa Jana
Bernarda Szlagi w odniesieniu do sakramentu Eucharystii wskazuja na jej gle-
boko biblijny charakter. Biskup jako biblista prezentuje si¢ jako dobry przewod-
nik obejmujacy cato$¢ Bozego planu zbawienia, poniewaz ten jest trescig ksiag
natchnionych (por. Ef 1, 3-14). Poszukujac w Biblii sensu czynnosci i znakow
liturgicznych (por. KL 24), nie tylko rozumie istote Mszy swietej i jej znaczenie
w perspektywie historiozbawczej, lecz takze na rézne sposoby stara si¢ dopro-
wadzi¢ do tego celu swoich stuchaczy. ,Msza $wigta to wydarzenie zbawcze,
w ktore sie wchodzi i ktore sie rozumie na sposob przejecia sie Boza tajemnicg”
(Szlaga 2006, 94). Dzieki temu moze zosta¢ spetniony cel mistagogii, ktérym
jest pelne i $wiadome uczestnictwo w celebrowanym misterium przemieniajace
chrzescijanska egzystencje.
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