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Hermeneutyka biblijna w ujeciu biskupa
Jana Bernarda Szlagi

Biblical Hermeneutics as Conceived by Bishop
Jan Bernard Szlaga

Streszczenie. Celem artykulu jest ukazanie specyfiki hermeneutyki stosowanej przez
biskupa Szlage w interpretacji Biblii. Pierwszym etapem badan byto uporzadkowanie
jego dorobku naukowego liczacego blisko 1700 pozycji, ktore pozwolito wskazaé zasad-
nicze obszary jego zainteresowania Biblia: teologia biblijna, symbolika biblijna, List do
Hebrajczykow oraz hermeneutyka biblijna. W drugiej czesci artykulu sg przedstawione
zasadnicze filary hermeneutyki biblijnej stosowanej przez Szlage w jego studiach biblij-
nych, przede wszystkim w obszarze krytyki literackiej Biblii, w ktdrej kfadl nacisk na
badania etymologii, kompozycji i kontekstu. Trzecia cze$¢ artykulu omawia trzy filary
mys$lenia biblijnego Szlagi, ktére uwzglednialy historiozbawczy, symboliczny i narracyj-
ny charakter stowa Bozego. Ostatecznie myslenie biblijne Szlagi bazuje na hermeneutyce
wiary, faczacej hermeneutyke historyczno-krytyczna z hermeneutyka teologiczna.

Abstract. The aim of this article is to show specificity of hermeneutics of Bishop Szlaga
in his interpretation of the Bible. The first stage of research was to organize his scholarly
achievement including nearly 1700 studies. This helped to indicate the main areas of
his interest in the Bible: biblical theology, biblical symbolism, the Letter to the Hebrews
and biblical hermeneutics. The second part of the article presents the main pillars of
biblical hermeneutics used by Szlaga in his biblical studies, primarily in the field of
literary criticism of the Bible as he focused on studying of etymology, composition and
context. The third part of the article discusses the three pillars of Szlaga’s biblical think-
ing, which incorporated the historico-redemptive, symbolic and narrative character
of God’s word. Ultimately, Szlaga’s biblical thinking is based on hermeneutics of faith,
combining historical-critical hermeneutics with theological hermeneutics.

Stowa kluczowe: hermeneutyka biblijna, symbolika biblijna, sensy biblijne, metodologia
biblijna, Jan Bernard Szlaga.

Keywords: biblical hermeneutics, biblical symbolism, senses of Scripture, biblical
methodology, Jan Bernard Szlaga.
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Wstep

Postawienie pytania o rodzaj hermeneutyki biblijnej stosowanej przez bisku-
pa Jana Bernarda Szlage moze wydac si¢ nie na miejscu. Wszak biskup Szlaga
byt znanym biblista, ktéry w swoich badaniach naukowych pozostawal wierny
nauczaniu Soboru Watykanskiego II w kwestii interpretacji Pisma Swietego.
W $wietle Konstytucji o Objawieniu Bozym Dei Verbum (nr 12) wyznacznikiem
katolickiej interpretacji Biblii jest uznanie jednosci Pisma Swietego, odczyty-
wanie jego sensu wewnatrz zywej tradycji Kosciota oraz respektowanie zasady
analogii wiary, ktéra zaklada, iz nie moze by¢ sprzecznosci migedzy prawdami
wiary a interpretacjg Biblii podejmowang w Kosciele. Respektowanie tych trzech
zasad interpretacyjnych przez ks. Szlage, zaréwno w czasie pracy uniwersytec-
kiej, jak rowniez pozniej w okresie postugi biskupiej, bylo oczywiste. Jednakze
jego sposob interpretacji Pisma Swietego wyréznial go na tle innych biblistow
polskich przetomu XX i XXI wieku w Polsce. Te inno$¢ mozna okresli¢ mianem

,myslenia biblijnego™*

.Specyfika jego hermeneutyki biblijnej byta wtasnie kon-
sekwencja jego myslenia biblijnego. Co bylo zrodtem takiego wlasnie podejscia
biskupa Szlagi do Biblii? Jakie byly zalozenia jego hermeneutyki biblijnej? Czym
w praktyce charakteryzowalo si¢ jego myslenie biblijne? I ostatnie pytanie: co
z mys$lenia biblijnego biskupa Szlagi warto podejmowac¢ dzisiaj w naszym czy-
taniu Pisma Swigtego?

1. Zrédta myslenia biblijnego biskupa Szlagi

Dorobek naukowy biskupa Jana Bernarda Szlagi jest imponujacy. Bibliografia
zestawiona w ksigzce pamiatkowej Parare vias Domini, ktora ukazala si¢ dwa lata
po jego $mierci, liczy 1062 pozycje (Charamsa, Pytlik 2014, 29-96)2. Prébujac

! To okreglenie kojarzy si¢ nam z tytutem ksigzki bedacej dwuglosem biblisty André
LaCocque’ai filozofa Paula Ricoeura na temat wybranych tematow biblijnych (Myslec biblijnie,
Krakéw: Znak, 2003). W ich przypadku chodzito o przejécie od myslenia egzegetycznego
do egzystencjalnego, od lektury historycznej do metahistorycznej, od dyskursu naukowego
do metaforycznego.

% Nie jest to liczba kompletna, co wynika z poréwnania z ksiega pamigtkowa przy-
gotowang przez Stowarzyszenie Biblistow Polskich, ktora podaje liczbe 956 pozycji na rok
2004 (por. Chrostowski 2005, 19-76), gdy tymczasem w analogicznym okresie po$miert-
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ogarnac jej calos¢, stajemy wobec gestego lasu stowa bedacego zapisem mysli
naukowej, popularyzatorskiej, homiletycznej, pasterskiej i administracyjnej. Gdy
patrzymy na $ciane lasu, ktory otwiera sie przed nami, rozpoznajemy gatunki
pojedynczych drzew, ukladajace sie czasem w wigksze skupiska, jednakze nie
mamy wgladu w rzeczywisty sklad drzewostanu i jego rozkladu w lesie. Stad
pytajac o zrédta myslenia biblijnego biskupa Szlagi, wskazmy zasadnicze formy
jego publikacji o charakterze biblijnym. Jesli forma jest nos$nikiem tresci, to
uwzgledniajac chronologie publikacji biskupa Szlagi, odkryjemy kilka kierunkéw
jego myslenia biblijnego.

Czas pracy dydaktyczno-naukowej ks. prof. Szlagi na Katolickim Uniwersyte-
cie Lubelskim obejmuje lata 1970-1995. Punktem zwrotnym w jego aktywnosci
dydaktyczno-naukowej jest przyjecie sakry biskupiej w dniu 25 czerwca 1988
roku. Jako biskup pomocniczy diecezji chelminskiej, a od 1992 roku jako biskup
diecezji pelplinskiej, bp prof. dr hab. Jan Bernard Szlaga kontynuuje jeszcze przez
siedem lat swoje zajecia dydaktyczne (w wymiarze polowy etatu) w Instytu-
cie Nauk Biblijnych KUL, by pézniej ograniczy¢ si¢ do wykladow w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Pelplinie oraz wykladéw zleconych z symboliki
biblijnej na Wydziale Filologiczno-Historycznym Uniwersytetu Gdanskiego
(lata 1992-2002). Wraz z nominacjg biskupig zmienia si¢ charakter publikacji
naukowych ks. prof. Szlagi. Pomijajac recenzje naukowe i hasta encyklopedyczne,
jak réwniez uwzgledniajac fakt publikowania tego samego artykutu w réznych
zbiorowych publikacjach, bibliografia biskupa Szlagi udokumentowana w ksie-
dze pamigtkowej Parare vias Domini zawiera 100 artykutéw naukowych?, z czego
59 ukazalo sie przed 1988 rokiem, 7 w latach 1988-1995, za$ 32 po zakonczeniu
pracy dydaktycznej na KUL (1995-2012). Nie chodzi wcale o prosty wniosek,
ze wraz z sakra biskupig praca naukowa ustgpita miejsca pracy duszpasterskiej

na ksigga pamigtkowa zawiera 856 rekordéw. Rdznica wynika przede wszystkim z faktu
nieuwzglednienia w bibliografii umieszczonej w Parare vias Domini wszystkich publikacji
biskupa Szlagi (dwdch artykuléw naukowych: ,,Hermeneutyka biblijna” i ,,Kaptanstwo ludu
Bozego w Nowym Przymierzu’, oraz 496 felietonéw opublikowanych pod pseudonimem
Eliasz w dwutygodniku Pielgrzym (por. Patrzykat 2020, 24), jak rowniez liczenia jako jedna
publikacje kilku(nastu) haset publikowanych w tym samym tomie Encyklopedii katolickiej
(podobnie w przypadku siedmiu artykuléw opublikowanych w monografii Studio lectionem
facere 2 1978 roku oraz 13 haset biblijnych dla Kalendarza rodzinnego , Pielgrzyma”z 1995 roku).
Uwzgledniajac zatem konieczne korekty w publikowanych bibliografiach biskupa Szlagi,
dochodzi sie do blisko 1700 publikacji, ktore ukazaly sie w latach 1962-2012.
? Doprecyzujmy, iz chodzi o prace o charakterze egzegetyczno-teologicznym.
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i administracyjnej, bo to jest calkowicie zrozumiale. Istotniejsze jest zauwazanie,
iz bp. Szlaga od samego poczatku swoich badan naukowych taczyl egzegeze
z teologig. Z uplywem czasu dostrzegalne jest zmienianie si¢ proporcji miedzy
egzegeza a teologia w publikacjach. Prace o charakterze egzegetycznym stanowia
zdecydowang wiekszos¢ w publikacjach sprzed habilitacji. Po habilitacji a przed
objeciem funkcji dziekana Wydziatu Teologii KUL w 1981 roku proporcje mie-
dzy pracami egzegetycznymi a tymi z zakresu teologii biblijnej wyréwnuja sie.
Po nominacji biskupiej w 1988 roku zdecydowang wigkszo$¢ stanowig publikacje
ukierunkowane na teologie biblijng, koncentrujace si¢ zwykle na okreslonym
temacie biblijnym. By zrozumie¢ ten zwrot w strong teologii biblijnej w bada-
niach naukowych ks. prof. Szlagi, trzeba przywola¢ specyfike Szkoty Biblijnej
KUL - tak do lat 90. ubiegtego wieku nazywat si¢ Instytut Nauk Biblijnych
dzialajacy w ramach Wydzialu Teologii KUL. Szkota Biblijna KUL wyrézniafa
sie w tamtym czasie — podobnie jak i w obecnym - nie tylko wysokim pozio-
mem studiow filologicznych i egzegetycznych. Jej znakiem firmowym od potowy
lat 70. ubiegtego wieku byly tygodnie biblijne organizowane corocznie jesienia.
W ich ramach podejmowano wybrany temat teologiczny, ktéry byl opracowy-
wany przez lubelskich biblistow. Referaty wygtaszane podczas tygodni biblijnych
byly nastgpnie wydawane w formie monografii zbiorowych, ktére do dzisiaj
pozostaja znaczacymi studiami z zakresu teologii biblijnej*. Uzyskawszy w 1976
roku habilitacje, ks. Szlaga wlaczyt sie w ten nurt badan prowadzonych w Szkole
Biblijnej KUL, wypracowujac przez lata swdj styl uprawiania teologii biblijnej -
narracyjny i historiozbawczy - charakterystyczny dla jego myslenia biblijnego.

Z perspektywy chronologicznej bibliografii biskupa Szlagi zdecydowana
wigkszo$¢ publikacji o charakterze egzegetycznym powstaje w pierwszej deka-
dzie jego aktywnosci naukowo-dydaktycznej w Lublinie. Przedmiot jego badan
naukowych pokrywat si¢ problematyka podjeta w rozprawie doktorskiej zaty-
tulowanej Symbolika fundamentu w Nowym Testamencie, obronionej w 1970 roku,

* Wymienmy tytuly tych monografii (wraz z rokiem ich publikacji; pelne dane bib-
liograficzne w: Charamsa, Pytlik 2014), w ktérych znajduja sie rowniez artykuly Szlagi:
Krélestwo Boze w Pismie Swigtym (1976), Meka Jezusa Chrystusa (1978), Chrystus i Kosciét (1979),
Biblia ksiggg zycia Ludu Bozego (1980), Kosciét w swietle Biblii (1982), W kregi Dobrej Nowiny
(1984), Duch Swigty — Duch Bozy (1985), Biblia o przyszlosci (1987). Do tej listy nalezy dotaczy¢
jeden tom wydany w serii Materialy Pomocnicze do Wyktad6w z Biblistyki. Seria z zatozenia
miala prezentowad wyklady prowadzone przez biblistow Szkoly Biblijnej KUL w danym roku
akademickim, jednakze tom VI z 1983 roku ma charakter tematyczny, jako Ze przybliza idee
nawrdcenia i pojednania w Pigmie Swietym.
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oraz w habilitacji sfinalizowanej w 1976 roku, wydanej drukiem w 1979 roku pod
tytutem Nowos¢ przymierza Chrystusowego wedtug Listu do Hebrajczykéw. Biblisci,
ktdrzy zainspirowali ks. Szlage do zainteresowania si¢ tymi dwoma obszara-
mi badawczymi, wywarli niewatpliwy wplyw na ksztalt hermeneutyki biblijnej
pozniejszego biskupa pelplinskiego. Promotorem doktoratu byt ks. prof. dr hab.
Feliks Gryglewicz, ktdry wczesniej kierowal jego pracg magisterska zatytutowana
Symbolika miecza. Juz same tematy tych prac podpowiadaja, iz jednym z kie-
runkéw badan realizowanych w ramach katedry Egzegezy Pism Narracyjnych
Nowego Testamentu kierowanej przez ks. prof. Gryglewicza byta symbolika bi-
blijna, co tez podkredlil, juz jako jego nastepca na tej katedrze, ks. prof. Szlaga
w ksiedze pamigtkowej dedykowanej temu wybitnemu bibliscie (Szlaga 1984, 17,
18). Badania symboliki biblijnej kontynuowane przez ks. Szlage bazowaly - jak
mozna przekonac si¢ po lekturze jego o$miu artykuléw poswieconych réznym
aspektom nowotestamentalnej symboliki budowy - przede wszystkim na analizie
filologicznej i syntaktycznej elementéw sktadowych tej symboliki, jak rowniez
na lekturze intertekstualnej tekstéw biblijnych stanowigcych jej kontekst’. Bez
watpienia osoba ks. prof. Gryglewicza stala rowniez za zainteresowaniem sie
ks. Szlagi Ewangelia wedlug $w. Jana, ktora w przekonaniu wielu os6b miala
stanowi¢ gléwny przedmiot jego badan naukowych. Ta opinia nie znajduje od-
zwierciedlenia w bibliografii ks. Szlagi, gdyz na przestrzeni ¢wieréwiecza pracy
na KUL tylko w trzech artykutach podjat si¢ analizy tekstow z Ewangelii Ja-
nowej®. Ktokolwiek jednak mial mozliwo$¢ uczestniczenia w jego wykladach
kursorycznych z pism Janowych w seminarium pelplinskim czy wykladach mo-
nograficznych z Ewangelii Janowej w Instytucie Nauk Biblijnych KUL pozostaje

W porzadku chronologicznym sg to nastepujace artykuly (w nawiasie rok publik-
acji; pelne dane bibliograficzne w: Charamsa, Pytlik 2014): ,,Chrystus i Apostotowie jako
fundament Kosciota” (1971); ,,Symbolika kamienia i fundamentu w Iz 28,16-17” (1971);
,»Chrystus jako fundament Kosciota” (1972); ,,Obraz budowania w Nowym Testamencie”
(1974); ,«Zbudowani na fundamencie apostoléw i prorokéw». Problemy egzegetyczne Ef
2,19-227(1976); ,Jahwe buduje krolestwo na Syjonie - 1z 28,16-17” (1977); ,Idee teologiczne
nowotestamentalnej symboliki fundamentu” (1977);,,Koéciot jako rosnagca w Panu budowla”
(1979).

6 Sa to nastepujace prace (w nawiasie rok ich publikacji; pelne dane bibliograficzne w:
Charamsa, Pytlik 2014): ,,Struktura literacka perykopy o wskrzeszeniu Lazarza (J 11,1-44)
ijej funkcja teologiczna” (1980);,,Proroctwo Kajfasza (J 11,49-52)” (1981);,,Historiozbawcza
misja Ducha Swietego wedtug J 16,8-117 (1985).
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pod wrazeniem znajomosci, a jeszcze bardziej fascynacji symbolika Czwartej
Ewangelii ich prowadzacego.

Drugim wiodacym przedmiotem badan naukowych ks. prof. Szlagi jest List
do Hebrajczykéw. Obecna w nim idea nowego przymierza byla analizowana
w serii jedenastu artykuléw’, ktdre zlozyly sie ostatecznie na monografie za-
tytutowang Nowos¢ przymierza Chrystusowego wedtug Listu do Hebrajczykow. In-
spiracja do podjecia tego tematu byly wyklady z egzegezy rozdz. 11-12 Listu
do Hebrajczykoéw prof. Alberta Vanhoye'a, w ktorych uczestniczyt ks. dr. Szlaga
podczas studidow specjalistycznych na Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie
w roku akademickim 1972/1973%. Odnotowuje to sam Szlaga w przedmowie do
swojej rozprawy habilitacyjnej, w ktorej stwierdza, iz mysl o wyborze tematu
rozprawy zrodzila si¢ pod wptywem wykladéw o. Vanhoye’a z Hbr 11,1-12,13,
w ktdrych uczestniczyt na Biblicum w pierwszym semestrze roku akademickiego
1972/1973, oraz w oparciu o cykl wyktadéw tego francuskiego jezuity opubliko-
wanych jako skrypt dla studentéw Biblicum pod tytulem La nuova alleanza (por.
Szlaga 1979, 5). Studia nad tematem nowego przymierza w Liscie do Hebraj-
czykéw réwniez wywarly wptyw hermeneutyke biblijng lezacg u podstaw my-
$lenia biblijnego pozniejszego biskupa pelplinskiego. Idac tropem o. Vanhoye’a,

7 Na te serie skladaja sie nastepujace artykuly (w nawiasie rok wydania; petne dane
bibliograficzne w: Charamsa, Pytlik 2014):,,Charakterystyka przybytku starotestamentalnego
w Liécie do Hebrajczykow (9,1-5)” (1975);,,Obrzedy starego przymierza wedtug Hbr 9,6-7"
(1976);,,0Ontyczne podstawy arcykaptanskiej misji Jezusa (Hbr 1,1-3,6)” (1976);,,Przymierze
czy testament w Liscie do Hebrajczykow” (1976); ,Rola KAINO i NEO w teologicznym
stownictwie Nowego Testamentu” (1976); ,,Rola obrzeddw starego przymierza wedtug Hbr
9,8-10” (1977); ,,Zertwa Chrystusa — arcykaptana Nowego Przymierza” (1977); ,,Person-
alistyczna koncepcja wiary wedtug Listu do Hebrajczykow” (1978); ,,Powolanie i godnos¢
Arcykaptana nowego przymierza wedtug Listu do Hebrajczykow” (1978);,,Proroctwo Jeremi-
asza 0 nowym przymierzu w interpretacji Hbr 8,8-13” (1980);,,Nowotestamentalne tradycje
0 Melchizedeku” (1983). W pdzniejszym okresie ukazalo si¢ jeszcze siedem innych artykutow
naukowych (cztery juz po zakoniczeniu pracy na KUL) po$wieconych wybranym zagadnie-
niom z Listy do Hebrajczykow, w tym introdukcja zatytulowana ,,List do Hebrajczykow”
w pracy zbiorowej Wstep do Nowego Testamentu pod redakcja Ryszarda Rubinkiewicza z 1996
roku.

8 Z wypisu indeksu ks. Szlagi wynika, ze uczestniczyt on ponadto, poza lektoratami
jezykow biblijnych, w nastepujacych wykltadach: Ewangelia Janowa (1. de la Potterie), Apo-
kalipsa (U. Vanni), egzegeza Iz 56-66 (R. Lack), interpretacja Starego Testamentu w Nowym
(R. North), krytyka tekstualna (C.M. Martini) (na podstawie wywiadu z sekretarzem Bibli-
cum Carlo Valentino w dniu 18 wrze$nia 2013 roku).
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ks. Szlaga uwzglednial w swojej interpretacji Pisma Swietego zasade jednosci
Biblii, ktéra skfaniata go do lektury tekstow Starego i Nowego Testamentu w per-
spektywie chrystologicznej i historiozbawcze;.

W zestawieniu dorobku pi$mienniczego biskupa Szlagi znaczace miejsce
zajmuja homilie, co w oczywisty sposéb wynikato ze specyfiki jego postugi
w Koéciele diecezjalnym. Jednakze pytajac o zrédta myslenia biblijnego bisku-
pa pelpliniskiego, nalezy zauwazy¢, iz od poczatku waznym elementem w jego
studiach biblijnych bylo przepowiadanie stowa Bozego. Z jednej strony byla to
naturalna potrzeba serca kaptanskiego, czego wyrazem bylo zaangazowanie ks.
Szlagi w duszpasterstwo rodzinnej parafii pw. Chrystusa Kréla w Matym Kacku
w Gdyni, w ktérej podczas przerw $wiatecznych i wakacyjnych podejmowat sie
regularnie gloszenia homilii®. Po uzyskaniu habilitacji ks. Szlaga zaczat réwniez
pisa¢ eseje biblijne, sytuujace si¢ pomiedzy medytacja a homilig, dla poznan-
skiego tygodnika Przewodnik Katolicki'®. Z drugiej strony sama Szkota Biblijna
KUL widziala potrzebe wsparcia duszpasterzy w ich gloszeniu stowa Bozego.
Pod koniec lat 70. ubieglego wieku ks. prof. Jozet Kudasiewicz, kierownik Ka-
tedry Teologii Nowego Testamentu, wybitny znawca Ewangelii synoptycznych,
zainicjowal wydanie w 1981 roku na KUL czterotomowego Komentarza biblijnego
do czytan mszalnych. Ks. prof. Szlaga wlaczyt si¢ aktywnie w to dzielo, piszac 43
komentarze''. Lektura tych tekstéw — medytacji dla Przewodnika Katolickiego
i komentarzy do czytan mszalnych - prowadzi do wniosku, iz na przetomie lat
70. 1 80. ubiegtego wieku ks. prof. Szlaga poglebial umiejetnos¢ przechodze-
nia od egzegezy historycznej do egzegezy egzystencjalnej, nadajac uprawianej
przez siebie teologii biblijnej wyrazny rys kerygmatyczny. Ten kierunek pracy
znalazl zrozumienie i wsparcie w osobie ks. prof. Kudasiewicza, z ktérym ks.

? Informacje uzyskane od ksiezy pracujgcych w latach 70.1 80. ubiegtego wieku w rodz-
innej parafii ks. Szlagi: ks. Andrzeja Regenta (wikariusz w latach 1974-1978) i ks. Jézefa Picka
(wikariusz w latach 1984-1988).

19 W roku 1976 byto to sze$¢ esejow, w roku nastepnym — dwa, w 1978 — cztery. Do
pisania dla Przewodnika Katolickiego ks. prof. Szlaga powrdcil juz jako biskup pelpliniski.

"W tomie pierwszym zawierajacym komentarze do czytan mszalnych na rok A znaj-
dziemy 6 komentarzy ks. Szlagi, w tomie drugim (rok B) - 12 komentarzy, w tomie trzecim
(rok C) - 19 komentarzy, za§ w ostatnim tomie zawierajagcym komentarze do czytan prze-
widzianych na $wieta i uroczystoséci — 6. Dodajmy, ze po sakrze biskupiej w 1988 roku bisk-
up Szlaga zaczal pisa¢ regularnie homilie dla kieleckiego kwartalnika Wspdtczesna Ambona,
w ktérym tagczenie opublikowat 88 homilii. Notabene, to wlasnie trzy homilie opublikowane
we Wspélczesnej Ambonie w 2012 roku zamykaja bibliografie biskupa Szlagi.
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prof. Szlaga dzielil troske o jako$¢ przepowiadania i duszpasterstwa biblijnego
w Koéciele w Polsce.

Analiza dorobku pi$mienniczego biskupa Szlagi pozwala nam odkry¢ zrédta
jego myslenia biblijnego, ktdre stanowia o specyfice jego hermeneutyki biblij-
nej. Bez watpienia o jakosci jego studiow biblijnych decydowaly jego osobiste
walory intelektualne i kulturalne, poparte pracowitoscig i przenikniete wiarg.
Mozna jednak wskaza¢ konkretne czynniki, osobowe i instytucjonalne, ktdre
wplynely na ksztalt jego hermeneutyki biblijnej. Ks. prof. Gryglewicz byt zro-
dlem zainteresowania si¢ przez ks. Szlage symbolika biblijng, ktéra wymagala
interpretacji filologicznej i intertekstualnej, o. prof. Vanhoye zainspirowat go do
lektury historiozbawczej i chrystologicznej Biblii, ks. prof. Kudasiewicz utwier-
dzal go w potrzebie studiow biblijnych o charakterze kerygmatycznym, zas$ jego
zwrot w kierunku teologii biblijnej wspolgrat z identycznym kierunkiem badan
realizowanych w Szkole Biblijnej KUL.

2. Zatozenia hermeneutyki biblijnej biskupa Szlagi

Méwigc o zrédtach myslenia biblijnego biskupa Szlagi, nie mozna pomina¢ jego
zakorzenienia w nauce Soboru Watykanskiego II dotyczacej zasad interpretacji
Pisma Swietego. Jego wierno$¢ proponowanym przez konstytucje Dei Verbum
regulom hermeneutycznym nie jest zachowawcza, lecz pozostaje tworcza, czego
wyrazem jest jego opracowanie zatytulowane ,,Hermeneutyka biblijna’, ktére
znalazto sie we Wstgpie do Pisma Swigtego wydanym pod jego redakcja w 1986
roku, pozostajacym do dzisiaj najbardziej kompletna i szczegétowa polska intro-
dukcja do Biblii. Prezentowane tam spojrzenie ks. prof. Szlagi na hermeneutyke
biblijng znajduje potwierdzenie w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej o In-
terpretacji Biblii w Kosciele'? z 1993 roku, kt6ry stanowi obecnie podstawowy tekst
orientujacy prace biblistow katolickich. Majac na uwadze aktualno$¢ spuscizny
biskupa Szlagi, wskazmy te elementy z jego ujecia hermeneutyki biblijnej, ktére
wpisuja si¢ w specyfike jego myslenia biblijnego.

Ks. prof. Szlaga podaza za klasycznym rozréznieniem trzech dzialéw her-
meneutyki biblijnej: noematyki, ktéra zajmuje si¢ specyfikacja sensu biblijnego,
heurystyki, ktora okresla kryteria odczytywania sensu biblijnego, oraz profory-
styki, ktora zajmuje si¢ teorig i praktyka wyktadania (komunikowania) sensu

12 Dalej jako skrét: IBK.
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Pisma Swietego. Ten ostatni dzial hermeneutyki jest w praktyce utozsamiany
z duszpasterstwem biblijnym, ktore we Wstgpie do Pisma Swigtego zostato szero-
ko opracowane przez Kudasiewicza, co pozwolilo skupi¢ si¢ Szladze na dwdch
pierwszych dziatach hermeneutyki biblijnej: noematyce i heurystyce.

W przypadku neomatyki najwiecej trudnosci stwarza kwestia nazw i po-
dzialu senséw biblijnych (por. Szymik 2013, 8-9). W poréwnaniu z rozréznie-
niem przez Papieska Komisje Biblijna miedzy sensem wyrazowym, duchowym
i pelniejszym (IBK I1.B), propozycja ks. Szlagi wydaje si¢ bardziej detaliczna
i ztozong, a przez to mniej czytelna. Wyrdznia on bowiem sens wyrazowy i sens
typiczny, ktéry okresla réwniez mianem duchowego'®. W ramach sensu wy-
razowego wyszczegdlnia sens dostowny, sens przenosny, sens pelniejszy, sens
integralny oraz sens wywnioskowany, jakkolwiek ten ostatni, jak sam zauwa-
za, bedac rodzajem konkluzji wycigganych z Pisma Swietego, nie podpada po
kategorie sensu biblijnego. W istocie jednak jedna i druga klasyfikacja senséw
biblijnych ma swoja logike, z ktérg mozna dyskutowac, szczegdlnie gdy chodzi
o rozumienie sensu duchowego i sensu pelniejszego (por. Dabek 1999, 180, 189).
Oryginalnym rozwigzaniem ks. Szlagi jest wyréznienie sensu integralnego, ktéry
do pewnego stopnia koresponduje z sensem duchowym identyfikowanym przez
Papieska Komisje jako ,,sens wyrazony przez teksty biblijne, kiedy si¢ je czyta pod
wplywem Ducha Swietego w kontekscie tajemnicy paschalnej Chrystusa i no-
wego zycia, ktdre z niego wynika” (IBK I1.B.2). Tymczasem ks. Szlaga proponuje
spojrzenie na sens duchowy w perspektywie historiozbawczej, integrujacej Stary
i Nowy Testament, ktore otrzymuja swdj sens i wiaza sie w nierozerwalng calos¢
dzigki osobie Jezusa Chrystusa, ku ktéremu zmierza cala historia zbawienia
(Szlaga 1986, 190). Sens integralny Pisma Swietego jest zatem wynikiem lektury
chrystologicznej catego Pisma, ktére jako jedna ksiega méwi o Chrystusie i wy-
pelnia sie w Chrystusie. Takie spojrzenie na sens biblijny odwotuje si¢ do Listu
do Hebrajczykow, ktory byl przedmiotem badan ks. Szlagi w ramach rozprawy
habilitacyjnej. Jego koncepcja sensu integralnego nie jest wigc jakims sztucznym
konceptem, lecz pozostaje sensem jak najbardziej ,,biblijnym”, zweryfikowanym
w toku studiéw biblijnych.

13 Szlaga wspomina jeszcze ,,sens biblijny przystosowany”, nazywany réwniez akomo-
dacja biblijng, ktéry nadaje stowom Pisma Swietego inny sens niz ten zamierzony przez au-
tora biblijnego. Z tego tez powodu, jak przyznaje Szlaga, akomodacja biblijna nie uwzglednia
sensu wyrazowego, przez co nie moze by¢ uznana za jeszcze jeden rodzaj sensu biblijnego
(Szlaga 1986, 194).
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Do wiasnego do$wiadczenia egzegetycznego i teologicznego odwotuje sie ks.
Szlaga réwniez przy omawianiu drugiego dziatlu hermeneutyki biblijnej, jakim
jest heurystyka. W ramach kryteriéow odnajdywania sensu biblijnego wyrdznia
krytyke literacka i historyczna'?, przestanki filozoficzne oraz kryteria dogma-
tyczne. Jesli prezentacja hermeneutyk filozoficznych pomocnych w interpretacji
Pisma Swietego ma charakter typowo introdukcyjny, za$ kryteria dogmatyczne
s3 powtdrzeniem za konstytucjg Dei Verbum (nr 12) trzech zasad teologicznej
interpretacji Pisma Swietego (por. Szlaga 1986, 215-218)', to kryteria literacko-
-historyczne zostajg przedstawione przez niego w sposéb praktyczny, otrzymujac
przetozenie na okreslone dzialania egzegetyczne.

Oryginalny wklad metodologiczny pelplinskiego biblisty w krytyke literac-
ka tekstow biblijnych mozna zawrze¢ w trzech stowach kluczach: etymologia
- kompozycja - kontekst, ktore wpisuja sie w jego styl myslenia biblijnego. Po-
stulujac badania nad etymologia analizowanych stéw, czyni krytyczng uwage na
temat przektadéw Pisma Swietego, ktére ,,nawet w przypadku trafnego wyboru
(ze stownika znaczenia danego stowa) nie daja obrazu ztozonosci znaczeniowe;j
danego stowa [...]. Przystepujac do naukowej interpretacji Pisma $w., najlepiej
jest zapomnie¢ o istnieniu przekladow, a jezeli juz trzeba je konsultowad, to
winny one by¢ traktowane tak jak komentarze do Pisma $w., czyli jako pomoce
egzegetyczne” (Szlaga 1986, 196). Podobng funkcje pomocniczg pelnig dwuje-

4 W ramach heurystyki Szlaga omawia réwniez metody badan historyczno-kryty-
cznych, jakkolwiek ta cze$¢ opracowania jest slabsza merytorycznie (por. Szlaga 1986,
210-212). Pewnie konieczno$¢ zwiezlego przedstawienia réznych procedur badawczych
metody historyczno-krytycznej ttumaczy utozsamienie krytyki tradycji z krytyka redakeiji,
za$ tej ostatniej z poréwnaniem synoptycznym, zaliczajac w konsekwencji blednie krytyke
redakcji do metod synchronicznych.

15 Nalezy jednak odnotowa¢, iz Szlaga w miejsce zasady ,zywej Tradycji Kosciota”
wymienia kryteria tworzace te regule: jednomyslnos$¢ Ojcéw Kosciota w sprawach wiary
iobyczajow, orzeczenia papiezy i soboréw powszechnych oraz wyjasnienia Papieskiej Komisji
Biblijnej i kongregacji rzymskich. Poza tym wprowadza kryterium sensus Ecclesiae (zmyst
Koéciota), ktore jest nazywane réwniez sensus fidei (zmyst wiary). Sobor Watykanskiego 11
moéwi w konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium (nr 12) o sensus fidei jako nad-
przyrodzonym darze Ducha Swietego udzielonym ogétowi wiernych (zaréwno duchownym,
jak i $wieckim), ujawniajacym si¢ w powszechnej zgodzie w kwestiach wiary i moralnosci
oraz pozwalajacym ludowi Bozemu w jednosci z Magisterium i pod jego przewodem niezach-
wianie trwaé w wierze. W kontekscie interpretacji Pisma Swietego nalezy jednak podkresli¢,
iz warunkiem uczestniczenia wiernych w sensus fidei jest doglebne 1 uwazne wstuchiwanie
sie w stowo Boze (por. Nadbrzezy 2017, 67).
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zyczne stowniki biblijne, gdyz znaczenie danego stowa wymaga odniesienia si¢
wpierw do jego etymologii, co jest istotne szczegdlnie dla wyrazéw rzadkich
(hapaxlegomena), neologizmoéw i wyrazdw zlozonych (Szlaga 1986,204). Postulat
analizy kompozycji tekstu wychodzi z zalozenia, iz forma tekstu jest no$nikiem
zawartego w nim oredzia. Celem badania struktury literackiej nie ma by¢ tylko
pokazanie planu danej perykopy, lecz ustalenie jej mysli przewodniej, wynika-
jacej z roztozenia w niej przez autora akcentéw (Szlaga 1986, 205). Rekonstru-
owana kompozycja pozornie jest statyczna, gdyz ustalenie relacji zachodzacych
pomiedzy tworzacymi ja poszczeg6lnymi jednostkami literackimi pozwala na
uchwycenie dynamiki teologicznej badanego tekstu. Trzeci element analizy li-
terackiej postulowany przez ks. Szlage to badanie kontekstu logicznego, przez
ktory rozumie ,wzajemne powigzanie wyrazéw w danej wypowiedzi, dzigki kto-
remu ma ona sens” (Szlaga 1986, 2015). Dokonuje przy tym rozréznienia mig-
dzy (1) kontekstem blizszym, czyli powigzaniami podstawowych czesci zdania
(podmiot, orzeczenie, dopelnienie), (2) kontekstem dalszym, czyli zwiagzkami
miedzy poszczegdlnymi czesciami okresu warunkowego, oraz (3) kontekstem
odleglym, czyli powigzaniami mysli autora w calej ksiedze. Mozna dyskutowac
nad klarownoscig okreslenia tu kontekstu blizszego i dalszego'®, jednakze bez
watpienia istotnym narzedziem w odczytywaniu semantyki danego stowa jest
analiza relacji znaczeniowych, jakie tworzy ono z innymi stowami w zdaniu.
Proponowane przez ks. Szlage ujecie hermeneutyki biblijnej pozostaje w pet-
ni zgodne z zasadami interpretacji Pisma Swietego formutowanymi przez Urzad
Nauczycielski Ko$ciota. Réwnoczesnie zauwaza sig, iz wykorzystujac swoje do-
$wiadczenie badan egzegetyczno-teologicznych, podkreslil szczegdlne znaczenie
kilku narzedzi hermeneutycznych w odkrywaniu sensu biblijnego, ktére pozniej
wyrdznialy jego myslenie biblijne w postudze biskupiej. Odwotujac si¢ do zasady
jednosci Biblii, postuluje jej lekture historiozbawczg i chrystologiczng. Skoro
sens biblijny bazuje na sensie wyrazowym, konieczna jest analiza filologiczna
tekstu biblijnego, w ramach ktdrej zwraca si¢ uwage na etymologie stéw i ich
wzajemne zwiazki znaczeniowe. Wreszcie podkresla wage analizy kompozycji

16 W ramach krytyki literackiej Szlaga podejmuje jeszcze kwestie obecnosci w Biblii tzw.
antylogiow, czyli tekstow biblijnych, ktore sg rozbiezne miedzy sobg w prawach chronologii,
faktografii czy sformulowan teologicznych. Tu réwniez przywotuje konieczno$¢ odwota-
nia si¢ do kontekstu tych wypowiedzi jako ,,nieodzownego warunku wypowiadania sadow
o sensie tekstu” (Szlaga 1986, 207). Tym samym autor postuluje jeszcze inny rodzaj analizy
kontekstu, ktorego celem jest uchwycenie sensu tekstu przynalezacego do wiekszej, zwartej
znaczeniowo catosci.
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tekstu biblijnego, ktora jest ukierunkowana na odkrycie dynamiki jej przesta-
nia teologicznego, bedacego wypadkows interakcji pomiedzy poszczegolnymi
cze$ciami analizowanego tekstu.

3. Fenomen myslenia biblijnego biskupa Szlagi

Pytajac o zrédta myslenia biblijnego biskupa Szlagi, siegnelismy do przedmiotu
prowadzonych przez niego badan naukowych, by okresli¢ charakterystyczne
dla niego w trakcie pracy uniwersyteckiej sposoby interpretacji Pisma Swigtego.
Swoje spojrzenie na zasady interpretacji Biblii przedstawit w artykule ,,Herme-
neutyka biblijna’, ktéry nie jest suchym zapisem zasad wypracowanych przez
katolickich biblistow kierujacych sie nauczaniem Vaticanum II,lecz stanowi $wia-
dectwo dojrzalosci egzegetycznej ks. prof. Szlagi, dzielacego si¢ swoim osobistym
doswiadczeniem rozumienia tekstu biblijnego. To opracowanie z 1986 roku jest
tym wazniejsze, ze dwa lata p6zniej zostaje biskupem i w konsekwencji katedre
uniwersytecka zamienia na katedre biskupia. W ciagu dwudziestu czterech lat po-
stugi w Pelplinie biskup Szlaga ukierunkowal swojg aktywno$¢ naukowq na teo-
logie biblijng uprawiang w réznej formie literackiej. Znaczna czes¢ to klasyczne
artykuly naukowe, w ktorych egzegeza jest podporzadkowana teologii'’. W tym
kontekscie oryginalna pracg na rynku polskim jest teologia Nowego Testamentu
noszaca tytul Dziedzictwo wiary Kosciola apostolskiego, wydana drukiem w 2000
roku. Wyjatkowe miejsce w bibliografii biskupa Szlagi zajmuja wywiady, ktdre
udzielal Marzenie Burczyckiej-Wozniak na famach dwutygodnika Pielgrzym w la-
tach 1991-1994 i 2003. Zostaly one potem zebrane i wydane drukiem w dwéch
tomach: pierwszy o tytule Reportazu stamtgd nie bedzie ukazal sie w 1995 roku, za$

17 Warto odnotowa¢ przynajmniej kilka waznych teologicznie artykutow (w nawi-
asie rok wydania; pelne dane bibliograficzne w: Charamsa, Pytlik 2014): ,,Czy slowo Boze
moze pozostaé niezmienne wobec zmieniajacych si¢ pradéw myslowych?” (1994);,,Biblijne
przekazy o Eucharystii” (1996); ,,Eklezjologia biblijna. Syntetyczny zarys problemu” (1997);
»Kaptanstwo w Biblii Starego i Nowego Testamentu” (1998)”; ,,Prawda Pisma Swietego —
prawda w Pi¢mie Swietym” (2001); ,,Maryja i Ko$ciét w Nowym Testamencie” (2002). Dla
rozumienia hermeneutyki biblijnej biskupa Szlagi szczegdlnie istotna jest praca ,,Powrét do
Biblii - powrotem do Chrystusa” (1998), ktora mozna uznac za szkic teologii Stowa Bozego.
W konteks$cie hermeneutyki biblijnej nalezy wspomnie¢ jeszcze cykl artykuléw wprowadza-
jacych w lekture Pisma Swietego publikowanych w Pielgrzymie w latach 1990-1997, ktére
ukazaly sie pod tytulem Powtérka z Biblii w 1998 roku.
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drugi w 2004 roku pod tytutem Na poczgtku byla mitos¢. Co jest istotne, w tych
rozmowach od poczatku do korica gléwnym bohaterem jest Pismo Swiete, a nie,
jak kto$ mogltby spodziewac si¢ po formule wywiadu rzeki, osoba rozméwcy. Na
oddzielng uwage zastuguja homilie biskupa Szlagi, te gloszone podczas réznych
postug w diecezji pelplinskiej, jak i te pisane dla kwartalnika Wspéfczesna Ambo-
na'®, Jednakze dla zrozumienia jego fenomenu myslenia biblijnego niezbedne jest
siegniecie po siedem toméw konferencji biblijnych Przy stole stowa Bozego, ktére
wyglosit w latach 1994-2002 w Radiu Glos jako cotygodniowy komentarz do
czytan przewidzianych podczas niedzielnej Eucharystii. W tych trzech obszarach
aktywnosci biskupa Szlagi: naukowej, popularyzatorskiej i kaznodziejskiej mozna
dostrzec elementy charakterystyczne jego myslenia biblijnego, ktére dojrzewato
w trakcie pracy uniwersyteckiej, a rozkwitto w latach postugi biskupie;.

3.1. Myslenie historiozbawcze

Pierwsza zasadg teologiczng interpretacji Pisma Swietego jest ,,uwzglednienie
tresci i jednosci calego Pisma” (Dei Verbum, nr 12). To principium jest podsta-
wa biblijnego myslenia biskupa Szlagi, ktérego troska byla integralna lektura
Biblii. Jego podejscie hermeneutyczne jak najbardziej zastuguje na miano ka-
nonicznego, w ktérym kazdy tekst biblijny jest odczytywany wewnatrz jednego
Bozego planu zbawienia, objawionego juz w Starym Testamencie, a wypetnio-
nego w Nowym Testamencie. W konsekwencji, jego lektura Pisma Swietego jest
historiozbawcza, a tym samym chrystologiczna.

Odrzucenie Starego Testamentu jest zanegowaniem jednosci Pisma Swietego
jako stowa Bozego. W prologu Listu do Hebrajczykéw, tak czesto przywotywa-
nym przez biskupa pelplinskiego, czyta sie, iz ,,wielokrotnie i na rézne sposoby
przemawial niegdy$ Bég do ojcow przez prorokéw, a tych ostatecznych dniach
przemoéwil do nas przez Syna” (Hbr 1,1-2). Mimo réznorodnosci stéw wypo-
wiedzianych przez Boga w réznym czasie i miejscu, takze przez wydarzenia,
przez ktore ,,stowo dzieje si¢” (Szlaga, Burczycka-Wozniak 1995, 92; por. Szlaga,
Burczycka-Wozniak 2004, 40), chodzi wciaz o jedno Stowo Boga, ktére objawia
sie ostatecznie w osobie Jezusa Chrystusa. ,Historia zbawienia, ta szczegélna
i specjalna, zawarta w Starym Testamencie, osiaga swoj punkt szczytowy i cen-
tralny w pelni czasu — we wcieleniu Syna Bozego [...]. Dopiero w Chrystusie

18 Te pierwsze ukazywaly sie drukiem w Miesigczniku Diecezji Pelpliriskiej, wybor tych
drugich znalazl si¢ w wydanej w 2015 ksiazce Zamyslenia nad stowem Pana.

113



114

Woijciech Pikor

cala historia zbawienia nabiera pelnego rytmu, petnego blasku. Wtedy dopiero
odstania sie to, do czego w ogdle byl potrzebny Stary Testament. W Chrystusie
odstania sie prawda zbawcza” (Szlaga 1998a, 42).

Teksty Starego Testamentu wydaja si¢ dzisiaj gorszace i niemoralne, co
mialoby stanowi¢ jeden z argumentéw za pomijaniem ich w czytaniach mszal-
nych. Tymczasem to one wlasnie pozwalajg nam ,,zobaczy¢ czlowieka w calym
kontekscie jego bezradno$ci i nadziei, grzechu i oczekiwania taski, ktéra miata
w nadmiarze zastapi¢ i wyréwnac dzieto grzechu” (Szlaga 1998b, 43). ,, Trzeba
zatem zobaczy¢ czas, ktory byl przygotowaniem i otwieraniem si¢ nadziei, by
zobaczy¢ pelnig tego, co dokonalo si¢ w objawieniu przez Jezusa Chrystusa”
(Szlaga 1998a, 37).

Stary Testament jest zapisem historii ludzkiej stabosci i grzechu. Jednakze
jest to ,zaledwie szkic do obrazu, w jakim jawi si¢ pelne szczgscie cztowieka
umifowanego przez Boga i z Nim pojednanego” (Szlaga 1997-2000, III, 21).
Odkrycie tej milosci Boga — prawdy zbawczej — dokonuje si¢ w osobie Jezusa.
»1o w Nim [cztowiek] odkrywa Boga, ktory zbawia, ktdry taczy czas obietnicy,
czas oczekiwania i czas spetnienia” (Szlaga 1998a, 41). Czas czlowieka, ktory jest
czasem Boga, czas historii zbawienia jest wydarzeniem milosci, wobec ktorego
cztowiek Starego Testamentu byl bezradny (Szlaga 1997-2000, VIII, 109). Dopie-
ro Jezus — Stowo Wcielone - jest ,wydarzeniem mitodci, ktore [...] zamyka dlugi
starotestamentalny cykl przebijania si¢ ku mitosci” (Szlaga 1997-2000, 11, 182).
Stary Testament jest przebijaniem si¢ do mitosci, dlatego ze stare Prawo gubito
sie w zbyt wielu drobiazgowych postanowieniach, ktérych spetnienie mogto by¢
jedynie niedoskonalym obrazem milosci. Jezus nie formuluje na nowo przyka-
zania milosci, gdyz jego zapis jest juz obecny na kartach Starego Testamentu.

Ale byto to przykazanie niezauwazone. A mozna go bylo nie zauwazy¢ dlatego, ze
nie byto wzoru jak je wykonaé. Wzorem wykonania tego przykazania stat si¢ Jezus
Chrystus. On pokazal miloé¢ bezgraniczng, mito$¢ milosierng — mito$¢, ktéra nie
zna kompromisu, mito$¢, ktora jest nieobtudna i w kazdym czasie stuzy ze szcze-
roécig. Takie wlasnie odkrycie miloéci zawdzieczamy Jezusowi Chrystusowi, [...]
w ktérym nauczyliSmy sie prawdziwego oblicza miloéci, a wigc takze prawdziwego
oblicza Prawa (Szlaga 1997-2000, II, 184).

»Chrystusa nie mozna w pelni zrozumie¢ bez Starego Testamentu” (Szlaga
1998a, 45). To przestanie biskupa Szlagi nic nie traci ze swej aktualnos$ci dzi-
siaj. W praktyce przeklada si¢ na postulat czytania calego Pisma Swietego, gdyz
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o Jezusie moéwi cala Biblia. ,,Powrét do calej Biblii gwarantuje, ze Jezus Chrystus
zostanie odczytany tak, jak na to zastuguje. Wydarzeniem zbawczym calej Biblii
jest bowiem On sam” (Szlaga 1998a, 35). Do takiej lektury Biblii zacheca nas
sam Jezus, ktory zyt Starym Testamentem (Szlaga 1998a, 47; por. tamze 38-39).
U poczatku i u konca swojej misji odwotuje si¢ do stéw Starego Testamentu,
by wykaza¢ wypelnienie si¢ w Nim Bozego zamystu milosci wobec czlowieka:
w synagodze w Nazarecie odnosi do siebie stowa postania ze zwoju Izajasza
»Duch Panski spoczywa na Mnie” (Lk 4,17nn), a w drodze do Emaus ttumaczy
uczniom swoja Pasche, to co ,,we wszystkich Pismach odnosito si¢ do Niego”
(Lk 24,27). Sam Jezus uczy nas zatem myslenia biblijnego, w ktérym Biblia jest
tlumaczona Biblig. Jedno$¢ Biblii jako zasada interpretacyjna Pisma Swietego
oznacza w praktyce lekture intertekstualna, w ktdrej zrozumienie danego tekstu
biblijnego dokonuje si¢ w konfrontacji z tekstami paralelnymi czy stanowigcymi
niezbedny kontekst dla jego wlasciwego zinterpretowania (por. Szlaga, Burczyc-
ka-Wozniak 1995, 81). Taka jest tez logika obecnosci w liturgii stowa czytan
ze Starego Testamentu, z ktérych nie powinno si¢ nigdy rezygnowa¢, gdyz sa
one s3 konieczne dla dostrzezenia cigglosci historii zbawienia, ktéra zmierza ku
Chrystusowi, znajdujac w Nim swoje wypelnienie i zrozumienie.

3.2. Myslenie symboliczne

Cata Biblia jest jednym wielkim zapisem mowy Bozej, ktora dociera do nas za
posrednictwem ludzkiego jezyka. ,Jezyk Biblii zyl razem z ludzmi, ktérzy zapi-
sywali kolejne jej karty. [...] Przemijalny czlowiek, zmienny jezyk czlowieczy
i stowo Boze, ktore trwa na wieki (zob. 1z 40,8)” (Szlaga, Burczycka-Wozniak
1995, 14). Ludzki jezyk jest zawsze warunkowany czasem i miejscem, w kto-
rym zyje cztowiek nim postugujacy sie, zalezy od jego osobistych umiejetnosci
literackich, jest wyrazem jego przymiotéw ducha. Stad tez i jezyk poszczegol-
nych ksiag biblijnych, formalnie i materialnie, jest rézny. Biskup Szlaga zauwaza
jednak, iz tym, co jest wspdlne dla jezyka calej Biblii, to myslenie symboliczne.
Wynika to z faktu, iz ,czlowiek starozytny myslal i wypowiadat si¢ obrazami”
(Szlaga, Burczycka-Wozniak 1995, 30). Geneze tego zjawiska biskup pelplinski
tlumaczy nastepujaco:

Zwlaszcza Stary Testament operuje jezykiem obrazu wprost niemilosiernie - pie-
trowo i wieloplaszczyznowo. Obraz zachodzi na obraz. Wziglo sie to stad, ze Izra-
elici mieli zakaz malowania czy rzezbienia, jakiegokolwiek przedstawienia Boga
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i Jego zamystéw. Powstawaly wiec obrazy méwione, postugujace sie przenosnia,
poréwnaniem, symbolem, aluzja - w przeciwienstwie do obrazowania Grekéw
czy Rzymian - niezwykle misterne, bogate znaczeniowo, dalekie od jakiejkolwiek
dostownoéci, pobudzajace wyobraznig, otwierajace na glebie i wielowymiarowos¢
$wiata z natury swojej nierozpoznawalnego do konica” (Szlaga, Burczycka-Wozniak
1995, 8). Jezyk symboliczny chroni zatem Boga przez kultem batwochwalczym,
przed sprowadzeniem Go do kategorii bozka, ale zarazem otwiera mozliwo$¢ od-
krywania wcigz na nowo tajemnicy Boga, ktéry nie poddaje si¢ ludzkiemu jezyko-
wi. Paradoksalnie zatem, mimo Ze w symbolu obraz zlewa si¢ z rzeczywistoscia, ,, Bi-
blia wypowiadajac si¢ w ten sposob obrazami, niczego nie splyca, wrecz przeciwnie.
Obraz, a nie przyklad, definicja naukowa, pozwala wydoby¢ przerdzne aspekty, jest
migotliwy znaczeniowo, wielowymiarowy” (Szlaga, Burczycka-Wozniak 1995, 30).

Dla wspolczesnego czytelnika Biblii jej symboliczny jezyk stanowi wyzwanie
hermeneutyczne.

Ucieczka w symbol stwarza [bowiem] swoista atmosfere misteryjnosci przekazu.
Czytelnik ma przeczucie, ze wypowiedz odbierana w swej podstawowej warstwie
na pewno nie jest petna. [...] W symbolu wszystko, co naturalne i materialne, staje
sie jakby przezroczyste w sposobie swojego istnienia. Trzeba zatem skorzysta¢ z tej
przezroczystosci i zobaczy¢ jak najwiecej z tego, czego nie dalo sie powiedzie¢ kro-
cej” (Szlaga 1998b, 135).

Jaka jest zatem droga do zrozumienia, interpretowania jezyka symboliki
biblijnej? Bez watpienia pomoca stuzy znajomos¢ symboli wykorzystywanych
przez autoréw biblijnych. Znajomos$¢ czesci z nich jest dostepna bezposrednio
kazdemu czlowiekowi, niezaleznie od czasu i miejsca, w ktdrym zyje, gdyz ich kod
kulturowy jest uniwersalny, ponadhistoryczny, transkulturowy. Jednakze znaczna
cze$¢ symboliki biblijnej warunkowana jest czasem i miejscem, w ktérym Bég
»wielokrotnie i na r6zne sposoby méwit do ojcéw naszych” (Hbr 1,1). Zrozumie-
nie jej plynie z samej Biblii. Interpretacja jezyka symbolicznego Biblii dokonuje
sie poprzez zawierzenie si¢ temu jezykowi, poprzez otwarcie si¢ na perspektywe,
ktora on stwarza, poprzez myslenie biblijne. A ,mysle¢ Biblig’, jak uczy biskup
Szlaga, znaczy ,,mysle¢ obrazami (Szlaga, Burczycka-Wozniak 1995, 28).

Jaka jest droga ku takiemu mysleniu biblijnemu?

Najpierw przez poznanie i zrozumienie symboliki biblijnej. Biskup Szlaga
prowadzit ku temu swoich stuchaczy (czytelnikéw) przede wszystkim przez przy-
blizanie symboliki Apokalipsy Swietego Jana. Interpretacje pojedynczych sym-
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boli znajdujacych sie w tekscie Apokalipsy osadzal we wlasciwym jej znaczeniu
teologicznym, ktore przypominat szczegdlnie w kontekscie przetomu tysiacleci,
kiedy byto fatwo o lekture zupelnie §wiecka tej ksiegi, w kluczu katastroficznym
i fatalistycznym. Tymczasem Apokalipsa prezentuje

bardzo oryginalng teologie Kosciota. [...] Apokalipsa jest w rzeczywistosci ksie-
ga metahistoryczng, ponadhistoryczng. Ukazuje bowiem Kosciot w tej perspekty-
wie, w ktdrej nie jest on juz ograniczony ani przestrzenia, ani czasem, cho¢ autor
Apokalipsy starannie wymierza i mury miasta, i bramy, i surowiec, z ktérego jest
zbudowany ten Kosciét — nowe Jeruzalem. Ponad tym wszystkim jest jednak to,
co najwazniejsze, wspolnota z Bogiem, ktérej juz nic nie moze rozerwa¢ (Szlaga
1997-2002, 111, 86).

To teologiczne principium Apokalipsy pozwala na odczytywanie jej oredzia,
a tym samym jej symboliki, w kluczu uniwersalnym: ,, Wizje Apokalipsy dzieja sie
tu i teraz, a zarazem zawsze i wszedzie, kazda epoka moze si¢ w nich przejrze¢
jak w lustrze” (Szlaga, Burczycka-Wozniak 2004, 82).

Znajdziemy w tekstach biskupa Szlagi wiele miejsc, w ktérych przybliza on
znaczenie symboli Apokalipsy, zwlaszcza tych liczbowych'®. Tym, co wyréznia
jego interpretacje biblijnych symboli, to zawierzenie sie temu jezykowi, by wia-
$nie jezykiem symbolicznym przybliza¢ znaczenie symboliki biblijnej. Obrazowy
sposob ttumaczenie obecnych w Biblii symboli jest bez watpienia podbudowa-
ny w przypadku biskupa Szlagi jego naturalnymi predyspozycjami literackimi,
ktore pozwalaja mu na tworcze podjecie, przepracowanie i rozwinigcie obrazéw
biblijnych. Przykladem moze stuzy¢ jego interpretacja pigtej traby z Ap 9,1-12
zapowiadajacej najazd szaranczo-koni:

Robi wrazenie ten obraz pedzacych zbrojnych szykéw, w ktérych migaja ludzkie
oblicza, blyskaja zeby lwow, szykuja sie do ciosu zadla skorpiondw, a zarazem -
nadaja wszystkiemu ‘surrealistycznej’ lekkosci falujace kobiece wlosy. Zauwazamy,
ze ta cigzka jazda jest zarazem owadzim wojskiem, toskot zelaznych pancerzy jest

9 Kto§ moze sadzi¢, iz w przypadku symboliki liczb Apokalipsy powiedziano juz
wszystko, jednakze biskup Szlaga przybliza ich znaczenie w sposob odkrywczy, siegajac po
jezyk symboliczny, jak mozna si¢ przekona¢ przy interpretacji przykladowo liczby szes¢:
»W Apokalipsie szostka jest liczba niedokoniczona, ta, ktdéra nie stat sie si6demka; w jaki$
sposob poroniong, zatrzymang w drodze ku doskonatosci. W tej sytuacji 666 — apokaliptyczne
imie bestii (postuguja sie nim seksty satanistyczne) - jest liczbg niedoskonalg po trzykro¢”
(Szlaga, Burczycka-Wozniak 2004, 79).
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chrzestem chitynowych pancerzykéw [...] Mamy do czynienia z grg iluzji i dezi-
luzji, z migotliwoscig znaczen [...] Cale to formalne mistrzostwo $wietego Jana —
wielkiego poety - stuzy ukazaniu okreslonej treéci teologicznej. W tym przypadku
chodzi o katusze (wielorakie i nieuniknione), jakie u konica czasu zaci¢zne wojska
zlych duchéw, czyli piekielna konnica Apokalipsy zada, na polecenie Boga, tym
ludziom, ktorzy sie Go wyrzekli (Szlaga, Burczycka-Wozniak 2004, 74-75).

Ten opis apokaliptycznych hybryd przypomina poetycka narracje proro-
ka Nahuma o walkach toczacych si¢ na btoniach Niniwy (por. szczegélnie Na
3,2-3): ta sama feeria detali, rytmiczno$¢ przedstawienia, paronomazja oddajaca
odglosy bitwy. Magia stowa, chcialoby sie powiedzie¢, ktéra sprawia, ze obraz
staje sie rzeczywisto$cig. Widzimy jednak, ze biskup Szlaga panuje nad swoim
stowem, podporzadkowujac swoja erudycje teologicznemu znaczeniu tego apo-
kaliptycznego najazdu.

Podobny przyktad wykorzystania jezyka symbolicznego dla thumaczenia sym-
boli biblijnych mozna znalez¢ w jego interpretacji Szeolu. Ta starotestamentalna
kraina zmartych zostaje przyblizona obrazem zaczerpnietym juz nie z tekstu bi-
blijnego, lecz przez odwolanie sie do ,,piatej ewangelii’, jaka jest ziemia Palestyny:

[Poetyke Szeolu] nazwatbym poetyka stonowania, wyciszenia, szaro$ci. W kra-
jobrazie o zatartych konturach, dzi§ powiedzielibysmy - ksiezycowym, snuja si¢
w ciszy nierozpoznawalne cienie. Wszystko spowija pyti kurz [...] W §wiadomo$ci
starotestamentalnej wejécie do Szeolu jest réwnoznaczne z zejéciem do grobu. Na
wyobrazenie Szeolu nakladaly si¢ wiec obrazy pochowkow, czyli ‘poetyka’ pustyni
palestynskiej. Chowano przeciez ludzi wprost w piachu, bez trumien, w calunach
tylko. Wyrywano jako$, z ogromnym trudem, dét w sypkim i lotnym materiale
i ukladano tam zmarlego jeszcze tego samego dnia, w ktérym nastgpita $mier¢
(Szlaga, Burczycka-Wozniak 1995, 8).

Przywotane powyzej teksty biskupa Szlagi odstaniajg specyfike jego myslenia
symbolicznego. Symbole biblijne sg nie tylko przedmiotem wyjasnienia, gdyz
stanowig ,,zawsze prowokacje do glebszego myslenia” (Szlaga 1997-2002,11,47).
Doskonale to pokazuje interpretacja przypowiesciowych talentéw, ktéra postu-
zyta ukazaniu prawdy o Bozej sprawiedliwosci:

Sprawiedliwos¢ Boga dotyczy rozliczenia sie z tego, co si¢ otrzymalo. Kto dostat
jeden talent, moze by¢ réwnie wielkodusznie potraktowany jak ktos z piecioma ta-
lentami. Jesli szukamy kryterium matematycznego, to jest ono w iloczynie daru,
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a nie w cyfrze wyjsciowej. Kto nie pomnozy tego, co dostal - przegrywa. Przegrana
lub wygrana lezy w ‘polu decyzyjnym’ samego czlowieka (Szlaga, Burczycka-Woz-
niak 1995, 53-54).

Sieganie po jezyk symboliczny Biblii nie ogranicza sie¢ w przypadku biskupa
Szlagi tylko do interpretacji symboli biblijnych. Korzysta on z obrazéw biblij-
nych, by nimi interpretowaé w sposéb symboliczny prawde o ludzkim zyciu.
Nie chodzi w tym wypadku tylko o jezyk biblijny, ale jeszcze bardziej o myslenie
biblijne, 0 méwienie i myslenie wedlug stowa Bozego, o przyswojenie sobie stowa
Bozego, ktore staje si¢ jego stowem. Jego stowo rodzi si¢ ze stowa Bozego, ktére
nie jest wobec niego zewnetrzne, lecz tak jak w przypadku biblijnego proroka
(por. Ez 2,8-3,3), zostaje przyswojone, zasymilowane, zinterioryzowane, by mo-
wic przez niego. Tak mozna interpretowaé myslenie biblijne biskupa Szlagi, od-
wolujac sie do tego, co pisze Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini o Maryi,
ktora w ,,sfowie Bozym czuje si¢ jak u siebie w domu, z naturalnoscia wychodzac
i wchodzac z powrotem” (nr 28). Zamieszkujac w stowie Pisma, biskup Szlaga
myslal i méwil Biblia, do czego powotany jest kazdy chrzescijanin.

3.3. Myslenie narracyjne

Biblia jako zapis méwienia Boga do cztowieka i przez czlowieka (por. Hbr 1,1)
przyjmuje ksztalt opowiadania o zbawczej obecnosci i dzialaniu Boga w ludzkiej
historii. Sitg biblijnej narracji jest $wiadectwo tych, ktorzy udzielaja swego gtosu
stowu Bozemu wydarzajacemu si¢ w historii. Ta historia nie jest zamknieta prze-
sztoscig, lecz ,,staje si¢ stowem [Bozym] dla kazdego pokolenia” (Szlaga 1997-
2002, 1, 5) dzigki podjeciu tej sztafety pokolen opowiadajacych i $wiadczacych
o tym, co ,,ustyszeli o Stowie zycia” (por. 1 J 1,1). Pismo Swiete dociera zatem
do nas nie tyle jako stowo spisane, ile jeszcze bardziej jako stowo poswiadczone
przez tych, ktérzy dziela si¢ osobistym doswiadczeniem zbawczej prawdy tego
stowa. Swiadectwo dokonuje si¢ przez opowiadanie, ktére podejmuje narracyjny
charakter stowa Bozego. Jest on rozpoznawany réwniez przez biskupa Szlage,
ktérego myslenie biblijne byto ukierunkowane na przepowiadanie, dialogowanie
i aktualizowanie stowa Bozego.

Pierwszym miejscem przepowiadania stowa Bozego jest liturgia. Ona spra-
wia, ze opowiadane sfowo Boze dzieje si¢, wydarza wobec tych, ktérym jest
gloszone. ,,Przyjmujac stowo Boze w czasie niedzielnej liturgii przyjmuje sie
je jako stowo jawigcego sie przed nami Jezusa Chrystusa” (Szlaga 1997-2002,
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VI, 83). ,Gloszac Jego Ewangelig, czyli dobra nowing, nade wszystko przepo-
wiada si¢ Jego samego, czyli Jego obecnos¢ wciaz zywa” (Szlaga 1997-2002, VI,
57). Chrystus, wcielone Stowo Boze, jest obecny i dzialajacy w liturgii, ktdrej
uczestnicy zostajg wlaczeni w historie zbawienia poswiadczong stowem Pisma.
Z tego powodu za biskupem Szlagg mozemy powiedzied, ze ,jestesmy kolejnym
pokoleniem ludzi, ktoérzy przezywaja nie tylko obecno$¢ Mesjasza, ale wszyst-
kie skutki, jakie przyniosto dzielo Jezusa Chrystusa” (Szlaga 1997-2002,1,113).
Dlatego tez w liturgii stowa wazne jest, by ,nie odczytywa¢ Pisma $wietego tylko
jako dokumentu historycznego. Owszem, jest w zapisie ksiag biblijnych historia
i to znakomicie przedstawiona, niezwykle przemyslanie zinterpretowania, jako
obecno$¢ Boga w czasie i przestrzeni cztowieka. A nie ona jako taka jest najwaz-
niejsza. Istotne postanie, idace z tak zapisanej, a wigc tak zapamigtanej dla nas
historii, to jest fakt, iz Bog moze moéwi¢ do kazdego pokolenia, tak jak méwil po
raz pierwszy z tymi, ktérzy mieli szczg¢scie by¢ bezposrednimi odbiorcami Jego
oredzia” (Szlaga 1997-2002,11, 15).

Jezus Chrystus, ktéry ukazuje si¢ miedzy ludZzmi jako czlowiek tamtego czasu
i tamtej ziemi, ukazuje sie jednoczesnie jako Syn Bozy postany z misja szczegdlnie
do ludzi kazdego czasu, kazdej epoki. [...] Misja Jezusa Chrystusa idzie i Jego zycie
idzie dalej. Skonczyl si¢ czas Jezusa historycznego, ale tym bardziej otworzyl sie
irozszerza na caly $wiat czas Chrystusa obecnego w dziejach, w $wiecie, w historii,
ktorg pisze kazde pokolenie za siebie (Szlaga 1997-2002,1, 21, 38).

Narracja historiozbawcza Pisma Swietego podejmowana przez biskupa Szla-
ge w ramach liturgii stowa byla zarazem narracja dialogiczna. Wlaczenie sie
w historie zbawienia poswiadczong przez stowo Boze, a uobecniajacg sie w li-
turgii, dokonuje sie przez porzucenie pozycji widza na rzecz postawy $wiadka,
ktory uznaje siebie za adresata stowa/wydarzenia zbawczego (por. Szlaga 1998b,
77).Jesli Bog kieruje do cztowieka swoje stowo, to uznaje go za podmiot zdolny
nie tylko do stuchania, ale réwniez do wejscia ze sobg w dialog. Temu dialogowi
stuzyty pytania, ktére biskup Szlaga stawial uczestnikom liturgii. Byly one formu-
fowane w pierwszej osobie liczby pojedynczej lub mnogiej, przez co budowaly
bezposrednig, osobistg relacje ze stowem Bozym, a tym samym z Chrystusem.
Na szczegolng uwage zastuguja te pytania, ktore domagaly sie wprost uznania
siebie za adresata Bozego stowa.

Bo to nie wszystko, ze widzialy Go [Jezusa] ttumy nad Jordanem. Jego stowo stac sie
musi takze dla mnie stowem bez cienia watpliwosci: tak, to jest Pan, ten Sprawie-
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dliwy, ktéry przychodzi (Szlaga 1997-2002, I, 10). [Dlatego tez] kiedy spotykamy
sie na $wietej liturgii dla Pana, gotowi stucha¢ Jego stowa, zostajemy zaproszeni do
rozrachunku z wiasng osobistg postawq stuchania stowa Bozego. Jakimi jestesmy
stuchaczami stowa Bozego? Czy stuchajac czytan z Pisma $wigtego, czyli stuchajac
stowa Bozego, jestesmy tak skupieni, by $ledzi¢ je stowo po stowie, kiedy do nas
idzie, czy moze rozbrzmiewa tylko ‘jakie$’ czytanie, po ktérym dodajemy z innymi
w kosciele: ‘Bogu niech bedg dzigki’? Czy potrafimy to stowo identyfikowac z soba
samym, nie odnoszac bynajmniej do innych, ze np. komus innemu ono si¢ przyda,
nam nie? (Szlaga 1997-2002, VII, 91).

Podjecie tych pytan przez stuchaczy prowadzi do zmiany kierunku interpre-
tacji: z interpretatora stowa Bozego cztowiek sam staje si¢ interpretowany przez
stowo Boze, ktdre go czyta, wyjasnia i otwiera przed nim nowe perspektywy zycia.

Narracja historiozbawcza i dialogiczna zmierza ostatecznie do aktualizacji
stowa Bozego. ,,Stowo Boze jest wciaz takie samo. To my ciagle jeste$my inni,
cho¢ moze tego nie zauwazamy. Na pewno inne, to znaczy nowe, s3 okolicznosci
towarzyszace naszemu zyciu. Trzeba zatem stowo Boze usltysze¢ w tym ciagle
zmieniajacym sie kontekscie zycia. Trzeba, azeby stowo Boze stalo sie za kazdym
razem bardziej nasze, bardziej dla mnie” (Szlaga 1997-2002,1V, 5). Co jest zatem
dla biskupa Szlagi celem aktualizacji stowa Bozego? Paradoksalnie nie jest nim
odczytanie w tym stowie jakiego$ nowego znaczenia, lecz odkrycie w tym stowie
nowego sensu ludzkiej egzystencji. Jak biskup ten cel realizuje? Nie ma jakiej$
jednej okreslonej metody aktualizacji. Oczywista jest aktualizacja liturgiczna,
ktora wlacza uczestnikow liturgii w historie zbawienia komunikowang stowem
Bozym, a uobecniang w sakramentalnych znakach (por. Szlaga 1997-2002, I,
105; 11, 190; III, 142). Dalej aktualizacji stuzg tez pytania, ktore cztowiek stawia
ustyszanemu stfowu Bozemu (por. Szlaga 1997-2002, 11, 143; VI, 5). Obie te for-
my aktualizacji pojawiajg si¢ zwykle w homiliach biskupa Szlagi. Kiedy jednak
siegniemy do wywiadéw prowadzonych przez Marzen¢ Burczycka-Wozniak
z biskupem Szlagg, zauwazymy, Ze czesto wykorzystuje on zabieg interpretacyj-
ny okre$lany mianem ikonicznego powigkszenia®. Dla biskupa pelpliniskiego
tekst Biblii petni w tym wypadku funkcje swoistego zwierciadla, w ktérym czto-
wiek moze dostrzec wyrazniej wlasne pytania i watpliwosci, przezycia i sytuacje.
Przekroczenie wlasnego $wiata nastepuje na drodze ,,ikonicznego powigkszenia™

20 Sam biskup Szlaga nie uzywa tego okreslenia. Ikoniczne powigkszenie jako metoda
aktualizacji zostata opisana przez Paula Ricoeura w ramach jego teorii metafory (por. La-
Cocque, Ricoeur 2003, 166).
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Zapisane w Pi$mie Swigtym ludzkie do§wiadczenie spotkania ze zbawiajacym
Bogiem stuzy biskupowi za ,,ikong”, ktéra objawia cztowiekowi mozliwo$¢ nowej
egzystencji. W $wietle tej potencjalnej moznosci zapisanej stowem Bozym doko-
nuje on ,,powiekszenia” doswiadczenia zyciowego zwerbalizowanego pytaniami
stawianymi tekstowi biblijnemu. Tak dochodzi do odkrycia w stowie Bozym no-
wej perspektywy istnienia. Praktyke aktualizacji stowa Bozego drogg ikonicznego
powiekszenia niech zilustruja fragmenty dwoch wywiadow, w ktérych pojawia
sie kwestia ludzkiej §mierci.

W pierwszym (Szlaga, Burczycka-Wozniak 2004, 62) redaktorka dotyka pro-
blemu umierania: cztowiek w tym momencie do$wiadcza ,,bélu, leku, gniewu,
przerazenia lub calkowitej prostracji. Chrystus zdaje si¢ by¢ daleko...”. Biskup
poglebia ten dramatyczny opis ludzkiego umierania, by nastepnie, odwotujac sie
do doswiadczenia biblijnego Abrahama, otworzy¢ mozliwo$¢ nowego spojrzenia
wiary na wydarzenie $§mierci:

Umieranie jest sprawg bardzo osobista, intymna. Jest to swojego rodzaju tabu. Do-
konuje si¢ ono w niewyobrazalnej samotno$ci, nikt nie jest w stanie dzieli¢ z nami
tego do$wiadczenia. Czlowiek staje przed progiem nowej obecnosci nie wiedzac —
co go czeka, jak si¢ odnajdzie po tej drugiej stronie, z czym si¢ tam wprowadzi.
Wszystko co zna, pozostawia tutaj [... ]| W konicu, nawet i t¢ gromnice, ktorej
uchwycil sie ostatkiem sil, wyjma mu z rak [...] Ale czyz nie taka wlasnie jest droga
Abrahama, ojca naszej wiary, ktory wszystko co znal pozostawil za soba i - z ufno-
$cig — wyruszyl w nieznane, w kierunku Bozej Obietnicy?

Drugi przyklad aktualizacji drogg ikonicznego powigkszenia dotyka po-
ruszonej przez redaktorke ,,sprawy niezmiernie bolesnej i trudnej”, jaka bylo
skazanie na zaglade narodu zydowskiego przez nazistowskie Niemcy w czasie
IT wojny $wiatowej (Szlaga, Burczycka-Wozniak 2004, 44-45). W odpowiedzi
biskup Szlaga przywoluje proroka Jeremiasza, ktory w swoich pismach, patrzac
na egipska, asyryjska i babiloniska niewole, formuluje wniosek, iz ,nar6d wierny
cieszy sie Bozym pokojem i Bozym blogostawienstwem, nardd niewierny - ginie”
Ta my$l Jeremiasza sklania redaktorke do postawienia innego pytania: ,Na czym
polegata niewiernos¢ poprzedzajaca hekatombe zydowska drugiej wojny $wia-
towej?”. Biskup Szlaga nie ucieka od problemu, tylko konfrontuje go raz jeszcze
z myS$la proroka Jeremiasza, by w niej odczyta¢ mozliwos¢ nowej perspektywy
zycia: ,Nie sposob wyrokowad, nie jestesmy sedziami narodu [...]. Natomiast
sam nardd - zydowski i kazdy inny, ktéremu historia zgotowala krwawg lekcje
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- musi z niej wyciagna¢ wnioski, zaczynajac od pytania o siebie: - W czym zawi-
niliémy, Ze nas to spotkato? Jacy jeste$my? [...] Kazda tragedia jest wezwaniem
do refleksji nad samym sobg”.

W swoim mysleniu biblijnym biskup Szlaga jest pelen szacunku dla ludz-
kich dylematéw i pytan. Odczytuje je w $wietle stowa Bozego, ktore otwiera
stuchacza na nowe mozliwosci myslenia i Zycia. Podprowadza pod nowe per-
spektywy zycia, jednakze pozostawia przestrzen dla wolnosci i osobistej decyzji
tym, ktérym glosi stowo Boze. Jego aktualizacja stowa Bozego nie jest zabiegiem
czysto akademickim, gdyz przyjmuje forme swiadectwa osobistego doswiad-
czenia, dialogu ze stowem Bozym. Sila tego $wiadectwa podbudowana jest bez
watpienia erudycja biskupa Szlagi, ale jeszcze bardziej wynika z jego fascynacji
Ewangelig, ktora pragnie dzieli¢ ze swoimi stuchaczami (Szlaga 1997-2002, I11,
37; por. Szlaga 2005, 12).

4. Hermeneutyka wiary w mysleniu biblijnym biskupa Szlagi

Od $mierci biskupa Szlagi mineto dziesig¢ lat. Jego kariera uniwersytecka za-
konczyla si¢ dwadziescia siedem lat temu. Dzisiaj pytamy sig, co z jego spudcizny
pozostaje wcigz aktualne, wazne, godne kontynuacji i poglebiania. Jego dorobek
naukowy broni si¢ mimo uplywu czasu. Jego publikacje dotyczace symboliki
biblijnej, Listu do Hebrajczykow, Ewangelii Janowej, wreszcie szkice z teologii
biblijnej, s3 warte polecenia wszystkim biblistom, ktérzy czgsto zapominaja
o prawdzie stéw przypisywanych $redniowiecznemu teologowi Bernardowi
z Chartres (zm. 1125): ,,Jeste$my karfami, ktorzy wspieli si¢ na ramiona olbrzy-
moéw. W ten sposdb widzimy wigcej i dalej niz oni, ale nie dlatego, azeby wzrok
nasz byl bystrzejszy lub wzrost stuszniejszy, ale dlatego, iz to oni dZwigaja nas
w gore 1 podnosza o calg gigantyczng wysoko$¢” (za: Michatowska 1999, 17).
Biskup Szlaga ma swoj udzial w otwarciu wielu drzwi w studiach biblijnych,
o czym - pewnie to naturalny los kazdego naukowca - z czasem si¢ zapomina.

Jest jednak jeszcze inny wymiar jego spuscizny biblijnej, ktéry nalezy nie
tylko zachowa¢ w pamieci, ale warto go réwniez kontynuowac. To wlagnie my-
$lenie biblijne, ktore wyrdznialo biskupa Szlage na tle innych biblistow polskich.
Myslenie biblijne stalo sie dla niego kluczem hermeneutyczny w odczytywaniu
sensu Pisma Swietego. Laczyt on w swoim myséleniu z powodzeniem herme-
neutyke historyczno-krytyczng, korzystajac z narzedzi wlasciwych analizie li-
terackiej i historycznej, z hermeneutyka teologiczna, odwolujac sie w swoich
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badaniach do teologicznych zasad interpretacji Biblii. Wskazanie trzech filaréw
jego myslenia biblijnego, uwzgledniajacego historiozbawczy, symboliczny i nar-
racyjny charakter stowa Bozego, wymaga jeszcze jednego dopowiedzenia, ktdre
idzie po linii hermeneutyki biblijnej postulowanej przez papieza Benedykta X VI
w adhortacji Verbum Domini z 2010 roku. Méwi on tam o potrzebie uwzglednie-
niach w studiach biblijnych takze ,hermeneutyki wiary”, ktéra rozpoznaje Biblie
jako dokument wiary i ksiege wspolnoty wierzacych (nr 35). Takie bylo wia-
$nie ostatecznie myslenie biblijne biskupa Szlagi, ktéry w swoim czytaniu Pisma
Swietego pozostawal wierny hermeneutyce wiary, prowadzacej go do méwienia
o Jezusie Chrystusie jako ,,wydarzeniu zbawczym’, ktére wymaga odpowiedzi
wiary. Logike tej hermeneutyki wiary przyblizyt w homilii wygloszonej podczas
Eucharystii sprawowanej w noc Bozego Narodzenia w 1999 roku, ktora dala
poczatek obchodom Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 w diecezji pelpliniskie;j:

Nie mozna by¢ z Chrystusem tylko przy zlébku. Nie wystarczy zreszta zatrzymac sie
nad Chrystusem jako osobg historyczng - nad tym, Ze byt nauczycielem, ze byt po-
pularnym i niezwykle skutecznym lekarzem, ze byt fascynujacym méwcg. Taki jest
Chrystus wedtug ciata, jak Go nazwat §w. Pawel (Rz 9,5). My juz takiego Chrystusa
nie znamy. Dla nas On stat si¢ Stowem, ktére trwa i zobowigzuje nas do wiernoéci
Panu Bogu. Trzeba zatem Ewangeli¢ przyjac tak, jak na to zastuguje, ze jest stowem
Boga, ktorego si¢ nie poprawia, ktoremu sie wierzy. Nie wolno zatem nikomu z wie-
rzacych, i w ogole nikomu z ludzi, splycaé stowa Bozego, sptycac roli, jaka odegrat
Chrystus, a sprawdza¢ wszystko do wydarzenia o charakterze tylko religijnym, czy
tylko spotecznym, czy tylko kulturalnym. To jest wydarzenie zbawcze i tak nalezy
przyjmowac obecno$¢ Jezusa Chrystusa wérdd nas (Szlaga 1997-2002,V, 18-19).

O Chrystusie jako ,wydarzeniu zbawczym” pisal biskup Szlaga kilka lat wcze-
$niej w Pielgrzymie, podkreslajac, iz w interpretacji Ewangelii szczegdly historycz-
ne sg wazne. Ale one stanowig ,,punkt wyjscia do przyjecia Jezusa i uznania Go
za wydarzenie zbawcze. Jesli za$ jest wydarzeniem zbawczym, staje si¢ wlasnoscia
kazdego, kto Go przyjmuje i uznaje za Zbawiciela. Szczegdly historyczne, zawsze
wazne, staja sie wowczas drugorzedne. Liczy sie wiara, bo ona otwiera droge do
wspolnoty z Jezusem” (Szlaga 1998b, 73).

To ostatnie zdanie niech zabrzmi jak testament biskupa Szlagi dla nas, otwie-
rajacych dzisiaj Pismo Swiete. Nie mozna w jego lekturze szuka¢ tylko zrozumie-
nia kwestii literackich, kulturowych, historycznych czy religijnych. Potrzeba row-
niez hermeneutyki wiary, gdyz to ,,wiara otwiera droge do wspoélnoty z Jezusem”
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