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De scripturis et scriptoribus sacris Hugona ze $w. Wiktora
Wprowadzenie i przektad*

Hugh of Saint-Victor’s De scripturis et scriptoribus sacris
Introduction and First Polish Translation

Streszczenie. Niniejszy artykul zawiera pierwszy przekiad na jezyk polski dzieta De
scripturis et scriptoribus sacris Hugona ze $w. Wiktora (zm. 1141), ktére stanowi warto-
$ciowy przyklad scholastycznej introdukcji biblijnej. W tekécie tym Hugon dostarcza
przydatnych wskazoéwek, ktére pozwalaja wlasciwie czytaé, rozumieé i interpretowac
Pismo Swicte. Cechg charakterystyczng dzieta jest mocny akcent potozony na histo-
ryczne rozumienie tekstow natchnionych. Traktat zawiera osiemnascie rozdzialow,
w ktérych mozna wyrdzni¢ nastepujace cztery zasadnicze grupy tematyczne: kryteria
odrdzniania pism natchnionych od pozostalych pism, kwestie zwigzane z kanonicz-
noécig tekstow biblijnych, walor uzytecznosci Biblii oraz przedmiot materialny Pisma
Swietego. Dzieto stanowi cenne zrédlo dla historii egzegezy biblijnej w $redniowieczu
i dostarcza praktycznych instrukcji egzegetycznych niezbednych dla owocnej lektury
Biblii aktualnych réwniez dzis.

Abstract. This article contains the first Polish translation of the work of Hugh of St Vic-
tor (d. 1141) De scripturis et scriptoribus sacris, which is a valuable example of scholastic
biblical introduction. In his work, Hugh provides instructions for the correct reading,
understanding, and interpretation of the Bible. A characteristic feature of the work is
its strong emphasis on the historical aspect of the sacred texts. The treatise contains
eighteen chapters, in which the following four main thematic groups can be identified:
criteria for distinguishing sacred writings from other writings, issues related with the

* Wyrazam wdzieczno$¢ mojemu promotorowi panu dr. hab. A. Stefaniczykowi za
konsultacje i merytoryczne wskazoéwki w trakcie przygotowywania niniejszego artykutu.
Dziekuje rowniez M. J. Janeckiemu za uwazng lekture mojego przekladu oraz cenne sugestie
bibliograficzne i translatorskie.
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canonicity of biblical texts, the utility value of the Bible, and the material subject of the
Scripture. The work is a valuable source for the history of biblical exegesis in the Middle
Ages, providing practical exegetical instructions necessary for a fruitful reading of the
Bible still relevant today.

Stowa kluczowe: Hugon ze $w. Wiktora, alegoria, egzegeza, historia, Pismo Swiete.

Keywords: Hugh of St. Victor, allegory, exegesis, history, Sacred Scripture.
Wprowadzenie

Cecha charakterystyczng egzegezy $redniowiecznej jest jej przemiana od lektury
ukierunkowanej na zmiang zycia na rzecz naukowego poszukiwania prawdy.
W historii czytania Biblii w wiekach $rednich nie tylko obserwuje sie stopniowa
zamiane miejsca z klasztornych cel na aule uniwersyteckie, ale w studium tekstow
$wietych zauwaza si¢ przede wszystkim postepujace zastosowanie osiggnie¢ nauk
$wieckich reprezentowanych przez 6wczesne artes (Roszak 2018, 73).

Dwunastowieczny autor, Hugon ze §w. Wiktora (zob. Janeczek 2003, 620-622;
Soszynski 2017, 9-46; Croydon 1939, 232-253; Rorem 2009; Sicard 1991; Smal-
ley 1952), zapisal si¢ na kartach sredniowiecznej historii nie tylko jako wybit-
ny kanonik regularny $w. Augustyna dzialajacy przy opactwie $w. Wiktora pod
Paryzem, ale réwniez jako ceniony mygliciel i egzegeta. Jego bogata spuscizna
literacka do dzisiaj stanowi inspiracje dla szerokiego grona mediewistow.

Wirod wielu dziet Hugona, ktére traktuja o pedagogii, teologii, duchowosci
i filozofii, na szczeg6lne uznanie zastuguje De scripturis et scriptoribus sacris, bedace
przemyslana introdukeja biblijng, pomocna w czytaniu, interpretowaniu oraz ro-
zumieniu Pisma Swietego. Dodatkowo, traktat ten szczegotowo porusza kwestie
zwigzane z historycznym wymiarem Biblii, co stanowi fundament i centralny
przedmiot zainteresowan Autora.

Aktualny stan badan dotyczacy dziela, ktorego pierwszy przeklad na jezyk
polski prezentujemy ponizej, nie pozwala jeszcze na wyjasnienie okolicznosci
powstania dzieta, ani na ustalenie etapéw jego redakc;ji i historii przekazu. Prace
nad edycjg krytyczng tego traktatu, podjete niedawno przez M. Leyre Curie,
powinny rozwia¢ watpliwoéci i wyeliminowa¢ rozbieznosci prezentowane przez
literature przedmiotowa w odniesieniu do tego cennego tekstu. W oczekiwaniu
na ich wyniki dysponujemy mozaikg informacji, ktére podajemy celem utatwie-
nia lektury Hugonowego traktatu.



De scripturis et scriptoribus sacris Hugona ze $w. Wiktora

Trudno wskaza¢ konkretng date powstania dzieta. Punktem odniesienia w tej
kwestii staje si¢ inne, najbardziej znane dzieto Hugona Didascalicon, ktérego
powstanie datuje si¢ na koniec lat dwudziestych XII wieku (Soszynski 2017,
40). O ile bowiem Didascalicon zawiera ogdlny program studiéw, to De scripturis
et scriptoribus sacris po$wigcone jest szczegétowej i wnikliwej interpretacji tek-
stow biblijnych (Rorem 2009, 17). Ponadto, omawiany traktat w sposdb bardziej
dojrzaly prezentuje rozréznienie migdzy pismami natchnionymi, a innymi ro-
dzajami utwordw literackich oraz prezentuje bardziej szczegdtowq teorie i prak-
tyke hermeneutyczng anizeli Didascalicon (Zinn 1997, 116). Zreszta sam Hugon
w prologu do De sacramentis, swego najwiekszego acz nieukonczonego dziela,
wspomina, ze w jednym ze swoich wczesniejszych utworéw zawarl wprowadze-
nie do Biblii z akcentem na jej historyczne odczytanie, tu za$ koncentruje sie
na drugim etapie czytania Biblii, czyli na alegorii (Hugon, De sacramentis, kol.
173A-618B). Wskazéwki Autora pozwalaja przypuszczaé, ze ma on na mysli
wlasnie De scripturis et scriptoribus sacris. Frans van Liere, wybitny znawca egzege-
zy szkoty wiktorynskiej, zaznacza, ze cho¢ dokladna data powstania tego dziela
jest nieznana, niektdrzy uczeni datuja omawiane dzieto przed Didascaliconem,
jako jego wczesniejszg i krotszg wersje. Inni z kolei sadzg przeciwnie, ze dzieto
to powstalo dopiero po Didascaliconie, do czego sklania si¢ réwniez sam ame-
rykanski badacz (Van Liere 2012, 208). Na podstawie kryteriéw wewnetrznych
tekstu, z duza dozg prawdopodobienstwa mozna przypuszczaé, ze interesujace
nas dzielo powstalo na poczatku lat trzydziestych XII wieku. Van Liere nie waha
sie stwierdzi¢, ze obok powszechnie znanego Didascaliconu traktat De scripturis et
scriptoribus sacris to najwazniejsze dzieto egzegetyczne Hugona, w ktorym przed-
stawil w spos6b klarowny swoja hermeneutyke Pisma Swietego (Van Liere 2012,
205.208-210).

Niniejszy przeklad zostat oparty na tekscie tacinskim prezentowanym przez
175 tom Patrologia Latina. Uwzglednia on zawarty tam podzial na osiemnascie
rozdziatéw. W calym korpusie mozna wyr6zni¢ cztery gléwne grupy tematycz-
ne. Pierwsza obejmuje rozdzialy I-V, w ktérych Hugon charakteryzuje cechy
pism natchnionych, pozwalajace odroznic je od pozostatych tekstéw. Ponadto,
wskazuje w nich na potrdjny sposéb interpretacji Biblii, tj. dostowny, alegorycz-
ny oraz tropologiczny. W rozdzialach VI-XII Wiktoryn prezentuje kolejnos¢
i liczbe ksiag, ich autoréw i ttumaczenia Biblii. Pochyla si¢ takze nad problemem
apokryféw i proponuje swoje rozwiazanie. Nastepnie, w rozdziatach XIII-XVI
Autor skupia sie na uzytecznoéci Pisma Swietego oraz na wskazaniu okolicznosci
(circumstantes), ktére maja wplyw na zrozumienie sensu alegorycznego. Wreszcie,
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w rozdziale XVII, Hugon koncentruje si¢ na przedmiocie materialnym Pisma
Swietego, czyli na wcieleniu Stowa Bozego oraz na wszystkich sakramentach,
ktdre rozpatruje w perspektywie czasowej, dzielgc historie na okresy (stadia)
w oparciu zastosowanie interesujacych kryteriow (Van Liere 2012, 206-207).

Ostatni rozdzial w wydaniu Migne’a nie zostal ujety w niniejszym prze-
kfadzie. Mimo ze jest poswiadczony przez pewna grupe rekopiséw, wyraznie
odstaje stylistycznie i treSciowo od wczesniejszych rozdziatéw (Zinn 1997,
133). Najprawdopodobniej nie stanowil on integralnej czgsci tego tekstu, ale
jest $wiadectwem jednej z wczesniejszych jego redakcji. By¢ moze to fragment
zupelnie innego dzieta. W niejasnych okoliczno$ciach zostal on dofaczony do
tego Hugonowego traktatu.

Zgodzi¢ sie jednak nalezy z opinig Fransa van Liere’a, ze De scripturis et scrip-
toribus sacris stanowi serce Hugonowego kompendium historycznego rozumienia
Pisma Swietego oraz jest naszym podstawowym zrédtem dla zrozumienia her-
meneutyki sensu dostownego, uprawianej w szkole §w. Wiktora (Van Liere 2012,
206). Nalezy zwrdci¢ takze uwage na gatunek i styl literacki omawianego dziefa.
G. A. Zinn stoi bowiem na stanowisku, ze De scripturis et scriptoribus sacris jest
przykladem charakterystycznego dla dwunastowiecznej literatury egzegetycznej
tzw. accessus ad auctores (Maciag 2011, 31-32), gdyz stanowi traktat wprowadzaja-
cy i przygotowujacy do studiowania Pisma Swietego. Dostarcza ono czytelnikowi
konkretnych i praktycznych instrukcji egzegetycznych, dzieki ktérym zaréwno
sama lektura Biblii, jak i jej interpretacja staja sie zrozumiale (Zinn 1997, 112).
Sredniowieczna egzegeza jest bowiem wierna sentencji sformulowanej przez
éw. Grzegorza Wielkiego, ze Pismo Swiete nie jest statyczng, zamknietg ksiega
z przesztosci, ktdra z epoki na epoke przekazuje si¢ jak martwy przedmiot, ale
jest zywym Stowem, ktére wzrasta wraz z tym, kto je czyta: Scriptura cum legentibus
crescit (Roszak 2018, 73).

Do czytelnika trafia pierwszy polski przeklad dzieta De scripturis et scriptoribus
sacris Hugona ze $w. Wiktora, ktére do tej pory doczekalo si¢ calosciowych lub
fragmentarycznych przektadéw na kilka jezykéw nowozytnych (Delegue 1987,
37-50). Ten niedlugi, ale tresciwy traktat, cho¢ napisany niemal dziewig¢ wie-
kéw temu, wspoltczesnemu czytelnikowi nadal moze dostarczy¢ nie tylko wiedzy
z zakresu historii lektury Biblii w Wiekach Srednich, ale réwniez inspiracji do
indywidualnego, twdrczego badania i eksplorowania gtebin tekstéw natchnio-
nych, aby skutecznie wylawia¢ ukryta w nich prawde i madrosc.
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Przektad
Hugon ze sw. Wiktora

O Swietych pismach i ich autorach

1. Ktdre pisma zastuzenie powinny by¢ nazywane boskimi'

Czytelnika Pisma Swietego najpierw nalezy pouczy¢, aby wiedzial, ktére pisma s3
w szczegdlnosci godne honorowania mianem boskiej nauki® Niekt6rzy bowiem
wiele napisali, przemawiajac przez ducha tego §wiata. Czytamy piesni poetdw,
w ktorych z przyjemnoscig polaczona jest takze pewna uzytecznoséé; jak ktos
méwi: ,,Albo pozytek chcg przyniesé, albo zabawié poeci™.

Logika, matematyka i fizyka ucza pewnej prawdy, ale nie docieraja do tej
prawdy, w ktorej jest zbawienie duszy, bez ktorej wszystko jest daremne. Filozo-
fowie poganscy pisali rowniez o etyce, w ktorej odmalowali jakby pewne czlony
cnot oderwane od ciata dobroci; lecz cztony cnét nie moga zy¢ bez ciala Bozej
mito$ci. Wszystkie cnoty tworzg jedno cialo; glowg tego ciala jest mito$¢. Czlonki
ciala nie moga zy¢, jedli nie zostang ozywione przez glowe.

Dlatego pisma te, w ktorych nie dostrzega si¢ prawdy bez zmazy btedu, ani
[nie przyczyniaja si¢] do odnowienia duszy dla prawdziwego poznania Boga, czy-
li do umilowania Go, ani w Zadnym wypadku nie s3 godne miana boskiej nauki.

Jedynie za$ to Pismo stusznie jest nazywane boskim, ktére zostalo natchnione
przez Ducha Bozego oraz zostalo sporzadzone przez tych, ktérzy przemawiali
przez Ducha Bozego; Ono czyni czlowieka boskim, ksztaltujac go z powrotem
na obraz Boga, poprzez pouczenie co do poznania i poprzez zachete do mito-
wania Go.

Cokolwiek naucza si¢ w tym Pi$mie jest prawda; cokolwiek sie nakazuje -
dobrocig; cokolwiek obiecuje — szcze$ciem. Bég bowiem jest prawda bez falszu,
dobrocig bez nieprawosci, szcze¢$ciem bez utrapienia.

! Tytut tego rozdziatu za ms. Paris, BnF lat. 2092, f. 65".

% Lac. divinitas. W twérczo$ci Hugona termin ten oznacza obszar wiedzy, ktérej zrédiem
jest objawienie Boze, w odrdznieniu od teologii wymienianej w ustanowionych przez Wik-
toryna podzialach dziedzin nauki w ramach filozofii przedstawionych w Didascaliconie oraz
w Epitoma Dindimi in philosophiam.

3 Horacy podkresla, ze nie istnieje opozycja miedzy przyjemnoscia (delectare) i pozyt-
kiem (prodesse), a ich polaczenie wplywa na istotng role poezji, por. Zawadzki 1996, 73.
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Jesli wiec chcesz, poprzez poprawne rozwazanie, odréznié Pismo Swiete od
innych pism, ktére nie zastuguja na to miano, rozwaz z pilnoscig sam przedmiot,
ktérego ono dotyczy i na ktérym skupia sie jego tres¢, poniewaz poznanie rzeczy
umozliwia odkrycie stéw. Naturalnie, fatwiej zrozumiesz to, co jest powiedziane,
jesli bedzie ci wiadome, dlaczego jest to powiedziane®,

IL. Pismo Swigte odréznia si¢ od innych pism przedmiotem i sposobem opisywania

Dwa sg dzieta Boze, przez ktére wypelnilo sie wszystko, co zostalo uczynione.
Pierwszym jest dzielo stworzenia, w ktérym zostalo uczynione to, czego nie
byto; drugim jest dzieto odnowienia, w ktérym zostalo naprawione to, co byto
zniszczone. Dzielo stworzenia obejmuje stworzenie $§wiata ze wszystkimi jego
elementami. Dzielo odnowienia to wcielenie Stowa ze wszystkimi jego sakra-
mentami, zaréwno tymi, ktére nastapily przed Wcieleniem od poczatku $wiata,
jak i tymi, ktore bedg nastepowac pdzniej, az do konca $wiata.

Pierwsze dziela zostaly wigc uczynione dla podlegtosci, aby podlegaty czto-
wiekowi, ktory stoi dzigki sprawiedliwos$ci. Drugie natomiast dla zbawienia,
aby podniosly czlowieka trwajacego w upadku przez wing i dlatego dziela te sa
wigksze [od dziel stworzenia]. Z tego powodu dziela stworzenia zostaly doko-
nane w krotkim czasie, to jest zaledwie w ciggu szesciu dni, jakby byly czyms$
nieznacznym i jedynie niewielkg oznaka mocy Bozej. Z kolei dziela odnowienia,
bedac doskonalsze w poréwnaniu z tymi pierwszymi i posiadajace wigkszy sku-
tek mocy [Bozej], moga zosta¢ doprowadzone do konica jedynie w ciggu szesciu
okreséw [historii]°.

Rozwazaj takze w nich przedmiot Pism boskich, aby$ zaréwno w tym, o czym
traktuja, jak i w samym sposobie, w jaki to czynia, tj. pod wzgledem przedmiotu
i sposobu mégt odrozni¢ te Pisma od innych. Przedmiot bowiem wszystkich
innych pism dotyczy dziet stworzenia, podczas gdy tres¢ Pism Boskich dotyczy
dzieta odnowienia.

Takie wiec jest pierwsze rozrdznienie w odniesieniu do tego, o czym [pisma]
traktujg. Ponadto, jedli inne pisma ucza jakiej$ prawdy, nie odbywa sie to bez
domieszki bledu; jesli zdaja si¢ zaleca¢ jakas dobro¢, to albo jest ona zmieszana
z nieprawoscig, co sprawia ze nie jest czysta, albo bez odniesienia do poznania
i umitowania Boga, co sprawia Ze nie jest doskonata. Dlatego tez jak to, co w pi-

4 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, V1, 1,
> Por. Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, Prolog 2, PL 176, kol. 183A-184A.
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smach tych uznaje si¢ za boskie, z tej racji, ze jest potaczone z nieprawda popycha
umysl tego, kto je czyta, ku rzeczom ziemskim, tak tez to, co w Pi$mie Swietym
wydaje si¢ ziemskie, dzigki autentycznemu poznaniu Stworcy, ktére jest zalecane
w tych wszystkich [pismach], unosi [umyst czytajacego] do rozmyslania rzeczy
boskich i niebianskich oraz do ich umilowania.

I11. O potréjnym rozumienia Pisma Swigtego

Swieta mowa moze by¢ wyjasniana wedtug trojakiego rozumienia. Pierwsze to
wyjasnienie historyczne. Rozwaza si¢ w nim podstawowe znaczenie stéw w re-
lacji do samych rzeczy, do ktorych sie odnosza. Swigta mowa posiada bowiem
pewna wlasciwo$¢, ktora odrdznia ja od innych pism, poniewaz w niej najpierw
stowa, ktdre s3 wypowiadane, odnosza si¢ do pewnych rzeczy, a nastepnie te
rzeczy podaje sie w miejsce stow dla oznaczenia innych rzeczy®.

‘Historia’ pochodzi od greckiego czasownika historeo, ktory znaczy ‘widz¢’
i ‘opowiadam’ Dlatego po$rdd starozytnych nikomu nie bylo dozwolone opisy-
wac wydarzen, jesli sam nie byl ich naocznym $wiadkiem, aby falsz nie mieszat
sie z prawdg na skutek winy pisarza, ktory powiedzialby co$ wiecej lub mniej
albo inaczej [niz si¢ wydarzylo]. Na podstawie tego [kryterium] ‘historia’ jest
nazywana w sposob wlasciwy i precyzyjny. Niemniej [termin] ‘historia’ zazwy-
czaj rozumiany jest w szerszym znaczeniu, tak ze ‘historig okresla si¢ znaczenie,
ktore wynika w pierwszej kolejnosci ze znaczenia stéw w odniesieniu do rzeczy.

Drugie wyjasnienie jest alegoryczne. Alegoria wystepuje wtedy, gdy przez
to, co podaje si¢ jako oznaczane przez litere, oznacza si¢ co$ innego, co doko-
nalo sie w przeszlosci, albo [dokonuje si¢] w terazniejszosci, albo [dokona sig]
w przysztosci’. ‘Alegorig okresla sie niejako ,,mowe innego”, poniewaz co innego
sie mowi, a co innego to oznacza®. Dzieli si¢ ona na alegorie prosta i anagogie.
Alegoria jest prosta, gdy przez fakt widzialny oznacza si¢ inny niewidzialny fakt.
Anagogia, to jest ,prowadzenie w gore’, ma miejsce, gdy przez rzeczywistos¢
widzialng rzuca sie $wiatlo na to, co niewidzialne’.

Podajmy jeden przykfad tego trojakiego znaczenia. W ziemi Hus mieszkat
maz imieniem Hiob, ktory wczesniej optywajac w bogactwa, popadl w nedze

® Por. ibidem, Prolog 4, PL 176, kol. 184CD.

7 Por. ibidem, 185A.

8 Por. Izydor z Sewilli, Etymologie 1, 37, 22.

® Por. Hugon ze éw. Wiktora, De sacramentis ks. 1, Prolog, 4, PL 176, kol. 185.
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tak ogromna, ze siedzac na gnoju drapal skorupa strupy swojego ciala'®. Sens
historyczny jest jasny. Przejdzmy zatem do alegorii, aby$my zdali sobie sprawe, ze
przez rzeczy wyrazone sfowami oznacza si¢ inne rzeczy, a przez jedno zdarzenie
- inne. Hiob, co tlumaczy si¢ jako ‘cierpiacy’, oznacza zatem Chrystusa, ktéry
wezesniej bedac wspStréwny Ojcu w bogactwie chwaly, zstapit w nasza nedze'?,
a unizywszy sie, zasiadl na gnojowisku tego $wiata, dzielac z nami wszystkie
nasze braki oprécz grzechu'2.

Zbadajmy réwniez, co w oparciu o to wydarzenie, nalezy czyni¢, czyli co
[wydarzenie to] oznacza jako rzecz godng podjecia. Hiob moze oznacza¢ jakie-
gokolwiek sprawiedliwego lub jakakolwiek pokutujaca dusze, ktéra w swojej
pamieci odmalowuje sterte gnoju [skladajacy si¢] ze wszystkich popelnionych
przez nig grzechow. Siedzac na niej i medytujac nie przez krétki czas, ale wy-
trwale, [sprawiedliwy] nie przestaje wylewac lez. Te za$ fakty wyrazone w sensie
dostownym, ktére przedstawiaja tego rodzaju rzeczywistosci duchowe, nazywa
sie sakramentami.

IV. Nie wszystko, co zawiera si¢ w Bozej mowie, nalezy poddawac usilnie trojakiej inter-
pretaciji, lecz jedynie pewne fragmenty

Oczywiscie nie nalezy silg nagina¢ wszystkiego, co mozna odnalez¢ w Bozej
mowie, do tej trojakiej interpretacji, tak, aby sadzono, ze kazdy fragment jed-
nocze$nie zawiera w sobie historig, alegorie i tropologie. Bo nawet jesli wielu
z nich mozna je stusznie przypisa¢, to dostrzezenie jej wszedzie jest albo trudne,
albo niemozliwe. Jak bowiem w przypadku cytry i tego rodzaju instrumentéw
muzycznych, chociaz nie wszystkie elementy, ktdre si¢ dotyka, wybrzmiewaja
harmonijnymi dzwigkami, lecz tylko struny, to jednak pozostate czesci w calym
korpusie cytry zostaly stworzone po to, aby byto gdzie zaczepi¢ i czym naciagna¢
te elementy, ktdre artysta ma rytmicznie traca¢, aby wydoby¢ z nich stodycz swej
melodii'®. Podobnie w Boskiej mowie zostaly umieszczone pewne fragmenty,
ktére domagaja sie tego, by rozmiec je jedynie w sposéb duchowy; inne z kolei
stuza powadze obyczajow; jeszcze inne s3 wyrazone zgodnie z podstawowym

10 Hj 2, 8. Jedli inaczej nie zaznaczono, cytaty biblijne w niniejszym ttumaczeniu po-
chodzg z Biblii Tysigclecia, wyd. IV.

"1 por. Flp 2, 8.

'2 Por. Hbr 4, 15.

13 por, Isidore, Quaestiones in Vetus Testamentum, praefatio 4, PL 83, kol. 208.
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znaczeniem historii; niektére natomiast moga by¢ wyjasniane jednocze$nie
w sensie historycznym, alegorycznym i tropologicznym'*.

V. Interpretacja literalna i historyczna jest nieodzowna

Jako ze rozumienie mistyczne czerpie si¢ jedynie z tego, co najpierw podaje
litera, dziwig sie temu, z jaka zuchwaloscia niektorzy szczycg sig, ze sa nauczy-
cielami alegorii, cho¢ dotad nie znaja podstawowego znaczenia tekstu. Méwig:
,Czytamy Pismo Swiete, lecz nie czytamy litery. Nie dbamy o tekst, lecz uczymy
alegorii” Jak wiec czytacie Pismo Swiete i nie czytacie tekstu? Jesli bowiem usunie
sie tekst, czym jest Pismo Swiete? Mowig: Czytamy tekst, ale nie w znaczeniu
dostownym. Odczytujemy bowiem alegorie i wyjasniamy tekst nie w znaczeniu
dostownym, lecz alegorycznym” Czym zatem jest wyjasnienie tekstu, jedli nie
wykazaniem tego, co oznacza w znaczeniu dostownym? Oni za§ moéwig: ,Litera
co innego oznacza w sensie historycznym, a co innego w sensie alegorycznym.
‘Lew’ w sensie historycznym rzeczywiscie oznacza zwierze, podczas gdy w sensie
alegorycznym oznacza Chrystusa. A zatem samo stowo ‘lew’ oznacza Chrystu-
sa. Zapytam wiec ciebie, ktory tak twierdzisz, dlaczego ‘lew’ oznacza Chrystu-
sa? Odpowiesz by¢ moze, jak zwykle odpowiada si¢ w tym przypadku, ze to
przez wzglad na odpowiednio$¢ podobienstwa co do znaczenia przedstawionej
rzeczywisto$ci: poniewaz lew $pi z otwartymi oczami (lub cos innego, co jest
analogiczne do innej rzeczy), zatem lew oznacza Chrystusa, bo $pi z otwartymi
oczami. Ty bowiem tak powiedziales, ze to stowo ‘lew’ oznacza Chrystusa, gdyz
$pi z otwartymi oczami. Musisz albo usung¢ twierdzenie, ktére zaproponowataes,
albo zmodyfikowa¢ argument, ktéry przytoczyles. Bo albo twierdzenie, w kto-
rym powiedziales, ze to wyraz lew’ oznacza Chrystusa, jest falszywe, albo uzyty
przez ciebie argument, ze dlatego lew’ oznacza Chrystusa, bo $pi z otwartymi
oczami, jest nieodpowiedni. Albowiem to nie wyraz ,,$pi z otwartymi oczami’,
ale samo zwierze, ktére wyraz ten ozncza. Zrozum zatem, zZe gdy mowi sig, ze
‘lew’ oznacza Chrystusa, to nie oznacza si¢ przez to nazwy zwierzecia, lecz samo
zwierze. To wlasnie dlatego, ze jak to zostalo powiedziane, ze ‘§pi on z otwarty-
mi oczami, w oparciu o pewne podobienstwo jest figura Tego, ktory przez swe
czlowieczenstwo zasngl snem $mierci, ktorg przyjal, lecz czuwajac dzigki swej
boskiej naturze, mial oczy otwarte.

! Por. Hugon ze éw. Wiktora, Didascalicon V, 2.
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Nie chelp sie wiec tym, ze rozumiesz Pismo Swiete, dopdki nie znasz zna-
czenia dostlownego. Nieznajomos¢ bowiem litery jest nieznajomoscia tego, co
ona oznacza i co jest przez nig oznaczane. To bowiem, co jest oznaczane przez
pierwsze [znaczenie], oznacza trzecie'®. Skoro wigc te rzeczy, ktdre oznacza litera,
s znakami sensu duchowego, to w jaki sposéb moga by¢ znakami dla ciebie te,
ktore dla ciebie nie majg jeszcze znaczenia? Nie wykonuj wiec skoku, aby$ nie
runal w przepas¢. Ten postepuje najstuszniej, kto postepuje w sposob uporzad-
kowany'®. Najpierw poprzez czytanie staraj siec wiec polaczy¢ ze znaczeniem
mistycznym znajomos$¢ tych rzeczy, ktére przedstawia ci $wieta mowa, aby$ za
ich przyczyna poznat ich pickno, a nastepnie w medytacji albo zebrat to, co
odnosi si¢ do wzrostu wiary, albo przez podobienstwo doszedt do wyrobienia
dobrych obyczajow.

»Nie wszystko jednak — méwig niektdrzy — mozna odczyta¢ w znaczeniu
dostownym, albo wlasciwie zrozumie¢”. Kiedy bowiem prorok méwi, ze widziat
ognista rzeke wyplywajaca spod tronu Bozego'” oraz ze byt $wiadkiem tego, jak
dookota lataly jakie$ skrzydlate i krzyczace zwierzeta'® i wiele innych podob-
nych rzeczy, nie ma watpliwosci, ze posrod rzeczy, ktore przytacza $wieta mowa,
niektore stusznie przyjmuje sie zgodnie z litera, inne natomiast da si¢ zrozumie¢
jedynie jako wyrazone figuratywnie®.

Moéwig to tak, jakby$my uwazali, ze wszystko, co jest wyrazone przez litere,
powinno si¢ bra¢ bez wyjatku w takim wlasnie [dostownym] znaczeniu, ani ze
na podstawie tego, co jest powiedziane, nie powinno si¢ rozumie¢ nic innego. Bo
to, co jest, nie jest powiedziane przez litere, ale jest oznaczane przez to, co litera
mowi. Albowiem réwniez w tym, co rozumie si¢ jako powiedziane figuratywnie,
nie zaprzecza sig, ze litera ma swoje znaczenie, poniewaz gdy twierdzimy, ze
tego, co jest powiedziane, nie powinno si¢ rozumiec tak, jak jest powiedziane,
jednocze$nie potwierdzamy, ze w jaki$ sposob zostalo to powiedziane.

Cof$ jest wyrazane i oznaczane przez litere, takze wowczas, gdy to, co jest
powiedziane, nie jest rozumiane tak, jak jest powiedziane, ale Ze przez to wyra-
zenie oznacza si¢ co$ innego. A zatem w kazdym wypadku litera co§ méwi i co$

15
16
17

Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon V1, 2.
Por. ibidem.

Por. Dn 7,10.

8 por.Ez 1.

1 Yac. per figuram, dost. jako zapowiedz.
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oznacza. Dlatego najpierw nalezy zrozumie¢ to, co litera oznacza, aby nastepnie
mozna bylo zrozumie¢ to, co jest oznaczane przez te rzeczywistosc.

Chcemy, zeby czytelnik zostal pouczony co do tego sposobu, aby przypad-
kiem nie lekcewazyl tych fundamentalnych elementéw nauki i aby nie uzwa-
zat za godne pogardy poznania tych rzeczy, ktére Pismo Swiete podaje nam
poprzez pierwsze znaczenie tekstu. To bowiem wlasnie za ich posrednictwem
Duch Swiety niejako wymalowat dla zmystéw cielesnych (jako ze nie s3 one
w stanie uchwyci¢ rzeczywisto$ci niewidzialnych inaczej niz poprzez rzeczy
widzialne) pewne symbole mistycznych znaczen, a za posrednictwem przed-
stawionych podobienstw ukazal jasny dowdd rzeczy, ktére nalezy pojmowac
na sposdb duchowy.

Bo gdyby$my - jak méwia tamci — mieli od razu przeskoczy¢ od litery do
tego, co nalezy rozumiec¢ na sposéb duchowy, wowczas figury i podobienstwa
rzeczy, przez ktére umyst zostaje uksztalttowany do [poznania] rzeczy ducho-
wych, bytyby umieszczone przez Ducha Swietego w $wietej mowie na darmo.
Apostol bowiem zaswiadcza, ze najpierw jest to, co cielesne, nastepnie za$ to,
co duchowe®.

I sama madros¢ Boza, gdyby najpierw nie zostala poznana cielesnie, ni-
gdy nie mogtaby oswieci¢ wierzcholka przy¢émionego umystu, aby mogt zostaé
o$wiecony, by kontemplowac¢ ja duchowo. Nie gardz zatem pokora w Stowie
Bozym, poniewaz przez pokore dostepujesz oswiecenia dla [poznania] boskosci.
To wszystko, co Stowo Boze przedstawia zewnetrznie, wydaje ci si¢ blotem i by¢
moze dlatego depczesz to stopami jak bloto, i gardzisz tym, co o wydarzeniach
litera opowiada w sposob cielesny i widzialny. Lecz postuchaj: to wlasnie btloto,
ktore zostato zdeptane twoimi stopami, oéwieca oko niewidomego, aby widzial*'.

Czytaj zatem Pismo Swiete i najpierw ucz sie pilnie tego, o czym opowiada
ono w sposéb cielesny. Jesli bowiem nie szczedzac wysitkéw bedziesz odciskat
w swym umysle forme tych rzeczywistosci wedtug kolejnoéci podanej tresci, to
pézniej dzigki medytacji niczym z plastra miodu bedziesz wydobywat stodycz
duchowego zrozumienia®.

2% Por. 1 Kor 15,44.
2l Por.j9,1-41.
%2 Por. Hugon ze §w. Wiktora, Didascalicon V, 2.
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V1. 0 porzqdku, liczbie i autorytecie ksigg Pisma Swigtego™

Cale Pismo Swiete zawiera sic w dwéch Testamentach, mianowicie w Starym
i Nowym. Jeden i drugi Testament wyrdznia si¢ potréjnym porzadkiem: Stary
Testament zawiera Prawo, Prorokéw i Swietych Pisarzy. Nowy za$ - Ewangelie,
Apostolow i Ojcow.

Pierwszy porzadek Starego Testamentu, czyli Prawo, ktére Hebrajczycy
nazywajg Tora, zawiera Pentateuchon, tj. pie¢ ksiag Mojzesza. W tym porzadku
pierwszg [ksiega] jest Beresith, ktora jest Ksiega Rodzaju. Druga to Hellesmoth,
czyli Wyjscia. Trzecia Vagethra, czyli Ksigga Kaptanska. Czwarta Vagedaber, czyli
Ksiega Liczb. Piata Elleaddaberim, czyli Ksiega Powtorzonego Prawa.

Drugi to porzadek Prorokoéw, ktdry zawiera osiem zwojow. Pierwszym jest
Bennum, czyli syna Nuna, ktéry jest réwniez nazywany Jozue, Jezus i Jezus Nave.
Drugim jest Sothim, ktéra jest Ksiega Sedziéw. Trzecim jest Samuel, ktora jest
pierwszg i drugg [Ksiega] Krolewska. Czwartym — Malachim, ktora jest trzecia
i czwartg Ksiega Krolewska. Pigtym jest Izajasz. Szostym - Jeremiasz, siodmym
— Ezechiel. Osmy Thereasra, ktdry jest [ksiega] Dwunastu Prorokéw.

Nastepnie trzeci porzadek obejmuje dziewigc ksigg. Pierwszg jest ksiega Hio-
ba, drugg Dawida, trzecig Masloth, co po grecku oznacza przypowiesci, a w ta-
cinskim przystowia, mianowicie [przystowia] Salomona. Czwartg jest Koeleth,
czyli Eklezjastes. Pigta — Sirasirim, czyli Piesn nad Piesniami, szdstg — Daniel,
siodma — Dabreiamin, czyli Kronik; 6sma — Ezdrasz; dziewiatg Estera. Wszystkie
one stanowig liczbe dwudziestu dwéch ksiag. Poza nimi istniejg takze pewne
inne ksiegi, jak Madro$¢ Salomona, [ksiega] Jezusa, syna Syracha, ksiega Judyty,
Tobiasza i ksiggi Machabejskie, ktore wprawdzie sg czytane, ale nie s zaliczane
do kanonu?*,

Do tych dwudziestu dwdch ksiag Starego Testamentu dolacza si¢ osiem ksiag
Nowego Testamentu. W pierwszym porzadku Nowego Testamentu s3 cztery
Ewangelie: Mateusza, Marka, Lukasza i Jana. W drugim podobnie sg cztery
[ksiegi]: Dzieje Apostolskie, Listy Pawla w liczbie czternastu ujete w jednym
tomie, Listy Kanoniczne i Apokalipsa. W trzecim porzadku pierwsze miejsce
maja dekretaly, ktére nazywamy kanonicznymi, czyli regularnymi. Nastepnie
pisma $wietych Ojcow, to jest Hieronima, Augustyna, Ambrozego, Grzegorza,

2> Por. Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis, Prolog 7, PL 176, kol. 185D-186D.
24 W rozumieniu kanonu Biblii hebrajskiej, por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon IV,
2 oraz $w. Hieronim ze Strydonu, Komentarz do Ksigg Krélewskich, PL 28, kol. 552A-555A.



De scripturis et scriptoribus sacris Hugona ze $w. Wiktora

Izydora, Orygenesa, Bedy i innych doktoréw, ktére sa niezliczone. Jednak te
pisma Ojcéw nie s3 zaliczane do tekstu Pisma Swietego®, podobnie jak i w Sta-
rym Testamencie, jak powiedzieliémy, ze sa pewne ksiegi, ktore nie s zapisane
w kanonie, a jednak sa czytane, jak Madro$¢ Salomona i inne. Tekst Boskich
Pism, jako caly korpus, zawiera si¢ gtéwnie w trzydziestu ksiegach. Sposrod
nich dwadziescia dwie zaliczajg si¢ (jak pokazano powyzej) do Starego, a osiem
do Nowego Testamentu.

Inne za$ pisma sg niejako dofaczone i wynikaja one z poprzednich. W tych
bowiem podziatach najbardziej ukazuje si¢ to, jak oba Testamenty sobie odpo-
wiadaja: jak bowiem po Prawie nastepuja w porzadku Prorocy, a po Prorokach
Swieci Pisarze, tak po Ewangelii nastepujg zgodnie z porzagdkiem Apostolowie,
za$ po Apostolach Doktorzy. Za przyczyng jakiegos cudownego zrzadzenia Boze-
go, stalo sie tak, ze gdy w poszczegolnych pismach zawarta jest pelna i doskonata
prawda, zadne z nich jednak nie jest zbedne.

VIL. O autorach Swigtych Ksigg

Mojzesz napisal pie¢ ksiag Prawa. Uwaza sig, ze autorem ksiegi Jozuego byt
sam Jozue, ktérego imieniem zostata nazwana [ta ksiega]. Uznaje si¢, ze Ksiega
Sedziéw zostala sporzadzona przez Samuela. Pierwsza czg$¢ Ksiegi Samuela
napisal sam Samuel, za$ dalszy jej ciag az do konca — Dawid.

Jeremiasz najpierw zebral w jeden tom [Ksiege] Malachim, poniewaz wcze-
$niej byta rozproszona w historiach poszczegdlnych krélow™. Izajasz, Jeremiasz,
Ezechiel sporzadzili swoje poszczegolne ksiegi, ktdre przypisane zostaly ich
imionami. Takze ksiega Dwunastu Prorokéw zostala poprzedzona imionami
swoich autoréw, ktére brzmia nastepujaco: Ozeasz, Joel, Amos, Abdiasz, Jonasz,
Micheasz, Nahum, Habakuk, Sofoniasz, Aggeusz, Zachariasz i Malachaisz. Sa
oni nazywani ,,prorokami mniejszymi’, poniewaz ich mowy sg krétkie, dlatego
tez mieszcza si¢ w jednej ksiedze. Natomiast Izajasz, Jeremiasz, Ezechiel oraz
Daniel, ktdrzy sg czterema [prorokami] wiekszymi, zostali wyodrebnieni w swo-
ich indywidualnych tomach. Co do Ksiggi Hioba, jedni uwazaja, ze napisat ja
Mojzesz; inni, ze jeden z prorokéw; niektorzy zas, ze sam Hiob. Ksiege Psalméw
wydat Dawid. Nastepnie za$ Ezdrasz uporzadkowal psalmy, w taki sposob, jak sg

> Por. Hugon ze §w. Wiktora, Didascalicon IV, 2; De sacramentis 1.Prolog 7, PL 176, kol.
186D. Zob. takze Berndt, 191-199.
26 Por. Isidore z Sewilli, Etymologie, V1,2, 1-12; V1, 2, 26-27; V1,2, 13.
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[uporzadkowane] teraz i nadal im tytuty. Natomiast Ksiege Przystow, Koheleta
oraz Piesn nad Pie$niami ulozyl Salomon.

Daniel byt autorem wtasnej ksiegi. Ksiega Ezdrasza nosi imie swojego autora.
W tekscie tegoz Ezdrasza zawarte sa rownocze$nie mowy Nehemiasza. Uwaza
sie, ze ksigga Estery zostala zredagowana przez Ezdrasza. Ksiega Madrosci nie
pojawia si¢ nigdzie u Hebrajczykow, dlatego i sam tytul wydziela won raczej
kultury greckiej [niz hebrajskiej]. Niektorzy Zydzi twierdza, ze napisal ja Filon.

Z cala pewnoscig Ksiege Eklezjastyka utozyl syn Syracha z Jerozolimy, wnuk
wielkiego kaplana Jezusa, ktérego wspomina Zachariasz®’. Znajduje sie ona
[w kanonie] Hebrajczykow, ale zalicza si¢ ja do apokryféw. Bardzo mato wia-
domo z kolei o autorach Ksiegi Judyty, Tobiasza i Ksiag Machabejskich, sposrod
ktorych, jak zaswiadcza Hieronim, drugg ksiege uwaza si¢ raczej za napisana
po grecku®.

VIIL. O naprawie biblioteki Starego Testamentu

Pisarz Ezdrasz, natchniony Duchem Bozym, naprawit biblioteke Starego Testa-
mentu, gdy Zydzi weszli do Jerozolimy po spaleniu [Ksiag] Prawa przez Chal-
dejczykow. Poprawil wszystkie zwoje Prawa i Prorokdéw, ktore wezesniej zostaty
zniszczone przez pogan. Podzielil on takze caty Stary Testament na dwadziescia
dwie ksiegi, aby w Prawie bylo tyle ksiag, ile jest liter [w alfabecie hebrajskim]*°.

IX. O réznych ttumaczeniach Pisma swigtego

Jest rzecza wiadoma, ze najpierw Pismo Starego Testamentu bylo sporzadzone
w jezyku hebrajskim. Nastepnie Ptolemeusz, ktéry nosi przydomek Filadelfus
i, jako drugi po Aleksandrze Wielkim byt krolem Egiptu, dzigki pracy siedem-
dziesieciu ttumaczy, ktérych pozyskat od kaptana Eleazara, dokonat przektadu
zbioru ksiag Starego Testamentu z jezyka hebrajskiego na grecki. I, jak twierdza
niektorzy, aby nie dozna¢ zawodu z ich strony z powodu btednego tlumaczenia,
rozdzielil ich, aby kazdy z nich zostal oddzielony [od innych] w osobnej celi.
Oni za$ dzigki Duchowi Swigtemu wszystko przettumaczyli tak, ze w jednym
kodeksie nie mozna bylo znalez¢ czegokolwiek, co nie znajdowaloby sie po-

%7 Por.Za 3,1.8;6,11.
28 Tsidore z Sewilli, Etymologie, V1, 2, 28-33.
2 Por. ibidem.
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dobnie w innym. Dlatego wtasnie ich ttumaczenie jest jedno’. Hieronim méwi
jednak, aby nie dawa¢ temu wiary”'. Natomiast po wniebowstapieniu Pana, gdy
apostolowie glosili Ewangelie, to samo ttumaczenie zostalo odnalezione posrod
pogan i na poczatku Pismo Swiete [Starego Testamentu] zaczeto by¢ czytane
wedlug tego przektadu przez Koscioly Chrystusowe. Pdzniej jednak, poniewaz
okazalo sie, ze w tym przektadzie brakuje pewnych fragmentéw, co do ktérych
autorytet tak samego Chrystusa, jak i gloszacych Ewangelie apostotéw potwier-
dzal, ze zawieraja si¢ w autentycznym tekscie hebrajskim??, takze inni réwniez
prébowali ttumaczy¢ Pismo Swiete z jezyka hebrajskiego na mowe grecka. Tak
wiec drugiego, trzeciego i czwartego przekladu®® dokonali Aquila*, Symmach™,
Teodocjon®. Pierwszy z nich, mianowicie Aquila, byt zydem; natomiast Sym-
machus i Teodocjon byli ebonickimi heretykami. Stalo si¢ jednak zwyczajem, ze
po wersji Siedemdziesigciu ttumacze Kosciola greckiego otrzymali egzemplarze
tego przekladu i wlasnie jg czytali. Nastepnie miato miejsce pigte [ttumaczenie],
okreslane mianem ,,powszechnego™’, ktére swego czasu zostato odkryte w Jery-
chu. Do dzisiaj jednak nie wiadomo, kto byl jego autorem. Széstego i si6dmego
[przektadu] dokonat Orygenes. Zawierajace go kodeksy rozpowszechnili Euze-
biusz i Pamfiliusz. Na 6smym miejscu znajduje si¢ Hieronim, ktdry inaczej niz

3 Por. Isidore z Sewill, Etymologie, V1, 3,3-5; 4, 1-2 oraz. Augustyn z Hippony, O patist-
wie Bozym XVIII, 42.

31 Por. Hieronim ze Strydonu, Prolog do Pigcioksiggu, PL 28, kol. 150AB.

32 Lac. in hebraica veritate. Wiecej nt. tej doktryny w czasach Hugona zob. Grabois 1975,
613-634.

3 Byly to inne greckojezyczne przektady pism hebrajskich, opozycyjne wzgledem
Septuaginty.

% Akwila z Pontu (ok. 130 1.) byt z pochodzenia poganinem, ktéry najpierw nawrdcit
sie na chrze$cijanistwo, a nastepnie przeszed! na judaizm. Jego ttumaczenie bylo literalnym,
wrecz niewolniczym przekladem hebrajskiego tekstu Biblii na jezyk grecki, czego efektem
byly liczne bledy gramatyczne i syntaktyczne. Przeklad Akwili zostat oficjalnie zalecony
wyznawcom judaizmu i stal si¢ przekladem diaspory zydowskiej, Majewski 2013, 14.

3 Symmachus (ok. 170 r.) prawdopodobnie byt wyznawcg judaizmu, lecz mogt by¢
takze judeochrzescijaninem. Jego przeklad cechujgcy sie eleganckim jezykiem i pompaty-
cznym stylem mial zalagodzi¢ mankamenty niewolniczej wiernoéci przektadu Akwili. Byt
przeznaczony gléwnie dla czytelnikéw hellenskich, por. ibidem, s. 14.

3 Teodocjon (ok. 200 r.) prawdopodobnie pochodzit z Efezu i, podobnie jak Akwila, byt
prozelita zydowskim. Okolicznosci i czas powstania tego przektadu nie sg znane. Teodocjon
znal zastrzezenia wobec Septuaginty, dlatego zamiast opracowaé nowg wersje, zdecydowat
sie na rewizje Biblii Greckiej ,,korygujac” ja pod wzgledem doktrynalnym, por. ibidem, s. 15.

7 Lac. Vulgaris.
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jego poprzednicy, ttumaczyl juz nie z hebrajszczyzny na greke, ale z hebrajskiego
na jezyk lacinski.

Poniewaz zostalo wykazane, ze jego przeklad w wigkszym stopniu zgadzal si¢
z autentycznym tekstem hebrajskim, dlatego tez Kosciét Chrystusa postanowit,
aby jedynie on byl czytany i posiadal autorytet w calym $wiecie tacinskim ponad
wszystkimi ttumaczeniami skazonymi btednym przektadem, zar6wno tym doko-
nanym pierwotnie z hebrajszczyzny na grecki, jaki i wtérnie z greki na tacine®.

Jednak za sprawa zdroznego uzycia, ktdre czgsciej pragnie rzeczy, do ktd-
rych nawykl, niz tego, co prawdziwe, stalo si¢ tak, ze r6zne przeklady w koncu
zmieszaly sie z innymi, réznymi, pdzniejszymi thumaczeniami do tego stopnia,
ze nawet teraz nie wiadomo komu nalezy je przypisac.

X. O autorach Nowego Testamentu

Wielu napisalo Ewangelie, lecz niektérzy bez Ducha Swietego bardziej prébowali
utozy¢ opowiadanie, niz utka¢ prawde historii. Dlatego $wieci Ojcowie, pouczeni
przez Ducha Swietego, przyjeli za autorytet jedynie cztery Ewangelie, czyli Ma-
teusza, Marka, Lukasza, Jana, na podobienstwo czterech rajskich rzek®, czterech
drazkéw arki®® oraz czworga zwierzat u Ezechiela®!. Jako pierwszy swoja Ewan-
gelie po hebrajsku napisal Mateusz. Jako drugi Marek napisal [ja] po grecku.
Jako trzeci Lukasz, posrod wszystkich Ewangelistow najbardziej wyksztalcony
w mowie greckiej, napisal swoja Ewangelie dla arcybiskupa Teofila, dla ktérego
takze napisal Dzieje Apostolskie. Jako czwarty i ostatni swoja Ewangelie napisat
Jan. Pawel napisal czternascie listow. Listow kanonicznych jest siedem: jeden
Jakuba, dwa Piotra, trzy Jana i jeden Judy. Apokalipse napisal Jan Apostol na
wyspie Patmos*2,

XI. O pismach apokryficznych

8 Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon IV; Isidore z Sewilli, Etymologie, V1, 4, 3-5;
Augustyn z Hippony, O paristwie Bozym XVIII, 43.

%% Por. Rdz 10,10-14.

40 por. Wj 25,12-15; 37,4-5.

1 Zob. Ez 1,5-13.

“ Ppor. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon IV, 6; Isidore z Sewilli, Etymologie, V1,2, 35-39;
44-49.
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Autorami $wietych ksiag sa ci, ktérzy przemawiajac przez Ducha Swietego,
spisali dla naszego pouczenia zasady i regule zycia. Poza tymi [$wietymi ksie-
gami] istniejg inne pisma, ktore nosza nazwe ‘apokryfow’. Okreslono je bowiem
‘apokryfami, to jest ‘ukrytymi’i ‘tajemniczymi, dlatego ze budza watpliwosci. Ich
pochodzenie jest bowiem tajemnicze i nawet dla $wietych Ojcéw nie jest jasne
to, przez kogo zostaty opublikowane. Nawet jesli zawieraja one jaka$ prawde,
to jednak z powodu wielu treéci nieprawdziwych, brak w nich jakiegokolwiek
autorytetu kanonicznego. Dlatego tez stusznie uznaje sie, ze nie s3 dzielami tych,
ktérym sg przypisane. Wiele bowiem [pism] jest rozpowszechnionych przez
heretykéw pod imionami prorokéw, nowsze za$ pod imionami apostotéw. Po
dokladnym zbadaniu wszystkie one zostaly wykluczone pod nazwga ‘apokryfow,
jako [dziela] pozbawione boskiego autorytetu®.

XI1. O znaczeniu nazwy ‘biblioteka’i rozmaitych nazwach ksigg

Nazwa ‘biblioteka wzieta si¢ z greki, bo to w Grecji byly przechowywane ksiegi**:
biblion ttumaczy si¢ bowiem jako ‘ksiegi, theca jako ‘depozyt. Kodeks sktada si¢
z wielu ksiag, ksiega zas obejmuje jeden zwoj. Nazywa sie go mianem ‘kodeks
przez przeniesienie [nazwy] od pni** drzew albo winnego krzewu, bo jak w pniu

>

tkwi wiele galezi, tak w kodeksie zawiera si¢ wiele ksiag. Termin zwo¢j’ pocho-
dzi od zwijania®. Liber (‘ksiega’) to wewnetrzna strona kory drzewa, na ktérej
starozytni mieli zwyczaj pisa¢ przed wynalezieniem pergaminu. Stad autoréw
ksiag okreslali oni mianem librarii. Z tej tez przyczyny zw6j nazywa sie ksiega®’.
“Traktat’ jest wytozeniem jednej rzeczy na wiele sposobdw. “Testamentem’ nazywa
sie Pismo Swiete, na co wplynat ludzki zwyczaj, jako ze od czasow starozytnych,
ci ktorzy nie mieli wlasnych dzieci przysposabiali sobie synéw, a kiedy ustana-
wiali ich dziedzicami, powotywali $§wiadkéw i spisywali dokument*®. Pismo to
jednak nie bylo ratyfikowane, aby nie mozna go byto zmieni¢, chyba ze dopiero
po $mierci spadkodawcy. Podobnie Bég, majac tylko jednego Syna z natury, ze-
chcial przysposobi¢ wielu przez taske®. I na poczatku wybrat jednego Abrahama,

43
44
45
46
47
48

Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon 1V, 7; Isidore z Sewilli, Etymologie, V1,2, 50-53.
Por. Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon IV, 4; Isidore z Sewilli, Etymologie, V1, 3, 1.
Lac. caudices.

Lac. volumen-volvendo.

Por. Isidore z Sewilli, Etymologie, V1, 13, 1-3; 14, 8.

Lac. chirographum.

¥ Por.Rz6.
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ktéremu nakazat wyjs¢ z jego rodzinnej ziemi i obiecal mu ziemie Palestyniska.
Nie wzmiankuje sie jednak [w Pismie], ze objal on w posiadanie cos$ z tego, co
zostalo mu obiecane. Nastepnie, wyprowadziwszy z Egiptu synéw Izraela, [Bog]
na nowo obiecal te samg ziemie Palestynska. I aby nie watpili, na znak pewnosci
obiecanego dziedzictwa zawarl przymierze®, czyli Prawo, ktére zostalo dane
przez Mojzesza. Pniewaz jednak Bog nie mogl umrzed, a testament do swe-
go uprawomocnienia wymagal $mierci testatora, zamiast Niego zostal zabity
mistyczny baranek, ktérego krwia zostata skropiona ksiega oraz caly lud, na
potwierdzenie obiecanego dziedzictwa®'. W ten sam sposéb Pan Jezus Chrystus
wzywajac do wiecznego dziedzictwa, nie tylko jednego cztowieka, ale wszystkie
narody, ustanowil testament, to znaczy Ewangeli¢. Dla uwierzytelnienia tego
testamentu zostaje zabity nie 6w starodawny baranek™, lecz On Sam (ponie-
waz byt cztowiekiem i moégt umrze¢) poddat si¢ $mierci. I jak Bég dajac Stary
Testament powotal §wiadkéw, mianowicie Aarona, jego siostr¢ Miriam i Chura,
tak Chrystus, ktory obiecal wieksze rzeczy powolal wielu swiadkow, mianowi-
cie, apostoléw i meczennikéw. Pierwszy Testament nazywany jest ,,starym’, albo
dlatego, ze zostal dany wczesniej, albo ze zostal ustanowiony w oparciu o rzeczy
podlegajace starzeniu si¢. Drugi okreslany jest ,nowym” poniewaz moéwi o nie-
zmiennych i zawsze nowych [rzeczach].

Prorok nazywany jest tak ze wzgledu na trzy okoliczno$ci: urzad, faske i po-
stannictwo. Ze wzgledu na urzad - jak wtedy, gdy kto$ zostaje wybrany jako ten,
kto w obliczu nadchodzacej wojny w kwestiach watpliwych zwracal si¢ o rad¢ do
Pana, albo poprzez zalozenie efodu™, albo w jakis inny sposéb. Dzigki tasce - jak
ten, komu Pan za po$rednictwem wewnetrznego natchnienia udzielat poznania
rzeczy, ktérego nie mogt mie¢ ani z natury, ani przez nauke, lecz tylko dzieki
lasce, jak Dawid, Daniel i Hiob>*. Ze wzgledu na postannictwo, jak ten, kogo

>0 Yac. Testamentum.

>l Por. Kpt 16, 3.14 i nast; Lb 19,9.17 i nast.; Hbr 9, 19.

> Nalezy tu widzie¢ nawigzanie do proby wiary Abrahama i jego ofiary ztozonej Bogu,
Rdz 22,11-13.

>3 Efod byt nie tylko liturgiczna szata kaplanska, ale réwniez, co wazne w naszym
kontekscie, stanowit narzedzie wyroczni (dla przyktadu: Dawid dowiedziawszy sig, ze Saul
ma przeciw niemu zte zamiary, rozkazal kaptanowi Abiatarowi, aby przynidst efod, 1 Sm
23,9-12). Efod wyrazal Bozg obecnos¢ i Bozy autorytet. Kaptan posiadajacy efod udzielat
wyroczni w imieniu Boga, por. Majewski 2012, 99-101.

>4 Por. Por. Hugon ze $w. Wiktora, De sacramentis 1, prolog 7, PL 176, kol. 186B.
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Pan postal, aby przepowiadat to, czym On go natchnat, jak Jonasza™. Niemniej
jednak, jak w obecnych czasach ,,biskupami” nazywa si¢ jedynie tych, ktorzy
posiadaja godno$¢ urzedu i wladze, chociazby inni posiadali zastuge i cnote tej
nazwy w stopniu o wiele wigkszym niz ci, ktérzy sa biskupami, tak tez ,,proro-
kami” nazywano jedynie tych, ktérzy prorokami byli ze wzgledu na urzad lub
postanie. Dlatego Dawid, Hiob i Daniel, mimo ze ich ksiegi zawieraja proroctwa,
zostali jednak umieszczeni wérdd Swietych Pisarzy. Odwrotnie, Ksigga Jozuego,
Ksiega Sedziéw oraz Ksiggi Samuela i [Ksiegi] Krdlewskie, ktére opowiadaja
jedynie historie lub zdaja si¢ ja opowiada¢, zostaly zaliczone do Prorokoéw.

Mozna by réwniez zapyta¢, dlaczego wymienia si¢ jedynie dziewigciu Ha-
giografow, tj. Swietych Pisarzy, skoro nazwa ta przystuguje wszystkim autorom
Pisma Swietego? W odpowiedzi na to [nalezy rzec]: jako ze zaden [z nich] nie
posiada jakiej$ szczegolnej cechy, dzigki ktorej wyrdznialby sie z pozostatych, dla-
tego jako nazwe wiasna otrzymuje wspolng, nie na mocy przywileju, lecz raczej
dlatego, Ze w pewien sposdb nie doréwnuje godnoscig innym, jak w przypadku
dziewigciu chéréw anielskich, najnizszy otrzymuje po prostu nazwe wspolna.
Temu za$, kto pyta: ,,Kim jest?” odpowiada si¢: ,,Jest aniotem, jak takze aniotami
sg Zwierzchno$ci i Wtadze.

Ze wzgledu na dwie okolicznosci ksiege nazywa si¢ ,apokryfem’, czyli ,,wat-
pliwa” i ,,ukrytg™: albo dlatego, ze jej autor jest niepewny, albo dlatego, ze nie
zostala przyjeta i zatwierdzona powszechng zgoda wiernej Synagogi® badz Ko-
$ciola, chociazby nawet nie odnaleziono w niej nic [zdroznego]. Dlatego réwniez
ksiega Hioba jest apokryfem, poniewaz jej autor jest watpliwy; niemniej autory-
tetem wiernej Synagogi zostata zatwierdzona w kanonie®’. Podobnie apokryfami
s3: Kohelet, Ksigga Madrosci Salomona i dwie Ksiegi Machabejskie, Tobiasza,
Judyty oraz Ksigga Jezusa, syna Syracha. Sg one jednak czytane i naleza do Sta-
rego Testamentu, cho¢ nie zostaly zatwierdzone w kanonie.

>> Por. Jon1,1-2.

56 Synagoga byta okre$lana ,,wierng” prawdopodobnie dlatego, ze kryzys hellenistyc-
zny w II wieku przed Chr. doprowadzit do powstania synagogi, jako formy oporu przeciw
kulturze greckiej i jej zwyczajom. Doszto bowiem wéwczas do konfliktéw miedzy Zydami
w kwestii przystosowania si¢ do kultury otoczenia lub pozostania wiernym tradycji. Stad
mozna mowic o tzw.,,wiernej Synagodze”, por. https://biblia.wiara.pl/slownik/67ea4.Slown-
ik-biblijny/slowo/SYNAGOGA (dostep 23.02.2022).

>7 Tj. w kanonie Biblii hebrajskiej.
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XIII. O owocu boskiego czytania

Ktokolwiek przystapi do boskiej lektury, powinien najpierw pozna¢, jaki jest
tego owoc. Niczego bowiem nie powinno si¢ pragna¢ bez przyczyny. Nic tez nie
przyciaga pragnienia, jesli nie zawiera obietnicy jakiej$ korzysci. Owoc boskiego
czytania jest dwojaki, poniewaz albo doskonali umyst wiedzg, albo przyozdabia
go dobrymi obyczajami. Uczy ono tego, ze poznanie jest Zrédfem przyjemnosci
i tego, co dobrze jest nasladowac. Pierwsze z nich, tj. wiedza, odpowiada bar-
dziej historii i alegorii; drugie, czyli wyrobienie dobrych obyczajow, odpowiada
bardziej tropologii. Cale Pismo Swiete ukierunkowane jest na ten cel. Wiedzy
tej stuzy siedem sztuk wyzwolonych: trivium dotyczy znaczenia stéw, quadri-
vium — znaczenia rzeczy. Gramatyka uczy tego, jak poprawnie mowic i nalezycie
wypowiadac stowa. Dialektyka jest przydatna do rozrézniania w nich znaczen
i dociekania prawdy za pomoca debaty. Retoryka odnosi si¢ do obu tych rze-
czy. Fizyka uczy o wewnetrznej naturze rzeczy, a matematyka o ich formach
zewnetrznych i liczbach.

XIV. Jaki owoc Pismo Swiete czerpie z innych [pism] i co im daje; o siedmiu okoliczno-
sciach, poprzez ktére rozroznia sig rzeczy oznaczone

Pilny badacz $wietej mowy nie powinien w zaden sposéb lekcewazy¢ znaczen
rzeczy, bo jak dzigki stowom uzyskuje si¢ wiedz¢ o rzeczach podstawowych,
tak poprzez znaczenie — zrozumienie owych rzczy, ktére dostrzega sie dzieki
percepcji duchowej, a ich wyjasnienie staje si¢ petniejsze.

W innych pismach, filozof poznaje tylko znaczenie stéw. Natomiast w Pi§mie
Swietym znaczenie rzeczy jest o wiele doskonalsze niz znaczenie stéw, bo zna-
czenie stow zostalo ustanowione w drodze uzusu, podczas gdy znaczenie rzeczy
podyktowata natura. Pierwsze jest gtosem czlowieka, drugie za$ jest glosem Boga
przemawiajacego do ludzi. Znaczenie stéw wynika z upodobania ludzi, a znacze-
nie rzeczy jest okreslone przez nature i wynika z dzialania Stworcy, ktory chee,
aby pewne rzeczy byly oznaczane przez inne. Co wigcej, znaczenie rzeczy jest
duzo bardziej wielorakie niz znaczenie sléw. Niewiele bowiem sléw ma wigcej
niz dwa lub trzy znaczenia, podczas gdy jakakolwiek rzecz pod wzgledem ozna-
czania innych rzeczy moze miec tyle znaczen, ile widzialnych lub niewidzialnych
wlasciwosci dzieli z innymi rzeczami. Te za$ rzeczy pierwotne, ktére sg oznaczane
przez stowa, i te, ktdre oznaczajg rzeczy wtdre, mozna rozpatrywa¢ odrebnie
w oparciu o sze$¢ okolicznosci, ktore sg nastepujace: rzecz, osoba, liczba, miejsce,
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czas i czyn. W oparciu o nie bowiem rozwaza si¢ znaczenie rzeczy pierwotnych
wzgledem wtdrych.

Przez ‘rzecz’ rozumiemy tu byty ustanowione w materie albo substancje nie-
ozywione rzeczywisto$ci niebieskich lub ziemskich, jakimi sa: kamienie, drewno,
roéliny i inne tego rodzaju rzeczy, ktdre istniejg w elementach lub sa ztozone
z elementéw™®. Kazda zatem rzecz, ktéra w Pismie Swietym jest zaproponowana
na oznaczanie [innej rzeczy], oznacza ja albo w oparciu o forme zewnetrzna,
albo w oparciu o wewnetrzng nature. Tu bowiem rzecz rozumiemy w szerokim
znaczeniu, jako obejmujaca sze$¢ wyzej wspomnianych okolicznosci, pod ktdre
ta rzecz podpada, czyli materia, ktéra zapronowaliémy w pierwszej okoliczno$ci.

Kazda wigc rzecz oznacza albo na podstawie wewnetrznej natury, albo
w oparciu o forme zewnetrzng. Pod zewnetrzng forma zawierajg si¢ ksztalty
i kolory, ktére dostrzegamy wzrokiem. Do natury wewnetrznej naleza inne
wlasnosci rzeczy, ktére ujmujemy pozostatymi zmystami, jak stodycz w smaku,
ktérg odczuwamy za pomocg zmystu smaku; won w zapachu, ktérg odbieramy
wechem; melodie w dzwieku, ktére odbieramy za pomoca stuchu; gtadko$¢ lub
chropowato$¢ w ciele i inne tego rodzaju rzeczy, ktére odczuwamy dotykiem.

Pierwsza z tych okoliczno$ci, czyli rzecz, ktérg w tym miejscu rozumiemy
w znaczeniu $cistym, oznacza [inne rzeczy] w dwojaki sposob, na przyktad:
$nieg przez swoja wewnetrzng nature, mianowicie zimnos¢, oznacza ugaszenie
plomienia popedu, natomiast przez forme zewnetrzng, mianowicie biel - czy-
sto$¢ uczynkow.

Osoba jest indywidualng istotg substancji rozumnej. Osobami s ci, ktorzy sa
wspominani w Pi$mie Swietym. W nich znaczenie rzeczy zostaje przygotowane
w oparciu o wydarzenia, czyny i w jakikolwiek inny sposéb. Osoba w Pismie
Swietym zatem co$ oznacza, jak Jakub, ktéry otrzymat dziedzictwo ojca, oznacza
Chrystusa lub lud poganski, a Izaak, ktory pobtogostawil syna, jest figura Boga
Ojca.

Takze liczba co$ znaczy, jak na przyktad, széstka oznacza doskonatos¢. Dlate-
go $w. Augustyn powiedzial: ,,Szdstka jest doskonata nie dlatego, ze Bog stworzyt
wszystkie swoje dzieta w ciagu szesciu dni, lecz raczej dlatego, ze jest doskonata,

>8 Prawdopodobnie jest to nawigzanie do myéli filozoféw przyrody, ktérzy wskazywali
na pewne podstawowe elementy (woda, ogieni, powietrze, ziemia itd.), z ktorych skfada sie
$wiat i kazda rzecz w nim istniejaca.

87



88

Damian Wierdak

B6g wybrat uprzednio te liczbe, aby [wedlug niej] dziata¢”®. Poniewaz liczba
wyrdznia si¢ tym, ze posiada wielorakie znaczenie, nalezy powiedzie¢ o niej
nieco szerzej.

XV. O mistycznych liczbach w Pismie Swigtym

W Pi$mie Swigtym liczby oznaczaja co$ na dziewiec sposobéw: wedtug kolejnosci
ich umiejscowienia; wedlug jakosci ich zlozenia; wedlug sposobu nastepowania;
wedlug formy rozmieszczenia; wedlug serii wyliczenia; wedlug zwielokrotnienia,
wedlug dodania ich sktadowych, wedlug ich wielosci, wedtug przesady. Rzeczy
oznaczaja co$ wedlug kolejnosci ich umiejscowienia - jak jedynka, poniewaz jest
pierwsza wsrdd liczb, oznacza poczatek wszystkich rzeczy. Dwojka, poniewaz
jest druga i jako pierwsza oddala si¢ od jedno$ci oznacza grzech, przez ktory
oddalono si¢ od pierwotnego dobra. Wedlug jakosci ich zlozenia - jak ta sama
dwdjka, ktdra przyjmuje podzial i moze by¢ podzielona na dwie czeéci, oznacza
rzeczy podlegajace rozktadowi i przemijajace. Natomiast tréjka, poniewaz w swej
jednosci nie moze otrzyma¢ dwoch rownych czesci i nie daje sie podzieli¢ na
pot oznacza to, co niepodzielne i niezniszczalne. Liczby oznaczajg co$ wedlug
sposobu ich rozciagnigcia - jak siddemka po szdstce oznacza odpoczynek po
dziataniu. Osemka po siédemce oznacza wieczno$¢ po zmiennosci. Dziewigtka
przed dziesigtka oznacza wewnetrzny brak doskonatosci. Jedenastka po dzie-
sigtce oznacza wykroczenie poza miare. Wedlug formy ich rozmieszczenia - jak
dziesigtka, ktdra, gdy si¢ ja rozciagnie na dtugos$¢, oznacza prawosc¢ wiary. Set-
ka, poniewaz rozszerza si¢ na boki, oznacza rozciaglos¢ mitosci. Tysigc, ktory
wznosi si¢ w gore oznacza wysoko$¢ nadziei. Przez prosto$¢ odnosi sie do nas
samych, przez szerokos¢ do blizniego, a przez wysoko$¢ do Boga. Sposrdd tych
trzech cztonéw pod wzgledem kolejnosci umiejscowienia najblizsza w stosunku
do tej pierwszej i gtéwnej jednosci jest zatem dziesigtka, a pod wzgledem for-
my rozmieszczenia — tysigc. Dziesiatka jest jej blizsza pod wzgledem miejsca,
a tysigc bardziej podobny do niej przez swa doskonatos¢. Wedtug obliczenia
liczby - jak dziesigtka, oznacza doskonato$¢, poniewaz na niej seria wyliczenia
znajduje swoj kres.

Liczby oznaczajg co$ wedlug zwielokrotnienia, jak dwunastka, ktdra jest
znakiem caloéci, poniewaz osiaga pelni¢ przez wzajemne pomnozenie tréjki

> Augustyn z Hippony, De Genesi ad litteram libri duodecim, przel. J. Sulowski 1980, 170.



De scripturis et scriptoribus sacris Hugona ze $w. Wiktora

i czworki urzeczywistnia sig; gdyz czworka jest forma rzeczy cielesnych, a tréj-
ka — duchowych.

Liczby oznaczajg co$ wedlug sumy ich skltadowych, jak szdstka jest forma
doskonatosci, dlatego, ze jej czedci, tj. trojka, dwdjka, jedynka dodane do siebie
jednoczesnie tworzg pelng liczbe, ani nie wykraczaja ponad nig, ani nie znajduja
sie ponad nia, co jest wlasciwe dla doskonalosci, w ktorej nie powinno mieé
miejsca nie mniej, nie wigcej, ale tylko to, co nalezy.

Liczby oznaczajg co$ wedlug wielosci ich czesci, jak dwdjka dlatego, ze sklada
sie z dwdch jednosci [oznacza] mitos¢ Boga i blizniego. Trdjka, ze wzgledu na
trzy [jednosci oznacza] Troéjce. Czworka, ze wzgledu na cztery pory, [oznacza]
sprawy doczesne, bowiem rok i $wiat dzielg si¢ na cztery czeéci. Pigtka oznacza
pie¢ zmystoéw. Siodemka oznacza obecny czas, ktory powraca w siedmiodnio-
wych cyklach®.

Liczby moga mie¢ znaczenie wedlug przesady, gdy z jakiego$ powodu nalezy
co$ wzmocnié, i z pewng przesada ustosunkowac sie do tego, co zostato po-
wiedziane wczeéniej, jak w Ksiedze Kaplanskiej: ,Z powodu waszych grzechéw
siedmiokrotnie pomnoze wasza kar¢”®', gdzie przez wyrazona liczbe siedem
zostaje oznaczone nic innego, jak wielokrotno$¢ kary. Madry na podstawie nie-
wielu wskazdwek uczy si¢ wazy¢ wiele spraw.

XVL. O miejscach, czasach oraz mistycznych dziataniach w Pismie Swigtym

Ze wzgledu na wielorakie znaczenie liczb, zatrzymali$émy si¢ przy nich nieco
dluzej. Teraz za$ powr6¢my w naszym wywodzie do czwartej okolicznosci, to
jest do miejsca. Rowniez miejsca co$ oznaczaja. Dlatego Pan chcial, aby pewne
rzeczy dokonywaly sie w okreslonych miejscach, ze wzgledu na ich znaczenie, jak
na przyklad, kiedy przymuszeni glodem synowie Izraela zstepowali do Egiptu,
zostali poddani w ci¢zka niewole, natomiast kiedy zostali stamtad wyprowadzeni
przez Pana, po tym jak czterdziesci lat kroczyli przez pustynig, weszli do Ziemi
Obiecanej, ktora jest potozna migdzy Babilonem i Egiptem. Oba te ludy, to jest
Egipcjanie i Asyryjczycy, wziely ich w niewole. Najpierw jednak [uczynili to]
Egipcjanie: wszystko to jest pelne znaczenia. Egipt, ktéry jest ziemia obfitujaca

60 Poirel 2002, 446-451.
o1 Kpt 26,24.
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w przyjemnosci i rozkosze oznacza $wiat, nie jako strukture®?, ale rozkosze $wiata
i przyziemne pragnienia. Pustynia oznacza zycie zakonne, dzigki ktéremu jak
powracajacy do ojczyzny powstrzymujemy sie od wad i pozadliwosci tego swiata.
Babilon polozony jest na pétnocy, gdzie panuje ciagly chléd i ciemnos¢, gdyz
na ten region nigdy nie pada stonce. Asyryjczycy, czyli Babilonczycy, adekwat-
nie oznaczajg demony, ktére jako siedzibe obraly sobie pdinoc, jako ci, ktérzy
sa zmrozeni chlodem niewiary i pozbawieni §wiatta prawdy. Najpierw Izrael
doznawal uciskéw ze strony Egipcjan, a pézniej od Asyryjczykow, poniewaz
diabel nie ma nad nami zadnej mocy, jesli najpierw sami nie damy si¢ pociagna¢
wlasnym pozadliwos$ciom. Dlatego ,,Przez moje pragnienie, Panie, nie oddawaj
mnie w moc grzesznika”®, czyli diabta.

Réwniez czasy co$ oznaczaja. Dla przyktadu: ,,Jezus przebywal w portyku
Salomona, a byla zima”®*. Wzmianka o zimie zostata uczyniona po to, aby przez
charakter pory roku wyrazi¢ usposobienie umystéw, czyli ospatos¢ i brak wiary
Zydow.

Réwniez czyn co$ oznacza, co jasno wida¢ w Ewangelii. Jezus przyszedt do

5% nastepnie przez Gére Oliwng udal sie do Doliny

Betanii i wskrzesit Lazarza
Jozafata i wystal uczniéw do miasta, aby znalezli osiotka®®. Betania - to ,,dom
postuszenistwa’®’. Chrystus przychodzi wytacznie do tego, kto jest postuszny, aby
wskrzesi¢ Lazarza, czyli dusze, ktora wezesniej byla martwa za sprawa grzechéw,
zostata wskrzeszona.

Skoro wigc istnieje sze$¢ okoliczno$ci, o ktdrych mowi sie, ze cos oznaczaja,
to kazda z nich moze co$ oznacza¢: albo jedno wydarzenie oznacza inne wyda-
rzenie, a wtedy mamy do czynienia z alegorig; albo to, co si¢ wydarzylo, oznacza
to, co nalezy robi¢, a wéwczas chodzi o moralnos¢. Przez te dwie rzczy otrzymu-
jemy pouczenie, abysmy poznali prawdeg, czyli integralnos¢ i umitowali dobro¢,
czyli osiggneli petnie dobrych czynéw. Dla tych dwoch rzeczy powinno czyta¢
sie Pismo Swiete, mianowicie, aby$my wierzyli szczerze i dobrze postepowali.

62 Uzyte tu facinskie okreslenie machina, rozumiane jako porzadek, organizacja stworzo-
nego $wiata i to, co jest dobre, wyraza kontrast wobec tego co zte, mianowicie wobec grzesznej
rozkoszy i pozadania, ktérych symbolem jest Egipt.

83 Por. Vulg. Ps 139,9.

%4 Por. ] 10,22-23.

5 J11,1-44.

5 Por.J 12,1; Mt 21,1-7.

87 Por. Hieronim ze Strydonu, O nazwach hebrajskich, PL 23, kol. 839A.
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XVIL. O tresci Pisma Swigtego

Trescig Pisma Swietego jest Stowo Wcielone wraz ze wszystkimi swymi sakra-
mentami, zaréwno tymi, ktdre Je poprzedzily od poczatku $wiata, jak tymi, kore
maja nadej$¢, az do konca czaséw. Nalezy takze wiedzied, ze caly ten ciag i na-
stepstwo czasu podlega podziatowi na dwa stany- stary i nowy, a nastepnie na
trzy epoki — prawa naturalnego, [prawa] pisanego i [prawa] laski oraz na szes¢
okreséw: pierwszy okres [rozciaga si¢] od Adama do Noego; drugi - od No-
ego do Abrahama; trzeci - od Abrahama do Dawida; czwarty — od Dawida do
przesiedlenia babilonskiego; piaty — od przesiedlenia babilonskiego do przyjscia
Chrystusa. Podobnie pierwsze pie¢ okresow, czyli od Adama do Chrystusa dzieli
sie na cztery nastepujace po sobie ery: pierwsza (od Adama do Mojzesza) byta
era patriarchéw; druga (od Mojzesza do Dawida) byta era sedziéw; trzecia (od
Dawida do przesiedlenia babilonskiego) jest erg krolow; czwarta (od przesie-
dlenia babilonskiego do Chrystusa), byla erg kaptanéw. Stany te okresla sie jako
odnoszace si¢ do istnienia cztowieka. Stan okreéla sie ,,starym”, ze wzgledu na to,
ze az do zmartwychwstania Chrystusa podlegat on winie i karze. Nowym nato-
miast okresla sie go ze wzgledu na odnowienie zycia ludzkiego, ktére dokonato
sie przez taske Chrystusa i [trwa] az do konca $wiata.

Podobnie, nazywa sie go okresem prawa naturalnego, dlatego ze w czasie jego
trwania czlowiek byl pozostawiony swemu naturalnemu rozumowi, bo nie posia-
dal powszechnie obowiazujacego przykazania. Okres prawa pisanego nazywany
jest tak dlatego, ze wowczas Prawo podawalo ludowi Bozemu przykazania, jak
nalezy zy¢. Okres laski — dlatego ze Chrystus przez taske pozwalal wypelnia¢,
co nakazuje Prawo.

Szes¢ okreséw okreslanych jest tak na podobiefistwo wieku ludzi. Swiat byt
bowiem niemowleciem, pdzniej dzieckiem i tak az do konca. Trzeba tez zauwa-
zy¢, ze wieki te nie dzielg si¢ wedtug réwnych odstepéw czasowych, ale wedlug
powszechnie zachodzacych odnowien rzeczy, do jakich zalicza si¢ potop, wybor
Abrahama, ustanowienie krolow, przesiedlenie do Babilonu i przyjscie Chrystusa.

Era patriarchéw nazywana jest tak dlatego, Ze w tym czasie jedynie ojcowie
byli przywdédcami dla swoich synéw. Trwalo to az do Mojzesza, ktéry po tym,
jak jako pierwszy w ludzie Bozym otrzymal zwierzchnos¢, zostal ustanowio-
ny sedzig nie tylko nad swoimi synami, ale nad calym ludem Izraela, chociaz
posrod ludéw poganskich istnieli juz liczni krélowie. Albo tez dlatego okresla
sie ja mianem ,erg patriarchéw”, ze w owym okresie nastepowali po sobie ci
pierwsi ojcowie, od ktdérych rozprzestrzenit sie rodzaj ludzki oraz biorg poczatek
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rodziny i nazwane sg ojczyzny, jak Edomici - od Edomu, Lewici- od Lewiego,
a Judejczycy - od Judy.
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