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~Adamie, gdzie jestes?”
Dialogiczna egzegeza Hugona ze sw. Wiktora
we fragmencie jego Super Ecclesiasten*

“Adam, where are you?”
The Dialogical Exegesis of Hugh of St. Victor
in a Fragment of his Super Ecclesiasten

Streszczenie. Artykul zawiera fragment Komentarz do Ksiggi Koheleta mistrza Hugona ze
$w. Wiktora w przekladzie na jezyk polski. W krotkim wstepie, poza zwieztym przed-
stawieniem samego dziela i okolicznos$ci jego powstania, ttumacz, a zarazem wydawca
krytyczny tego dziela, zwraca uwage na charakterystyczng dla Wiktoryna ,,dialogiczna”
forme uprawiania egzegezy biblijnej. Super Ecclesiasten, bedac ostatnim egzegetycznym
dzietlem Hugona, stanowi najdoskonalsze $wiadectwo jego sposobu czytania i wyjasni-
ania Biblii. Prezentowany w przekladzie passus, oparty na bedacym w przygotowaniu
tekscie krytycznym, jest tego wyjatkowa i wyborng ilustracja.

Abstract. The article contains a fragment of the Commentary on the Book of Kohelet by
the master Hugh of St. Victor in Polish translation. In a short introduction, apart from
a concise presentation of the work itself and the circumstances of its creation, the
translator and, at the same time, the critical editor of this work, draws attention to the
“dialogical” form of biblical exegesis, characteristic of the Victorine. The Super Ecclesias-
ten, being Hugh’s final exegetical work, is the most perfect testimony to his manner of
reading and explaining the Bible. The passus presented in the translation, based on the
critical text currently in preparation, is a remarkable and excellent illustration of this.
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Wprowadzenie

O swicie jedenastego dnia lutego 1141 roku, w swym opactwie §w. Wiktora na
przedmiesciach Paryza (zob. Longere 1991; Poirel 2010; Crossnoe 2018), ziem-
skiego zycia dopelnial mistrz Hugon (zob. Sicard 1991; Poirel 1999; Rorem 2009;
Janecki 2022; najnowsze studia na temat historii, tworczosci oraz wpltywu tego mi-
strza i jego uczniow zob. Feiss, Mousseau 2017; Poirel, Janecki, Bajor, Buraczewski
2021; Porwoll, Orsbon 2021; Janecki, Bajor, Poirel 2022). Otoczony wspétbraé¢mi,
nawet na tozu $mierci i u progu wiecznosci chcial jeszcze jednemu z nich wy-
jasnia¢ pewien ustep Biblii (zob. Osbert ze §w. Wiktora 2022). Zamilowanie do
zglebiania i wyjasniania Stowa Bozego byto osnowg calego jego cichego i ptod-
nego intelektualnie zycia (zob. Chojnacka, Janecki 2019). Ta sama klasztorna cela,
w ktorej zamknal swoje oczy, przez wiele lat byla miejscem jego wytrwalej lektury,
nienasyconej medytacji i plomiennych porywéw kontemplacji tego nieprzeciet-
nego umystu (zob. Hugo 1854a, 116D-118D; Poirel 1999, 123-129). W niej wy-
trwale poszukiwal Madroéci, a bedac wierny wiasnej maksymie — Ommnia disce!
(Hugon 2017b, 218; zob. Janecki 2017) — czytal wszystko, co byto w jego zasiggu.
Jednak nie po to, aby bulimicznie i desperacko gromadzi¢ strzepy obrazu $wiata
rozsiane w licznych ksiegach, ktore zostaly spisane od jego zarania, ale po to,
by dostrzec ,,piekno catosci” - pulchritudo totius (por. Hugo 2017, 440). Dlatego,
cho¢ nie gardzit zadng ksiega i polecal czyta¢ je wszystkie (por. Hugon 2017b,
148), sam interesowal si¢ przede wszystkim Ksigga nad Ksiegami - Biblig (zob.
Tischelr 2014).

Jesli wszystkie inne sztuki i ksiggi miaty dla Hugona warto$¢ poznawcza, to
dlatego ze w pewien tajemniczy sposéb partycypowaly one w Madrosci. Kazda
z dyscyplin wiedzy, ktére Hugon na nowo uporzadkowal, w swoich klasyfika-
cjach, to galaz jednego drzewa madrosci (por. Hugo, 2017, 441-445; Hugon
2017b,1I, 1-3; Hugo, 1854b, I, VI, 185C-186A), ktore trzeba nalezycie pielegno-
wa¢ (Hugon 2022b). Jednak ich zglebianie w ramach dyscyplin trivium i quadri-
vium jest niewystarczajace. W rzeczywistosci sg one semitae et viae, czyli jedynie
$ciezkami i drogami, ktére wioda na powr6t do zrédta, z ktérego wyplynety
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- Madrosci (Hugo 2017, 443).1 tylko dotarcie do niego moze ostatecznie uspo-
koi¢ serce cztowieka i nasyci¢ jego intelekt. Kiedy czlowiek sie z niego napije,
na nowo zostanie zjednoczony i scalony w samym sobie i odzyska pierwotna
integralno$¢ swego bytu - zasade niesmiertelnosci. Cale wiec zycie czlowieka to
studium querende sapientie (Hugo 2017, 434), czyli wysilek poszukiwania madrosci.
Ze wzgledu na wewnetrzne rozbicie, ktore w ludzkiej naturze zaistniato po grze-
chu, skutkujac ignorancja i dezintegracja sfery afektywnej (zob. Coolman 2010,
60-78; Németh 2020, 104-108), czlowiek potrzebuje odnowienia (restauratio)
obrazu i podobienstwa do Boga (Hugo, 1854b, I, 190A. 211B-C; zob. Harkins
2009, 112-136). Biblia, wraz ze wszystkimi ksiegami, ktore sie na nig skfadaja,
stanowi swego rodzaju atelier, w ktérym odnowienie to moze si¢ dokonac. Jej
tresci to paleta narzedzi, substancji i technik, a jej lektura i zglebianie to proces,
w ktérym Bozy Duch - Boski Artysta, odnawia stopniowo pierwotne piekno
obrazu czlowieka, przywracajac mu blask jego podobienstwa do Stwércy (zob.
Coolman 2010, 33-59).

Ars artium, sztuke nad sztukami, dla wiktorynskiego Mistrza stanowi zatem
wlasciwe odczytywanie i rozumienie natchnionych Pism. Aby osiagna¢ ten cel,
Hugon sprzega w zadziwiajacej synergii zdobycze wszystkich nauk $wieckich.
Jednak jego divinitas — Boska nauka, to co$ wiecej niz ludzka erudycja (zob.
Hugo 1982, 861-955). To czytanie ksiegi rzeczywistosci i ksiggi Biblii w $wietle
Madroéci, ktéra jako ich auctor pozostawila w nich swoj nieusuwalny $lad (zob.
Cizewski 1987, Kijewska 2021). I tak mozna by zdefiniowa¢ w skrécie Hugonowa
egzegeze (wigcej szczegotow i tekstow nt. charakterystyki egzegezy Hugona i jego
uczniow zob. Liere, Harkins, 2009; Harkins, Liere 2012; Liere 2017).

Mistrz ze $w. Wiktora spedzit swoje Zycie na komentowaniu poszczegoélnych
ksigg Pisma Swietego. Wypracowal wlasny sposéb ich interpretacji na podsta-
wie roznych pozioméw sensu, ktory drzemie zamkniety w stowach sacrae pagi-
nae. Jego opis i zasady zawarl przede wszystkim w drugiej czesci Didascaliconu
(ks. IV-VT; zob. Hugon 2017b; oraz Nicolai 1996), O Pismach Swigtych i ich autorach
(Hugon 2022b), pierwszej ksiedze De sacramentis (I, I-VII; zob. Hugo 1854b)
oraz wlasnie w prologu do Super Ecclesiasten (Hugo 1854a). W Biblii bowiem,
jak w zadnej innej ksiedze, nie tylko same stowa znacza, ale takze rzeczy, osoby,
miejsca i czasy wyrazone przez te stowa majg moc oznaczania innych, tajemni-
czych rzeczywistosci (Hugon 2022¢; 1854b, 185A-C). Ich odczytanie w sensie
historycznym, alegorycznym, tropologicznym lub anagogicznym pozwala czy-
telnikowi na poznanie $wietej historii w jej wydarzeniach historycznych i na
przenikniecie jej sacramenta (Moulin 2015; Blesing 2017). W nich zawiera sie
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tajemnica zbawienia czlowieka i konkretne narzedzia do tego, aby zreformowac
jego zycie i przez rzeczywisto$ci widzialne odkry¢ istnienie niewidzialnego, ale
réwnie realnego $wiata (por. Hugo. 2001, IV, 6 1. 20; Németh 202,93-114). Biblia,
przez swoje rozliczne watki oraz szczegoélny sposob oznaczania i odczytywania
rzeczywistosci, pozwala bowiem wnikna¢ w jej osnowe i niejako zobaczy¢ ja od
strony Tego, ktory utkal caty 6w cudowny gobelin $wiata.

Hugon ze $w. Wiktora mial najprawdopodobniej plan, aby skomentowa¢
cate Pismo Swiete. Plan ten zrealizowat jedynie czesciowo, pozostawiwszy inte-
resujace komentarze do wielu ksiag biblijnych lub ich poszczegolnych perykop
(zob. Stammberger 2007; Salzman 2021). Wigkszo$¢ z nich dotyczy ksiag Starego
Testamentu, a jedynie kilka — wybranych passuséw lub werséw Nowego (zob.
Berndt. 2009; Tischler 2014; Leyra Curia 2017). Wiktoryn wyjasnial doglebnie
ich treé¢, niekiedy opierajac si¢ na znaczeniu dostownym, kiedy indziej alego-
rycznym lub tropologicznym, a niekiedy - jak w przypadku jego Komentarza do
Lamentacji (Hugo 1854e) - na wszystkich trzech poziomach razem.

W calym dziele egzegetycznym Wiktoryna szczegélne miejsce zajmuje jego
Super Ecclesiasten. Cho¢ to traktat nieukonczony, bo obejmuje zaledwie komentarz
do wersetu Koh 4, 12, jest najobszerniejszym i najbardziej poczytnym w $rednio-
wieczu biblijnym komentarzem mistrza Hugona, to, z braku edycji krytycznej,
dzieto to byto jak dotad mato eksplorowane przez badaczy (zob. Schlette 1961;
Lazzari 1965; Dahan, 2010a-b; FitzGerald 2012; 2017). Traktat zawiera ponad
sze$¢dziesigt piec tysigcy stlow i jest poswiadczony przez ponad sto manuskryp-
tow (zob. Goy 1976, 329-340; Sicard 2015, 232-235). Sredniowieczne odpisy
rekopismienne tego dziela dzi$ przechowywane sa w archiwach i bibliotekach
od Warszawy po wybrzeze Kalifornii. Ich liczba, jako$¢ i rozpowszechnienie po
ziemiach Europy wiekéw $rednich jest swiadectwem wielkiej poczytnosci dziela.
Wiréd jego czytelnikow znajduja si¢ Tomasz Becket, ktory postaral si¢ o jego
staranng kopie u §w. Wiktora w czasie swego wygnania we Frangcji i zabral jg ze
sobg do ojczyzny (zob. ms. Oxford, Bodleian Library, Laud Misc. 345, f. 1-48).
Pochwal temu komentarzowi nie szczedzil $w. Bonawentura, a Jan Gerson za-
chwycal si¢ jego glebia i jasnoscia.

Nie wiadomo dokfadnie, kiedy dzielo zostato napisane. Z duzg doza pewno-
$ci mozna przypuszczaé, ze jest ono owocem wieloletniej refleksji, ktora Autor
prowadzil i sukcesywnie spisywal, az do konca swych dni i pozostawit nieukon-
czong (por. Van den Eynde D. 1960, 108-110; Poirel 2002, 108). Wiemy natomiast,
jaka jest jego geneza. W prologu do tego komentarza Hugon zwraca si¢ do swoich
wspotbraci, wspominajac, ze to, co w odniesieniu do Ksiggi Koheleta wczesniej
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wylozyl im de viva voce, teraz w skréconej formie utrwalit piérem, bo niektére
z tych rzeczy wydaja sie godne zapamietania (Que de libro Salomonis, qui Ecclesiastes
dicitur, nuper uobis coram disserui, breuiter nunc perstringens, quia quedam ibi digna
memoria uidebantur, stylo signaui. Hugo 1854a, 114B). Owoc swojej pracy okresla
bezpretensjonalnie mianem jakiejs tam lukubracyjki, ktéra otwiera droge do zrozu-
mienia (qualicunque lucubratiuncula iter ad intelligentiam praebente. Hugo 1854a,
115C). Termin lucubratiuncula - ktéry wg Fermina Le Vert etymologicznie skrywa
w sobie réwnocze$nie $wiatlo i cien, jako ze tacinski rzeczownik lucubra pochodzi
od wyrazenia lucet in umbra — oznacza krotkie czuwanie nocne, a przez meto-
nimi¢ owoc wysitkéw podejmowanych przy niklym $wietle $wiecy (por. Mer-
rilees, Edwards 1994). Natomiast uzycie zdrobnienia jest dyskretnym wyrazem
stosunku autora do wlasnego dzieta. Swiadome zastosowanie tego stowa zdaje
sie rzucac takze $wiatlo na kontekst, w ktérym dzieto mogto powstawa¢, gdyz
cala twérczo$¢ Hugona rodzila sie w krétkich chwilach wolnego czasu, ktérymi
poprzetykany byl rozklad dnia Kanonika sw. Wiktora (Poirel 2021, 23-39). Jego
zapiski, zebrane w ramach Miscellanea (zob. Hugo 1854d; Sicard 2015, 287-478),
pojawiaja si¢ pozniej w jego rozlicznych traktatach. Stanowig przy tym cenny
dowdd na to, ze Wiktoryn, gdy tylko mogl, wykorzystywal fragmenty wolnego
czasu i pergaminu, aby pospiesznie — niekiedy miedzy dwoma celebracjami li-
turgicznymi w kosciele, lub aktami Zycia wspolnego w kapitularzu lub refektarzu
- zanotowa¢ swa my$l - owoc niedawnej lektury, badz medytacji — a dopiero
pdzniej poddac ja ostatecznej redakcji (zob. Poirel 2002, 199-234).

Prolog Hugonowego Komentarza do Ksiggi Koheleta objasnia zastosowane
przez niego pryncypia hermeneutyczne. Poniewaz sg one reprezentatywne dla
calej jego egzegezy, a szczegdlnie dlatego, ze sg kluczem do zrozumienia jego
Super Ecclesiasten, przytocze te stowa w calosci:

Wszelkie Pismo, gdy jest wyjasniane wedlug wlasnej interpretacji, jasnieje wiek-
szym blaskiem i jednoczeénie daje czytajacym je latwiejszy dostep do jego zrozu-
mienia. Wielu jest tych, ktorzy - nie rozumiejac mocy Swietych Pism - zaciem-
niaja ich piekno i zdobnos¢. A podczas gdy powinni rozjasnia¢ to, co jest ukryte,
zaciemniaja nawet to, co jest oczywiste. Mnie za$ si¢ wydaje, ze pod te sama wine
podpadaja zaréwno ci, ktérzy w Pismie Swietym albo zawziecie neguja mozliwo$¢
badania znaczenia mistycznego i glebi alegorii tam, gdzie one sie znajduja, jak i ci,
ktorzy przesadnie kazg je narzucaé tam, gdzie ich nie ma. Dlatego tez osobiscie
nie sadze, aby w przypadku tego dzieta [Koheleta] trzeba bylo podejmowa¢é wiel-
kie wysitki, by niemal w calym ciagu jego opowiadania doszukiwac¢ si¢ tropologii,
czyli mistycznych znaczen alegorii, szczegdlnie, zZe sam autor ma tutaj na celu nie
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tyle pouczenie o obyczajach lub wyjasnianie tajemnic, ile to, by przez jawng praw-
dziwo$¢ argumentdw i oczywista zachete wzbudzi¢ w ludzkim sercu pogarde do
rzeczy $wiatowych. Przy czym nie neguje, ze w tym opowiadaniu zawiera si¢ takze
wiele tajemniczych i niejasnych rzeczy, ktére domagaja si¢ wlasnego wyttumacze-
nia, zwlaszcza w tych fragmentach, ktére wynikajg jedne z drugich, jako ze w ciaggu
opowiadania, na miare wzrostu kontemplacji [autor] coraz mocniej dotyka rzeczy-
wistosci duchowych i odrywa sie od rzeczy widzialnych. Czyms$ innym jest jednak
bra¢ pod uwage to, ze caly zamiar piszacego jest realizowany w calej rozciaglosci
opowiadania, czym$ innym za$ uwaza¢, ze pewne rzeczy s3 przy okazji wyrazone
w sposob mistyczny i dlatego trzeba je rozumie¢ w sposéb duchowy oraz nie po-
winno si¢ nad nimi przechodzi¢ z lekcewazeniem. Tak tez i my podejmijmy teraz
wyjasnienie zewnetrznej strony opowiadania, ktdra zawiera w sobie wielkg moc
wdzieku wyrazu i elegancji zdan, abyscie napetnili sie rado$cig z tego, ze te rzeczy,
ktére teraz czytacie — spisane tutaj jako jaka$ tam lukubracyjka, ktéra otwiera droge
do zrozumienia - odtad nie sg dla was jedynie zapisane, ale takze przez was zrozu-
miane (Hugo 1854a, 144B-155C, przekt. M. J. Janecki).

Stowa prologu dostarczaja nam zatem wielu cennych szczegdétéw dotycza-
cych nie tylko inspiracji i okoliczno$ci powstania Hugonowego komentarza,
lecz takze odstaniajg przed nami jego cel i charakter. Jako wybitng ceche wik-
torynskiej egzegezy, zwlaszcza Hugonowej, trzeba podkresli¢ jej eklezjalny,
wspdlnotowy charakter. W odroznieniu od duchowosci i egzegezy monastycznej
(zob. Dahan, Noblesse-Rocher 2014), egzegeza wiktorynska wpisuje sie spdjnie
w kanonicka eklezjologie (zob. Chatillon 1993, 294-323), ktéra tak u swego
poczatku, jak u swego celu ma wspdlnote i relacje faczace egzegete z innymi jej
cztonkami. U $w. Wiktora Biblie czyta si¢ i komentuje wspolnotowo. Dlatego
Hugon w ciggu swojego komentarza uzywa czesto srodkéw wyrazu zredago-
wanych w drugiej osobie liczby mnogiej, co nawet w badaniach krytycznotek-
stualnych czgsto stanowi cenne kryterium, pomocne w rozréznianiu i ustalaniu
poszczegolnych rodzin rekopiséw. Nawet przebywajac i piszac swoj komentarz
w samotnos$ci wlasnej celi, Wiktoryn wie, Ze jest ona wlgczona we wspdlna
przestrzen wirydarza, na kruzgankach ktérego dialogowal wczesniej z bra¢mi
nad tekstem, ktory teraz zapisuje piérem (zob. Sicard 1993, 21-23). W jego
komentarzu dialog ten otrzymuje swoiste echo i przedluzenie, co potwierdza
obecnos$¢ ogromnej liczby pytan i zaczepnych interpelacji. Ten retoryczny
$rodek pozwala Hugonowi takze w sposéb bardzo skuteczny oddzialywac na
czytelnika, dlatego Ze tekst nie pozostawia go biernym, ale angazuje z wielka
moca w rozwazania Autora.
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Komentarz Hugona jest skarbnicg perel wiktorynskiej madrosci. Kazdy z jego
passusow mozna by przedstawi¢ jako klejnot w pigknej oprawie. W oczekiwaniu
na pelny tekst krytyczny traktatu, ktory jest przedmiotem moich obecnych badan
historyczno-tekstualnych i doktrynalnych, dziel¢ sie probka tego zachwycaja-
cego bogactwa tresci i piekna ekspresji w postaci przektadu (moim zdaniem)
jednego z jego najpiekniejszych fragmentow. W rzeczy samej, komentujgc tekst
Koheleta, Wiktoryn stosuje technike egzegezy kanonicznej, wyjasniajac jeden
werset Biblii przez odwotanie si¢ do innego jej fragmentu. Autor czg¢sto wpada
w pozorne dygresje i skupia si¢ na egzegezie nie tyle tekstu gtéwnego, ile tego
wersetu biblijnego, ktory uzyt do jego naswietlenia. W ten sposéb Super Ecclesia-
sten utkany jest nie tylko z linearnego wykladu znaczen wypowiedzi Eklezjastesa,
lecz takze z mikrokomentarzy do innych wersetéw biblijnych. I tak do objasnie-
nia wersetu Koh 2,3, ktéry w wersji Biblii uzywanej przez Hugona brzmi nieco
inaczej niz w Wulgacie i wspolczesnych przektadach (,,Postanowitem w sercu
swoim oderwac¢ cialo moje od wina, abym mogt wznies¢ méj umyst do madrosci
i unikna¢ glupoty, az zobacze, co jest pozyteczne dla synéw ludzkich, aby czynili
to pod stonicem przez liczbe dni swego zycia”), Hugon uzywa wersetu Rdz 3,9.
Prezentowany ponizej przektad jest komentarzem wtasnie do tego miejsca Ksiegi
Rodzaju, a w szczegélnie do pytania zadanego cztowiekowi przez Boga zaraz po
grzechu: ,Adamie, gdzie jestes§?”.

Pytanie to, jak sruba drazaca glebie ludzkiego wnetrza i twardo$¢ jego serca,
powtarzane jest systematycznie na zasadzie spirali (climax) w trakcie dociekan
wiktorynskiego Egzegety. Wzmocnione dodatkowo kilkudziesigcioma inny-
mi pytaniami, ma ono pomoc czytelnikowi w zdiagnozowaniu wlasnej sytu-
acji egzystencjalnej. Przez jego ponawianie Autor zaprasza biblijnego Adama
(i wszystkich jego potomkdw), by odrzucit swe nedzne okrycie z lisci, wyszedt
ze swojej kryjowki, w ktorej przebywa tylko on - i jak dziecko, ktére zakrywa
sobie oczy, mysli, ze nikt go nie widzi. Jedynie w ten sposéb bedzie mogt on zo-
baczy¢ oblicze Prawdy, a nie tylko ustyszec jej glos. Powr6t z cienia i ciemnosci
ukrycia do $wiatla prawdy odbywa si¢ przez odwrdcenie si¢ od pozoréw pigkna
(wygladu rzeczy widzialnych) i zwrot do wnetrza, gdzie prawda caly czas, po-
mimo upadku, zamieszkuje czlowieka. Stamtad nieustannie nawotuje ona czto-
wieka, aby poznal swoje polozenie i nauczyl sie, gdzie tkwi sekret tego, aby nie
tylko by¢, ale by istnie¢ pigknie i by¢ szczesliwym - esse pulchrum et esse beatum
(zob. Karfikova 1999; Coolman 2003). Nie inny jest cel Hugonowej egzegezy
(zob. Harkins 2009, 276-296; Coolman 2010, 124-137). Rada $redniowieczne-
go Medrca, wyrazona w jednej z sentencji thumaczonego ponizej fragmentu,
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rozbrzmiewa swa aktualnoscig takze dzi$ i moze by¢ cenng wskazdéwka réwniez
dla wspdtczesnych poszukiwaczy sensu: ,,Jesli wiec w prawdzie szukasz prawdy;,
szukaj jej caly, przystap do niej caly, wejdz caly, bo prawda jest wewnatrz”

Tekst facinski Hugonowego komentarza Super Ecclesiasten, na ktérym opiera
sie niniejszy przeklad polski, zostal przeze mnie ustalony na podstawie tradycji
rekopi$miennej, lecz nie zostat jeszcze opublikowany. Odpowiada on homilii
VIII i czg$ciowo IX w wydaniu Migne’a (Hugo 1854a, 165D-169D; 171B-172B),
jednak w stosunku do tego wydania zostat znacznie ulepszony w kilkudziesieciu
miejscach.

Hugon ze $w. Wiktora
Komentarz do Ksiegi Koheleta
(fragment)

O serce ludzkie, gdzie jestes? Jak doszlos dotad, ze nie wiesz, co jest pozyteczne
dla synéw ludzkich, aby czynili to pod stoicem w ciggu liczby dni swego zycia?'.
Gdzie jestes, ze tego nie znasz? Gdzie jestes? Adamie, gdzie jestes?*. Ustyszalem —
rzekl — glos Twdj i ukrytem sig’. O ukryty, przed kim sie ukryles? O ukryty, gdzie
jestes? Jakze jeste$ daleko i jakze blisko! Jakze jeste$ daleko od Niego i jakze
blisko Niego jestes! Dlatego: Gdzie jestes? Oto twdj Bog szuka cie i wola: Gdzie
jestes? Ty natomiast odwracasz sie, aby si¢ ukry¢, i zamykasz oczy, abys nie byt
widziany. Jednak On, widzac niewidzacego - dlatego niewidzacego, ze nie chciat
by¢ widziany - z milosci ku tobie, a nie z powodu swojej niemocy, wola i méwi:
Adamie, gdzie jestes? Szuka wigc ciebie po to, abys to ty znalazl Jego. Szuka cie,
abys takze i ty szukal Go i rzekl: Panie, gdzie jestes? Ty zas, co robisz? Jesli bo-
wiem On [co$] zgubil, to [tego] szuka; jesli On [co$] stracil, nie stracil jednak
wszystkiego, bo widzi, co stracit. Dlatego szuka tego, co zgubil, gdyz widzi, ze
to zgubil. Nie szukalby, gdyby nie widzial. Ale co z tobg? Adamie, gdzie jestes? Ty
zgubiles, i to calkowicie, bo zgubiles, aby nie posiadac, i przestates widzie¢, aby
nie szukac. Jesli bowiem widzisz to, czego nie posiadasz, rozumiesz to, czego
masz szuka¢. Teraz za$ jeste$ daleko i stale$ sie wygnancem z dala od prawdy
tak, Ze nie jeste§ w stanie zobaczy¢ tego, ani skad przybyles, ani dokad powi-
niene$ powrdci¢. Dlatego szukasz tego, czego powinienes szukaé, bo nie wiesz,

1 Por. Koh 2,3.
2 Rdz 3,9.
3 Rdz 3,10.
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co zgubite$. Szukasz tego, co jest pozyteczne dla synéw ludzkich, aby czynili to pod
storicem przez liczbe dni swego zycia*. O, jakze powinienes to wiedzie¢! Teraz jednak
ukrytes si¢ przed prawdg, chowajac si¢ w cieniu swojej niewiedzy, bo odszedle$
daleko i nie chciale$ by¢ z prawda, bez ktérej nie mozesz istniec. I dlatego, ze nie
mozesz bez niej istnie¢, szukasz jej. A poniewaz jestes od niej odwrécony i ukryty,
dlatego tez nie wiesz, czego powiniene$ szuka¢. Pomimo to, nie zdotate$ ukry¢
sie przed nig tak zupelnie, zeby$ nie mogt zrozumie¢ tego, czego masz szukac,
jako ze dostrzegasz rowniez, ze brakuje ci tego, czego szukasz. Zrozum wiec,
ze nie jeste$ calkiem ukryty, bo ona podaza za uciekajacym, i nie daje spokoju
temu, kto si¢ od niej odwrdcil, oraz tego, komu nie pozwala si¢ zobaczy¢, uczy
szukac siebie. Jakkolwiek poza prawda nie dostrzeglbys nawet tego, ze widzisz to,
ze powiniene$ szukac tego, czego brak dostrzegasz, to jednak nie jestes w stanie
zobaczy¢, czym to jest. Dlatego widzisz w prawdzie, ze powinienes szukac tego,
czego nie dostrzegasz, ze jest prawda. Dlaczego tak sie dzieje? Poniewaz jeste$
ukryty. Gdybys nie byl ukryty, zobaczylby$ bowiem, ze nie powinno si¢ szuka¢
niczego poza prawda, a samej prawdy nie szukalbys, lecz by$ ja posiadat. Teraz
jednak jeste$ ukryty i nie widzisz; a pomimo to nie jeste$ opuszczony, poniewaz
zostale$ przynaglony, aby$ szukal tego, czego nie widzisz. Po to, abys$ powrdcit
do prawdy i ja odnalazl, powiedziano do ciebie: Adamie, gdzie jestes? Skoro nie
chciales trwa¢ w prawdzie, to teraz powrd¢ do prawdy, bo nie mozesz trwac poza
prawdg. Bedziesz widczega, zbiegiem i cztowiekiem niestalym przez wszystkie
dni, w ktérych nie bedziesz z nig i w niej, a twoje serce nie znajdzie miejsca, gdzie
mogloby odpoczad, jesli nie bedzie chcialo trwa¢ w niej, poniewaz jak poza nig
nie bedzie w stanie trwac po to, by szuka¢, tak i poza nig nie znajdzie nic, w czym
mogloby znalez¢ spoczynek. W gére czy w dot, daleko czy blisko, gdziekolwiek
by si¢ nie skierowalo, nie znajdzie odpoczynku, dopoki nie znajdzie jej same;.
Czemu ulegasz wzburzeniu, o nieszcze$niku? Smiejesz sie, placzesz, napelniasz
pociechg i smucisz. Cdz to ma wspdlnego z madroécig? Poniewaz poérdd uciech
i przyjemnodci states si¢ glupi, posréd smutku bedziesz doswiadczal nedzy. Coz
jeszcze moga ci one przynie$¢? Marnosé nad marnosciami, marnos¢ nad marnosciami
i wszystko marnos®. Do tej pory jednak jeszcze tego nie poznales. Z powodu twego
rozumu i twej madrosci, ktéra w poréwnaniu z prawda jest glupota, zamiast by¢
ugruntowany, stale$ si¢ nadety. Probowales stawia¢ jej opor i uwazates, ze bedziesz
w stanie czego$ dokonad, podczas gdy byles niczym. Prébowales wszystkiego

4 Koh2,3.
> Koh 1,1; zob. Dahan 2010a.
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i we wszystkim okazales$ sie zbyt staby. Rzeczy migkkie lub twarde, gladkie lub
szorstkie, okoliczno$ci sprzyjajace lub przeciwnosci — poza prawda wszystkie one
moga spowodowa¢ zepsucie, ale nie mogg przyczynic¢ sie do poprawy. Dlatego
jeste$ unoszony przez fale i miotasz si¢; spadasz, pedzisz i rozbijasz si¢; pozadasz,
a nic nie osiggasz. Macajac na oslep, a nie widzac, na prézno kroczysz miedzy
przeciwienstwami, szukajac prawdy tam, gdzie jej nie ma.

A ty, gdzie jeste$? Ona jest wewnatrz, a ty jeste$ na zewnatrz. I dlatego wota
do ciebie: Adamie, gdzie jestes? Szuka [cie], aby ci¢ przekonac o twej niewiedzy;
przemieszcza sie to tu, to tam, aby ukaza¢ twoja niestabilnos¢. Kiedy Pan prze-
chadzal si¢ po raju w godzinie wieczornej bryzy, zawolal i powiedzial: Adamie,
gdzie jestes?®. Nie ,,chodzil”, lecz ,,przechadzat si¢”! Coz znaczy to, ze ,sie prze-
chadzat”? Chodzil to tu, to tam, niczym kto$, kto sie blgka i kroczy bez celu; nie
szed! prosto przed siebie, lecz zachodzil w r6zne zakamarki. To wlasnie znaczy,
ze ,,si¢ przechadzal”. A dlaczego chcial przechadza¢ si¢ w ten sposdb? Aby ukaza¢
sie takim na zewnatrz, jakim zaczal by¢ wewnatrz. Albowiem prawda ruszyla sie
juz z miejsca i wahala sie, czy wyjs$¢ z serca grzesznika. W rzeczywistosci, prawda
trwala stabilnie, a to grzeszne sumienie byto niestale jak fale. Prawda dlatego
przechadzala si¢ na zewnatrz, poniewaz wewnatrz grzesznik odptywat od prawdy
jak fala od brzegu. Ona przechadzata sig, ale jednak si¢ nie oddalata; nie odeszta,
udajac si¢ zbyt daleko, jak kto$, kogo nie mozna przywola¢ z powrotem lub ktos,
kto ma juz nie wroci¢. Krazyla natomiast w poblizu i przechadzala si¢ obok.
Odchodzita i nie odchodzita. Czasem odchodzila, czasem wracala — zawieszona
w jakim$ wielkim niezdecydowaniu, jak gdyby nie chciala opusci¢ swej siedziby,
a jednoczesnie nie mogta trwa¢ w skazonym mieszkaniu.

Adamie, co robisz? Dlaczego milczysz? Zawolaj t¢, ktora odchodzi! Gon za ta,
ktora ucieka! Poniewaz ona wcigz jest blisko i czeka tylko, czy by¢ moze zostanie
przywotana. To dlatego gra na zwloke i pieszczotliwie ostrzega cig, Ze cie opusci,
skarzac sig, ze jest zraniona i wyrzucona przemocs; ze pragnie powrocic, jesli
tylko zostanie zaproszona do powrotu. Dlatego nie odchodzi natychmiast, ale
zwleka, az dotad. Musi jednak odejs¢, bo nikt jej nie wzywa. Musi odej$¢ i oto
rusza, aby uda¢ si¢ w droge, bo nie ma nikogo, kto by pamietal o mitoéci; nie ma
nikogo, kto zywitby w sercu przywigzanie do jej towarzystwa.

O nieszczesny Adamie, gdziez jest twoje wspomnienie?! Gdzie przytwierdzi-
tes swoja dusze, ze jeste$ w stanie znosic takie rzeczy? O ty, twardy, stwardnialy

® Rdz 3,9.
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i zatwardzialy! Czyz tak wielka dobro¢, tak wielki ptomien, tak palacy zar mito-
wania nie zdotaly cie zmigkczy¢, aby$ stopnial” i pobiegt za nig?

Ty jednak, co robisz? Ustyszatem — méwi — glos Twdj i ukrytem sig®. Dlaczego
sie ukryles? Dlatego, ze bytem nagi®. Uciekasz od prawdy, bo mitujesz nieprawosc¢.
A co robi prawda? Podaza za uciekinierem, ktdry porzucit te, ktora sie odda-
lata. Ta, ktéra odwrocila sie od popelniajacego to, co nieprawe, teraz przyzywa
trwajacego w nieprawosci: Adamie, gdzie jestes? Mowi [do niego]: ,Ja wiem, gdzie
jestes, ale ty nie wiesz. Gdzie wiec jestes? Zwro¢ uwage na to, gdzie si¢ znajdu-
jesz, aby$ mdgl naprawi¢ to, czym sie stale$, i powroci¢ do Tego, przez ktorego
zostale$ stworzony”.

Adamie, gdzie jestes? Ustyszalem, Panie, glos Twdj i ukrytem sig™°. O ty, ktory sie
ukrytes, ale nie jestes ukryty! O ty — niewidzacy, ale widziany! Przed kim sie
ukryles? Ustyszales glos, ale twarzy nie zobaczyles. Dlaczego? Poniewaz jeste$
w ukryciu. To jedno zyskales, ukrywajac sie, ze nie widzisz Tego, przez ktérego
jestes widziany. Mogte$ przed Nim uciekad, ale nie zdotales zbiec, bo nawet kiedy
jeste$ ukryty, nie udaje ci sie schowa¢ przed Nim. Dlatego tez, kiedy Cig szuka,
zostajesz odnaleziony, bo chociaz sie schowales, nie pozostales ukryty. Ty jednak
na skutek twej nieprawosci znowu uciekasz i znowu uciekasz, i ciagle uciekasz,
ale nie udaje ci si¢ zbiec. Kiedy zostajesz pochwycony - uciekasz; kiedy jeste$
poszukiwany - uciekasz; kiedy ponownie si¢ ciebie szuka - zaprzeczasz. Dlate-
go tez, gdy jeste$ poszukiwany, zostajesz znaleziony; gdy zaprzeczasz, zostaje ci
wykazana wina; a gdy wykazuje ci si¢ wine, zostajesz skazany.

Zobaczmy wiec teraz, czy czasem nie bez powodu dokonalismy tak wiel-
kiej dygresji. Przyjrzyjmy si¢ naszemu Adamowi zaréwno temu dawnemu, jak
i temu nowemu, ktéry dotad trwa w ponawianej nieprawosci. Przyjrzyjmy sie
mu, jak odnawia dawne wysilki i poszukuje cienia, oraz kryjéwki i okrycia z lisci
[by ukry¢ sie] przed prawda. Zewszad przekonywany o swojej winie, nie chce
nigdy zosta¢ odkryty. Niemozliwe jest, aby zawsze si¢ ukrywat i zawsze uciekat.
Zobaczmy wiec, co czyni.

7 Lac. czasownik liquefio 1 jego rzeczownikowy derywat liquefactio nalezg do technicz-
nych terminéw duchowosci Hugona. Zob. Sicard 2013, 2017.
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10 Rdz 3,9-10.
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Coz zatem czyni? Ujrzal pokarm i przyjrzat mu sig, bo byt przyjemny dla oczu
i stodki, kiedy si¢ go spozywa''. Otworzyt usta i rzekl: Pdjde, bede obfitowat w przy-
jemnosci i bedg rozkoszowat sig dobrami'?. A oto madros¢ i prawda zawolata za jego
plecami: Adamie, gdzie jestes? On zas, styszac glos prawdy i przekonany o swojej
winie przez prawde, ktora wolata z wewnatrz, nie mégt zaprzeczy¢ prawdzie,
i rzekt: Uslyszatem, Panie, glos Twoj i zrozumiatem, ze wszystko to jest marnoscig;
i dlatego uznatem smiech za blgd, radosci zas powiedziatem: ,,Czemu na prézno dajesz
sig zwodzi¢?”?. Oto cztowiek, ktéry stucha prawdy i wyznaje prawde!

Jak sadzicie, ktoz to taki? Wydaje sie, ze ten, kto w ten sposdb wyznaje praw-
de, jest wielkim cztowiekiem i tym, kto zbliza si¢ do prawdy. Bylby naprawde
wielki, gdyby nie byl ukryty. Styszy bowiem prawde, ale jej nie widzi, gdyz on
przez swa zatwardzialo$¢ znajduje si¢ na zewnatrz, podczas gdy prawda przez
madros¢ znajduje si¢ wewnatrz. Prawda jednak chce go pozyskac i przywota¢ do
siebie. I wcigz na nowo i na nowo wola go z wnetrza i mowi: Adamie, gdzie jestes?
On zas, czujac, ze zostal zdemaskowany i ze wykazano mu wing, po tym jak zo-
stalo mu zatarasowane jedno wejscie, szuka innych kryjéwek, do ktérych mégtby
uciec; przymuszony pozadliwoscia caly oddaje sie pragnieniu. A jak najpierw
zapalal pragnieniem, by spozy¢ owoc, tak teraz szuka lisci, by sie skry¢ w ich cie-
niu. I tym glebiej ukrywa si¢ przed $wiatlem prawdy, z im wieksza nieprawoscia
pod pozorem skromnosci ukrywa wade chciwosci. Dlatego wyciaga wniosek
i méwi: Rozmyslatem w moim sercu, aby oderwac moje ciato od wina**. A to dlaczego?
Abym zwrécit swego ducha ku mgdrosci, a unikngt glupoty". To dobrze zrobites: Nikt
bowiem nie moze stuzy¢ dwém panom'®. Dlatego dobrze zrobites, jesli odciates od
siebie mglistg i zaciemniajaca sumienie rozkosz ciala do tego stopnia, bys mogt
odkry¢ pelng $wiatta i niemajaca w sobie zadnej nieczystosci rozkosz prawdy.
Dobrze postapile$ w tym, ze wyznaczyle$ sobie za cele oderwanie ciala od wina,
abys tym skuteczniej upajal dusze twa madroscig i zjednoczyt jg sama w sobie
przez wprowadzenie jej do wnetrza, gdzie jasnieje madros¢, gdzie poznaje sie
prawde i odnajduje roztropnos¢. To bowiem samo w sobie bylo juz unikaniem
glupoty, aby nie oddawac sie bezwiednie pozadaniu tego, co puste i prozne, lecz

1 Rdz 3.
12 Koh 2,1.
13 Koh 2,2.
14 Koh 2,3.
15 Koh 2,3.
Mt 6,24; Ek 6,13.
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calg sklonnos¢ duszy i wszelkie poruszenia serca poddane uprzednio kierownic-
twu rozumu uzgodnic¢ z prawda. To dobrze uczynites. Lecz do jakiego stopnia?
Dopdki — powiada — nie zobacze, co jest pozyteczne dla synéw ludzkich, aby czynili to
pod storicem przed dtugos¢ dni swego zycia’.

Bacz wiec na to, aby$ byl wytrwaly, abys szukal w prawdzie i abys szukat
wytrwale, bo prawda pozwala sie znalez¢ jedynie tym, ktorzy szukaja jej w praw-
dzie. Kim sg ci, ktorzy szukaja jej w prawdzie? To ci, ktdrzy szukajq jej tam, gdzie
ona jest; ktorzy szukaja jej nie na zewnatrz, lecz wewnatrz. Kim sg ci, ktérzy
szukaja jej w prawdzie? To ci, ktorzy przystepuja do niej calym sercem; ktorzy
nie przystepuja do niej w potowie, a w pofowie od niej odstepuja, ale przystepuja
don cali i przystepuja z calego swego jestestwa. To sg ci, ktorzy szukajg prawdy
w prawdzie. Ci za$, ktorzy skupiajg swoje serce w jednym miejscu, a w innym je
rozpraszaja, ci nie przystepuja do niej cali ani nie przystepuja z catego swego je-
stestwa. Dlatego tez nie znajduja prawdy, bo to, co zdawali si¢ pozyskac z prawdy
tutaj, tam trwonig. Tacy gromadza zastugi i wrzucaj je do dziurawego mieszka'®,
Jedli skromnos¢ gromadzi, a chciwos¢ roztrwania, to jakiz z tego pozytek? Na c6z
sie to zda, jesli przez powstrzymanie obzarstwa dzigki pohamowaniu pozadania
zgromadziles, a - pobudzany chciwoécig - roztrwonites przez otwarcie oczu?

Zwazasz na to, ze wszedles do $rodka, ale na to, ze wyszedte$ na zewnatrz
juz nie zwracasz uwagi. Jesli wchodzisz i wychodzisz, to jeste$ na zewnatrz, po-
dobnie jak wtedy, gdy wychodzisz i wchodzisz, jestes wewnatrz. Jesli za$ jestes
na zewnatrz, to gdziekolwiek bys nie byt, nie jeste$ z prawda, poniewaz prawda
jest wewnatrz. Jakiez znaczenie ma wtedy to, gdzie jestes, skoro nie jestes tam,
gdzie znajduje si¢ prawda? Skadkolwiek by$ nie przyszed! i dokadkolwiek bys
nie wszedl, jesli jestes wewnatrz, to dobrze - bo jeste$ z prawdg. Dokadkolwiek
natomiast bys sie nie udal i do jakiegokolwiek miejsca by$ nie wyszedt, jesli
jeste$ na zewnatrz, to zle — bo nie jeste$ z prawda. Jesli wigc w prawdzie szukasz
prawdy, szukaj jej caly, przystap do niej caly, wejdz caty, bo prawda jest wewnatrz.

Dlaczego tak dlugo szukasz i nie znajdujesz tego, czego szukasz? Poniewaz
zle szukasz! Ty bowiem szukasz na zewnatrz, podczas gdy to, czego szukasz, jest
wewnatrz. Dlatego zle szukasz! I dlatego nie mozesz znalez¢ tego, czego szukasz,
iz tego powodu nie bedziesz w stanie znalez¢ pokoju tam, gdzie jestes, poniewaz
prawda nie przebywa tam, gdzie jestes ty.

17 Koh 2,3.
18 por. Ag 1,6.
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Ty zatem gdzie jestes? Jestes w cieniu, okryty lié¢mi, a poniewaz stracite$
owoc, dlatego zwodzi ci¢ pozér. Dokadkolwiek dotrzesz, zostaniesz zwiedziony,
bo cieniem jest wszystko to, co widzisz, podczas gdy prawda pozostaje ukryta.
Czymze jest ow cien? Cien to wyglad rzeczy widzialnych, a ty wlales w nie swoja
dusze i ukrytes sie pod li$¢mi, aby sie schowac. Jakze wiec szukasz $wiatla, wcho-
dzac w ciemno$ci? Dojrzates marno$¢ w owocu, a sadzisz, ze prawda znajduje
sie w liciach. Jesli wszystkie rzeczy ziemskie sg prozne, kiedy czerpie si¢ z nich
rozkosz, to jakze tym bardziej nie sg one prozne, gdy si¢ je oglada? Jesli bowiem
nie przynosza one prawdziwego dobra tym, ktérzy si¢ nimi rozkoszuja, to c6z
moga przynie$¢ tym, ktorzy ani ich nie posiadajg, ani si¢ nimi nie rozkoszuja?
Dlaczego wigc, po podjeciu postanowienia o wstrzemigzliwosci i wysitku po-
szukiwania madrosci, tak szybko na nowo powracasz do tego préznego zajecia?
Dlaczego, jedli nie z tej jednej przyczyny, ze umyst twoj zostal wyrzucony na
zewnatrz i stal sie tulaczem i zbiegiem na ziemi'? I dlatego nie moze trwaé
stabilnie, poniewaz nie jest umocowany w prawdzie®.

[...] Z pewnoscia to dlatego zgrzeszytes. Dlatego, ze ufnie oddates twe serce
rozkoszom pozadliwosci i rozlale§ je na pozory rzeczy pigknych i uciechy proz-
nosci. Dlaczego? Bo madros¢ trwala przy tobie. Dlaczego zatem mialbys szuka¢
tej, ktora jest zlozona wewnatrz, jesli ona sama nie porzucita na zewnatrz tutacza?
Czymze jest ta madros¢, ktora mituje tego rodzaju mowe i brzydzi si¢ tajemnica?
Zobacz, czy nie zwodzi cie podobienstwo i czy rzeczywiscie madroscia jest to,
co madroscia si¢ wydaje. Uwazaj, abys czasem nie zostat wchloniety przez cien
lisci, gdzie ukryt sie twdj ojciec, ktory nie mogt widzie¢ prawdy. Cien bowiem
zaciemnia wszystko, a jesli zdaje si¢ oferowac wytchnienie, to jednak nie posiada
w sobie $wiatta. Uwazaj wiec, abys — szukajac wytchnienia pod ostona lidci - nie
zaczat dotkliwie doznawac ciemnosci. Dopoki przebywasz w cieniu nie bedziesz
zdolny jasno rozeznawa¢, poniewaz obraz, ktory sie ukazuje, nie jest prawda,
a jedynie cieniem.

Miej wiec 6w cien lisci za podejrzany, abys nie dat sie zwies¢. Czym sq lidcie?
Liscie to wyglad rzeczy widzialnych, ktére obecnie wprawdzie jawig si¢ jako pigk-
ne i zielone, ale gdy tylko zerwie si¢ wichura predko opadajg na ziemie. Czym
sg liscie? To domy, winnice, ogrody, baseny, lasy wschodzacych drzew, rodziny,
posiadtosci, ztoto, srebro, majetnosci krolow i regionow, liry, cytry, flety, organy,

¥ Rdz 4,12.
20 Opuszczam krétki passus tekstu, w ktorym Hugon przechodzi chwilowo do innego
wersetu, aby nastepnie powroci¢ do watku ukrycia i poszukiwania prawdy.
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puchary, karafki, cenne naczynia, bogactwa, wytwornosci i chwala®' - wszystkie
te rzeczy to liscie. A dlaczego sg one lis¢mi? Poniewaz s3 prozne, ulotne i prze-
mijajace — oto dlaczego sa lis¢mi. Zielenig si¢ wprawdzie przez krotki czas, ale
szybko usychaja i spadaja na ziemie. Dopoki jednak s3 na swym miejscu, dopoty
daja cien i oferuja swoje orzezwienie. Cien jest jednak pelen ciemnosci i jest
nieprzyjacielem $wiatla. Wydaje si¢ co prawda, ze przynosi na chwilg orzezwie-
nie ciatu, ale spowija oczy ciemnoscig. Dlatego cient powinni$my uwazac za co$
podejrzanego i nie dawa¢ zbyt tatwo wiary rzeczom, ktére widzimy w cieniu.
Obrazy bowiem wprowadzajg oczy w blad, bo i sam cien jest obrazem, a nie
prawda. Dlatego powiedzialem, aby$ mial cien za co$ podejrzanego, ty, ktory
osiadlszy w cieniu, czujesz sie bezpiecznie.

Jeste$ pod lis¢mi, jestes w cieniu i widzisz obok ciebie madros¢? Przypatrz
sie doktadnie, aby si¢ czasem nie okazalo, ze nie jest to madroé¢, lecz co$ inne-
go, co skrywa sie pod jej pozorem. Czym jest madros¢ w cieniu lisci? Cien lisci
jest bowiem rozkoszowaniem si¢ i czerpaniem przyjemnosci z pozoru i piekna
rzeczy przemijajacych. I ma on swoja madro$¢. W ten sposéb bowiem ludzie
nazywaja ‘madroscig te [ceche], dzieki ktérej pomystowo i sprawnie poszukuje
sie tego wytchnienia i spokoju ciata oraz roztropnie si¢ je zabezpiecza. I to jest
owa madros¢, przez ktora dzieci tego Swiata — i synowie ciemnosci*> — roztropniejsi
sq od dzieci swiatla w swoim pokoleniu®. To ta madros¢ trwa przy tych, ktorzy leza
w cieniu lidci i nie mogg widzie¢ $wiatla prawdziwej madrosci, w poréwnaniu
z ktorg [ich madro$¢] jest gtupota. Dlatego bowiem, ze majg oni na uwadze
jedynie wygody ciala, nie zwazajg na to, co przynosi szkod¢ duszy. A poniewaz
chcy si¢ czu¢ bezpieczni tam, gdzie nie ma sie czego bad, staja sie gltupi tam, gdzie
czyha powazne niebezpieczenstwo i szkoda, ktorej nie mozna zaakceptowac.

Coz to jednak za madro$¢, ktéra dogadza ciatu, a zaniedbuje duszg¢? Czyz
naprawde madros¢ polega na tym, by na wszelkie sposoby ucieka¢ od tego, co
przez krétki czas jest niewygodne dla ciala, i nie zwraca¢ uwagi na to, co zawsze
niechybnie przynosi $mier¢ duszy? To jest madro$¢, ktorg szczyci sig ten, kto
lezy w cieniu lici. O liscie, o cieniu! Jaki jest wasz owoc?

Przypatrz si¢, Adamie, jakie sg twoje liScie i jaki jest twoj owoc. Ukryles
sie, a twoje liScie rozciggnely nad tobg swoj cien niczym dach, abys$ nie widziat
prawdy. Zjadles twoj owoc, ktory dostarczyt ci pokarmu, abys stajac sie zepsuty

21 por, Koh 2,4-8.
22 1 Tes 5,5.
2 1k 16,8.
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przez jego spozycie, stracil niesmiertelno$¢. Poznaj, o nieszcze$niku, poznaj twoje
zlo! Poznaj twoja nedze! Poznaj to, gdzie jestes i jaki sie stales. Odwro¢ sie od
cienia i zwrd¢ si¢ ku jasnosci $wiatla, aby$ nie tylko styszal stowa prawdy, ale
takze zobaczyt jej oblicze.

Bibliografia

Teksty zrédtowe i przektady

Hugo de Sancto Victore. 1854a. In Salomonis Ecclesiasten homiliae XIX. Patrologiae Cursus
Completus, Series Latina, ed. J. P. Migne, t. 175, 113C-256C. Paris.

Hugo de Sancto Victore. 1854b. De sacramentis christianae fidei. Patrologiae Cursus Com-
pletus, Series Latina, ed. J. P. Migne t. 176, 173A-618B. Paris.

Hugo de Sancto Victore. 1854c. De scripturis et scriptoribus sacris. Patrologiae Cursus Com-
pletus, Series Latina, ed. J. P. Migne, 9A-28D. Paris.

Hugo de Sancto Victore. 1854d. Miscellanea. Patrologiae Cursus Completus, Series Latina,
J. P.Migne, t. 177, 469A-821A. Paris.

Hugo de Sancto Victore. 1854e. Adnotatiunculae in Threnos Jeremiae. Patrologiae Cursus
Completus, Series Latina, ed. J. P. Migne, t. 175, 255D-322B. Paris.

Hugo de Sancto Victore. 1982. Sententiae de divinitate, ed. Piazzoni, “Ugo di San Vittore
‘auctor’ delle ‘Sententiae de divinitate”™. Studi Medievali 23: 861-955.

Hugo de Sancto Victore. 2001. De archa Noe. Ed. P. Sicard. CCCM 176. Turnhout: Brepols.

Hugo de Sancto Victore. 2002. De tribus diebus. Ed. D. Poirel. CCCM 177. Turnhout:
Brepols.

Hugo de Sancto Victore. 2007. ,,Diligens Scrutator Sacri Eloquii: An Introduction to
Scriptural Exegesis by Hugh of St Victor Preserved at Admont Library (Ms 672)”
In Manuscripts and Monastic Culture. Reform and Renewal in Twelfth-Century Germany,
ed. by Alison Beach, 272-283. Turnhout: Brepols.

Hugo de Sancto Victore. 2017. ,Epitoma Dindimi in philosophiam.” In Hugonis de Sanc-
to Victore operum Editio auspiciis Gilduini abbatis procurata et IV voluminibus digessa
Novissime vero a Rainero Berndt restituta. Primum volumen ediderunt Rainer Ber-
ndt et José Luis Narvaja. Miinster: Aschendorff Verlag.

Hugon ze $w. Wiktora. 2017a.,,Didascalicon de studio legendi. Ksiega III, 6-19”. Przekl.
M. J. Janecki. Studia Antyczne i Mediewistyczne 15 (50): 167-176.

Hugon ze $w. Wiktora. 2017b. Didascalicon, czyli co i jak czyta¢. Przekl. Paulina Pludra-Zuk,
wstep J. Soszynski, komentarz P. Pludra-Zuk i J. Soszynski. Warszawa: Instytut Badan
Literackich PAN.



,~Adamie, gdzie jestes?”

Hugon ze $w. Wiktora. 2019. O Stowie Bozym. Przekl. Paulina Chojnacka, Marcin Jan
Janecki. In Chojnacka, Paulina, Janecki, Marcin Jan. ,,De Verbo Dei Hugona ze $w.
Wiktora. Wprowadzenie i przektad”” Biblica et Patristica Thoruniensia 12 (3): 305-330.

Hugon ze $w. Wiktora. 2022. O Pismach Swigtych i ich autorach. Przekl. i wstep Da-
mian Wierdak. In Wierdak, Damian. ,,De scripturis et scriptoribus sacris Hugona ze
$w. Wiktora. Wprowadzenie i przeklad” Biblica et Patristica Thoruniensia 15 (2): 67-93.

Hugon ze $w. Wiktora. 2022b. O arce Noego. Przekt. Zdzistaw Koczarski. In Mgdros¢ wikto-
rynéw. Kultura intelektualna szkoly sw. Wiktora, ed. by Marcin J. Janecki, Wanda Bajor,
Dominique Poirel. Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki [w druku].

Osbert ze $w. Wiktora. 2022. List o chorobie i Smierci Mistrza Hugona. Przekl. Marcin J. Ja-
necki. In Mgdros¢ wiktorynow. Kultura intelektualna szkoly $w. Wiktora, ed. by Marcin J.
Janecki, Wanada Bajor, Dominique Poirel. Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki
[w druku].

Studia i opracowania

Berndt Reiner. 2009. Bibel und Exegese in der Abtei Saint-Victor zu Paris. Corpus Victorinum,
Instrumenta 3. Miinster: Aschendorff Verlag.

Blessing, Claus. 2017. Sacramenta in quibus principaliter salus constat. Taufe, Firmung und
Eucharistie bei Hugo von St. Viktor. Wien: Lit Verlag.

Chatillon Jean. 1992. Le mouvement canonial au Moyen Age, réforme de I'Eglise, spiritualité et
culture. Ftudes réunies par Patrice Sicard. Bibliotheca Victorina, 3. Paris-Turnhout:
Brepols.

Cizewski, Wanda. 1987.“Reading the World as Scripture: Hugh of St Victor’s «De tribus
diebus».” Florilegium 9: 65-88.

Coolman Boyd Taylor. 2010. The Theology of Hugh of Saint Victor: An Interpretation. Cam-
bridge: Cambridge University Press.

Coolman, Boyd Taylor. 2003. “Pulchrum esse: The Beauty of Scripture, the Beauty of the
Soul, and the Art of Exegesis in Hugh of St. Victor.” Traditio 58: 175-200.

Crossnoe, Marshall. 2018. “Devout, Learned, and Virtuous. The History and Histories of
the Order of Saint-Victor.” In A companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, edited
by Hugh Feiss, and Juliette Mousseau, 1-55. Leiden-Boston: Brill.

Dahan, Gilbert, and A. Noblesse-Rocher. 2014. Lexégése monastique au Moyen Age (XIe-
XIVe siécle). Turnhout: Brepols.

Dahan, Gilbert. 2010a. «“Et omnia vanitas». Les commentaires d’Ecclesiaste 1, 2 au XIle et au
Xllle siécle” In Florilegium medievale: études offertes Jacqueline Hamesse a loccasion de
son éméritat, edited by José Francisco Preto Meirinhos, and Olga Weijers, 129-154.
Turnhout: Brepols.

Dabhan, Gilbert. 2010b.,,Linfluence des victorins dans l'exégése de la Bible jusqu’a la fin

37



38

Marcin Jan Janecki

du XIlle siécle” In LEcole de Saint-Victor de Paris: Influence et rayonnement du Moyen
Age a lépoque moderne: Colloque international du C.N.R.S. pour le neuviéme centenaire de
la fondation (1108-2008) tenu au Collége des Bernardins a Paris les 24-27 septembre 2008,
edited by Dominique Poirel, 153-177. Turnhout: Brepols.

Feiss, Hugh, and Juliet Mousseau. 2017. A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris.
Leiden-Boston: Brill.

FitzGerald, Brian D. 2012.“Time, History and Mutability in Hugh of St. Victor’s Homilies
on Ecclesiastes and De vanitate mundi.” Viator 43: 215-240.

FitzGerald, Brian D. 2017. Inspiration and Authority in the Middle Ages: Prophets and Their
Critics from Scholasticism to Humanism. Oxford: Oxford University Press.

Goy, Rudolf. 1976. Die Uberlieferungder Werke Hugos von St. Viktor: ein Beitrag zur Kommu-
nikationsgeschichte des Mittelalters. Stuttgart: Hiersemann.

Harkins, Franklin T. 2009. Reading and the work of Restoration. History and Scripture in the
Theology of Hugh of St Victor. Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies.

Harkins, Franklin. T., and Frans van Liere. 2012. Interpretation of Scripture: Theory. A Se-
lection of Works of Hugh, Andrew, Godfrey and Richard of St Victor, and Robert of Melun.
Turnhout: Brepols.

Janecki, Marcin Jan, Wanda Bajor, and Dominique Poirel (eds.). 2022. Mgdros¢ wiktory-
now. Kultura intelektualna szkoly sw. Wiktora. Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki
[w druku].

Janecki, Marcin Jan. 2017.,,Omnia disce. Mistrza Hugona ze §w. Wiktora rady dla stu-
dentow.” Studia Antyczne i Mediewistyczne 15: 159-166.

Janecki, Marcin Jan. 2022.,,Hugon ze $w. Wiktora. Magister victorinum.” In Mgdros¢ wik-
torynow. Kultura intelektualna szkoty sw. Wiktora, edited by Marcin J. Janecki, Wanda
Bajor, and Dominique Poirel. Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki [w druku].

Karfikova, Lenka. 1998. “De esse ad pulchrum esse”. Schinheit in der Theologie Hugos von St.
Viktor. Bibliotheca Victorina, 8. Turnhout: Brepols.

Kijewska, Agnieszka. 2021. “John Scottus Eriugena and Hugh of Saint Victor: Readers
of the Book of Nature and the Book of Scripture” In Omnium expetendorum prima
est sapiential. Studies on Victorine thought and influence, edited by Dominique Poirel,
Marcin J. Janecki, Wanda Bajor, and Michat Buraczewski. Bibliotheca Victorina, 29,
33-62. Turnhout: Brepols.

Lazzari, Francesco. 1965. Il contemptus mundi nella scuola di S. Vittore. Napoli: Istituto
italiano per gli studi storici.

Leyra Curia, Montse. 2017. In Hebreo: The Victorine Exegesis of the Bible in the Light of Its
Northern French Jewish Sources. Turnhout: Brepols.

Liere, Frans van, and Franklin T. Harkins. 2009. Interpretation of Scripture: Practice. A Se-
lection of Works of Hugh, Andrew, Richard, and Leonius of St Victor, and of Robert of Melun,
Peter Comestor and Maurice of Sully. Turnhout: Brepols.



,~Adamie, gdzie jestes?”

Liere, Frans van. 2017. “Following in the Footsteps of Hugh: Exegesis at St-Victor, 1142
-12427 In A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, edited by Hugh Feiss, and
Juliet Mousseau, 223-243. Leiden-Boston: Brill.

Longere, Jean. 1991. Labbaye parisienne de Saint-Victor au Moyen Age. Communications pré-
sentées au XIlle Colloque d’ Humanisme médiéval de Paris (1986-1988). Turnhout: Brepols.

Merrilees, Brian, and William Edwards. 1994. Firminus Verris Dictionarius. Dictionnaire
latin-frangais de Firmin Le Ver. Turnhout: Brepols. http://clt.brepolis.net.bnf.idm.oclc.
org/dld/pages/QuickSearch.aspx (dostep: 30.04.2022).

Moulin, Isabelle. 2015. Hugues de Saint-Victor. Sacrement et sacramentalité dans léconomie de
la grice. Paris: Parole et Silence.

Németh, Csaba. 2020. ‘Quasi aurora consurgens’. The Victorine theological anthropology and
its decline. Bibliotheca Victorina, 27. Turnhout: Brepols.

Nicolai, Eric. 1996. Hermeneutical Principles in the “Didascalicon” of Hugh of St. Victor. Roma:
Pontificia Universitas Sanctae Crucis.

Poirel, Dominique, Marcin Jan Janecki, Wanda Bajor, and Michal Buraczewski. 2021.
Omnium expetendorum prima est sapiential. Studies on Victorine thought and influence.
Bibliotheca Victorina, 29. Turnhout: Brepols.

Poirel, Dominique. 1998. Hugues de Saint-Victor. Paris: Cerf.

Poirel, Dominique. 2002. Livre de la Nature et débat trinitaire au XIle siécle. Le “De tribus
diebus” de Hugues de Saint-Victor. Turnhout: Brepols.

Poirel, Dominique. 2021. “Qulest-ce que Saint-Victor?” In Omnium expetendorum prima
est sapiential. Studies on Victorine thought and influence, edited by Dominique Poirel,
Marcin J. Janecki, Wand Bajor, and Michat Buraczewski, 487-511.Turnhout: Brepols.

Poirel, Dominique. 2022.,,Edycja krytyczna dziet Hugona ze $w. Wiktora’, przekt. Marcin
J. Janecki. In Mgdros¢ wiktorynow. Kultura intelektualna szkoly sw. Wiktora, edited by
Marcin J. Janecki, Wanda Bajor, and Dominique Poirel, 67-85. Kety: Wydawnictwo
Marek Derewiecki [w druku].

Porwoll, Robert J., and David Allison Orsbon. 2021. Victorine Restoration. Essays on Hugh
of St Victor, Richard of St Victor, and Thomas Gallus. Turnhout: Brepols.

Rorem, Paul. 2009. Hugh of Saint Victor, Oxford: Oxford University Press.

Salzmann, Andrew Benjamin. 2021. “A Trinitarian Introduction to Hugh of St Victor’s
Exegesis Texts, Purpose, Reception”” In Victorine Restoration. Essays on Hugh of St Victor,
Richard of St Victor, and Thomas Gallus, edited by Robert J. Porwoll, and David Allison
Orsbon, 45-97. Turnhout: Brepols.

Schlette, Heinz Robert. 1961. Die Nichtigkeit der Welt. Der philosophische Horizont des Hugo
von St. Viktor. Miinchen: Kosel.

Sicard, Patrice. 1991. Hugues de Saint-Victor et son école, introduction, choix de texte, traduction
et commentaires. Turnhout: Brepols.

Sicard, Patrice. 1993. Diagrammes médiévaux et exégése visuelle. Le “Libellus de formatione
arche” de Hugues de Saint-Victor. Bibliotheca Victorina, 4. Turnhout: Brepols.

39



40

Marcin Jan Janecki

Sicard, Patrice. 2013. «‘De la liquéfaction a la défaillance’ Pour un vocabulaire mystique
au XII° siecle». Revue de lhistoire des religions 4: 447-483.

Sicard, Patrice. 2015. Iter Victorinum. La tradition manuscrite des ceuvres de Hugues et de
Richard de Saint-Victor. Turnhout: Brepols.

Sicard, Patrice. 2017.“Mystical Experience Accordingt o Hugh of Saint Victor: Principles,
Foundations, and Types.” In A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, edited by
Hugh Feiss, and Juliet Mousseau, 469-515. Leiden-Boston: Brill.

Stammberger, Ralf M.W. 2007. “Diligens Scrutator Sacri Eloquii: An Introduction to Scriptural
Exegesis by Hugh of St Victor Preserved at Admont Library (Ms 672).” In Manuscripts and
Monastic Culture. Reform and Renewal in Twelfth-Century Germany, edited by A. Beach,
241-283. Turnhout: Brepols.

Tischler, Mattias. 2014. Die Bibel in Saint-Victor. Das Buch der Biicher als Gradmesser fiir
wissenschaftliche, soziale und ordensgeschichtliche Umbriiche im europdischen Hoch- und
Spdtmittelalter. Miinster: Aschendorff Verlag.

Van den Eynde, Damaian. 1960. Essai sur la succession et la date des écrits de Hugues de
Saint-Victor. Rome: Pontificium Athenaeum Antonianum.



